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এঘং 
কুমিল্ল ভিক্টোরিয়া কলেজের, পরে (নোয়াখালী ) চৌমুহনী 
কলেজের ভূতপৃরর্ব অধ্যক্ষ 
জ্রীল্লা্ধীপোবিন্দ নাথ 
এম্এ+ ডি-লিট্-পরবিস্তাচার্ধ্য, বিদ্যাবাচস্পতি, ভাগবততূষণ, 
ভক্তিসিদ্ধাস্তরত্ব, ভক্তিভূষণ, ভক্তিসিদ্ধাস্ত-ভাক্কর 
বুর্ডুক্ জিখিভ 


০ 


সহোেম্প লাইব্রেরী ? 
পুক্মক - নিঃক্রতা | 
২1১, শ্যামাচরণ দে রা, 
কেঞ্েজ স্কোয়ার), কলকাতা -১২ 


প্রাচ্যবাণী অন্দিত্র 
নকজি্চাতা 


 প্রক্চাশক : 
প্রাচ্যবাণী-মন্দির পক্ষে 


যুগ্মসম্পার্দক 
ডক্টর শ্রীধতীব্দ্রবিমল চৌধুরী এম. এন পি, এইচ, ডি. 


৩, ফেডারেশন স্ট্রীট , কলিকাতা--৯ 


9০000 ৮/--01715276 73170017)8 ০715 
( /100015 01 90916 ৪1810 001 9%09116109 1) ০০০1০৮1০৫3৪ ) 
100, 73916911079179, 7২০৪৫) 0919 


প্রাপ্তিস্থান : 
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২১, শ্টামাচরণ দে ট্রাট, কলেজ স্কোয়ার, কলিকাঁতা--১২ 


২। শ্রীগুক্রু লাইভব্রেী 
২০৪, কর্ণওয়ালিস্‌ স্বীট, কলিকাতা ৬ 


৩। লাসলশুগ্ড এগু স্ফোং 
৫৪1৩, কলেজ সীট, কলিকাতা--১২ 


৪1 হনহক্ফ্রুত পুস্তক ভ্াাগাল্ 
৩৮, কর্ণওয়ালিস্‌ ই্রাট, কলিকাতা-_-৬ 
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১৫, কলেজ ট্রাট, কলিকাতা--১২ 
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৪৩১ ল্পসাল্পোড, ইঞ্, ফ্ণার্ট“জেনন, টীভ্নিগিও৪, 
ন্চতিনক্াতা-_-৩৩ 


তৃতীয় খণ্ডের মূল্য--২০২ কুড়ি টাকা 


্রপ্রিষ্টিং ওয়ার্কস্‌, ৬৭, বন্দ্রীদাস টেম্পল স্ত্রী, কলিকাতা ৪ 
হইতে শ্রীঅরবিন্দ সরদার কর্তৃক মুদ্রিত। 


ন্িতেদন্ন 


শ্রীমন্মমহাপ্রভুর কৃপায় গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শনের তৃতীয় খণ্ড প্রকাশিত হইল। এই খণ্ডে 
আছে তৃতীয় পর্ব স্থপ্টিতত্ব), চতুর্থ পর্ব্ব (ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ---অচিস্ত্যভেদীভেদ-তন্ব) 
এবং পঞ্চম পর্ব ( সাধ্য-সাধন-তত্ব )। এই খণ্ড অত্যন্ত বড় হইয়াছে ; ইহাকে ছুই খণ্ডে বাধাইলে 
পঠন-পাঠনের কিছু সুবিধা হইত বটে; কিন্তু তাহাতে খরচও কিছু বাড়িয়া যাইত; এজন্য এক 
খণ্ডই করা হইল। 

চতুর্থ বা সর্ব্বশেষ খণ্ডে থাকিবে যষ্ঠ পর্ব্ব ( প্রেমতত্ব ) এবং সপ্তম পর্ব্ব (রসতত্ব)। কাগজের 
ষোগাড় হইলেই চতুর্থ খণ্ড যন্ত্স্থ হইবে । 

উত্তর প্রদেশ হইতে যে মহানু'ভব ভক্ত শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামূত ও গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন প্রকাশের 
জন্য অনুগ্রহপূর্বক দশ হাজার টাকা দান করিয়াছিলেন বলিয়া দ্বিতীয় খণ্ডের নিবেদনে জানান 
হইয়াছিল, তিনি সেই উদ্দেশ্ঠে আরও ছয় হ।জার টাক। পাঠাইয়াছেন। তাহার চরণে আমর! আমাদের 
সশ্রদ্ধ প্রণিপাঁত এবং কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন করিতেছি । 

্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামুতের চতুর্থ, সংস্করণ প্রকাশের জন্য উল্লিখিত দাঁনের টাক! হইতে তিন 
হাজার টাকা কলিকাতাস্থিত প্রাচ্যবাণীমন্দিরে দেওয়া হইয়াছে। প্রাচ্যবাণীমন্দির হইতে 
শ্ীপ্রীচৈতন্চরিতামূতের ভূমিকা, চতুর্থ সংস্করণ, প্রকাঁশিত হইয়াছে; আদিলীলার পুনমুদ্রণেরও 
আয়োজন হইতেছে । সমগ্র গ্রন্থের চতুর্থ সংস্করণ প্রকাশের দায়িত্ব গ্রহণ করিয়! প্রাচ্যবাণীমন্দির 
আমাদিগকে বিশেষরূপে অনুগৃহীত করিয়াছেন। তজ্জন্য প্র।চ্যবাণীমন্দিরের কতৃপিক্ষকে বিশেষতঃ 
প্রাচ্যবাণীর যুগ্বম্পাদক ডক্টর শ্রীল যতীন্দ্রবিমল চৌধুরী, এম. এ, পি. এইচ ডি. মহোদয়কে আমরা 
আমাদের সশ্রদ্ধ প্রণিপাত এবং কৃতজ্ঞত। ভ্তাপন করিতেছি । 

গ্রাহক, অনুগ্রাহক এবং পৃষ্ঠপোষক সুধীবৃন্দের চরণে আমরা আমাদের সম্রদ্ধ প্রণিপাত 
জ্ঞাপন করিতেছি এবং আমাদের ক্রটিবিচ্যুতির জন্ত ক্ষম। প্রার্থনা করিতেছি। 


শ্রীপ্রীহরিবাসর 
২৩শে আশ্বিন, ১৩৬৫ বঙ্গাব্দ, 
৯ই অক্টোবর, ১৯৫৮ খুষ্টাব | 
৪৬, রসারোড্‌ ইষ্ট ফাষ্ট লেন, 
কলিকাতা -৩৩ 


কৃপাপ্রার্ধ 
উ্রীব্লাধাগোবিন্দ নাথ 


সূচীপত্র 
( অনুচ্ছেদ । বিষয় । পত্রাঙ্ক ) 
তৃতীন্তরপর্ন হ্্ভিতত্তব 


প্রথমাৎস্ণ 


্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় বৈষ্বাচার্যদের মতে স্ষৃপ্িতন্ 
প্রথম অধ্যায় । পরিদৃশ্ঠমান জগৎসম্বন্ধে 


সাধারণ আলো চন 


১। পরিদৃশ্যমান জগৎ ও তাহার স্থষ্টি কর্ত। 
২। শাস্্ান্থসারে জগতের স্থষ্টিকর্ত। হইতেছেন 

পরব্রহ্ম 

ক। সংকাঁরণবাদ, অপং-কারণবাদ 

ও বিবর্তবাদ 


৩। কাঁরণ। নিমিত্তকাঁরণ ও উপাদানকারণ *** 


৪1 নির্ভরযোগ্য শাস্ত্র 


১৪৩৩ 


১৪৩৩ 


১৪৩৪ 


১৪৩৬ 


১৪৩৩৬ 


দ্বিতীয় অধ্যায়। জগৎ-কারণসম্বন্ধে শাস্ত্রপ্রমাণ 


৫ | ব্রহ্গহুত্র-গ্রমাণ 
৬! শ্রুতিগ্রমাণ 
৭। স্থৃতিপ্রমাণ 


ক। শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা প্রমাণ 
খ। শ্রীমদ্ভাগবত-প্রমাণ 


১৪৩৭ 
১৪৩৭ 
১৪৩৭ 
১৪৩৭ 


১৪৩৮ 


তৃতীয় অধ্যায় । জগতের নিমিত্ব-কারণ ও 


উপাদান কারণ 


৮। নিমিত্তকারণ-বাঁচক শ্রুতিবাক্য 
ক। সোহকাময়ত 
খ। আত্ম! বা ইদমেক 
গ। তদৈক্ষত বহু স্যাং 
ঘ। স ঈক্ষাঞ্চক্রে 


১৪৪০৩ 
১৪৪০ 
১৪৪০ 
১৪৪৩ 
১৪৪৬ 


৯ | 


১১। 


১২। 
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উ | সেয়ং দেবতৈক্ষত 
উপাদানকারণত্ব-বাচক শ্রুতিবাক্য 
ক। তৎসষ্ণা তদেবান্থ 

খ। অসদ্ধা ইদমগ্র 

গ। ছে বাব ব্রহ্মণো 

ঘ। সর্বং খন্ধিদং 

ঙ। এতদাত্ম্য মিদং 
নিমিত্বোপাদান-কারণত্ব 

সম্বন্ধে ব্রহ্মস্ত্র 

ক। প্ররুতিশ্চ প্রতিজ্ঞা (১৪1২৩) 
থ। অভিধ্যোপ (১৪1২৪) 
গ। সাক্ষাচ্চোভ (১৪২৫) 
ঘ। আত্মরূতে (১৪২৬) 
ঙউ। যোনিশ্চ হি 081২৭) 


চতুর্থ অধ্যায়। বৈদিকী মায়া ও সৃষ্টি 


স্ষ্টিকাধ্যে বৈদ্বিকী মায়ার 

সম্বন্ধ আছে কিন। 

স্্টিকাধ্যে বৈদ্রিকী মায়ার 

সম্বন্ধ আছে 

ক। ব্রন্ষের সহিত সম্বন্ধ 

খ। চিচ্ছক্তির সহিত নন্বদ্ধ 

গ। জীবশক্তির সহিত সম্বন্ধ 

ঘ। মায়াশক্তির সহিত সন্বন্ধ 
উপাদানরূপে সম্বন্ধ 


১৪৪০৩ 
১৪৪১ 
১৪৪১ 
১৪৪১ 
১৪৪২ 
১৪৪২ 
১৪৪২ 


১৪৪২ 
১৪৪২ 
১৪৪৬ 
১৪৪৭ 
১৪৪৮ 


১৪৫১ 


১৪৫৩ 


১৪৫৩ 
১৪৫৪ 
১৪৫৪ 
১৪৫৫ 

১৪৫৬ 
১৪৫৬ 
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১৫।. 3 
(মায়া, জীব, কাল, কর্ম, প্রকৃতির স্বভাব ) 


১৬। 


১৭। 


নিমিপ্তরূপে সম্বন্ধ 
স্থ্টকা্যযে বৈদিকী মায়ার 
সম্বন্ধের স্বরূপ 
সথ্টকার্য্ে সর্বশক্তিমান্‌ ব্রহ্মের পক্ষে 
মায়ার সহযোগিতা গ্রহণের প্রয়োজন ... 


পঞ্চম অধ্যায়। স্থষ্ট 


পঞ্চ অনাদিতত্ব 


স্থট্টির সহায় 


সষ্ব্যাপারসম্বন্ধে গ্রারস্তিক বিবরণ 
ক। ্ষ্ট্যাদির অব্যবহিত কর্তা 
_. পুরুষাবতাঁরও গুণাবতার 


খ।. বিরাট বূপ 
গ। সর্গ ও বিসর্গ 
.. সর্গ 
.. বিসর্গ 
ঘ। সৃষ্টির পূর্ববর্তী অবস্থা 
স্থষ্টির ক্রম 


ক। মহত্তত্বের উদ্ভব 

খ। অহঙ্কারতত্বের উদ্ভব 

গ। তামসাহঙ্কারের বিকার 
_(পঞ্চতন্মাত্র ও পঞ্চমহাভূত ) 

ঘ। সাত্বিকাঁহস্কারের বিকার । 
মন ও ইন্দরিম়াধিষ্ঠাত্রী দেবতা 
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শুক্তিরজতের দৃষ্টাস্তান্ছলারে 
বিবর্তবাদর স্বীকারে জগতের 
বাস্তব অস্তিত্ব অনস্বীকার্য 
নিবিশেষ ব্রদ্দে জগতের ভ্রম 
সম্ভবপর নহে 

শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তে রজতের 
স্তায় জগতের অস্তিত্ব স্বীকার 
করিলে দ্বৈত প্রসঙ্গ ; স্বীকার না 
করিলে অজ্ঞান অসিদ্ধ 
অনাদিভ্রম-পরম্পরা-নিয়ম 
পরস্পরাশয়দোষ-দুষ্ট 
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অলীক বস্ত ও মিথ্যা বস্ত 
শ্রীপাদ শঙ্করের উক্তি হইতেও 
জগতের বাস্তব অস্তিত্বের কথা 
জান। যায় 

আলোচনার সার মর্ম 


বপ্ৃষ্ট বন্তর ন্যায় জগতের মিথ্যাত্ব 


ক 


খ। 


অযৌক্তিক 
বপ্ৃষ্ট বস্তর স্বরূপ । স্বপ্প 
পরমেশ্থরস্থষ্, সত্য 


সন্ধ্যে সট্টিরাহ হি ॥ ৩:২1১। ব্রহ্গস্থত্র 
নির্জাতারং চৈকে ॥৩।২।২| ত্রহ্ষস্ত্র 
মায়ামাত্ন্তকাতস্ত্যেন ৩।২।৩বরহষস্থত্র 


স্থচকশ্চ হি ॥৩1২1৪| ব্রহ্গসথত্র 


্বপ্নসম্বন্ধে শঙ্করমতের অযৌক্তিকতা 
(১) মায়ামাত্রন্ত |৩।২৩| সুত্রের 


শঙ্করভাষ্য 
(২) প্রপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্যের 
আলোচন। 


সুচীপত্র 


১৫৯৯ 


১৬০০ 


১৬০১ 


১৬০২ 


১৬০৩ 


১৬০৪ 


১৬০৪ 


১৬০৬ 


১৬০৮ 


১৬০৯ 


১৬০৭৯ 


১৬০৭৯ 


১৬০৯ 


১০১০ 


১৬১১ 


১৬১৩ 


১৬১৪ 


১৬১৫ 
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৫৪ | 


৫৫| 


৫৬ 


৫৭। 


৫৯ 


৬১। 
৬২। 


৬ত। 


] 


(৩) স্বপ্রদৃষ্ট বস্তর স্থপ্টিকর্তা কে ?."" 
(৪) স্বপ্নের সত্যত্ব সম্বন্ধে দৃষ্টান্ত -.. 
বিবর্তবাদে অদ্বৈতজ্ঞান সিদ্ধ হইতে 


পারে না 
বিবর্তবাদের দোষ 
ক। জগতের মিথ্যাত্ব 
থ। জীবের মিথ্যাত্ব 
গ। গুরু-শিষ্ের মিথ্যাত্ব 
ঘ। শ্রুতির মিথ্যাত্ব 
বপ্ৃষ্ট বস্তর জ্ঞান 
স্বপ্পের স্থচকত্ব 
ঙ। ঈশ্বরের মিথ্যাত্ব 
চ। স্থ্টি-প্রলয়াদির মিথ্যা তব 


পারমাথিক সত্য, ব্যবহারিক সত্য ও 


অবিদ্।_বৌদ্বদর্শন-সম্মত 
আলোচনার সার মর্স। 


শ্রুতিসিদ্ধ 
শ্রীপাদ ভাক্করাচার্ধ্য ও স্থ্টিতত্ব 


ক। ভাস্করমত- সম্বন্ধে আলোচনা 


চতুর্থ অধ্যায়। প্রচ্ছন্ন বৌদ্বমত 


প্রুপাদ শঙ্কর ও বৌদ্ধমত 
প্রাচীন বৌদ্ধমত 
ক। পরিদৃশ্ঠমান জগৎ 


খ। জীবতত্ব 

গ। পরতত্ব 

ঘ। ছুঃখ 

ঙ। যোক্ষ 

বৌদ্ধদিগের বিভিন্ন সম্প্রদায় 
ম্হাযাঁন সম্প্রদায় 


শৃন্তবাদ বা মাধ্যমিকবাদ 


বিব্তবাদ বা 
জগতের মিথ্যাত্ব শাস্ত্রবিরুদ্ধ। 
পরিণামবাদ এবং জগতের সত্যত্ 


১৬১৭৯ 


১৬২৩1 


১৬২৪ 
১৬২৫ 
১৬২৫ 
১৬২৫ 
১৬২৬ 
১৬২৮ 
১৬৩১ 
১৬৩২ 
১৬৩৬ 


১৬৩৭ 


১৬৩৯ 


১৬৪১ 
১৬৪৩ 


১৬৪৫ 


১৬৪৭ 
১৬৫০ 
১৬৫০ 
১৬৫১ 
১৬৫২ 
১৬৫২ 
১৬৫২ 
১৬৫২ 
১৬৫৩ 


১৬৫৪ 


১। 
খ। 
৩। 


৪ | 


প্রথম অধ্যায়। 


ধোগাচার ব1 বিজ্ঞানবাঁদ 
বৌদ্ধ মায় ও শ্রীপাদ শঙ্করের মায়া 


প্রপাদ শঙ্করের ব্রক্ম এবং বৌদ্ধদের শূন্ত:. 


মোক্ষসম্বন্ধে বৌদ্ধমত ও শক্করমত 
বৌদ্ধমতে ও শঙ্করমূতে সাধন 
গোঁড়পাদের মাগু.ক্যকারিক1 
গৌড়পাদ ও শস্করা চার্ধ্য 


সুচীপত্র 


১৬৫৬ 
১৬৬১ 
১৬৬২ 
১৬৬৩ 
১৬৬৩ 
১৬৬৪ 


১৬৭৬ 


চতুর্থ 


৭১। শ্রীপাদ শঙ্করের প্রচারিত “অদৈতমতের” 
প্রবর্তক রঃ 
৭২। কৌদ্ধাচা্ধ্য অশ্বঘোষ এবং শ্রীপাদ শঙ্কর... 
৭৩।  প্রচ্ছন্্ বৌদ্ধমত 
৭৪। যুক্তি ও মোক্ষ 
ক। যুক্তি ও জীবনুক্তি 
৭৫। শ্রীপাঁদ শঙ্করের স্বরূপ 


পর্ব 


ব্রন্মের সহিত জীব-জ্বগদাদির সম্বন্ধ 


জীব-জগৎ ও ব্রদ্মের মধ্যে সম্বন্ধ 
বিভিন্ন মতবাদ 

ভেদ ও অভেদ 

ত্রিবিধ ভেদ 

(সজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত) 


প্রারস্তিক জ্ঞাতব্য বিষয় 


১৬৭৭৯ 
১৬৯৯ 
১৬৯৭৯ 


১৭৩২ 


দ্বিতীয় অধ্যায় । বিভিন্ন মতবাদের আলোঁচন। 


চে 


৬ 


শ্রীপাদ শঙ্করাচীর্য্যের কেবলাদৈতবাদ 
প্রীপাদ রামান্ুজাচাধ্যের 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাঁদ 
জীব 
জগৎ 
ক। স্বরূপে অভেদ, ধর্শে ভেদ 
খ। জীব-জগতের ব্রহ্ষশরীরত্ব এবং 
ত্রন্মের সচ্চানন্দ-বিগ্রহত্ব 


গ। বিশিষ্টাদবৈত-শব্দের ব্যাপক অর্থ *.". 


ঘ। প্রপাদ শঙ্করের “অদ্বৈত” এবং 
শ্রুপাদ রামাহজের “অদ্বৈত”, 


১৭০৪ 


অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ত 


৭। শ্রীপাঁদ মধ্বাচার্য্যের ৈতবাঁদ বা 
ভেদবাদ 
ক। শ্রীমধ্বমতে তত্দমূহের স্বরূপ 
্রক্ধ 
জীব 
নিরুপাঁধিক প্রাতিবিশ্ব 
জগৎ 
মায়! 
সথ্্যাদি কার্ধ্য 
খ। শ্রমন্সধ্বাচার্য্যম্বীকৃত-পঞ্চভেদ 
গ। পঞ্চভেদ সম্বন্ধে আলোচন। 
(১) জীবেশ্বরে ভেদ 
(২) জীবে জীবে পরস্পর ভেদ ' 
(৩) ঈশ্বরে ও জড়ে ভেদ 
(৪) জীবে জড়ে ভেদ 
(৫) জড়ে জড়ে পরস্পর ভেদ 
৬) স্বতন্ত্র তত্ব ও পরতন্ত্রতত্ব 
৮1 শ্রীপাদ ভাস্করাচার্যের ওপচারিক 
ভেদাভেদবাঁদ 


১৬৮১ 
১৬৮৩ 
৯৬৮৭ 
৯৬৮৯ 
১৬৯৯ 
৯৬৯৩ 


১৭২৩ 


সুচীপত্র 


ক। ভেদ ও অভেদ্দের যুগপৎ (১) সগ্তণ ব্রদ্ষ ও নিগুণ ব্রহ্ম ১১ ১৭৪৬ 
স্থিতি ও সত্যত্ব ০১৭২৫ (২) জীব-স্বরূপ “১৭৪৭ 
খ। শঙ্কর-মত ও (৩) জগৎ ১৭৪৮ 
- ভাস্কর-মতের তুলন! ০ ১৭২৬ (৪) সত্ব, রজঃ ও তম: এই | 
গ। ভাঙ্কর-মত সম্বন্ধে আলোচনা *** ১৭২৮ -.. গুণত্রয় সম্বন্ধে *** ১৭৫১ 
শ্রীপাদ নিশ্বার্কাচার্যের €) গুণাবতার-সম্বন্ধে ২১৭৫২ 
স্বাভাবিক ভেদাভেদ-বাদ ** ১৭২৯ (৬) সাধন-সম্বন্ধে | "১৭৫৩ 
ক। ্রুপাদ নিশ্বার্কম্বীকৃত বস্তত্রয় ও ১১। শ্রপাদ বিষুন্বামীর শুদ্ধাদ্বৈত-বাদা ** ১৭৫৪ 
তৎসম্বন্ধে আলোচনা ৮১৭২৯ ১২। শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর 
খ। শ্রীপাদ নিশ্বার্কাচার্য্যের মতে অচিস্তা-ভেদাভেদ-বাদ ০৫৮ এন 
সৃষ্টিরহস্ত ২১৭৩১ 
গ। নিশ্বার্কমতে ব্রহ্মের সহিত তৃতীয় অধ্যায় । অন্তমত সম্বন্ধে শ্রীপাদ জীব- 
জীবজগতের সম্বন্ধ ০০ ১৭৩২ গোম্বামীর আলোচন। 
জীবে ব্র্দে ভেদ ০৮ ১৭৩২ ১৩ নিবেদন *০১৭৫৬ 
. জগতে ও ব্রঙ্গে ভেদ 2১৭৩৩ ১৪ |: অভেদ-বাদ-সন্বন্ধে আলোচন। 
্রদ্ম ও জীবজগতে অভেদ বাস্তব উপাধির যোগ ১১৭৫৬ 
এবং ভেদাভেদ তত ১৭৩৩ ক. বাস্তবৌপাঁধি-পরিচ্ছিন্ন 
ঘ। শ্রীপাদ নিশ্বার্কের স্বাভাবিক ভেদাঁভেদ-বাঁদের ্রদ্মই জীব ১১ ১৭৫৬, 
সার মর্ম ,..১৭৩৪ খ।. অনুরূপ উপাধিযুক্ত অচ্ছিন্ন-তরহ্মপ্রদেশ- 
উ। নিম্বার্কমতের আলোচন! ১০ ১৭৩৫ বিশেষ জীব তত ১৭৫৬ 
শ্রীপাদ বল্লভাচা্যের শুদ্ধাদ্বৈত-বাদ ..* ১৭৩৭ গ। উপাধিযুক্ত ব্রহ্মন্বরূপই জীব ০১৭৫৭ 
ক: বল্পভাচাধ্যের পরিচয় ২০ ১৭৩৭ ঘ। ব্রক্গারিষ্ঠান উপাধিই জীব ১৭৫৭ 
খ।. শ্রপাদ বল্লভীচার্য্ের মতবাদ *** ৯৭৩৯ উ। বাস্তব উপাধিতে বর্গের 
" ত্রহ্ধ ১... ১৭৪০ প্রতিবিষ্বই জীব | **ত১৭৫৮ 
জীব ১১৭৪৩ চ। বাস্তব উপাধির যোগে ব্রদ্মের পরিচ্ছেদ- 
মায়া ....১৭৪৪ প্রতিবিশ্ব-স্বীকারে 
- জগৎ -*১১৭৪৪ মোক্ষাভাব-প্রসঙ্গ ***১৭৫৯ 
জগৎ ও সংসার .... ১৭৪৫ ছ। জড় উপাধির যোগে ব্রদ্ষের জীবত্ব হ্বীকারে 
- সৃষ্টি ও লীলা * ১৭৪৬ জীবের কাঁধ্যসামর্থ্য অসম্ভব  *** ১৭৬০ 
' বর্ষের অদ্ধযুত্থ ১১৭৪৬ ১৫। অভেদবাদ-সন্বত্ধে আলোচনা 
ব্রদ্মের সহিত অবাস্তব ব1 কল্পিত উপাধির যোগ *** ১৭৬১ 
জীব-জগতের সম্বন্ধ .৮১৭৪৬ ক। অবিদ্যাকল্পিত উপাধিদ্বার! 
গন শুদ্ধাদ্বৈত-বাদ-সম্বন্ধে আলোচন! *** ১৭৪৬ পরিচ্ছিন্ন ব্রদ্ষই জীব “৮১৭৬১ 


]:০/০ | 


১৬। 


স্ুচীপত্র 


খ। অবরিচ্যোপহিত শু্ধব্্ষই জীব 
গ। পরিচ্ছিন-প্রতিবিশ্ববাদ সম্বদ্ধে মায়াবাদীদের 

তিনটা মতের আলোচন! 
(১) প্রতিবিষ্ববাদের সমর্থনে মায়াবাদীদের কথিত 


১৭৬২ 


১৭৬৪ 


শান্ত্রবাক্যের আলোচন। ১৭৬৮ 
€২) ত্রদ্ষের সর্বগতত্বই পরিচ্ছেদ-বাঁদের 

বিরোধী *তত১৭৭১ 
(৩) শ্রীপার্দ জীবগোম্বামীর আলোচনার 

সার মর ১৭৭১ 
জীব-ত্রক্মের অভেদ-প্রতিষেধক 
শান্ত্রপ্রমাণ ১৭৭২ 
ক। নেতরেহন্ুপপত্তেঃ ॥১1১1১৬| ব্রন্বহ্ত্র এবং 

ভেদব্যপদেশীচ্চ ॥১1১।১৭| 

ব্রন্মন্থত্র ১৭৭৩ 
খ। বিবক্ষিতগুণোপপত্তেশ্চ॥ ১২২ ॥ ত্রক্স্থত্র এবং 

অন্ুপপত্তেস্ত ন শারারঃ ॥ 

১1২৩ ব্রহ্গন্ত্র ১৭৭৪ 
গ। সম্ভোগ প্রাপ্তিবিতি চেন্ন বৈশেষযাৎ ॥ 

১1২1৮। ব্রন্গস্থত্র ১৭৭৫ 
ঘ। গুহাং প্রবিষ্টাবাত্মানৌ হি তদ্দর্শনাৎ ॥ 

১/২।১১। ত্রহ্মস্ত্র ১৭৭৬ 
উ। স্থিত্যদনাভ্যাঞ্চ ॥ ১1৩৭॥ 

্রহ্ষস্থত্র ১৭৭৮ 


চ। প্রকাঁশাদিবন্নৈবং পরঃ ॥ ২1৩।৪৬| ্রহ্গস্থতর 
এবং স্মরন্তি চ॥ ২৩1৪৭ ॥ 
বর্হুত্র 
(১) «অনেন জীবেনাত্বনাস্থপ্রবিশ্ট”-ইত্যাদি 
শ্রুতিবাক্য 


১৭৭৯ 


১৭৮৩ 


ছ। শারীরশ্চোভয়েহপি হি ভেদেনৈনম্ধীয়তে ॥ 
১২।২০। ব্রহ্মন্ত্র ১৭৮০ 

জ। বিশেষণভেদব্যপদেশাভ্যাং চ নেতরৌ ॥ 
১হা২২ ব্হষসথত্র ১৮১৭৮৯ 

ঝ। জগঘ্াচিত্াৎ | ১91১৬ ত্রহ্গস্থত্র ... ১৭৮১ 


১৮। 


২৩। 


চি 


ঞ। পরাভিধানাত্ু-ইত্যাদি ৩২/৫। 


রহ্স্ত্র ১৭৮১ 
ট। শান্বদৃষ্টা তূপদেশো বামদেববৎ ॥ 
১১1৩০ ॥ ব্রহ্মস্থত্র ১৭৮২ 
ঠ। উত্তরাচ্চেদাবিভূর্তিশ্বরূপ্র 
১1৩1১৯| ্রহ্মস্থত্ত ১৭৮৩ 
ড। অন্ঠার্থশ্চ পরামর্শ: ॥১1৩1২০। ব্রন্মস্থত্র-.*১৭৮৪ 
ঢ। যাব্দ্বিকারন্ত বিভাগে লোকবৎ ॥ 
২৩৭| ব্রন্মহ্ুত্র ৯৭৮৫ 
ণ। নাত্মাইশ্রুতেনিত্যত্বাচ্চ তাভ্যঃ ॥ 
২।৩।১৭॥ ত্রহ্মস্ত্র ১৭৮৫ 
(১) তত্র কে? মোহঃ-ইত্যাদি ॥৭॥ 
ঈশশ্রুতিবাকা ১৭৮৬ 


(২) জীব-ত্রদ্ষের ভেদ স্বীকার করিলে সর্বজ্ঞান- 


প্রতিজ্ঞারও হানি হয় না ১৭৮৭ 
(৩) ভেদজ্ঞানে মুক্তিরও 

ব্যাঘাত হয় না ১৭৮৭ 
ত। ভোক্তা পত্বেরবিভাগশ্চেং ॥ 

২।১।৯৩ ত্রহ্ষস্ত্র ১৭৮৭ 
থ। মৃক্তোপস্থপ্যব্যপদেশাৎ ॥ 

১।৩।২॥ ব্রন্মসত্র ৯৭৯০ 
দ। বিশেষণাচ্চ ॥ ১২।১২। ব্রহ্গসথত্র ১৭৯২ 
ধ। অভেদ-বাক্যের তাৎপধ্য ১৭৯২ 
ন। তত্বমসি-বাক্য ১৭৯৩ 
স্বাভাবিক ভেদাভেদ-বাদ সম্বন্ধে 
আলোচন। ১৭৯৮ 
কেবল-ভেদবাদ সম্বন্ধে আলোচন। ***১৭৯৮ 
শ্রীপাদ রামানুজের বিশিষ্টাদ্বৈত-বাদ ১৭৯৯ 
বিবর্তবাদ-সন্বন্ধে আলোচনা! ১৮০৩ 
পরিণাম-বাদ স্থাপন ১৮০৩ 


সচতূর্থ অধ্যায়। অনিস্ত্যাভেদাভেদ-বাদ 


অন্থমতবাদ-সন্বন্ধে সংক্ষিপ্ঠোক্তি ১৮৪৪ 


২৪ । 
২৫ 


২৬ 


২৭। 


২৮1 


শ্রীপাদ রামান্ুজাচার্যের মতবাদ 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর সিদ্ধান্ত। 
জীব-জগতের সহিত ব্রন্মের সম্বন্ধ 
হইতেছে শক্তির সহিত শক্তিমাঁনের 
সম্বন্ধ 
শক্তির সহিত শক্তিমানের সম্বন্ধের 
স্বরূপ । অঠিন্তাভেদাভেদ সম্বন্ধ 
ক। শক্তি ও শক্তিমান্‌ 

€১) শ্রীজীবপাদ-কথিত শক্তির 


লক্ষণ আধুনিক বিজ্ঞানসম্মত *.. 
খ। শক্তি ও শক্তিমানের সম্বন্ধ 1 
ভেদাভেদ সম্বন্ধ 
গ। অচিজ্তা-জ্ঞানগোঁচরত্ব 


(১) তর্কাসহ জ্ঞান 
(২) অর্থাপত্তি-জ্ঞান 
ষটার্থাপত্তি 
শ্রতার্থাপত্তি 
(৩) অর্থাপত্তি-্ঠায়ে কল্লিতহেতু । 


ভেদাঁভেদের অচিস্ত্য-শক্তি *** 


ঘ)্দচিস্ত্য-ভেদীভেদ-বাদ আধুনিক 
বিজ্ঞানের সহিত সঙ্গতিপূর্ণ 
পরব্রহ্ম ও তাহার শক্তির মধ্যে 
অচিন্তা-ভেদাভেদ-সম্বন্ধ শ্রুতার্থা- 
পতি-জ্ঞানগোচর 
অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদের বিশেষত্ব 


ঙ। 


ক। পরিণামবাদ ও ভেদাভেদবাদ 
বাদরায়ণ-সম্মত 

খ। পরিণামবাদ ও ভেদাঁভেদবাদ 
পুরাণসম্মত এবং শঙ্কর-পূর্ববর্তী 
আচার্যগণেরও সম্মত 

গ। অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-বাদের বৈশিষ্ট্য *-* 

অচিন্ত্য-ভেদীভেদবাদ ও অদ্য়তত্ত 

ক। ভেদ ও অভেদ 


স্চীপত্র 


১৮০৫ 


খ। 
গ্‌। 
ঘ। 


সজাতীয়-ভেদহীনত। 
বিজাতীদ্ব-ভেদহীনত! 
স্বগত-ভেদহীনতা 


২৯। শ্রপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণের মতবাদ 
শ্রুপাদ বলদেবের পুর্ববিবরণ 
শ্রীপাদ বলদেববিদ্যাভৃষণের অভিমত 


১৮০৭ 


১৮০৪৯ 


১৮০৯ 
১৮১০ 


১৮১১ 
১৮১৭ 
১৮১৮ 
১৮১৯ 
১৮১৭৯ 
১৮২০ 


১৮২১ 
১৮২৩ 
১৮২৪ 
১৮২৫ 
১৮২৫ 
১৮২৬ 
১৮২৮ 


১৮৩১ 


১৮৩৩ 


[ ১/০ 


) 


ব্র্ 


বিশেষ 
বিদ্যাভূষণ ও কণাঁদের বিশেষ 
ব্রদ্বের তিবিধ-শক্তি 


মায়া 
জীব 
জগৎ 


বা! প্রকৃতি 


পঞ্চতত্ব 


৩০। শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাঁভৃষণের মতবাদ 


সম্বন্ধে আলোচনা 


ক। 
খ। 
গ। 


ঘ। 
উ। 


ক। 


থ। 
গ। 


ঘ। 


পরব্রহ্ধ এবং তাহার গুণ ও 

শক্তির মধ্যে সম্বন্ধ ** 
পরব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে সম্বন্ধ'.* 
প্রীপাদ বলদেব ও মাধ্বমত 
সমন্বয়-চেষ্টা ** 
শ্রীপাদ বলদেব ও অচিস্ত্য-ভেদা- 
ভেদবাঁদ 


৩১7 আঅচিস্ত্য-ভেদীভেদবাদ ও মাধ্বমত  -** 
৩২। মাধ্বসম্প্রদায় ও গৌড়ীয় সম্প্রদায় 


শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীর 

গুরুপরম্পর। ৮, 
গুরুপরম্পরা বা গুরু প্রণালিক। 
গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পর! 

ব। গুরুপ্রণালিক। 

গৌড়ীয় সম্প্রদায়কে মাধব 


 মল্প্রদায়ের অন্তভূক্তি বলিম্ মনে 
: করার দোষ 


১৮৩৩ 
১৮৩৪ 
১৮৩৫ 
১৮৩৮ 
১৮৩৮ 
১৮৪৩ 
১৮৪৬ 
১৮৪১ 
১৮৪৩ 
১৮৪৩ 
১৮৪৪ 
১৮৪৪ 
১৮৪৪ 
১৮৪৪ 


১৮৪ ৫ 
১৮৪৫ 
১৮৪৫ 
১৮৪৬ 
১৮৫২ 
১৮৫৫ 
১৮৫৭ 


১৮৬৩ 


১৮৭১ 
১৮৭২ 


১৮৭২ 


১৮৭৬ 


১। 


চি 


১৩) 


৪ | 
৫ । 
-৬। 


পণ 


৮ | 


পঞ্চম পর্ব ৷ লাধ্-সাধনতত্ত 
প্রথমাহস্ণ_সাধ্যতত্ত্ 


প্রথম অধ্যায়। পুরুঘার্থ 
পরমার্থতত্ব 
ক? সুখবাসনা জীবের স্বরূপগত 


দ্বিতীয় অধ্যায়। চতুরবরগ 
চারি পুরুষার্থ ব1 চতুর্ব্গ 
চি 
নর 
মোক্ষ | 
চারিপুরুষার্থের পর্ধ্যায়ক্রম 
ক। বর্ণাশ্রমধর্থ সাক্ষাদ্ভাবে মোক্ষের 
লহায়কও নহে 


তৃতীয় অধ্যায়। পঞ্চবিধা মুক্তি 


মোক্ষের প্রকারভেদ 
ভগবৎ-প্রাঞ্ির বিভিন্নতা 
বিভিন্ন জীবের বিভিন্ন বাসনার 
শ্বরূপভূততা 
যেকোনও গুণাতীত স্বরূপের 
প্রাপ্তিতেই মুক্তি 
পঞ্চবিধা মুক্তি 
ক। সাধুজ্যমুক্তি 

মাধ্বমতে সাযুজ্য 
খ। সালোক্যমুক্তি 


গ। সারপ্যমুক্তি 
মাধ্বমতে সারূপা 
ঘ। সাষ্টিমুক্তি 


১৮৮৩ 


১৮৮৪ 


১৮৯৩ 
১৮৯০ 
১৮৯৩০ 
১৮৯১ 
১৮৯২ 


১৮৯৩ 


১৮৯৫ 


১৮৯৮ 


৯ 


১০। 


১১। 


৩/ 
তা 


১৩। 


ও. সামীপ্যমুক্তি 
পঞ্চবিধা! মুক্তিতে আনন্দিত্বের 


 ভারতম্য 


ব্রহ্মানন্দ ও ভগবৎ-সাক্ষাৎকাঁর- 
জনিত আনন্দ 


সাঁযুজামুক্তির আনন্দিত্ব ও সালোক্যাদি 


চতুবিধা মুক্তির আনন্দিত্ব 
ক। সাযুজ্য অপেক্ষা সালোক্যা দিতে 
- আনন্দিত্বের উৎকর্ষ 
খ।. সালোক্যাদিতেও আনন্দিত্বের 
তারতম্য 
(১) ভগবৎ-সাক্ষাৎকার 
(২) সাক্ষীৎকার দ্বিবিধ_ 
অস্তঃসাক্ষাৎকার ও বহিঃ- 
সাক্ষাৎকার 
(৩) অন্তঃসাক্ষাৎকাঁর হইতে 


বহিঃসাক্ষাৎকারের উৎকর্ষ . 


সালোক্যাঁদি চতুবিধ] মুক্তি সম্বন্ধে 
সাধারণ আলোচন। 


ক সালোক্যাদি মুক্তি প্রাঞ্ত জীবগণ 


শাস্তভক্ত 


খ। শাস্তভক্ত দ্বিবিধ_-আত্মারাম ও তাপস 


গ। সালোক্যাদি মুক্তি ছিবিধা! 
ঘ। সালোক্যাদি মুক্তিকাঁমীদের 
মধ্যে মুক্তিবাসনারই প্রাধান্ত 


১৯৩৭ 


১৯০৩৭ 


১৯৮ 


৯৯৯২ 


৯৯১৯৭ 


চতুর্থ অধায়। পঞ্চম বা পরমপুরুযার্থ 


পঞ্চম পুকুষার্থ_ প্রেম 
ক।' প্রেম ও প্রেমের পুরুষার্থতা 


২১৯৯৯ 


খ। প্রেমের পঞ্চম পুরুষার্থতা 

€৯) জীবের স্বরূপান্থবন্ধী ভাবের 
বিকাঁশে প্রেমেব উৎকর্ষ 

€২) কষ্ণসেবা ব্যতীত অন্- 
বাসনাহীনত্বে 
প্রেমের উৎকর্ষ 

(৩) মমত্ববুদ্ধির বিকাশে প্রেমের 
উৎকর্ষ 


(৪) খশ্বধ্য-জ্ঞানহীনতায় প্রেমের 


উৎকর্ষ 
(৫) সেবায় প্রেমের উৎকর্ষ 
€৬) কষ্ণগ্রীতির ক্ষুরণে প্রেমের 


স্ুচীপত্র 


৯৯২০ (১২) শ্রুতি-ম্বৃতিতে প্রেমের 
পঞ্চম-পুরুষার্থতা। 
৯৯২৭ ১৪। প্রেমের পরম-পুরুষার্থত। এবং পরমতম 
পুরুষার্থতা 
ক। দাশ্তাদি পঞ্চভাব 
৯১৯২০ শান্তভাব 
দাশ্যভাব 
১৯২১ সখ্যভাব 
বাৎসল্যভাব 
১৯২২ সম্বন্ধান্ুগা গ্রীতি 
১৯২২ কান্তাভাব-_প্রেমাহ্গা গ্রীতি 
থ। ব্রজপ্রেম পরম-পুরুঘার্থ 
১৯২২ গ। ব্রজের কান্তাপ্রেম পরমত্তম 
পুরুষার্থ 
১৯২৩ ৯৫। সাধ্যতত্ব 
ক। গোঁড়ীয় বৈষ্ণবদের সাধ্যতত্ব 
১৯২৩ (৯ মুক্তি গৌড়ীয় বৈষ্ণবদের কাম্য 
নহে 
১৯২৪ (২) গৌর-গোবিন্দের প্রেমসেবাই 
১৯২৫ কাম্য 
থ। অন্য ভগবং-স্বূপের উপাসকদের 
১৯২৫ সঙ্গে গৌড়ীয়দের বিরোধাভাঁব 


পঞ্চমপব দ্বিতীয়াংশ 


সাধনতত্ব বা অভিধেয়তন্ত 


উৎকর্ষ 
€৭) শ্রীর্ুষ্$-বশীকরণ-শক্তিতে 
প্রেমের উৎকর্ষ 
(৮) শ্রীরুষ্ণ-মাধু্্যাস্বাদন-সামধ্যে 
প্রেমের উৎকর্ষ 
(৯) কষ্ণমাধুর্য্যের প্রকটনে 
প্রেমের উৎকর্ষ 
(১০) আনন্দিত্বে প্রেমের উৎকর্ষ ... 
(১১) সেবার উতৎকর্ষে প্রেমের 
উৎকর্ষ 
' প্রথম অধ্যায় । সাধনের আলম্বন 
১৬। সাধন 
১৭। সাধনের আলম্বন ভগবান্‌ 
১৮। উপাস্ত 


ক। মোক্ষাকাঁজ্ষীর উপাস্ত ভগবৎ- 


স্বরূপ 
১৯৪৫ খ। প্রেমসেবাকাজ্জীর উপাস্য 
১৯৪৫ ভগবত্্বরূপ ও 
১৯৪৮ গ। বিশুদ্ধনির্মল-প্রেমসেবাকাজ্মী 


গৌড়ীয় বৈষণবদের উপাস্ত 
[১৬০ 1] 


১০০ উনই৭ 


১৯২৮ 
৯৯২৮ 
৯৯২৮ 
১৯২৯ 
৯৯২৯ 
৯৯২৯ 
১৯২৯ 
৯৯৩০ 


৯৯৩০ 
১৪৩১ 
১৭৩৪ 
৯৯৩৫ 


১৯৩৬ 


১৯৩৭ 


১৪৪৯ 


অন্ন্বরূপের প্রতি উপেক্ষা 
অপরাধজনক 
উপাস্তরূপে শ্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের 
উৎকর্ষ 

মাধুধ্য 

করুণ 


সুচীপত্র 


১৯৫০ 


১৯৫১ 
১৯৫১ 


১৯৫১ 


দ্বিতীয় অধ্যায় । সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ 


২১। 


২২। 


২৩ । 


৪ 


স্বরূপগত অধিকার 


ক। জীবমাত্রেরই স্বরূপগত অধিকার *** 


খ। দৈহিক যোগ্যত্বের বিচারে 
একমাত্র মানুষেরই অধিকার 

গ। ভগবদ্ভজনে মনুস্তমাত্রেরই 
অধিকার 

শ্রদ্ধাভেদে অধিকারভেদ 


ক। শ্রদ্ধা। শ্রদ্ধাই সাধনভজুনের মূল ". 


খ। শ্রদ্ধার মূল সাধুসঙ্গ 
গ। প্রেমসেবাকাজ্কীর শ্রদ্ধা 
ঘ। সগ্ুণা ও নিগুণ! শ্রদ্ধা 
(১) গুণময়ী বা সগুণা শ্রদ্ধা 
(২) নিগুণা শ্রদ্ধা 
শ্রদ্ধার তাঁরতম্যভেদে অধিকারিভেদ 
উত্তম অধিকারী 
মধ্যম অধিকারী 
কনিষ্ঠ অধিকারী 
রতি-প্রেম-তারতম্যভেদে ভক্তভেদর 
উত্তমভক্ত 
মধ্যমভক্ত 


প্রাকৃতভক্ত ৫ 
উদ্দেশ্তভেদে সাধকভেদ-_আর্ত, জিজ্ঞাস 


অর্থার্থী এবং জ্ঞানী 
ক। এঁহিক বা পারব্রিক কাম্যবস্ত, 
কিন্বা মোক্ষ-_-সমস্তই শ্রকষ্জভজন- 


১৯৫৯ 


১৯৫৯ 


১৯৬০ 


১৯৬০ 
১৯৬২ 
১৯৬২ 
১৯৬৪ 
১৯৬৫ 
১৯৬৫ 
১৯৬৬ 
১৯৬৮ 
১৯৬৮ 
১৯৬৮ 
১৯৬৮ 
১৯৬৯ 
১৯৬৯ 
১৯৬৭৯ 
১৯৭০ 
১৯৭০ 


১৯৭১ 


২৬। 


৩১। 


সাপেক্ষ 

ক। (১) মুক্তি ও মাধ্বমত 

খ। পঞ্চম প্রকারের সাধক-_ 
প্রেমসেবার্থী 

সাধনে প্রবর্তক কারণের ভেদে 
সাধকভক্তভেদ 


পরমধর্ম-সাধনে অধিকারী 


নির্ধেদার্দি অবস্থাভেদে অধিকারিভেদ ... 


কর্মত্যাগের অধিকারী 

ক। অনধিকাঁরীর পক্ষে কর্মত্যাগ 
অবিধেয় 

খ। কর্মত্যাগ দ্বিবিধ 


শ্রীপাদ রাঁমান্ছজের উক্তির আলোচনা 


তৃতীয় অধ্যায়। শাস্তান্ুগত্য 
শান্ত্রাহগত্যের আব্শ্যকত! 
ক। যুক্তি 
খ। শাস্ত্গ্রমাণ 


গৌড়ীয় বৈষ্ণবসম্প্রদায় ও শাস্্ান্ুগত্য ... 


ক। অশাস্রীয্ হইলে গুরুর আদেশও 
অনন্ুসরণীয় 
খ। পরমাথ-বিষয়ে গুরুর আদেশ ও 
বিচারণীয় 
গ। গুরুর আদেশ-সম্বন্ধে সার্বভৌম 


ভট্টাচার্যের উক্তির আলোচনা 
ঘ। ভক্তের শাস্ত্রসম্মত আচরণই 
সাধকের অনুসরণীয় 
উ। শ্রীল অদ্বৈতাচার্য্ের দৃষ্টান্ত 


চতুর্থ অধ্যায়। আচার 
আচার । সদাচার ও অসদাঁচার 
সামান্ত সদাচার ও বিশেষ সদাঁচাঁর 
ক। সামান্ত সদাচার 


১৪৯৭১ 


১৭৭৪ 


১৪৭৭ 


১৯৮৬ 
১৪৮৭ 


১৯৮৯ 


২০০৩ 


২০০৬ 


২০০৪ 


২০০৭ 
২৯০৭ 
২০০৭ 


৩৪ 


৩৫ 


৩৬। 


খ। বিশেষ সদাচার 


'গ। সাধকের মদাচার 


পঞ্চম অধ্যায় । বেষ্ণবাচার 
বৈষ্ঞবাচার 
শুদ্ধাভক্তির সাধক ঠবঞ্ণবের আচাঁর 


ক। অসতসঙ্গত্যাগ 


খ। সতসঙ্গ 
গ। অনসংসঙ্গ 
ঘ। শ্ত্রীস্গী 


উ। কষ্ণাভক্ত-সঙগত্যাগ 
চ। বর্ণাঅরমধন্মের ত্যাগ 
ছ। অকিঞ্চন হওয়া 
জ। কৃষ্ণেকশরণ 
ঝ। শরণাগতির লক্ষণ 
ঞ। শরণাঁগতির মহিম! 
(১) আনন্দীন্ভব 
(২) শ্রীরুষ্ণের বিচিকীর্বতত্ব 
(৩) কৃষ্ণগুণসাম্য 
(৪) দ্েবগুণের আধার 
(৫) সর্বথা ভগবানের রক্ষণীয় 
অভিমানত্যাগ 
ক। আগন্তক অভিমান 
খ। ্বরূপগত অভিমান 
গ। তৃণাদপি ক্পোক 
(১) তৃণীদপি স্থনীচ 
(২) তরোরিব সহিষুণ 
(৩) অমানী ও মানদ 
€৪) কাহারও উদ্বেগের কারণ 


না হওয়া 
সাধুসঙ্গ 
ক। সাধুর লক্ষণ 
খ। সাধুসঙ্গ 


৩৯। 


৪০ । 


২০৩৭ ৪১। 


গ 


সাধুসঙ্গ-মহিম! 

সাধুসঙ্গের অপরিহার্যতা 

ঘ। ভক্তপদরজ-আদির মহিম! 
উ। ভগবদ্ভক্তের দর্শন-ম্মরণা'দির 
মহিমা 


অপরাধ-ত্যাগ 
০1 
থখ। অপরাধ 
গ। সেবাপরাধ 
ঘ। নামাপরাধ 
আলোচনা 
নামাপরাধ 


নামাপরাধ-ক্ষালনের উপায় 
উ। বৈষ্ণবাপরাঁধ 

(১) বৈষ্বাপরাধের সাংঘাতিক 

কুফল 

(২) ভক্তিলতার উপশাথা 
চ। ; ভগবদপরাধ 
বৈষ্ণব্ব্রত-পাঁলন 
মালাতিলকাদি বৈষ্ণবচিহধারণ 
ক। মাঁলাধারণ 

(১) মালাঁধারণের মাহাত্ম্য 

(২) মালার উপকরণ 
খ। তিলকধারণ 

(১) উর্ধপুণ্ড তিলক 

(২) হরিমন্দির 

€৩) তিলক বিধি 

(৪) তিলক মৃত্তিকা 
গ। চক্রাদি-চিহ্ধারণ 


জ্ঞানবৈরাগ্যের জন্ট শ্বতন্ত্র প্রয়াস- 


ত্যাগ 
ক। জ্ঞান 
খ। বৈরাগ্য 


৪২. 


৪৩ 
8৪ 1 
৪৫। 


(১) যুক্তবৈরাগ্য 

(২) ফন্তু বৈরাগ্য বা তত 
বৈরাগ্য 

জ্ঞান ও বৈরাগ্য ভক্তির অঙ্গ 

নহে 

ঘ। ভক্তিসাধনেই আন্ষন্দিক ভাবে 
জ্ঞান-বৈরাগ্যের আবির্ভীব 


গ। 


য্ঠ অধ্যায়। বিভিন্ন সাধন-পন্থ। 


অভীষ্টভেদে সাধনপন্থার ভেদ 
কর্শমার্গ 
যোগমার্গ 
জ্ঞানমার্গ 
ভক্তিমার্গ 
ভক্তিমার্ 
বিধিমার্গ 
রাগমার্গ 
ক। রাগ 
খ। বাগের ন্বরূপলক্ষণ 
গ। রাগের তটস্থলক্ষণ 
ঘ। রাগাত্মিকা ভক্তি 
(১) রাগাঘ্সিক1 ভক্তি হ্বতন্বা 
ঙ। রাগাত্মিক ভক্তির আশ্রয় 
(১) রাগাত্মিকার সেক স্বাতন্ত্যম্য়ী 
'চ। রাগাত্মিক] ভক্তি দ্বিবিধা 


সম্বন্ধরূপা ও কামরূপ! 
(১) সন্বন্ধবরূপা রাগাত্মিক] 
(২) কামরূপ! রাগাত্মিকা 
ছ। রাগাহুগ। ভক্তি 
(১) রাগাঙ্ুগ। ভক্তির 
নিত্যসিদ্ধ আশ্রয় 
(২) জীবের সেবা আহন্গত্যময়ী 


সুচীপত্র 


২০৬১ 


২০৬৪ 


২০৬১ 


২০৭২ 
২০৭২ 

২০৭২ 
২০৭২ 
২০৭২ 

২০৭২ 

২০৭৩ 
২০৭৫ 
২০৭৫ 
২০৭৫ 
২০৭৬ 
২০৭৮ 
২০৭৮ 
২০৭৯ 
২০৮১ 


২০৮১ 
২০৮১ 
২০৮২ 
২০৮৪ 


২০৮৪ 


রাগাত্মিকায় জীবের অধিকার নাই, 
[১1৮০ ] 


রাগানগগাতেই অধিকার 
(৩) রাগান্ছগাতেও নিত্যপিদ্ধ- 
রাগান্ছগা-পরিক রদের 
আন্ুগত্যেই জীবের সেবা 
জ। রাগান্ুগ! সাধনভক্তির 
প্রবর্তক--লোভ 
রাগান্গগার প্রারস্তে শাস্্যুক্তির 
অপেক্ষ। নাই, ভজনে অপেক্ষা আছে 


ঝ। 


৪৬। বিভিন্ন সাধনপন্থায় বিভিন্নরূপে 
ভগবছুপলন্ধি 
ক। উপলব্ি, প্রাপ্তি ও জ্ঞান একই 
তাত্পধ্যবোধক 
৪৭। কন্ম, যোগ ও জ্ঞান ভক্তির 
অপেক্ষা রাখে 
ক। ভক্তির অপরিহাধ্যতা কেন 
থ। ভক্তি অন্যনিরপেক্ষা, পরমন্বতন্ত্রা ... 
গ। একই ভক্তি কিবূপে বিভিন্ন 
ফল দিতে পারে? 
৪৮। ভক্তির লক্ষণ 
₹ক। ভক্তির স্বরূপলক্ষণ 
স্1 ভক্তির তটস্থলক্ষণ 
গ। শ্রতিপ্রোক্তা পরাবিগ্ভাই ভক্তি 
ঘ। সাধ্যভক্তি 
উ। ভক্তির তত্বসন্বষ্ধে অন্যান্য 
আচাধ্যগণ 
(১) ভক্তিসন্বদ্ধে শ্রীপাদ মধুন্থদন 
সরস্বতীর উক্তি 
(২) নারদভক্তিহ্থত্রে ও শাপ্ডিল্য- 
ভক্তিস্যত্রে ভক্তিতত্ব 
৪৯ .. সাধনভক্তি 
৫০... সপ্ুণা সাধনভক্তি 
..রু। তামসী ভক্তি 
খ। রাজসী ভক্তি 


২০৮৫ 


২০৮৫ 


২০৮৬ 


২০৮৮ 


২০০৮৯ 


গ। সাত্বিকী ভক্তি 
ঘ। কৈবল্য সগুণ কেন 
(১) কৈবল্যের সাধনে সত্বগুণের 
প্রাধান্য 
(২) কৈবল্যজ্ঞান ভগবস্লিষট 
(৩) সত্বগ্তণসন্ভাবেও 
ভগবজ জ্ঞানের অভাব 
থাকিতে পারে 
(৪) রজস্তমোগুণের বিছ্যমানত্বেও 
ভগবজজ্ছান জন্মিতে পারে, 
সৎসঙ্গপ্রভাবে 
:€৫) মহৎসঙ্গ এবং মহত্কপাই 
নিগুণ-ভগবজ জ্ঞানের 
একমাত্র হেতু 
(৬) মহৎসঙ্গ নিগুণ 
(৭) ত্রিবিধগুণসঙ্গের নিবৃত্তির 
পরেই ভক্তির অনুবৃত্তি 
(৮) ভগবজজ্ঞান স্বতহই 
নিপুণ 
(৭) ভগবজজ্ঞানলাভের 
সাধনও নিগুণ 
(১০) কৈবল্যজ্ঞান ভগবতগ্রসাদজ 
নহে (প্রসাদাভাসজ) 
(১১) গুণময় দেহেন্দ্িয়াদিদ্বারা 
অনুষ্ঠিত হইলেও 
ভগবজ জ্ঞানের সাধন 
নিগুণ 
(১২) সমস্ত ইন্দরিয়সাধ্য-ক্রিয়া 
নিগুণা নহে 
(১৩) কৈবল্যজ্ঞান সগ্তণ কেন 
নিগুণা সাধনভক্তি 
ভক্তিরসামৃতপিন্ধুতে উত্তম। 
সাধনভূক্তি 


সুচিপত্র 


২১২৪ 
২১২৪ 


২১২৫ 
২১২৬ 


৫৩। 
২১২৬ ৫৪ | 


২১২৭ 
৫৫1 
৫৬] 

২১২৭ 

২১২৭ 


২১২৮ 


২১২৯ ৫৭ 


২১৩৩ 


২১৩০ 


৫৮ । 


ক। “অন্তাভিলাধিতাশূন্যম্*-শ্লোক 

থ। নারদপঞ্চরাত্র-শ্লোক 

গ। “কৃতিসাধ্যা-শ্লোক এবং 
সাধনভক্তির ফল 

ঘ। চিত্তে প্রেমের আবির্ভাব হইলে 


তাহার আর তিরোভাব হয় না... 
সাধনভক্তির স্বরূপলক্ষণ ও তাটস্থ লক্ষণ .. 


উত্তম! সাধনভক্তি স্বরূপশক্তির বৃত্তি 
ক। সাধনভক্তির হেতুভৃতা 
শরদ্ধাও নিগুণ। 
খ। সাধনভক্তি স্বয়ংপ্রকাঁশ 
উত্তমা সাধনভক্তির নববিধ অঙ্গ 
সাসঙ্গ ও অনাসঙ্গ ভজন 
ক। ভগবংস্থৃতিই সাধনের প্রাণবস্ত 
খ। অনাসঙ্গ ভজনে প্রেম লাভ 
হইতে পারেনা 
গ। উত্তম! ভক্তিতে সাসঙ্গত্বের 
বিশেষত্ব, ভূতশুদ্ধি 
আরোপসিদ্ধা, সঙ্গ সিদ্ধ এবং 
স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি 
ক।. আরোপসিদ্ধা ভক্তি 
খ। সঙ্গসিদ্ধ! ভক্তি 
গ। স্ববূপসিদ্ধা ভক্তি 
ঘ। সকৈতবা এবং অকৈতব1 ভক্তি 
মিশ্রাভক্তি 
ক। কৈবল্যকাম মিশ্রাভক্তি 
(১) কর্শজ্ঞানমিশ্রা 
কৈবল্যকামাভক্তি 
৩) জ্ঞনমিশ্রা কৈবল্যকাঁম! 
ভক্তি 
খ। ভ্তিমাত্রকামা মিশ্রীভক্তি 
(১) ভক্কিমাত্রকাম। কর্ম মিশ্রা 
ভক্তি 


২১৪১ 
২১৪৪ 


২১৪৫ 


২১৬৪ 


২১৬৬ 


* ২১৭৫ 


২১৭৭ 
২১৭৭ 


২১৭৭ 


€২) ভক্তিমাত্রকামা 
কর্শজ্ঞানমিশ ভক্তি 

(৩) ভক্তিমাত্রকাম। জ্ঞানমিশ্র। 
ভক্তি 


৫৯1 সকামা এবং কৈবল্যকাম। স্বরূপসিদ্ধ! 


ভক্তি 


বৈ্ধৌ ভক্তি 


৬৪1 
€১) 
(২) 


(৩) 


€৪) 


(৫) 
(৬) 


€৭) 
(৬) 


পঞ্চ প্রধান সাধনা 
ভজনে দ্েহেক্দরিয়াদির পৃথক্‌ রূপে 
এবং সমষ্টিরূপে ব্যবহার 
চৌধাট্র-অঙ্গ সাধনভক্তির 
পর্যযবসান নববিধা ভক্তিতে 
এক অঙ্গের অনুষ্ঠানেও 
অভীষ্টসিদ্ধি হইতে পারে 
নামসন্কীর্ভন সর্বশ্রেষ্ঠ ভজনাঙ্গ 
নামসন্কীর্তনের সংযৌগেই অন্য 
ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান কর্তব্য 
মর্ধ্যাদা মার্গ ও 
নববিধা সাধনভক্তি বেদবিহিতা। 


৬১১ রাগানুগ! ভক্তি 


ক। 


খ। 


বাহ সাধন 

প্রতিকূল ভজনাজ 

অন্তর সাধন 

(১) সিদ্ধদেহ 

(২) সিদ্ধপ্রণীলিকা! 

(৩) অন্তরসাধনের প্রণালী 
(৪) অস্তর সাধনে কাহার 
আনুগত্য কর! হইবে 
অন্তর-সাধন কেবলই 
ভাবনাময় 


কামাজগ। ও সন্বন্ধান্ুগ। 
ভক্তি 


অভ্তর-সাঁধনে ধ্যানের স্থান ... 


সূচিপত্র 


২১৯৭৮ 


২১৭৪ 


২১৭৭ 
২১৮০ 
২১৮২ 


২১৮২ 


২১৮৩ 


২১৮৩ 


২১৮৫ 


২১৮৬ 
২১৮৭ 

২১৮৭ 

২১৮৯ 
২১৯০ 
২১৯০ 
১৯২ 
২১৭২ 
২১৯৪ 
২১৭৯৫ 


২১৯৫ 


৬২। 


৬৩ । 


গ। 


ঘ। 


ঙ। 


চ। 


অ। কামানুগ। 
(১) সভোগেচ্ছামমী 
কামাছগ! 
(২) তত্দ্ভাবেচ্ছাময়ী 
কামানুগা 
-আ। সম্বন্ধান্ছগ। 
সাধকের পক্ষে দোৌষাবহ 
অভিমান 
রাগানুগায় শ্রবণকীর্তনাদি 
উপেক্ষণীয়্ নহে 
পুষ্িমার্গ 
(১) মধ্যাদামার্গ ও পুষ্টিমার্গ 


৫) মর্যাদামারগীয় ও পুষ্টিমাগীয 


জীব 


রাগান্থগার ভজনে গ্রুরুষ্ণবিষয়িনী 


প্রীতির উদয় হয় 


রাগানুগায় নবদ্বীপলীল। 


ক। 


খ। 
গ। 


ব্রজলীলা ও নব্দ্বীপলীলা'র 
স্বরূপ 

উভয়লীল! তুল্যভাবে ভজনীয় 
্রপ্নগৌরবিষ্ুপ্রিয়ার উপাসনা 


কষ্ণপ্রেমের আবির্ভাবের ক্রম 


ক। 


টি 


- 


প্রেমাবিভভাবের ক্রমস্বন্ধে 

আলোচন। 

* অনর্থ (পাদটাক1) 

(১) ভক্তির প্রভাবে ক্রমশঃ 
রজঃ, তমঃ ও সত্বগুণের 
তিরে ভাব 

চিত্ত বিশুদ্ধ হওয়ার পুর্ব্বেই 

ভক্তির আবির্ভাব 

রাগান্থগামার্গের সাধকের 
যথাবস্থিত দেহে প্রেমপর্যযস্তই 
আবিভূ্তি হইতে পারে 


২২০৯ 


২২০২ 


২২০৩ 
২২০৪ 


২২০৫ 


২২০৭ 


২২০৮ 


২২০৮ 


২২০৯ 


২২২২ 


২২২৩ 


২২২৪ 


৬৪। 


৬৫। 


৬৬। 


৬৮ । 


৬৯। 


... (৯) দ্বাস্ত-সখ্যাদিভাবের 
উর্ধতম প্রেমস্তর 
€২) যথাবস্থিত দেহে প্রেমের 


বেশী হয়ন। এবং কেন হয়না ... 


(৩) সিদ্ধদেহ-প্রাপ্তির ক্রম 
বিধিমা্গের ভজনে পার্যদদেহ-প্রাপ্তির 
ক্রম 
অন্থশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ 
রাগানগগ। ভক্তি বেদবিহিতা 


সপ্তম অধ্যার। গুরুতত্ব 
গুরু 
ক'। অবধূৃত ব্রাহ্মণের চব্বিশ গুরু 
খ?' ত্রিবিধ গুরু 
শ্রবণগুর 
ক শ্রবণগুরুর লক্ষণ 
খ। বহু শ্রবণগুরুর আবশ্ঠকতা! 
গ।' শ্রবণার্থার যোগ্যতা 
ঘ। দ্বিবিধ অবণার্থী 
শিক্ষাপ্তর 
দীক্ষাপ্তর 
ক। দীক্ষাপ্তর একাধিক হইতে 
পারেন না 
খ।; গুরুত্যাগ নিষিদ্ধ 


গ। স্থলবিশেষে গুরুত্যাগের বিধান "*, 


ঘ। সাধকের ভাবের পরিবর্তনে 
পুনরায় দীক্ষার রীতি 

ঙ। ত্যাগ না করিয়া গুরুদেবের 
সান্িধ্য হইতে দূরে থাকার 
বিধান 

চ"" দীক্ষাপ্ডরুর লক্ষণ 
(১ তিন রকম গুরুর একই 

লক্ষণ 


২২২৫ 


২২৩৮ ৭১ 
২২৩৮ ৭২। 
২২৩৯ ৭৩। 


২২৪৬ ৭৪ | 


২২৪৮ 


৭৫। 
২২৪৯ 
২২৫১ 


২২৫১ 


[ ১/০ 


(২) শ্রশ্রহরিভক্তিবিলাসোক্ত 
দীক্ষাগ্তরুর লক্ষণ 
ছ। বিরোধ ও সমাধান 
(১) বিরোধ-সমাধানে 
শ্রুতিপ্রমাণ 
অশ্বপতি বা অজাতশক্র কি 
দীক্ষাপ্তরু ? 


প্রতিলোম দীক্ষা এবং বর্ণাশ্রম ধর্ম-.. 


আলোচনার উপসংহার 
অ-গুরুর লক্ষণ 
দীক্ষা গ্রহণের সমস্থ 
ঝ। শিষ্োর লক্ষণ 
শ্রীগুরুদেবে ভগবদ্দৃষ্ট 
শ্রগুরুদেবে ভগবং-প্রিয্নতমত্ত-বুদ্ধি 
গুরুতত্ব 
ক। পুজ্যত্বাংশে ভগবানের সহিত 
শ্রগুরুদেবের অভিন্নতা 
থ। বিশেষ ভষ্টব্য 


ঞ 


আলোচনা 


গুরুপাদাশ্রয় 

ক। শ্রবণগুরুর আবশ্যকতা 

থ। শিক্ষাগ্ুরুর আবশ্টকতা 

গ। মন্তরগুরুর বা দীক্ষাগুরুর 
আবশ্যকতা 

ঘ। মন্ত্রগুরুর শ্রেষ্ঠত্ব 

দীক্ষা 

ক।. দীক্ষার নিত্যতা 

থ। পুর্বরপক্ষ ও সমাধান 
(১ প্রথম পূর্ববপক্ষ 

সমাধান 


] 


55০ ২২৫২ 


২২৫৩ 


* ২২৫৬ 


২২৫৮ 
২২৬১ 

২২৬৪ 

২২৬৬ 
২২৬৮ 
২২৬৮ 
২২৬৯ 
২২৭০ 
২২৭৩ 


২২৭৭ 


২২৭৮ 


অগ্ঠম অধ্যায়। চৌধটি-অঙ্গ সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে 


২২৭ন, 
২২৭৭, 
২২৮ 


২২৮২ 
২২৮৩ 
২২৮৩ 
২২৮৬ 
২২৮৭ 
২২৮৭ 
২২৮৭ 


গ। 
ঘ। 


ঙ। 


দীক্ষাগ্রহণের অপরিহার্ধ্যত সম্বন্ধে 
শ্রুতি প্রমাণ 

(২) দ্বিতীয় পুর্ববপক্ষ 

নাম দীক্ষাপুরস্ত্্যাবিধির অপেক্ষা 
রাখেন 

পুর্ববপক্ষ | মন্ত্রে দীক্ষার অপেক্ষা 
কেন 

আলোচনার সার মর্ম 

নাম ও সাধকের সম্বন্ধ-বিশেষ 

মন্ত্র অপেক্ষা নামের শক্তির 
উৎকর্ষ 

দীক্ষা গ্রহণেচ্ছুর বিবেচ্য বিষয় 

একই সাধকের পক্ষে একাধিক 
গন্থায় সিদ্ধিলাভ অসম্ভব 


গুরুসেবা 
 ক। 
সাধুবর্মীন্গমন 
স্ধর্মপৃচ্ছ! 

কষ্ণগ্রীতে ভোগত্যাগ 
কষ্ততীরে৫ঘে বাস 
যাঁবদর্থান্ু বপ্তিত1 ব1 যাবনির্বাহপ্রতিগ্রহ **- 
হরিবাঁসর-সম্মান 
ধাত্রশ্বথাদিগোৌরব 
ভগবদ্বিমুখজনের সঙ্গত্যাগ 
শিশ্ছ্যনন্ুবন্ধিত্ব, মহা রস্তাদিতে 
অন্ুদ্যম, বহুগ্রন্থ-কলাভ্যাস-ত্যাগ, 
শান্ত্ব্যাখ্যাকে উপজীব্য না করা! 


ক। 


খ। 
গ। 


যব, 


গুরুসেব। ও ভগবদ্ভজন 


শিষ্য করা সম্বন্ধে 

€১) দীক্ষাগ্রহণের যোগ্যতা! 
(২) গুরুশিষ্য-পরীক্ষা 
মহাঁরস্তাদ্রিতে অন্গদ্যম 
বনুগ্রস্থাভ্যাস ত্যাগ 


শীস্তব্যাখ্যাকে উপজীব্য না করা *** 


২২৮৮ 


২২৮৯ 
২২ন৯৩ 


২২৯৪ 


২২৭৯৫ 


২২৭৫ 


২২৯৬ 
২২৯৮ 
২৩০১ 
২৩০২ 
২৩০৩ 
২৩০৩ 
২৩০৪ 
২৩০৪ 
২৩০৭ 
২৩০৭ 
২৩৩৮ 


২৩০৮ 
২৩০৮ 
২৩০৯ 
২৩১৪ 
২৩১৩ 
২৩১১ 
২৩১১ 


৯৬ । 


৯৭ | 


১1%০ 


ব্যবহারে অকার্পণা 

শোকাদির বশীভূত না হওয়া 
অন্যদেবতায় অবজ্ঞাহীনতা 
প্রাণিমাত্রে উদ্বেগ না দেওয়া! এবং 
অপরাঁধবজন 

কৃষ্ণনিন্দা-কুষ্ণভক্তনিন্দ সহ না কর! 

বৈষ্ণবচিহ্-ধারণ 

অবণ-কীর্তনাদি নববিধা! সাঁধনভক্তি 
অগ্রে নৃত্যগীতাদি 

কষ্ণার্থে অখিল চেষ্টা 

শরন্ধার সহিত শ্রীমূদ্তির সেবা! 


ক। মহিম! 

খ। অষ্টবিধা শরীমূত্তি 

গ। গ্রতিম] দ্বিবিধাঁ-চল ও অচল 

ঘ। বিভিন্ন প্রতিমার স্পনের প্রকার *** 
ঙ। শ্রীমুত্তির অঙ্চনায় ধোয় বন্ত 


শালগ্রামশিলাদির অর্চনায় 
ধ্যেয় বস্তু 
কর-চরণাদি আকার বিশিষ্ট 


বিগ্রহের অচ্চনায় ধ্যেয় বস্ত -.. 


অচ্চনার আবশ্যক তব 


ক। দীক্ষিতের পক্ষে অর্চনের 
অত্যাবশ্যকত্ব 

খ। গৃহস্থের পক্ষে অর্চনাঙ্গের মুখ্যত্ব 

গ। অচ্চনে অশক্ত ও অযোগ্য 


বক্তির জন্ত ব্যবস্থা! 
ভক্কিমার্গে অচ্চনীর বিধি 
ক। বৈষ্ণবসপ্রদীয়সম্মত বিধিই 


অনুসরণীয় 

থ। শ্রীত্রীহরিভক্তিবিলাসের 
অভিপ্রায় 

গ। নিজ-প্রিয়োপহরণ (নৈবেদ্ে 
নিষিদ্ধ বস্তু) 


] 


২৩১২ 
২৩১৩ 


২৩১৩ 


২৩১৪ 
২৩১৪ 
২৩১৫ 
২৩১৫ 
২৩১৯৫ 
২৩২০ 
২৩২০ 
২৩২১ 
২৩২১ 
২৩২২ 
২৩২৩ 


২৩২৩ 


২৩২৩ 


২৩৩১ 


স্বচীপত্র 


৯৮1 অর্চনে অধিকারী ** ২৩৩৫ ১০২1 পারমাধিক মঙ্গলের উদ্দেশ্যে নামজপ ও 
ক। দীক্ষিত স্তীশৃত্রা্িরও শীলগ্রাম- হখ্যারক্ষণ ১৮ ২৩৫৮ 
শিলা্চনে অধিকার ২ ২৩৩৫ ক। সংখ্যারক্ষণ সম্বন্ধে শাস্ত্রের 
খ। বিরুদ্ধ বাক্যের সমাধান “২৩৩৬ নীরবতা! ১০ ২৩৫৯ 
গ। ব্রাঙ্ষণের সহিত বৈষ্ণবের সমতা *** ২৩৩৭ খ। সংখ্যারক্ষণের রীতি ও আবশ্যকতা ২৩৬০ 
ঘ। শ্রীভাগবতপাঠাদিতেও বৈষ্ণব- (১) অপরাধ খণ্ডন 2১০. হত, 
মান্রের অধিকার *** ২৩৩৮ নামাপরাধ খগ্ডনের, 
উ। প্রণবোচ্চারণেও বৈষ্ণব শূদ্রাদির উপায় "২৩৬১ 
অর্ধিকার ১৮ ২৩৩৯ (২) ব্রতরক্ষা -ত ২৩৬১ 
চ। শুদ্রাদির পুত শ্রীবিগ্রহের গ। সংখ্যারক্ষণ নামসঙ্কীর্ভনের 
পুজাবিষয়ে নিষেধ-বাঁক্যের অঙ্গনহে, নামৈকতৎপরতা 
তাৎপর্য্য ২৩৪০ সিদ্ধির জন্তই আবশ্যক ২০ ২৩৬২ 
৯৯। নামসঙ্কীর্তন *** ২৩৪১ ১০৩। বত্রিশাক্ষরাত্মক তারকত্রদ্ষনীম 
ক। নাম ০০ ২৩৪১ এবং সংখ্যারক্ষণ ও উচ্চকীর্ভন ২২ ২৩৬৫ 
থ। ভগবনাম স্বতন্ত্র দেশ-কাল-পাত্র- ক। তারকত্রহ্ম নামের রূপ *** ২৩৬৫ 
দশাদির অপেক্ষাহীন *** ২৩৪২ খ। বত্রিশাক্ষর নাম ও কলির 
গ। নাম এবং নামাক্ষর চিন্ময় “১. ২৩৪৪ যুগধম্ম ** ২৩৬৭ 
প্রাকৃত ইন্দ্রিয়ে শবিভূতি নামও চিন্ময় '** ২৩৪৫ গ। তারকত্রদ্ম নাম ও অন্য 
ঘ। কীর্তন ও সঙ্কীর্তন ০০ ২৩৪৫ ভগবন্নামের কীর্তনীয়ত। ১০ ২৩৬৮ 
কীর্তন *** ২৩৪৫ ঘ। বত্রিশাক্ষর নাম এবং উচ্চকীর্তন 
সঙ্গীর্তন ০০ ২৩৪৬ ও সংখ্যারক্ষণ ১ ২৩৬৯ 
ঙ। জপ ও জগভেদ তত ২৩৪৭ শ্রচৈতন্তভাগবতের উক্তি তত ২৩৭১ 
জপ **১ ২৩৪৭ ১০৪ নামাভান *,১ ২৩৭৬ 
জপভেদ 2, ২৩৪৭ ক। নামাভাসের মহিমা ০০ ইত৭৭ 
বাঁচিক জপ *** ২৩৪৭ খ। অজামিলের বিবরণ ২৮ ২৩৭৮ 
উপাংশু জপ *** ২৩৪৮ ১০৫। ভগবত্তীরোপিত জীবের নামের 
মানস জপ ** ২৩৪৮ কীর্তন ***. ২৩৮০ 
চ। উচ্চকীর্তনের মহিম। “২৩৪৯ ক। জীবেশ্বরে সমত্বজ্ঞান 
বাগিক্দ্িয়ই সমস্ত ইন্দ্রিয়ের চালক ... ২৩৫০ অপরাধজনক ১০ ২৩৮০ 
১০০। দীক্ষামন্ত্রের জপ ও সংখ্যারক্ষণ তত ২৩৫৪ খ। ভগবত্তারোপিত জীবের 
সংখ্যারক্ষণণুর্বক মন্ত্র * ২৩৫৬ নামকীর্ভন ২ ২৩৮৩ 
১০১। ভগবন্ামগ্রহণ ও সংখ্যারক্ষণ। ব্যবহারিক ১০৬। ভগবন্নাম ও মন্ত্র *** ২৩৮৪ 
মঙ্গলের উদ্দেশ্যে নামজপ ** ২৩৫৬ ১০৭। ভগবন্নামের প্রারবধবিনাশিত্ব “২৩৮৮ 


[ ১।৯/০ ] 


১০৮ । 
১০৪৯। 


১১০ । 


ক। অশেষ-গ্রারন্ধক্ষয়ে সাধকের 
দেহপাত হয় না কেন 
অজামিলের প্রসঙ্গ 

খ.। ভজনপরায়ণ সাধকের দেহে 
বাহ্‌ সুখছুঃখ কেন 

শ্রীকষ্ণনামের মহিমার আধিকা 

নাম-মহাত্য 

ক। নামসস্থীর্ভন চতুর্বর্গ-প্রাপক 

খ। নামের ভগবদ্বশীকরণী শক্তি, 
প্রেম-প্রীপকত্ 

গ। বেদে নামের মাহাত্মা 


নবম অধ্যায়। সাধনভক্তির অন্তরায় 
সাধারণ আলোচনা 


সুচীপত্র 


১১১। কোৌঁটিল্য 
২৩৯৪ ১১২। অশ্রদ্ধা 
২৩৯৫ ১১৩1 ভগবন্িষ্ঠার চাতিসম্পা্দক 
অন্তবন্ততে অভিনিবেশ 
২৩৯৭ ১১৪1 ভক্তিশৈথিল্য 
২৩৯৮ ১১৫ স্বীয়ভজনাদিবিষয়ে অভিমান 


২৪০২ - ক। সাধনভক্তির একবার 
২3০ অনুষ্ঠানের ফল 
১১৬। অন্যান্য অন্তরায় 
২৪০৪ 
টি শুদ্ধিপত্র 
সংযোজন 
২৪০৯ কামগায়ত্রীর অক্ষর-সংখ্য 


[১৭৭ এ 


২৪১১ 
২৪১৪ 


২৪১৭ 
২৪১৮ 
২৪২০ 


২৪২০ 
২৪২০ 


২৪২১ 
২৪২৪ 


২৪২৪ 


গৌড়ীষ্ন ।বম্ব-দর্শন 


তৃতীয় পর্ব 
্্টিতত্ব 


প্রথজ্মাতস্ণ 
প্রস্থানত্রয়ে ও গোঁড়ীয়-বৈষ্বাচার্ধ্যগণের মতে সৃষ্টিতন্ত 


ন্দা 


অজ্ঞানতিমিরান্ধস্ত জ্ঞানপ্রনশলাকয়া । 
চক্ষুরুণ্মীলিতং যেন তন্্ৈ শ্রীগুরবে নমঃ ॥ 


বাঞ্থাকল্পতরুভ্যশ্চ কৃপাসিস্কৃভ্য এব চ। 
পতিতাঁনাঁং পাঁবনেভ্যো। বৈষণবেভ্যো। নমো! নমঃ 


জয় গৌর নিত্যানন্ৰ জয়ীদ্বৈতচন্ত্র। 
গদাধর শ্রীবাসাদি গৌরভক্তবৃন্দ ॥ 
জয় রূপ সনাতন ভষ্ট রঘুনাঁথ। 
শ্রীজীব গোপালভট্ট দাস রঘুনাথ ॥ 
এই ছয় গোসাঞ্রির করি চরণ বন্দন। 
যাহা হৈতে বিদ্বনাশ অভীষ্ট পূরণ ॥ 


জন্মাগ্যস্য যতো হম্য়াদিতরশ্টার্থেষভিজ্ঞঃ স্বরাট 
তেনে ব্রহ্ম হৃদা ষ আদিকবয়ে মৃহ্যস্তি যৎ স্ুরয়ঃ। 
তেজোবারিমুদাঁং যথা বিনিময়ে! যত্র ত্রিসর্গোইযুষ। 
ধায়। ম্বেন সদা নিরস্তকুহকং সত্যং পরং ধীমহি ॥ 
_শ্রীমদৃভাগবত ॥১1১1১ ॥ 


বিশ্ব-সর্গ-বিদর্গাদি-নবলক্ষণলক্ষিতম্‌। 
শ্রীকৃষ্জাখ্যং পরং ধাম জগদ্ধাম নমামি তৎ ॥ 
--গ্রীধরস্বামিচরণ 


পদ্থুং লঙ্বয়তে শৈলং মৃকমাবর্তয়েৎ শ্রুতিম। 
ষতকৃপ। তমহং বন্দে কৃষ্ণচৈতন্তযমীশ্বরমূ ॥ 


[১৪৩১ ] 


সুর 


ব্রহ্ম হৈতে জন্মে বিশ্ব ব্রন্মেতে জীবয় ৷ 
সেই ত্রন্মে পুনরপি হয়ে যাঁয় লয়। ্‌ 
-প্রীচৈঃ চঃ॥ ২৩।১৩৪ ॥ 


অবিচিস্ত্যশক্তিযুক্ত শ্রীভগবাঁন্‌। 

ইচ্ছায় জগত-রূপে পায় পরিণাঁম॥ 

তথাপি অচিন্ত্যশক্ত্যে হয়. অবিকারী । 

প্রাকৃত চিন্তামণি তাতে দৃষ্টান্ত যে ধরি ॥ 
_্রীচৈত চঠ। ॥31৭১১৭-১৮ ॥ 


জগত-কাঁরণ নহে প্রকৃতি জড়রূপা৷ ॥ 
শক্তি সঞ্চারিয়। তারে কৃষ্ণ করে কৃপা ॥ 
কৃষ্ণ-শক্ত্যে প্রকৃতি হয় গৌণ কারণ ॥ 
অগ্নি-শক্ত্যে লৌহ যৈছে করয়ে জারণ ॥ 
অতএব কৃষ্ণ মূল জগত-কাঁরণ। 
প্রকৃতি কারণ যৈছে অজা-গলস্তন ॥ 
মায়া-অংশে কহি তারে নিমিত্ত-কারণ। 
সেহে। নহে, যাতে কর্ত। হেতু নারায়ণ ॥ 
ঘটের নিমিত্ব-হেতু যৈছে কুস্তকার। 
তৈছে জগতের কর্তা পুরুষাবতাঁর ॥ 
কৃষ্ণ কর্তা) মায়া তার করেন সহায় । 
ঘটের কারণ চক্র-দণ্ডাদি উপায় ॥ 
_প্্রীচৈঃ চঃ ১161৫১-৫৬ ॥ 


[ ১৪৩২ ] 


প্রথম অধ্যায় 
পরিদৃশ্ঠমান জগৎসম্্ন্ধে সাধারণ আলোচন! 


১। পিদুশ্ঠসান জগ গু তাহা ক্স্িকতণ 

আমরা এই যে পৃথিবীতে বাস করিতেছি, তাহাতে, আমরা অনেক জিনিস দেখিতে পাই-_ 
মনুষা, পশু, পক্ষী, কীট, পতঙ্গ, বৃক্ষ, লতা, গুল্স, নদ, নদী, পাহাড়-পর্বত, সমুদ্র, জল, বায়ু ইত্যাদি 
কত কিছু। 

আবার, এই পৃথিবীর বাহিরেও দেখিতে পাই-অনস্ত আকাশ, আকাশে চন্দ্র, সূর্য্য, গ্রহ, 
নক্ষত্র, নীহারিকা ইত্যাদি। হয়তো আরও কত কিছু আছে--আমাদের ক্ষীণ দৃষ্টি যাহাদের নিকটে 
পৌছায় না। 

কিন্তু এ-সমস্ত কোঁথ। হইতে কি ভাবে আসিল? এই সমস্তের কি কেহ স্থষ্টিকর্তা আছেন? 
থাকিলে কে তিনি % 

লৌকিক জগতে আমরা দেখি_-আমাদের বস্ত্রালঙ্কারাঁদি নিত্য ব্যবহার্ধ্য বস্তর মধ্যে 
প্রত্যেকটীরই একজন নিন্মাতা বা স্ষ্টিকর্তা আছেন। তাহা হইতে অনুমান করা যাঁয় যে, এই 
জগতেরও একজন স্ষ্টিকর্তা আছেন। 

কিন্ত সেই স্থষ্টিকর্তা কে, অনুমানের দ্বারা তাহা স্থির করা যায় না। কেননা, জ্ঞাতবস্ত 
সম্বন্ধেই অনুমান সম্ভব, অজ্ঞাত বস্তু অনুমানের বিষয় হইতে পারে না। অগ্নিকে আমরা জানি, আর্দ্র 
কাষ্ঠকে জানি, অগ্নি-সংষোগে আর্দ্র কাঠ হইতে ধূমের উৎপত্তি হয়, ইহাঁও আমরা জানি। সেজন্য 
কোনও স্থানে ধুম দেখিলে অনুমান করা হয় সে স্থানে অগ্নি আছে; কেননা, ধূমের উৎপত্তির হেতু 
আমাদের জানা আছে। তদ্রুপ জগতের কোনও অংশের উৎপত্তির হেতু যদি আমাদের জান! থাকিত, 
তাহা হইলেই অন্মীন করা যাঁইত যে, এ অংশের উৎপত্তির যাহা হেতু, সমগ্র জগতের উৎপত্তিরও 
তাহাই হেতু হইতে পারে । কিন্তু তাহা আমাঁদের জানা নাই ; তাই অনুমানের দ্বারা জগতের কারণ 
কি, বা! জগতের স্ষ্টিকর্ত1! কে, তাহ! নির্ণয় করা যায় না। 

অথচ, জগতের কোনও স্থষ্টিকর্তা আছেন কিনা, থাকিলে তিনি কে, তাহা জানিবার জন্য 
আমাদের কৌতুহলও আছে। কিন্তু কিরূপে তাহা জানা যায় ? 


২। স্পাজান্ুান্লে জগতেব্র স্্টিক্ুর্ভ হইতেছেনন পক্সব্রল্গ 
জগতের স্থষ্টিকর্তা কে, একমাত্র বেদাদিশাক্ হইতেই তাহা জানা যায়; ইহা! জানিবার 
আঁর অন্ত কোনও উপায় নাই। 


[ ১৪৩৩ ] 
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স্থষ্টির কারণ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩২-অন্ু 


জড়-বিজ্ঞান জগতিস্থ বিভিন্ন বস্তুর উপাদান বিশ্লেষণ করিয়া কয়েকটী মূল উপাদানে 
পৌছিয়াছে। কিন্তু এই সমস্ত মূল উপাদানেরও তো! আবার মূল থাকিতে পারে? সেই সব্্বশেষ মূল 
উপাদানই বাকি? আবার, কেবল উপাদান থাকিলেই দ্রব্য প্রস্তুত হইতে পাঁরে না; একজন নিম্মাতা 
থাকার প্রয়োজন হয়। এই জগতের নিম্মীতাই বা কে? 

জড়-বিজ্ঞান যে সমস্ত উপাদানে পৌছিয়াছে, সে সমস্ত হইতেছে জড়-__স্ুতবাং সংহনন- 
শক্তিহীন। সংহনন-শক্তিহীন জড় উপাদানসমূহ আঁপনা-আপনি মিলিত হইতে পারে না; মিলিত 
না হইলেও জগতিস্থ অনন্ত-বৈচিত্রযময় অনস্ত প্রকার দ্রব্যের অনস্ত বৈচিত্র্যময় উপাদানের উদ্ভব হইতে 
পারে না এই সংহনন-শক্তি কোথা হইতে আইসে ? আবার, স্থাবর-জঙ্গমাদির মধ্যে চেতনা-শক্তিও 
ৃষ্ট হয়। এই চেতনা-শক্তিই বা কোথা হইতে কিরূপে আইসে ? 

জড়-বিজ্ঞান এখন পর্যন্ত এ-সমস্ত প্রশ্নের কোনও সন্তোষজনক উত্তর দিতে অসমর্থ। 
বেদাদি-শাম্্ হইতে এ-সমস্ত প্রশ্নের উত্তর পাঁওয়! যায়। শাস্ত্র বলেন-__জগতের মূল কারণ হইতেছেন 
সর্ববচ্ত, সব্বশক্তিমান্‌ পরত্রহ্ম ভগবান্। কেবল এই পরিদৃশ্তমান জগৎ নহে, অনন্ত কোটি 
ব্রহ্মা তিনি স্থষ্টি করিয়াছেন। স্থষ্টি করিয়া তিনিই জগৎকে রক্ষা করেন ; আবার, ত্রন্মাণ্ড যখন 
ধ্বংসপ্রাপ্ত হইয়া যায়, তখন তাহাতেই আবার লয় প্রাপ্ত হয়। তিনি ব্রন্মাণ্ডের স্থগ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের 
একমাত্র কারণ। 


ক্ষ । সহুকান্রপবলাদ, অসশুক্যাব্পবাদ গু লিনগুলাচ 

জগতের স্থষ্টি সম্বন্ধে সংকারণবাঁদ, অসৎকারণবাদ প্রভৃতি বিভিন্ন মতবাদ প্রচলিত আছে ।-. 
এ-স্থলে তাহাদের সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেওয়া! হইতেছে। ৰ 

সকারণবাদ। সৃষ্টির পূর্বেও কারণরূপে জগতের অস্তিত্ব ছিল এইরূপ মতবাদকে সংকারণ- 
বাদ বলে। “দেব সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্িতীয়ম্‌॥ ছান্দোগ্য ॥৬২।১॥- হে সোম্য ! স্থির 
পুর্বে এই জগৎ এক অদ্বিতীয় সংস্বরূপই ছিল ।”__ইত্যাঁদি শ্রুতিবাক্যই সৎকারণবাঁদের সমর্থক 
প্রমাণ । সৎকারণবাদকে সকাধণ্বাদও বলে; কেননা, এই মতবাদে কারণরূপে কাধ্যরূপ জগতের 
পূর্ববাস্তিত্ব স্বীকৃত হয়। 

এই সদ্তরক্মই জগন্রেপে পরিণত হয়েন এবং জগদ্রপে পরিণত হইয়াও তিনি তাহার অচিস্ত্য- 
শক্তির প্রভাবে স্বরূপে অবিকৃত থাকেন। “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ ॥১1৪।২৬।৮, “আত্মনি চৈবং বিচিত্রাশ্চ 
হি ॥২।১/২৮।৮- ইত্যাদি ব্রন্গন্ৃত্র হইতেই তাহ! জানা যাঁয়। 

কেহ কেহ বলেন_ব্রন্মের শক্তিতে তাহার বহিরঙ্গ। শক্তি জড়রূপ মায়াই জগন্রেপে পরিণত 
হইয়া থাকে ; ব্রহ্ম নিজে পরিণত হয়েন না। শক্তি ও শক্তিমানের অভেদ-বিবক্ষায় শক্তি-পরিণাঁমকেই 


[ ১৪৩৪ ] 


স্থষ্টির কারণ ] | প্রস্থানত্রয়ে 'ও গোৌঁড়ীয়মতে স্গ্িতত্ব [ ৩২-অন্ধ 


ব্হ্ম-পরিণাঁম বলা হয়। গোৌঁড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্ধ্যগণ এই মতাবলম্বী । 

সুত্রকার ব্যাসদেবসম্মভ পরিণীমবাঁদই সংকারণবাঁদ। 

নিরীশ্বরসাংখ্যও পরিণামবাঁদী ; কিন্ত ত্রন্ম-পরিণামঘাদী বা ব্রহ্ম-শক্তি-পরিণাঁমবাদী নহে। 
কেননা, নিরীশ্বর-সাংখ্যমতে ব্রহ্ম বা ঈশ্বর স্বীকৃত নহে। এই মতে জগৎ হইতেছে প্রকৃতির পরিণাম ; 
কিন্ত এই প্রকৃতি ব্রন্মের বা ঈশ্বরের শক্তি নহে; ইহা! হইতেছে এক স্বতন্ত্র তত্ব। ব্যাসদেব বেদাস্তন্ত্রে 
নিরীশ্বর-সীংখ্য-প্রকতির জগৎকর্তৃত্ব খণ্ডন করিয়াছেন । 

অসওকার্ধযবাদ। সৃষ্টির পুরে জগতের কোনও অস্তিত্বই ছিল না, কারণরূপেও না_এইরূপ 
মতবাদকে বলে অসৎকাঁরণবাদ।. “তদ্ধৈক আহুরসদেবেদমগ্র আসীৎ একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ তস্মাদসতঃ 
সঙ্জায়ত ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।২।১॥__কেহ কেহ বলেন যে, উৎপত্তির পূর্ববে এই জগৎ এক অদ্বিতীয় অসৎ-_ 
অবিদ্ধমান-অভাব-স্ব্ূপই--ছিল; সেই অসৎ হইতেই সংম্বরূপ এই জগৎ জন্মিয়াছে ।৮-_-এই শ্রুতি- 
বাক্যে অসংকারণ-বাদের অস্তিত্বের উল্লেখ পাওয়া যাঁয়। 

শ্রুতি এই অসংৎকাঁরণবাঁদের খণ্ডন করিয়াছেন। “কুতস্ত খলু সোম্যেবং স্যাঁদিতি হোবাচ 
কথমসতঃ সঙ্জায়েতেতি । সত্বেব সোম্যেদমগ্র আঁসীৎ একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬২।২॥ _ হে সোম্য ! 
কোন্‌ প্রমাণানুসারে এইরূপ ( অসৎ হইতে সতের উৎপত্তি) হইতে পারে ? কি প্রকারে অসৎ হইতে 
সং-এর উৎপত্তি হইতে পারে? পরন্ত নিশ্যয়ই অগ্রে এই জগৎ এক অদ্বিতীয় সংস্বরূপই ছিল |” 

অসৎকারণবাদকে অসওকার্ঘযবাদও বলে । কেননা, এই মতবাদে অসৎ হইতে জগন্রেপ কার্ধোর 
উৎপত্তি হয়। 

বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধগণ এইরূপ অসং-কারণবাদী। বস্তুর উৎপন্তিতেই তাহার সত্তার আরস্ত 
হয় বলিয়া ইহাঁকে আরম্তবাদও বলা হয়। যেমন, স্ৃত্র হইতে বস্ত্রের উৎপত্তি; উৎপত্তির পূর্বে 
বন্ত্রের কোনও সত্তা ছিল না; উৎপত্তির সঙ্গে সঙ্গেই ইহার সত্তার আরন্ত। ন্ায় এবং বৈশেষিকও 
আরম্তবাদী। 

সুজ্জকার বাসদেব তাহার ব্রন্মস্থত্রে অসৎ-কারণবাঁদের খণ্ডন করিয়াছেন। . 

বিবর্তবাদ। এই মতবাদে জগৎ হইতেছে ব্রন্মের বিবর্ত। রজ্জুতে যেমন সর্পভ্রম হয়, তদ্রপ 
ব্রন্মে জগতের ভ্রম হয়। জগতের বাস্তবিক কোনও অস্তিত্ব নাই; রজ্জুতে ষে সর্পের ভ্রম হয়, সেই 
সর্পের যেমন বাস্তবিক অস্তিত্ব থাকে না, তদ্রুপ । এই মতবাদে স্থ্টিও অবাস্তব। গ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্যই 
বিবন্তবাদের প্রবত্তক। বিবর্তবাদ শ্ররতিসম্মত নহে। 

আরও অনেক মতবাদ প্রচলিত হইয়াছে । বাহুল্যভয়ে সে-সমস্তের উল্লেখ করা হইল না। 

সংকারণবাদ বা সৎকাধ্যবাদ এবং তদনুগত পরিণামবাদই বেদাস্তসম্মত। গৌড়ীয় বৈষ্ণবা চার্ধ্য- 

গণ সৎকারণবাদী । 


[ ১৪৩৫ ] 


সৃষ্টির কারণ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ওও-অন্ু 


৩। কাব্রণ। নিম্দিত-কাল্পণ ও উপাদান-কাবল 

কারণ ছুই রকমের-নিমিত্ব-কাঁরণ ও উপাদান-কারণ। 

নিমিত্তকারণ। যিনি কর্তা, তিনিই নিমিত্ত-কারণ। যেমন, ঘট-নির্সাত। কুস্তকার হইতেছেন 
ঘটের নিমিত্ত-কারণ । 

নিমিত্ব-কারণ আবার দুই রকম হইতে পারে-সুখ্য ও গৌণ। যিনি নির্মাণের সন্বপ্পপূর্ব্বক 
নির্মাণ করেন, তিনি মুখ্য-নিমিন্ত কারণ । যেমন, কুন্তকার ঘটের মুখ্য নিমিত্ত-কারণ। ঘট-নির্মাণের সম্কল 
করিয়াই কুস্তকার ঘট-নির্মাণে প্রবৃত্ত হয়। ও 

আর, মুখ্য নিমিত্ব-কারণ তাহার কারধ্যের সহায়রূপে যে সমস্ত বস্ত গ্রহণ করিয়া থাকে, সে- 
সমস্ত বন্ত হইতেছে গৌণ নিমিত্ত-কারণ। যেমন; কুস্তকারের পক্ষে চক্ত-দপ্ডাদি। চক্র-দণ্ডাদির কোনওরূপ 
সঙ্বল্প নাই; কুন্তকারের দ্বারা নিয়োজিত হইয়া, কুস্তকারের অধ্যক্ষতায়, ঘট-নির্মাণ-কাধ্যের আন্থকুল্য 
মাত্র করিয়া থাকে। 

উপাদান-কারণ। যাহ! বস্তর উপাদান-_যাহা দ্বারা বস্তু গঠিত হয় এবং যাহা! বস্তুর অঙ্গীভূত, 
তাহাই বস্তর উপাদান-কারণ। যেমন, মৃত্তিকা হইতেছে মুণ্ময় পাত্রের উপাদান-কারণ। 

উপাদান-কারণও মুখ্য এবং গৌণ এই ছুই রকমের হইতে পারে। যে উপাদান না হইলে 
বন্তই নির্মিত হইতে পারে না এবং নিক্মিত বস্তুর মধ্যেও যাহ সর্বদা বিদ্যমান থাকে, সেই উপাঁদানটা 
হইতেছে বস্তুর মুখ্য উপাদান। যেমন, মৃণ্ময় ঘটা দির পক্ষে মৃত্তিকা হইতেছে মুখ্য উপাদান। 

আর, যাহ মুখ্য উপাদান নহে, সুতরাং নিদ্মিত বস্তর মধ্যেও যাহা উপাদীনরূপে সর্ব্বদ 
বর্তমান থাকে না, অথচ যাহ! মুখ্য উপাদানকে বস্ত গঠনোপযোগিত্ব-প্রাপ্তির সহায়তা করে, তাহ! 
হইতেছে গৌণ উপাদীন-কারণ ! যেমন, মুগ্ময় ঘটাদির বাাপারে-_জল। মৃত্তিকারি সঙ্গে জল মিশাইয়া 
মুন্তিকাঁকে ঘটাদি-নির্সাণোপযোগী করা হয়। 

শাস্ত্র বলেন__পরক্রন্ম এই বিশ্বের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ-_ এই উভয় কারণই । 
৪1 নির্ভরযোগ্য শাস্ত্র 

বেদ এবং বেদানুগত স্মৃতিশীস্্ই হইতেছে একমাত্র নিভ'রযোগ্য শান্ত্র। কেননা, এই সমস্ত 
শাস্ত্র হইতেছে অপৌরুষেয়__পরক্রন্মের বাক্য__ সুতরাং ভ্রম-প্রমাদাদি-দোবশূন্ত । বেদ হইতেছে ব্বতঃ- 
প্রমাণ, প্রমাণশিরোমণি | 

অন্য শান্ত্র অপৌরুষেয় নয়। অন্ত শাস্ত্র হইতেছে পৌরুষেয়, ব্যক্তিবিশেষের দ্বারা রচিত ; 
তাই তাহাতে ভ্রম-প্রমাদাদি দোষ থাকার সম্তাবনা আছে। পৌরুষেয় শাস্ত্রের যে উক্তি বেদাঁদি-শাস্ত্ 
দ্বারা সমথিত, তাহাই গ্রহণীয় হইতে পাঁরে। 

স্থৃতরাং স্থগ্টিতত্বাদ্রির অবগতির জন্য একমাত্র বেদ এবং বেদানুগত শান্ত্রই অবলম্বনীয়। 

এক্ষণে স্থষ্টিতত্ব সম্বন্ধে বেদাদি শাস্ত্রের প্রমাণ প্রদণিত হইতেছে । 


[ ১৪৩৬ ] 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
জগত-কারণ সম্বন্ধে শাস্্রপ্রমাণ 


ঢে। ব্রন্গসূত্র-প্র্মাপণ 
্ন্ধস্থৃত্রের সর্বপ্রথম স্মত্রটীই হইতেছে-_ব্রক্মজিজ্ঞাসা-বিষয়ক। ব্রন্দ কি বস্তু? এই 
প্রশ্নের উত্তরে দ্বিতীয় স্ুুত্রেই বলা হইয়াছে-যিনি বিশ্বের স্বষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের মূল কারণ, 
তিনিই ব্রন্মা। 
জন্থাদ্যস্ত ঘতঃ ॥১/১২। ব্রক্ষাসূত্ 
জগতের কারণ যে ব্রহ্ম, এই স্থৃত্রে তাহাই বলা হইয়াছে। বেদান্তদর্শনের পরবত্তী অংশে 
সুত্রকার ব্যাসদেব অন্যান্য মতের খণ্ডনপুবর্বক ব্রন্মেরই জগৎ-কর্তৃত্ব প্রতিপাদিত করিয়াছেন । 


৬। শ্রততিপ্রস্মা্ 

“জন্মাছাস্ত যতঃ”-এই ব্রন্মস্ত্রের ভাষ্য শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্যপ্রমুখ ভাষ্যকারগণ স্থত্রোক্তির 
সমর্থনে যে সকল শ্রুতিবাক্য উদ্ধত করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহাদের কয়েকটা উল্লিখিত হইতেছে। 

ক। “যতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে, যেন জাতানি জীবস্তি, যৎ প্রয়স্ত্যভিসংবিশস্তি, 
তদ্বিজিজ্ঞাসম্ব, তদ্ত্রহ্ম ॥ তৈত্তিরীয়। ভূগুবল্লী ।১॥_-যশাহা হইতে এই সমস্ত ভূত (বস্ত সমূহ) 
উৎপন্ন হয়, উৎপন্ন হইয়া! যাহা দ্বারা জীবিত থাঁকে এবং প্রলয়-সময়েও যাহাতে প্রবেশ করে, তাহাকে 
জিজ্ঞাসা কর, তিনিই ব্রহ্ম ।৮ | 

খ। “আনন্দো ব্রন্মেতি ব্যজানাঁৎ। আনন্দাদ্ধযেব খন্বিমানি ভূতাঁনি জায়ন্তে, আনন্দেন 
জাতানি জীবস্তি, আনন্দং প্রয়ন্ত্যভিসংবিশস্তি ॥ তৈত্তিরীয়। ভূগুবল্লী ॥৬॥_ আনন্দই ত্রহ্ম-_ইহা 
জানিয়াছিলেন। এই সমস্ত ভূত আনন্দ হইতেই জন্মিতেছে, জন্মিয়াও আনন্দদ্ধারাই জীবিত থাকে 
এবং অস্তকালে (প্রলয়ে। ইহারা আনন্দে গিয়াই প্রবেশ করে ।” 

এই জাতীয় অনেক শ্রুতিবাক্য আছে। এ-সমস্ত শ্রুতিবাক্য হইতে জান! গেল-_আনন্দন্বরূপ 
ব্রন্মই হইতেছেন জগতের স্ষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের একমাত্র কারণ । 


৭। স্ম্মতিপ্রমাণ 
ক। শ্রীমদভগবদ্‌ গীতা প্রমাণ 
পরত্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ অর্জনের নিকটে বলিয়াছেন__ 
সর্ববভূতানি কৌন্তেয় প্রকৃতিং যান্তি মামিকাম.। 
কল্পক্ষযে পুনস্তানি কল্পাদ বিস্যজাম্যহম্‌ ॥ 


[ ১৪৩৭ ] 


জগং-কারণ-সমন্বন্ধে শাস্ত্র প্রমাণ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৬।৭-অনু 


প্রকৃতিং স্বামবষ্টভ্য বিস্জামি পুনঃ পুনঃ। 
ভূতগ্রামমিমং কৃতসমবশং প্রকৃতেবশাৎ ॥ ৯/৭-৮॥ 

_হে কৌন্তেয়! কল্পান্তে সমস্ত প্রাণী আমার প্রকৃতিতে গমন করে ( লীন হয় ), এবং 
কন্পের আদিতে আমি সেই সকলকে বিশেষভাবে স্ষ্টি করিয়া থাকি । আমি স্বকীয় প্রকৃতিতে 
অধিষ্িত থাকিয়। প্রকৃতির ( মায়ার ) প্রভাবে বশীভূত এই সমস্ত প্রাণীকে বার বার বিশেষ প্রকারে 
স্থষ্টি করিয়া থাকি” | 

“পিতাহমস্ত জগতো মাতা ধাতা পিতাঁমহঃ। 

বেদ্যং পবিভ্রমোষ্কার খকৃসাম যজুরেব চ ॥ 

গতিভর্ত? প্রভুঃ সাক্ষী নিবাসঃ শরণং সুহ্ৎ। 

প্রভবঃ প্রলয় স্থানং নিধানং বীজমব্যয়ম || ৯।১৭-১৮ ॥ 


- (শ্রীকৃষ্ণ অর্জুনকে বলিয়াছেন) আমিই এই জগতের পিতা, মাতা, ধাতা, পিতামহ । 
আমিই জ্রেয় পবিত্র ওস্কার এবং খক্‌, যজু.ও সামবেদ। আমিই গতি, ভর্ত (পোষণকর্তণ ), প্রভু, 
সাক্ষী ( শুভাশুভদ্রষ্টা ), নিবাস, শরণ এবং সুহৃৎ। আমিই প্রভব (ন্ষ্টিকত্ত৭), প্রলয় ( সংহারকত্ত৭), 
স্থান ( আধার ), নিধান ( লয়স্থান ) এবং অব্যয় ( অবিনাশী ) বীজ (কারণ )1” 


খ। শ্রীমদ্ভাগবত প্রমাণ 
“জন্মাদ্যস্ যতোহহ্বয়াদিতরত শ্চার্থেষ্ভিজ্ঞঃ ম্বরাট, 
তেনে ব্রহ্ম হুদা য আদিকবয়ে মৃহ্যস্তি যৎ স্ুরয়ঃ। 
তেজোবারিমৃদাং যথা বিনিময়ে যত্র তিসর্গোইমষা 
ধাম্প। স্বেন সদ। নিরস্তকুহকং.সত্যং পরং ধীমহি ॥১।১1১ ॥ 


_ যিনি স্থষ্টবস্তমাত্রেই সংব্বরূপে বর্তমান আছেন বলিয়া 'এ সকল বস্তর অস্তিত্ব প্রতীতি 
হইতেছে এবং অবস্তর অর্থাৎ আকাশ-কুম্থমারি অলীক পদার্থে যাহার কোনও সম্বন্ধ নাই বলিয়াই 
তৎসমুদায়ের সত্তার উপলব্ধি হইতেছেন1; সুতরাং এই পরিদৃশ্তমান জগতের স্থষ্টি, স্থিতি ও প্রলয়ের 
কারণ যিনি; ঘিনি সর্বজ্ঞ ও স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞানন্বরূপ। এবং যে বেদে জ্ঞানিগণও মুগ্ধ হয়েন, সেই বেদ 
যিনি আদিকবি ব্রহ্মার হৃদয়ে সঙ্কল্লমাত্রে প্রকাশ করিয়াছেন; এবং তেজ, জল ব! মৃত্তিকাদির 
বিকার-ম্বরূপ কাচাদিতে এ বস্তু সকলের একবস্রতে অন্য বস্তর ভ্রম যেরূপ অধিষ্ঠানের সত্যত্বহেতু 
সত্য বলিয়া প্রতীত হয়, তদ্রপ যাহার সত্যতায় সত্ব রজঃ ও তমঃ এই গ্রণত্রয়ের স্থষ্তি ভূত, 
ইন্দ্রিয় ও দেবতা-_বস্তৃতঃ মিথ্যা হইয়াও সত্যরূপে প্রতীত হইতেছে [ অথবা, তেজে জলত্রমাদি 
যেরূপ বস্ত্রতঃ অলীক, তদ্রুপ যাহ। ব্যতিরেকে গণত্রয়ের স্থপ্টি সকলই মিথ্যা (যাহার পরমার্থ- 
সত্যত্ব প্রতিপাদনের নিমিত্ত আদ্যন্তযুক্ত অসার বিশ্বের বস্ততঃ মিথ্যাত্ব না হইলেও মিথ্যাত্ব উক্ত 


[ ১৪৩৮ ] 


জগৎ-কারণ সমন্ধে শীস্ত্প্রমাণ]  প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থ্টিতত্ব [ ৩াণ-অন্তু 


হইয়াছে )], এবং স্বীয় তেজঃপ্রভাবে ফাহাতে কৃহক অ্থৎ মায়িক উপাধিসম্বন্ধ নিরস্ত হইয়াছে, 
সেই সত্যস্বরূপ পরমেশ্বরকে ধ্যান করি ।--শ্রীপাদ শ্তামলাল গোস্বামিকৃত অনুবাদ 1” 

ব্রশ্মের জগৎ-কারণত্ব-বাচক এইরূপ অনেক স্মৃতিবাক্য আছে। বাহুল্যবোধে আর 
উদ্ধত হইল না ; 


এইবূপে, প্রস্থীনত্রয়ের প্রমাণ হইতে জানা গেল-_পরব্রহ্মই হইতেছেন জগতের স্থষ্টি- 
স্থিতি-লয়ের একমাত্র কারণ । 


[ ১৪৩৯ ] 


তৃতীয় অধ্যায় 
ব্র্ম জগতের নিমিত্তকারণ ও উপাদান-কারণ 


৮1 নিলন্িভু-কাব্সপত্র-বাচিক শ্রুতিবাক্ষ্ 

পৃবেরব (৩/৩-অনুচ্ছেদে) বল! হইয়াছে-_ কীঁধ্যবিষয়ে সঙ্বল্পপূর্বক যিনি কার্ধ্যে প্রবৃত্ত হয়েন 
এবং কাধ্য করেন, তিনিই সেই কারধ্যের নিমিত্ত-কারণ বা কর্তা । পরক্রক্ম যে এই জগতের এতাদৃশ 
নিমিত্ব-কারণ, শ্রুতিবাকা হইতে তাহা জানা যায়। এ্থলে কয়েকটা শ্রুতিবাক্য উদ্ধত 
হইতেছে। 

(ক) “সোইকাময়ত--বহু স্যাং প্রজায়েয়েতি। স তপোইতপ্যত। স তপস্তপ্র ইদং 
সর্ববমস্থজত যদিদং কিঞ্চ ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ব্রহ্মীনন্দবল্লী ॥ ৬।১॥-_ তিনি (ব্রহ্ম) কামনা করিলেন-_আমি 
বহু হইব, উৎপন্ন হইব। তাহার পর তিনি তপস্যা (চিন্তা) করিলেন। তিনি তপস্যা করিয়া এই 
চরাচর যাহ কিছু, তৎসমুদয় স্থ্টি করিলেন ।” 


(খ) “আত্মা বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ। নান্তং কিঞ্চন মিষৎ। স ঈক্ষত লোকান্‌ নু স্থজা 
ইতি ॥ ধতরেয়-শ্রুতি ॥১১।১॥ স ইমীল্লোকানস্থজত। অস্তো মরীচীর্্মরমাপোইদোস্তঃ পরেণ দিবং ছ্োৌঃ 
প্রতিষ্ঠান্তরিক্ষং মরীচয়ঃ। পৃথিবী মরো যা অবস্তাত্তা আপঃ॥ এতরেয় ॥১।১।২॥-স্থষ্টির পূর্বে এই 
জগৎ একমাত্র আত্মাই ছিল। তত্ঠিন্ন সক্রিয় কোনও বস্তুই ছিল না। তিনি সঙ্কল্প করিলেন_-আমি 
লোকসমূহ (মন্তঃ প্রভৃতি লোকসমূহ) স্থষ্টি করিব।১।১।১॥ (এইরূপ সঙ্বল্প করিয়া ব্রহ্মা্ড নির্মাণের পরে) 
তিনি এই সকল লোক সৃষ্টি করিলেন__অন্ত% মরীচি, মর এবং অপ. এই চারিটা লোক স্থষ্টি করিলেন। 
সেই অন্তোলোকটা ছ্যলোকের উপরে, ছ্যলোক তাহার প্রতিষ্ঠা! (আশ্রয়)। অন্তরিক্ষই (বা আকাশই) 
মরীচি। এই পৃথিবী মরলোক এবং পৃথিবীর নিয়ে যেসমস্ত লোক, সে-সমস্ত অপ.নামে 
অভিহিত ।১1১1২॥৮ 

গ। “তদৈক্ষত বহুস্যাং গ্রজায়েয়েতি, তত্তেজোইস্যত ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬১।৩॥-_-সেই সংরক্রহ্গ 
ঈক্ষণ (সঙ্থল্প) করিলেন__আমি বহু হইব, জন্মিব। তারপর তিনি তেজ; স্থষ্টি করিলেন ।” 

ঘ। “স ঈক্ষাঞ্চক্রে ॥ প্রশ্নোপনিষৎ ॥৬৩॥ স প্রাণমন্থজত ॥ প্রশ্ন ॥৬।৪॥ _তিনি ঈক্ষণ (চিন্তা) 
করিলেন ॥৬৩॥ তিনি প্রাণের স্থষ্টি করিলেন ॥৬৪।৮ 

উ। “সেয়ং দেবতৈক্ষত হন্তাহমিমাস্তিআো দেবতা অনেন জীবেনাত্মনান্ুপ্রবিশ্ত নাম-রূপে 
বাকরবাণীতি ॥ ছান্দোগ্য ॥৬৩।২॥ - সেই সং-রূপা। দেবতা (ব্রহ্ম) ঈক্ষণ (আলোচনা বা সঙ্কল্প) করিলেন-__ 
আমি এই জীবাত্মারূপে (তেজঃ জল ও পৃথিবী) এই তিন দেবতার (ভূতত্রয়াত্মক দেবতার) অভ্যন্তরে 
প্রবেশ করিয়া নাম ও রূপ অভিব্যক্ত করিব।” 


[ ১৪৪০ ] 


নিমিত্ব-কারণ ও উপাদান-কারণ ]  প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থষ্টিতত্ব [ ৩৯-অন্ু 


এই সমস্ত শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়_স্থষ্টির সন্বপ্প করিয়াই পরত্রহ্ম জগতের সৃষ্টি: 
করিয়াছেন। সুতরাং তিনি যে জগতের নিমিত্ব-কারণ বা কর্তা, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে 
পারে না। 


৯। উপাদান-কাব্রপত্র-বাচিক্ক শ্রুর্তিবাকন 

পরত্রহ্ম যে জগতের উপাদীন-কারণ, শ্রুতিবাক্য হইতেও তাহা জানা যায়। এ-স্থলে কয়েকটা 
শ্রুতিবাক্য উদ্ধত হইতেছে। 

ক। “তৎষ্ট্া তদেবানুপ্রাবিশৎ। তদন্ুপ্রবিশ্ত সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ॥ নিরুক্তঞ্চা নিরুত্তু্চ। 
নিলয়নঞ্ানিলয়নঞ্চ বিজ্ঞানধাবিজ্ঞানঞ্চ । সত্যঞ্চানৃতঞ্চ সত্যমভবৎ। যদিদং কিঞ্চ। তৎ সত্যমিত্যা- 
চক্ষতে ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ব্রন্মানন্দ ॥৬।১।-__(সং্বরূপ ব্রহ্ম) তৎ-সমত্ত সৃষ্টি করিয়া তাহার মধ্যে প্রবেশ 
করিলেন। প্রবেশ করিয়া তিনি সৎ মূর্ত বস্তু) এবং ত্যৎ (অমূর্ত বস্তু) হইলেন এবং নিরুক্ত (দেশ- 
কালাদিপরিচ্ছিন্নরূপে কথিত) ও অনিরুক্ত (তদ্বিপরীত-_যাহ! দেশ-কালাদি-পরিচ্ছিন্নরূপে কথিত নয়, 
তাহা), নিলয়ন (আশ্রয়-স্থান) ও অনিলয়ন (অনাশ্রয়-বস্ত), বিজ্ঞান (চেতন) ও অবিজ্ঞান (অচেতন), 
সত্য ও অসত্য-ইত্যাদি যাহা কিছু আছে, সেই সত্যন্বরূপ ব্রহ্ম তৎ-সমস্তই হইলেন। ব্রহ্ম এই সমস্ত 
রূপে প্রকটিত হইয়াছেন বলিয়াই ব্রহ্মবিদ্গণ তাহাকে সত্য-নামে অভিহিত করেন ।” 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান! গেল-_ মূর্ত (দৃশ্যমান বন্ত-_ক্ষিতি, অপ তেজঃ) এবং অমূর্ত 
(অদৃশ্যমান বস্ত--মরুৎ, ব্যোম), চেতন, অচেতন-আদি যত কিছু বস্ত জগতে দৃষ্ট হয়, সত্যন্বরূপ ব্রহ্মই 
তৎ-সমস্তরূপে নিজেকে প্রকাশ করিয়াছেন। সুতরাং তিনি যে জগতের উপাদান-কারণ__এই শ্রুতি- 
বাক্য হইতে তাহাই জানা গেল। 

উল্লিখিত শ্রুতি পরবর্তী বাক্যেও ব্রন্মের উপাদান-কারণত্বের কথা বলিয়াছেন । কিরূপে তিনি 
উপাদান-রূপে পরিণত হইলেন, তাহ! বল! হইয়াছে । এই বাক্যটা এ-স্থলে উদ্ধৃত হইতেছে। 

থ। “অসদ্বা ইদমগ্র আসীং। ততো বৈ সদজায়ত। তদাত্বানং স্বয়মকুরুত। তস্মাত্তৎ 
নুকৃতমুচ্যতে ইতি ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ব্রহ্মানন্দ ॥৭১॥-_স্থষ্টির পুবের্ব এই জগৎ অসৎ--অনভিব্যক্ত অর্থাৎ 
অনভিব্যক্ত-নাম-রূপ-ত্রক্ষ-্বরূপ-ছিল। সেই অসৎ হইতে এই সং--নাম-রূপে অভিব্যক্ত জগৎ-__ 
উৎপন্ন (অভিব্যক্ত, হইল। তিনি (সেই ব্রহ্ম) নিজেই নিজেকে এই প্রকার করিলেন (এই অভিব্যক্ত 
জগৎ-রূপে প্রকটিত করিলেন)। এজন্য তিনি “ম্থকৃত” নামে অভিহিত হয়েন।” 

পরত্রহ্ম যে নিজেকে নিজে এই জগং-রূপে প্রকটিত করিলেন - এই শ্রুতিবাক্য হইতে তাহ। 
জানা গেল। পরব্রহ্ম নিজেকে নিজে জগৎ-রূপে প্রকটিত করায় তিনিই যে জগতের উপাদান-কাঁরণ-_ 


তাহাই জান! গেল। 


১৪৪১ 
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গ। “ছে বাব ব্রন্মণে। রূপে মূর্তপৈবা মূর্ত মর্ত্যর্চামৃতথ্চ স্থিতণ্চ যচ্চ সচ্চ ত্যচ্চ ॥ বৃহদারণ্যক ॥ 
২৩।১।- ত্রন্ষের ছুইটী রূপ প্রসিদ্ধ একটা মূর্ত (দৃশ্যমান মৃত্তিবিশিষ্ট, পরিচ্ছিন্ন), অপরটা অমৃর্ত (দৃশ্যমান- 
মুন্তিহীন)। একটা মর্ত্য (মরণশীল), অপরটী অমৃতস্বভাব। একটা স্থিত-_গতিহীন, স্থাবর ; অপরটা 
যৎ গেতিশীল) এবং একটী সৎ (পরোক্ষ দৃষ্টির বিষয়ীভূত), অপরটী ত্যৎ (পরোক্ষ__দৃষ্টির 
অগোচর)।৮ 

পরবত্তী বাক্য হইতে জানা যায়, মুত্ত হইতেছে _ ক্ষিতি, অপ তেজঃ এবং অমূর্ত হইতেছে__ 
মরুৎ ও ব্যোম। 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান! গেল, এই পঞ্চভৃতাত্মবক জগৎ হইতেছে ব্রন্মের রূপবিশেষ। ব্রহ্ম 
জগং-রূপে আত্মপ্রকট করিয়াছেন বলিয়াই জগৎকে তাহার রূপ বলা হইয়াছে ; যেমন- মৃণ্ময় ঘটাদিও 
মৃত্তিকার রূপবিশেষ। স্ৃতরাং ব্রহ্ম যে জগতের উপাদান-কাঁরণ, তাহাই এই শ্রুতিবাক্য হইতেও 
জানা গেল। 

ঘ। “সর্বং খন্বিদং ব্রহ্ম ॥৮ 

এই প্রসিদ্ধ শ্রতিরাক্যে এই সমস্ত জগৎকেও ব্রহ্ম বল! হইয়াছে । মৃণ্মুয় ঘটাঁদির উপাদা'ন- 
কারণ বলিয়া মৃত্তিকা হইতে জাত বস্ত মাত্রকেই যেমন মৃত্তিক বল! হয়, তদ্রুপ ব্রহ্মই এই জগতের 
উপাদান-কারণ বলিয়। এই জগৎংকেও ব্রহ্ম বল! হইয়ীছে। ইহ] হইতেও জানা গেল - ব্রহ্মই জগতের 
উপাদান-কারণ । 

ঙ। “এতদাত্ম্যমিদং সব্ধ্বম্”-এই ছান্দোগ্য-বাঁক্যেও এই সমস্ত জগৎকে ব্রহ্মাত্মক বলা 
হইয়াছে । মৃত্তিকা মৃখায় বস্তুর উপাদান বলিয়৷ মৃণ্ধায় বস্তরকে যেমন মৃত্তিকাত্মক বল হয়, তদ্রপ ব্রহ্ম 
এই জগতের উপাঁদান-কাঁরণ বলিয়া জগৎকে ব্রন্মাত্বক বল! হইয়াছে । ইহা! হইতেও জানা গেল-_ 
ব্রক্মই জগতের উপাদান-কাঁরণ। 

এইরূপে, শ্রুতিবাক্য হইতে জানা গেল - পরত্রহ্মই জগতের উপাদাঁন-কারণ। 


১০। নিমিতোপাদন-ক্ডাব্রশত্ব-সম্বকব্ছে ভ্রহ্মাস্ৃত্র 
পরব্রহ্ম যে জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কাঁরণ-এই উভয়ই, ব্রন্গস্ত্র হইতেও 
তাহ। জান! যাঁয়। এ-স্থলে কয়েকটা স্তর উল্লিখিত হইতেছে। 


ক। প্রকৃতিশ্চ প্রতিঙ্ঞাদৃষ্টান্তামুপরোধাৎ 1১18২৩॥ ্‌ 
্রক্মই জগতের নিমিত্ত-কারণ ও উপাদান-কারণ-_ প্রতিজ্ঞাদ্বারা এবং দৃষ্ান্তদারা ইহা প্রতিপন্ন 


হয়। ইহ] অস্বীকার করিলে প্রতিজ্ঞা বাধিত হয় এবং দৃষ্টান্তেরও হানি হয়। 
শত্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্যের মন্ম। প্রকৃতি ব্রহ্ম হইতেছেন জগতের প্রকৃতি অর্থাৎ 


[১৪৪২ ] 
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উপাদান-কারণ, চ- এবং নিমিত্ব-কারণও। প্রতিজ্ঞাৃষ্টান্তানুপরোধাও__ শ্রুতিবাক্যে যেরূপ “প্রতিজ্ঞা” 
ৃষ্ট হয় এবং যেরূপ “দৃষ্টান্ত” দৃষ্ট হয়, তাহারা যাহাতে নিরর্৫ঘক না হয়, তদ্রুপ সিদ্ধান্তই করিতে 
হইবে । ব্রহ্মকে জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কাঁরণ বলিয়া স্বীকার করিলেই শ্রুতির প্রতিজ্ঞা 
এবং দৃষ্টান্ত সার্থক হইতে পারে। 

“জন্মাদ্যস্ত যতঃ”--এই ত্রন্গস্থত্রে ব্রহ্মকে জগতের কারণ বলা হইয়াছে। কিন্তু ত্রন্গ 
জগতের কি রকম কারণ ? নিমিত্ব-কারণ ? উপাদান-কাঁরণ? না কি উভয়ই? 

আপাতদৃষ্টিতে মনে হইতে পারে- ব্রহ্ম হইতেছেন জগতের কেবল নিমিত্ত-কারণ। কেননা, 
“স ঈক্ষাঞ্চক্রে, স প্রাণমন্থজত__-তিনি ঈক্ষা ( সঙ্কল্প ) করিলেন, তিনি প্রাণের স্থষ্টি করিলেন ।” সক্বল্প- 
পুরর্বক যিনি স্থপতি করেন, তিনি ষে নিমিত্ত-কারণ, তাহা! সহজেই বুঝা যায়। ঘটের নিম্মণতা কুন্তকারের 
ৃষ্টান্তেও তাহাই জান! যায়। ন্মৃতরাং ব্রহ্ম নিমিত্ব-কারণই, উপাঁদীন-কারণ নহেন। 

ব্রহ্ম যে উপাদান-কাঁরণ হইতে পারেন না, তাহা! অন্তভাবেও বুঝা যায়। লৌকিক জগতে 
দেখা যাঁয়__নিমিত্ত-কারণ ও উপাদান-কারণ কখনও এক হয় না। ঘটের নিমিত্ত-কারণ কুস্তকাঁর ; 
কিন্তু উপাদান হইতেছে মৃত্তিকা । মৃত্তিক1 কুস্তকার হইতে ভিন্ন বস্তু । তদ্রেপ, ব্রহ্ম হইতে কোনও 
ভিন্ন বস্তুই হইবে জগতের উপাদান । 

পূর্ব্বোল্লিখিত আপত্তির উত্তরেই আলোচ্য সুত্র বলিতেছেন--ব্রন্দই জগতের উপাদান- 
কারণ এবং নিমিত্ব-কারণও। কেননা, ইহা স্বীকার না করিলে শ্রুতিকথিত প্রতিজ্ঞা ও দৃষ্টাস্ত 
নিরর্থক হইয়া পড়ে। 

শ্রতিকখিত প্রতিজ্ঞ। এইরূপ । “উত তমাদেশমপ্রাক্ষো যেনাশ্রুতং শ্রুতং ভবত্যমতং 
মতমবিজ্ঞাতং বিজ্জীতমিতি-_( গুরুগৃহে বিদ্ধ লাভ করিয়া শ্বেতকেতু ফিরিয়া আসিলে তাহার পিতা 
তাহাঁকে বলিয়াছিলেন ) যদ্দারা অশ্রুতও শ্রুত হয়, অমত ( অবিচারিত ) বস্তও মত ( বিচারিত ) হয়, 
অজ্ঞাতবন্তুও জ্ঞাত হয়, তুমি কি সেই উপদেশ জিজ্ঞাস। করিয়াছ, পাইয়াছ ?” এই বাক্য হইতে জান! 
গেল--এমন কোনও এক বস্তু আছে. যাহাকে জানিলে সমস্তই জানা হইয়। যায়। সেই বস্তই হইতেছে 
শ্রুতির উদ্দেশ্টয বা প্রতিজ্ঞার বিষয়। এই বস্তুটী হইতেছে-্রন্ম | ব্রক্মসন্ন্ধে জ্ঞান লাভ হইলেই 
সমস্তের জ্ঞান লাভ হইতে পারে। ব্রহ্ম যদি জগতের উপাদান-কারণ হয়েন, তাহ! হইলেই এই 
একবিজ্ঞানে-সর্বববিজ্ঞানরূপ প্রতিজ্ঞা সার্থকতা লাভ করিতে পারে, কেবল নিমিত্ত-কারণ হইলে তাহা 
হইতে পারে না। কারণ, কাষ্যমাত্রই উপাদানে অন্বিত-উপাদান হইতে অপৃথক; স্বতরাং 
উপাদানকে জানিলে সেই উপাদাঁন হইতে উদ্ভুত সমস্ত বস্তকেই জানা যায়। কিন্ত নিমিত্ব-কারণ 
জন্য-বস্ত হইতে পৃথক্‌ বলিয়া নিমিপ্ত-কারণের জ্ঞানে সমস্ত জন্ত-বস্তুর জ্ঞান জন্মিতে পারে না। যেমন, 
মুত্তিকাকে জানিলে সমস্ত মৃণ্ময় বস্তুর স্বরূপ জানা যায়, কিন্তু কুস্তকারকে জানিলে মৃণ্ময় বস্তর স্বরূপ 
জান! যায়না । অট্রালিকার নিমিত্ব-কারণ শিল্পীকে জানিলে অষ্টালিকার উপকরণাদি জান! যায় না। 


১৪৪৩ 
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লৌহকে জানিলেই লৌহ-নিম্মিত সমস্ত বস্তুর স্বরূপ জানা যাঁয়। এই সমস্ত উদাহরণ হইতে জান! গেল 
_ ত্রন্ষের জ্ঞানে যখন সমস্তের জ্ঞান লাভ হইতে পারে বলিয়। শ্রুতি বলিয়াছেন,তখন বুঝিতে হইবে, ব্রহ্ম 
কেবল নিমিত্-কারণ নহেন, তিনি জগতের উপাদান-কারণও | 

ব্রন্মের জগছুপাদনত্ব স্বীকার ন। করিলে ত্রন্ষের জ্ঞানে সমস্ত জগতের জ্ঞান হওয়া সম্ভব 
নয়। একবিজ্ঞানে সর্ব্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞা শ্রুতিতে অন্থাত্রও দৃষ্ট হয়। যথা “কন্সিন্, ভগবে। বিজ্ঞাতে 
স্ববমিদং বিজ্ঞাতং ভবতি-_-ভগবন্! কাহাকে জানিলে এই সমস্ত জান] যায়?” এই প্রতিজ্ঞাবাক্যের 
সঠিক দৃষ্টান্ত, যথা, “যথা পৃথিব্যামোষধয়ঃ সম্ভবস্তি-ইতি-_ যেমন পৃথিবী হইতে ওষধিলকল উদ্ভৃত হয়, 
সেইরূপ এই অক্ষর (ব্রহ্ম) হইতে বিশ্ব প্রাদুভূতি হয়।” আর একট প্রতিজ্ঞা-বাক্য--“আত্মনি খন্বরে 
ৃষ্টে ঞ্রুতে মতে বিজ্ঞাতে ইদং সব্র্বং বিদিতম্‌__হে মৈত্রেয়ি! আত্মা দৃষ্ট, শ্রদ্ত, মত ও বিজ্ঞাত হইলে এই 
সমস্তই জান! যায়।” ইহার দৃষ্টান্ত এই । “দন যথা ছুন্দুভেহন্িমানস্য নবাহান্‌ শব্দান শরু,য়াৎ 
গ্রহণায়, ছুন্দুভেম্ত গ্রহণেন ছুন্দুভ্যাঘাতন্য ব। শব্দো গৃহীতঃ-_যখন ছুন্দুভি বাজিতে থাকে, তখন শ্রোতা 
যেমন বাহিরের শব্দ গ্রহণ করিতে পারে না, কেবল ছুন্দুভির শব্দ শুনিয়াই তদস্তর্গত আঘাতোথ 
ধ্বনিসমুদায় গ্রহণ করে, আত্মবিজ্ঞনে সর্ববিজ্ঞানও সেইরূপ জানিবে।” তাৎপযণ্ণ এই যে, বিশেষ 
জ্ঞানমাত্রই সামান্ জ্ঞানের অন্তৃভূক্তি ; তজ্জন্ত সামান্তের জ্ঞানে বিশেষের জ্ঞান সিদ্ধ হইয়া থাকে । যথা- 
সম্ভব প্রত্যেক বেদান্তেই তন্ষের উপাদান-কারণ-বাচক এইরূপ প্রতিজ্ঞা! ও দৃষ্টান্ত আছে। 

“যতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে”-এই শ্রুতিবাক্যের “যুতঃ” শবে পঞ্চমী বিভক্তি আছে। 
“জনিকর্ত, প্রকৃতিঃ”-এই বিধি অনুসারে, পঞ্চমী বিভক্তিতে প্রকৃতি বা অপাদান সূচিত হইতেছে। 
তদন্সারে উক্ত শ্রুতিবাক্য হইতে জান গেল-ব্রন্মই জগতের উপাদান। 

প্রশ্ন হইতে পারে, ব্রহ্ম যদি উপাদান-কারণ হয়েন, তাহা হইলে নিমিত্ব-কারণ কি? ইহার 
উত্তরে বল! হইতেছে-__যখন অন্ত অধিষ্ঠাত। (কর্তা )নাই, তখন তিনিই (ব্রন্মই ) অধিষ্ঠাতা ( কর্তা বা 
নিমিত্ত-কারণ )। লৌকিক জগতে অবশ্য দেখা যায় যে, নিমিত্ত ও উপাদান ভিন্ন, এক নহে। ঘটের 
উপাদান মৃত্তিকা, নিমিত্ত বা কর্ত কুম্তকার। কুগ্ুলের উপাদান স্বর্ণ, নিমিত্ত বা কত্ত সুবর্ণকার। 
কিন্তব্রন্মসন্বন্ধে এই নিয়ম হইতে পারে না । শ্রুতি হইতে জানা যায়_স্থষ্টির পুর্বে একমাত্র ব্রহ্ম 
ছিলেন, দ্বিতীয় বস্তু ছিল না । ব্রান্মের উপাদানত্বের কথ পুর্ব্বেই বল! হইয়াছে। দ্বিতীয় বস্ত যখন 
কিছু নাই, তখন ব্রন্ম নিমিত্ত বা কর্তণও হইবেন; নচেৎ কর্ত। আর কে হইতে পারেন? সুতরাং 
ত্রক্মই উপাদান-কারণ এবং ব্রন্মই নিমিত্ত-কারণ। উপাদান হইতে পৃথক্‌ নিমিত্ব-কারণ স্বীকার 
করিতে গেলে একবিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞান সম্ভব হইবে নী, প্রতিজ্ঞ! ও দৃষ্টান্ত উভয়ই নিরর৫থক হইবে। 

এইরূপে দ্রেখা গেল_অন্ত কোনও কর্ত। ( নিমিত্ত-কারণ ) না থাকায় ব্রহ্মই নিমিত্ব-কারণ 
এবং অন্ত কোনও উপাদান না থাকায় ব্রন্মই উপাদান-কারণও। কেননা, শ্রুতিতে স্থষ্টির পূর্বে 
'একমাত্র ত্রন্ষমের অস্তিত্বের কথাই বল! হইয়াছে। 
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নিমিত্ব-কাঁরণ ও উপাদান-কারণ ] প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থত্টিতত্ [ ৩১০-অন্ু 


শ্রীপাদ রামান্ুজকৃত ভাষ্যের মর্ম । শ্রীপাঁদ রামানুজও শ্রীপাদ শঙ্করের ব্যাখ্যার অনুরূপ 
ব্যাখ্যাই করিয়াছেন। তিনি বলেন-_-“উত তমাদেশমপ্রাক্ষ্য£,-এই শ্রতিবাক্যের “আদেশ”-শব্দে 
ব্ন্মকে বুঝায়। “আদিশ্যতে--প্রশিষ্যতে অনেন ইতি আদেশঃ। এতস্ত বা অক্ষরন্ত প্রশাসনে গাগি 
তূর্ধ্যাচন্দ্র-মসৌ বিধৃতৌ তিষ্ঠতঃ-ইত্যাদি শ্রুতেঃ__যাহাদ্বারা আদিষ্ট হয়, উত্তমরূপে শাসিত হয়, তাহার 
নাম আদেশ? । “হে গাগি! এই অক্ষর ব্রন্দের প্রশাসনে স্্যয ও চন্দ্র বিধৃত হইয়া! অবস্থিত আছে”-এই 
শ্ুতিবাক্যই তাহার প্রমাণ ।” 
শ্্রীপাদ রামানুজ বিরুদ্ধ পক্ষের একটী আপত্তির উত্থাপন করিয়া তাহার খণ্ডন করিয়াছেন। 
আপন্তিটী এই। 
একটী বাঁক্য আছে এইরূপ £”- 
“বিকারজননীমজ্ঞামষ্টরপামজাং গ্রবাম্‌ 
ধ্যায়তেহধ্যাসিতা তেন তন্ততে প্রেযতে পুনঃ ॥ 
স্ুুয়তে পুরুষার্থাংশ্চ তেনৈবাধিষ্ঠিতা জগৎ। 
গৌরনাদ্যস্তবতী সা জনিত্রী ভূতভাবিনী॥ ইতি। _ মন্ত্রিকাপনিষৎ ॥৩-৫ ॥ 
সমস্ত বিকার-কারণীভূতা ও অচেতন অষ্টবিধ প্রকৃতি জন্মরহিত ও নিত্য। সেই প্রকৃতি 
পরমেশ্বরাধিষিত হইয়াই চিন্তার বিষয়ীভূত হয়, তিনিই তাহাকে বিস্তার করেন এবং ম্বকার্ষে প্রেরণ 
করেন এবং সেই পরমেশ্বরকর্তৃক অধিষ্ঠিত হইয়াই পুরুষার্থ (ভোগ ও অপবর্গ) ও তছুপযুক্ত জগৎ 
স্থষ্টি করে। আছ্যন্তরহিত, ভূতভব্যাত্বক গোরূপ। সেই প্রকৃতিই সর্ববপদার্থের জননী । মহামহোপাধ্যায় 
হুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্তৃতীর্থকৃত অনুবাদ ।” 
আবার শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা হইতেও জানা যায়_-শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, “ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতিঃ 
সুয়তে সচরাচরম্‌।--আমীর অধ্যক্ষতাঁয় অথাৎ পরিচালনায়ই প্রকৃতি চরাচরাত্মক সমস্ত জগৎ প্রসব 
করিয়া থাকে ।” 
শ্রুতিও বলেন--“অস্মান্মায়ী স্থজতে বিশ্বমেতৎ। মায়াং তু প্রকৃতিং বিগ্ান্মায়িনং তু 
মহেশ্বরম্‌॥ শ্বেতাশ্বতর ॥9।৯-১০॥_-মায়ী অথণৎ মায়াধীশ্বর এই প্রকৃতি হইতেই এই জগৎ স্থষ্ট 
করেন। মায়াকে প্রকৃতি (উপাদান) বলিয়া জাঁনিবে এবং মায়াধিষ্ঠাতাঁকে মহেশ্বর বলিয়া 
জানিবে।” 
এই সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা যাঁয়__উপাঁদান-কাঁরণরূপা প্রকৃতিতে অধিষ্ঠান করিয়াই 
পরমেশ্বর জগতের স্যপ্টি করেন। ইহাদ্বার। প্রকৃতিরই উপাদানত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে । ব্রহ্ম উপাদান- 
কারণ নহেন। ব্রন্মাধিষ্ঠিত প্রকৃতিই জগতের উপাদান-কারণ। 
এই আপত্তির উত্তরে শ্রীপাদ রামান্ুজ বলেন--“বিকারজননী”, এবং “আছ্ান্তরহিত গেরূপা”- 
প্রকৃতি ইত্যাদি বাক্যে, নামরূপ-বিভাগরহিত কারণাবস্থ ত্রহ্ষকেই প্রকৃতি বল! হইয়াছে। কারণ, 
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নিমিত্ত-কারণ ও উপাঁদান-কারণ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩১০-অন্গু 


'ব্রন্মাতিরিক্ত কোনও বস্তুই নাই। “তত্রাপ্যবিভক্তনামরূপং কারণাবস্থং ব্রদ্ষৈব প্রকৃতিশবেনাভিধীয়তে 
ব্রন্মাতিরিক্তবস্তস্তরাভাবাৎ।” এই বিষয়ে শ্রুতিপ্রমাণও আছে। “সবর্বং তৎপরাঁদাৎ যোহন্যত্রাত্বনঃ 
সর্ববং বেদ-_সকলেই তাহাকে প্রত্যাখ্যান করিবে, যে লোক আত্মার অন্যত্র, অর্থাৎ আত্মা হইতে 
পুথক্‌ বলিয়া, সকলকে জানে” “ত্র ত্বস্ত সর্ববমাত্মৈবাভূৎ তৎ কেন কং বিজানীয়াৎ__যখন সমস্তই 
ইহার আবত্মস্বরূপ হইয়া যায়, তখন কিসের দ্বারা কাহাকে জানিবে”_ ইত্যাদি । “সব্বং খন্দিদং ব্রক্ম-_ 
এই সমস্তই ব্রন্মস্বূপ,” “এতদাত্ম্যমিদং সর্ধম_-এই সমস্তই এই ব্রহ্মাত্মবক,” ইত্যাদিস্থলে কাধ্যাবস্থ 
ও কারণাবস্থ সমস্ত জগতেরই ব্রহ্মাত্বকত্বের কথাই জানা যায়। 

ইহার পরে “যঃ পৃথিবীমন্তরে সঞ্চরন্,যস্য পৃথিবী শরীরং ষং পৃথিবী ন বেদ”-ইত্যাদি কয়েকটি 
শ্রুতিবাঁক্য উদ্ধত করিয়া শ্রীপাদ রামান্ুজ বলিয়াছেন-_পৃথিবী, অব্যক্ত (প্রকৃতি ), অক্ষর, আত্মা- 
এই সমস্তের অন্তরে থাকিয়া পরক্রহ্ম এই সমস্তকে নিয়ন্ত্রিত করেন। এই সকল শ্রুতিবাক্য-_ চেতনা- 
চেতনশরীরধারী বলিয়া সকল সময়েই সকলের আত্মন্বরূপ পরব্রহ্ষকে কখনও নাম-রূপ হইতে 
বিভক্তরূপে, কখনও বা নামরপের সহিত অবিভক্তত্বরূপে প্রতিপাদন করিতেছে । তন্মধে আবার 
বিশেষ এই যে, যখন নামরূপে বিভক্ত হয়েন, তখন সেই ত্রহ্মই বহু এবং কাধ্য্বরূপ বলিয়! উক্ত 
হয়েন ; আবার যখন নামরূপে বিভক্ত না হয়েন, তখন এক-অদ্ধিতীয় এবং কারণ-স্বরূপ বলিয়াও 
কথিত হয়েন। এইরূপে জানা যায় ষে, পরত্রহ্ম সব্বদাই চেতনাচেতন-শরীর-সম্পন্ন। সেই পরত্রন্মের 
যে নামরূপে অবিভক্ত কারণাবস্থা, তাহাই «গৌঃ অনাগ্যন্তবতী,” “বিকারজননীম্‌ অজ্ঞাম্” ও “অজাম্‌ 
একাম্‌” ইত্যাদিবাক্যে অভিহিত হইয়াছে। 

উপসংহারে শ্রীপাদ রামান্ুজ বলিয়াছেন লৌকিক জগতের নিমিত্ব-কারণ ও উপাদান- 
কারণ ভিন্ন বটে; কিন্তু প্রাকৃত বস্তু অপেক্ষা! ব্রহ্ম বিলক্ষণ। প্রাকৃত উপাদান-কারণ মৃত্তিকাদি 
অচেতন। সুতরাং অধিষ্ঠাত। ব1 কর্তা একজন ন। থাকিলে অচেতন মৃত্তিকাঁদি ঘটা দিকাধ্যরূপে পরিণত 
হইতে পারেনা । প্রাকৃত নিমিত্ত-কারণ কুস্তকারাদি চেতন হইলেও অল্পজ্ঞ, অল্পশক্তিবি শিট ; ইচ্ছা 
মাত্রে কোনও বস্ত নিশ্মাণ করিতে পারে না; এজন্য তাহারা উপাদানের অপেক্ষা রাখে । কিন্তু 
পরব্রহ্ম চেতন, সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান, সত্যসঙ্কল্প ; ইচ্ছামাত্রেই তিনি যে কোনও বস্ত প্রস্তুত করিতে 
পারেন, তিনি বিচিত্রাকার পরিণাম-সাঁধনেও সমর্থ । 

অতএব এক ব্রহ্মই জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাঁদীন-কারণ উভয়ই । “অতো। ব্রন্ধেব 
জগতো নিমিত্তমুপাদানঞ্চ ৮ 

পরব্তাঁ কয়েকটা সৃত্রেও উন্লিখিত সিদ্ধান্তই দৃট়ীকৃত হইয়াছে। 

খ। অভিথধ্যোপদেশীচ্চ ॥১1৪1২৪॥ 

-অভিধ্যোপদেশাৎ ( অভিধ্যা _ স্থষ্টিসঙ্কল্ ; উপদেশ উল্লেখ । শ্রুতিতে স্থৃষ্টিস্কল্পের 
উল্লেখ আছে বলিয়া ) চ (ও)। 


| ১৪৪৬ ] 


নিমিত্ত-কাঁরণ ও উপাদান-কারণ ] প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থষ্টিতত [ ৩/১০-অন্ক 


শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্ের মনন । এক ত্রহ্মই যে কর্তা ও উপাদান, তাহার অন্ত হেতুও আছে। 
শ্রুতিতে যে স্থষ্টিসঙ্কল্পের উপদেশ আছে, সেই উপদেশ হইতেই জানা যাঁয়- ব্রহ্ম জগতের কর্তা 
(নিমিত্ত-কাঁরণ ) এবং উপাদান-কারণ। “সোহকাময়ত বনু স্তাং প্রজায়েয় _তিনি (্রক্গ) কামনা 
(সম্কল্প) করিলেন_ আমি বহু হইব ও জন্মিব”“তদৈক্ষত বহু স্যাং প্রজায়েয়__তিনি আলোচনা! করিলেন, 
আঁমি বহু হইব ও জন্মিব ৮ 

“সোইকাঁময়ত” এবং “তদৈক্ষত” -এই বাক্যদয়ে সঙ্থল্পপৃর্বক স্বতন্ত্রভাবে ত্রন্দের স্থষ্টিকার্য্ে 
প্রবৃত্ত হওয়ার উল্লেখ আছে। তাহাতেই জান! যায়_ ব্রক্ম হইতেছেন জগতের কত্ত? বা নিমিত্ব- 
কারণ। 

আর, “বহু স্তাঁম»-বাঁক্যে বল! হইয়াছে_ ব্রহ্ম নিজেই বু হইয়াছেন। তাহাতে জানা যায়__ 
ব্রহ্ম হইতেছেন জগতের উপাদান-কারণও। 

এইরূপে এই সুত্র হইতে জানা গেল_-জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ 
উভয়ই ব্রহ্ম । 

শ্রীপাদ রামান্থুজও উল্লিখিতরূপ অর্থ ই করিয়াছেন । 

গ। সাক্ষাচ্চোভয়ান্াও ॥১1৪।২৫।। 

জ্রীপাদশঙ্করকৃত ভাষ্ের মন্ম। শ্রুতিতে জাক্ষাৎ__-সাক্ষাদ্ভাবে বা স্পষ্টভাবে উন্তয়ান্াৎ 
--উৎপত্তি ও প্রলয়_-এই উভয়ের উল্লেখ আছে বলিয়াও জানা যায় যে, ব্রহ্মই জগতের উপাদান- 
কারণ। “সব্বাণি হ ব! ইমানি ভূতাঁনি আকাশাদেব সমুৎপদ্ান্তে, আকাশং প্রত্যস্তং যন্তি--এই 
সমুদয় ভূত আকাশ (ব্রহ্ম) হইতেই উৎপন্ন হয়, আবার আকাশেই (ব্রন্দেই ) লয় প্রাপ্ত হয়।” 
যে বস্ত্র যাহা হইতে উৎপন্ন হয় ও যাহাতে লয় প্রাপ্ত হয়, তাহ! যে সেই বস্তর উপাদান, ইহ! 
প্রসিদ্ধ কথা। যেমন, ত্রীহি-যবাঁদির উপাদান পৃথিবী ; ব্রীহি-যবাদি পৃথিবী হইতে উৎপন্ন হয় ; 
আবার পৃথিবীতেই লয় প্রাপ্ত হয়। “আকাশাদেব”-এই বাক্যে শ্রুতি সাক্ষাদ্‌্ভাবেই বলিয়াছেন__ 
আকাশ (ব্রহ্ম) হইতেই জগতের উৎপত্তি । “এব”-শব্দ হইতেই বুঝা যায়_ ব্রহ্ম অন্ত কোনও 
উপাদান গ্রহণ করেন নাই, নিজেই উপাদান হইয়াছেন । বিশেষতঃ, যে উপাদান হইতে যে দ্রব্যের 
উৎপত্তি, সেই উপাদানেই তাহার লয় হয়_ ইহাই সর্বত্র দৃষ্ট হয়; উপাদান ব্যতীত ভন্থাত্র 
লয় দৃষ্ট হয় না। 

শ্রুতি যখন বলিয়াছেন, ব্রহ্ম হইতেই জগতের উৎপত্তি এবং ব্রন্মেই জগতের লয়, তখন 
ব্রক্মই জগতের উপাদান-কারণ। | 

শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাষ্যের মর্ম । শ্রীপাদ শঙ্বয় সূত্রস্থ “উভয়”-শব্দের অর্থ করিয়াছেন__ 
“উৎপত্তি ও প্রলয় ।” শ্ত্রীপাদ রামান্ুজ এই “উভয়”-শব্ধের অর্থ করিয়াছেন-_“নিমিত্ত-কারণ এবং: 
উপাদান-কারণ।” 


[ ১৪৪৭ ] 


নিমিত্ত-কারণ ও উপাদান-কারণ ] গৌড়ীয় বৈষ্ুব-দর্শন [ ৩/১*-অনু 


তিনি বলেন_কেবল যে “প্রতিজ্ঞা”, “দৃষ্টান্ত” এবং “অভিধ্যা (স্বল্প )৮-শ্রোতিতে এই 
তিনের উল্লেখ আছে বলিয়াই ব্রহ্ষমের নিমিত্ব-কাঁরণত্ব এবং উপাদান-কারণত্ব সিদ্ধ হইতেছে, তাহ। 
নহে। শ্রুতিতে সাক্ষাদ্ভাঁবেও ব্রন্মের নিমিত্ত-কারণত্ব এবং উপাঁদান-কারণত্ব কথিত হইয়াছে। যথা, 
“কিন্ষি্বনং ক উ স বৃক্ষ আসীদ্‌ যতো! ছ্যাঁবাপূৃথিবী নিষ্টতক্ষুঃ। 
মনীষিণে! মনস। পৃচ্ছতে ছুতদ্‌ যদধ্যতিষ্ঠদ্‌ ভূবনানি ধারয়ন্‌ ॥ 
ব্রহ্ম বনং ব্রহ্ম স বৃক্ষ আসীদ্‌ যতো গ্যাবাপুথিবী নিষ্টতক্ষুঃ। 
মনীধিণে। মনসা বিব্রবীমি বো ব্রহ্মাধ্যতিষ্ঠদ্‌ ভুবনানি ধারয়ন্‌॥ 
_-আষ্টক ॥২1৮।৭-৮॥ 
_জিজ্ঞীনা করি, সেই বনই বা কি? এবং সেই বৃক্ষই বা কি ছিল? সত্যসঙ্কল্প পরমের্খবর 
যাহ! হইতে আকাশ ও পৃথিবী নির্মাণ করিয়াছেন? এবং সমস্ত জগৎ ধারণ করতঃ যাহাতে অধিষ্ঠান 
করিয়াছিলেন ? (উত্তর)_-হে ন্ুধীগণ, তোমাদিগকে বলিতেছি_ ব্রহ্মই বন (কায) এবং ব্রহ্মই সেই 
বৃক্ষস্বরূপ (উপাদানম্বরূপ) ছিলেন যাহাহইতে আকাশ ও পৃথিবী নিন্মিত হইয়াছে। ঈশ্বর স্ববজগৎ 
ধারণার্থ এই ব্রন্মেই অধিষ্ঠান করিয়াছিলেন। মহামহোপাধ্যায় ছূর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ত তীর্থকৃত 
অনুবাদ ।” 
এ-স্থলে, লৌকিক দৃষ্টাস্তের অনুসরণে জিজ্ঞাসা করা হইয়াছে যে, জগতের স্থগ্ি কার্ধ্যে ব্রহ্ম 
কি উপাদান গ্রহণ করিয়াছিলেন এবং কিকি উপকরণই বা গ্রহণ করিয়াছিলেন? উত্তরে বলা 
হইয়াছে _ত্র্ম হইতেছেন সর্ববদ্রব্য হইতে বিলক্ষণ-ত্বভ।ব, তিনি সব্বশক্তিসম্পন্ন; অন্য উপাদান 
বা উপকরণ গ্রহণের তাহার কোনও প্রয়োজন হয় না। ব্রহ্ম নিজেই উপাদান এবং উপকরণ। 
এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান। গেল -ত্রহ্মই জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণও । 
ঘ। আত্মকৃতে: পরিণামাৎ ॥১1৪২৬॥ 
শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্যের মর্ম। “তদাত্ানং স্বয়মকুরুত-_সেই ব্রন্ম নিজেই নিজেকে 
করিলেন”, এই শ্রুতিবাক্যে ব্রন্দের কর্তৃত্ব এবং কন্মত্ব উভয়ের কথাই বলা হইয়াছে । “আত্মানম্‌ 
অকুরুত--নিজেকে করিলেন”-_-এই বাঁক্যে কর্মত্ব এবং “ম্বয়ম্‌ অকুরুত- নিজেই করিলেন”-: এই 
বাক্যে কর্তৃত্বের কথ! বলা হইয়াছে। যদি বলা যায়__যাহা পূর্ববসিদ্ধ সং-যাঁহ1 পুবর্ব হইতেই 
বি্ধমান, কর্তরূপে ব্যবস্থিত আছে, কিরূপে তাহার ক্রিয়মাণত্ব ( কন্মত্ব) সম্ভব হইতে পারে? 
(তাৎপর্য এই যে, যাহা পুর্বে খাঁকে না, তাহাই কৃত হইতে পারে ; যেমন, ঘট পুর্বে থাকে না, 
কুন্তকার ঘট প্রস্তত করে। যাহা! অনাদ্দিকাল হইতেই বর্তমান, তাহাকে কিরূপে 
আবার করা যায়? ব্রহ্ম অনাদিকাল হইতেই বিদ্যমান; তিনি বরং অপর বস্তুর 
কর্তণ বা নিন্দাতা হইতে পারেন। কর্তা হইতে পারিলেও নিজেকে কিরূপে নিম্মীণ করিবেন? 
কেননা, তিনি, তো আছেনই )। ইহার উত্তরে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিতেছেন_ এ-স্থলে “অকুরুত _ 


[ ১৪৪৮ ] 


নিমিত্ব-কাঁরণ ও উপাদান-কারণ ]  শ্রস্থানত্রয়ে ও গৌভীয়মতে স্থষ্টিতত্ব [ ৩।১০-অন্ু 


করিলেন”__অর্থ_ পরিণত করিলেন । সেই সং-ব্রহ্ম অনাদিসিদ্ধ হইলেও আঁপন।কে তিনি বিকারা ত্বক 
জগদাকারে পরিণত করিলেন। বিকাররূপ পরিণাম মৃত্তিকাদিতেও দৃষ্ট হয়। শ্ররতিবাক্যস্থ “ন্বয়মূ”- 
এই বিশেষণ হইতে জানা যাইতেছে - বিশ্বস্থগ্রির জন্য অন্য কোনও নিমিত্তের অপেক্ষা ছিল না ব্রহ্ম 
_ নিজেই নিমিত্ত। 

এইবূপে, এই সুত্র হইতে জান! গেল -ব্রন্ম নিজেই বিশ্বের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান- 
কারণ। | 

ব্রহ্ম নিজেকে জগৎ"রূপে পরিণত করিলেন- ইহাদ্বারাই জানা গেল, তিনিই জগতের 
উপাদান। 

শ্রীপাদ শঙ্কর আরও বলিয়াছেন --“পরিণামাৎ”-_ইহাকে যদি একটী পৃথক্‌ হুত্ররূপে গ্রহণ 
করা হয়, তাহা হইলে এইরূপ অর্থ হইবে। 

"চ্চ ত্যচ্চাভবন্নিরুক্রঞ্চা নিরুক্তঞ্চ _ব্রন্মই প্রত্যক্ষ, অপ্রত্যক্ষ, বাক্যগোচর ও বাক্যের 
অগো5র--সমস্তই হইয়াছেন”-এই প্রকার শ্রুতিবাক্যে সামানাধিকরণ্যে ব্রন্মের পরিণামের কথ! 
বল! হইয়াছে । তাহা হইতেও জান। যাইতেছে যে, ব্রহ্মই বিশ্বের উপাদান-কারণ। 

শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাষ্ের মন! শ্রীপাদ রামান্ুজ “আত্মকৃতেঃ এবং “পরিণামাৎ”-এই 
ছুইটী পৃথক্‌ স্ত্ররূপে গ্রহণ করিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 

“আত্মকৃতেঃ-স্থৃত্রের ভাঙ্তে তিনি লিখিয়াছেন__ 

“সোইকাময়ত বহু স্যাং প্রজায়েয তিনি কামনা করিলেন, আমি বহু হইব, জন্মিব”+-এই 
শ্রুতিবাক্যে স্থ্টিকার্য্যের ইচ্ছক বলিয়া ধিনি বণিত হইয়াছেন, তিনিই “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত__নিজেকে 
নিজে (বনুবূপ) করিয়াছিলেন।” এ-স্থলে স্থষ্টিকার্ষ্যে ব্রন্মেরই কর্তৃত্ব এবং কর্মত্ব জান যাইতেছে । 
ব্রক্ম নিজেই নিজেকে বহুরূপে প্রকটিত করায় তাহারই নিমিন্ত-কারণত্ব এবং উপাদান-কারণত্ব জানা 
যাইতেছে । নাম ও রূপ যখন আত্মা হইতে পুথক্‌ না থাকে, তখন সেই অবিভক্ত-নামরূপ-্রহ্মই হয়েন 
কর্তা বা নিমিত্ব-কারণ। আর যখন নাম ও রূপ বিভক্ত হইয়া পড়ে, তখন সেই বিভক্ত-নামরূপ-ত্রহ্মই 
হয়েন কার্য । সুতরাং একেরই কর্তৃত্ব ও কর্মত্বে কোনওরূপ বিরোধ হইতেছে না। 

ব্রহ্ম ষখন আপনিই আপনাকে জগং-বূপে ব্যক্ত করিলেন, তখন তিনিই যে জগতের নিমিত্ত 
এবং উপাদান, তাহাঁও প্রতিপন্ন হইতেছে। 

আর, “পরিণীমাৎ”-এই ত্ুত্রের ভাস্তের উপক্রমে শ্রীপাদ রামান্থজ একটী প্রশ্নের উত্থাপন 
করিয়া বলিয়াছেন যে, “পরিণামাৎ”-স্থৃত্রেই সেই প্রশ্নের উত্তর দেওয়া হইয়াছে । 

্রশ্নটী এই । ব্রহ্ম হইতেছেন “সত্য, জ্ঞান ও অনন্ত”, “ব্রহ্ম আনন্দস্বরূপ”, “ব্রহ্ম নিষ্পাপ, 
জরা-মৃত্যু-শোক-বৃতুক্ষা-পিপাসাবজ্জিত”, “নিফল, নিষ্ছিয়, নিরঞ্জন, নির্দোষ ও শান্তত্বভাব” 7 এতাদৃশ 
ব্রক্ধ যখন স্বভাবতঃই চেতনাচেতনগত সমস্ত-দোষবঞ্জিত এবং সর্ববাতিশয়-জ্ঞানানন্দৈকসার, তখন 
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'তাহার পক্ষে স্বেচ্ছাপূবর্বক আপনাকে, অপুরুযার্থভূত অনন্তবৈচিত্র্যময় চেতনাচেতনমিশ্রিত এই 
জগব্রুপে পরিণত কর কিরূপে সম্ভব হইতে পারে ? 
স্ত্রীপাদ রামান্ুজ বলেন_-“পরিণামাৎ”-এই স্ৃত্রেই ব্যাসদেব উল্লিখিত প্রশ্নের উত্তর দিয়াছেন। 
“পরিণামাৎ -পরিণামস্বাভাব্যাৎ_-পরিণাঁমস্থভাবত্ব-হেতু।” অভিপ্রায় এই যে, এখানে পরত্রহ্ম-সম্বন্ধে 
যে পরিণামের উপদেশ করা হইতেছে, পরিণামের স্বাভাবিকত্বনিবন্ধনই তাহা দৌষাবহ হয় না; বরং 
ইহ! দ্বারা তাহার স্বভাবসিদ্ধ অপ্রতিহত এশ্বধ্যই প্রকাশিত হয়। এইরূপই পরিণামের উপদেশ করা, 
হয়যে,নিজের শরীরস্থানীয় জগৎপ্রপঞ্চ প্রথমতঃ তন্মাত্র ও অহস্কারাদিরূপ কারণ-পরম্পরা ক্রমে একমাত্র 
“তম্ঠ-শব্দবাচ্য অতিস্থপ্ম অচেতন __বস্তত্ববূপমাত্রে পরিণত হয়; সেই তমঃও আবার ব্রন্মেরই শরীর; 
সুতরাং ব্রহ্ম হইতে পৃথক্রূপে নির্দেশের অযোগ্য; এইরূপ অতিস্ক্্ দশা প্রাপ্ত হয়, এইরূপে ক্রমে 
ব্রন্মেতে একীভাব প্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ মিশিয়। যায়। তাহার পর তথাভূত তমঃশরীরসম্পন্ন এবং সব্ব- 
প্রকার উপাদেয় কল্যাণগুপণের আকরম্বরূপ, অপর-সব্ববিস্ত-বিলক্ষণ, সবরর্ঞ, সত্যসঙ্কল্প, পূর্ণকাম, 
যদপেক্ষা অধিক নাই, এরূপ অসীম-আনন্দস্বরূপ, লীলার উপকরণভূত এবং নিজেরই শরীররূপী 
চেতনাঁচেতন সমস্ত বস্তর আত্ম্বরূপ পরক্রক্ধই “আমি পুনশ্চ পূর্বকল্পের ন্যায় নামরূপ-বিভাগ-সম্পন্ন 
চেতনাচেতন শরীরধারী হইব*-এইরূপ মনস্থ করিয়া প্রলয়ক্রমে আপনাকে জগৎ-শরীরবিশিষ্টরূপে 
পরিণত করেন ; ইহাই বেদান্ত-শাস্ত্রোপদিষ্ট পরিণাম (অন্য প্রকার নহে)।-__মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ 
সাংখ্যবেদাস্ততীর্থকৃত অনুবাদ ।” 
ইহার পরে বহু শ্রুতিবাক্য উদ্ধত করিয়া শ্রীপাদ রামান্ুজ দেখাইয়াছেন যে, সমস্ত জগৎ 
ব্রন্মের শরীর এবং ব্রহ্ম সমস্ত জগতের আত্ম! । 
তাহার পরে তিনি লিখিয়াছেন _“(প্রলয়কালে) পরমাত্মার লীলোপকরণ চেতনাচেতনবন্তরময় 
শরীরী অত্যন্ত সুশ্মবশতঃ অসৎ বলিয়াই পরিগণিত হয়। এইজন্ স্বয়ং অপরিচ্ছিন্ন-জ্ঞান ও আনন্দ- 
স্বভাব পরমাত্বা পুনশ্চ অনস্তবৈচিত্র্যময় আপনার লীলোপকরণসমূহ সমুৎপাদনের ইচ্ছায় স্বীয় শরীর- 
স্থানীয় প্রকৃতি-পুরুষসমুদীয়-পরম্পরাক্রমে মহাভূতপধ্যন্ত আপনাকে বিশেষ বিশেষ শরীরাকারে 
পরিণত করিয়া নিজেও তন্ময় হইয়। প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষাত্বক বিচিত্র চেতনাঁচেতনসমন্বিত-__ দেবতা 
হইতে স্থাবর পর্যন্ত সমস্ত জগদ।কারে পরিণত হইলেন। “দেবানুপ্ররবিশৎ, তদনুপ্রবিশ্য--তিনি 
তাহারই মধ্যে প্রবেশ করিলেন, তন্মধ্যে প্রবেশ করিয়া'-এই বাক্যে কথিত হইয়াছে যে, জগতের 
কারণাবস্থায় অবস্থিত পরমা ত্মাই কাঁধ্যাকাঁরে পরিণমমান বস্তরও আত্মারূপে অবস্থান করিয়া তত্ততবস্তু- 
স্বরূপ হইয়াছিলেন। পরমাত্মার উক্ত প্রকারে যে চেতনাচেতনসমষ্িরূপে জগদাকারে পরিণাম, 
তাহাতে পরমাত্বার শরীরস্থানীয় চেতনাংশগত সমস্তই অপুরুযার্থ অর্থাৎ জীবের প্রকৃত মঙ্গলকর নহে; 
এবং পরমাত্মার শরীরভূত অচেতন-পদার্থগত সমস্ত বিকার (পরিণাম), পরমাত্মগত কাধ্যত্ব এবং সেই 
অবস্থায় যে, চেতন ও অচেতনের নিয়ামকরূপে আত্মত্ব ; স্বশরীরভূত সেই চেতনাঁচেতনের নিয়ামকরূপে 
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আত্মন্বরূপ পরমাত্মা কিন্তু স্বশরীরগত উক্ত অনর্থরাশি ও বিকাঁরদ্ারা স্পৃষ্ট হয়েন না; পরন্ত অপরিচ্ছিন্ন 
জ্ঞানও আনন্দম্বরূপ তিনি সর্বদা একরূপ থাকিয়া জগতের পরিবর্তনরূপ লীল। সম্পাদন করতঃ: 
অবস্থান করেন। এই কথাই “সত্যং চানুতং চ সত্যমভবৎ--সেই সত্যস্বরূপ পরমাত্মা সত্য ও অসত্য- 
স্বরূপ হইলেন”বাক্যে অভিহিত হইয়াছে । (অভিপ্রায় এই যে) ব্রহ্ম চেতনাচেতনরূপে বিকারপ্রাপ্ত 
হইয়াও স্বয়ং সত্যই ছিলেন, অর্থাৎ সর্ধ্ববিধ দৌষসম্ন্ধশৃন্ত ও অপরিচ্ছিন্নজ্ঞীন ও আনন্বন্বরূপ একরূপই 
ছিলেন। ক্ক্্লাবস্থাপন্নই হউক, আর স্থুলাবস্থাপন্নই হউক, চেতনাঁচেতন সমস্তই পরক্রন্মের লীলোপ- 
করণ ।-_ মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদীস্ততীর্থকৃত অনুবাদ ।” 

ইহার পরে, স্বষ্টিকাধ্য যে ভগবানের লীলা, তাহ? প্রদর্শনার্থ শাস্রপ্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া 
শ্রীপাদ রামান্ুজ বলিয়াছেন__“অন্মাম্মায়ী স্থজতে বিশ্বমেতৎ তন্সিংশ্টান্ডে মায়য়া সংনিরুদ্ধঃ ॥শ্বেতা শ্বতর 
॥91৯॥ __মায়াধীশ্বর এই প্রকৃতি হইতে এই বিশ্ব স্থ্টি করেন ; অন্টে (জীব) আবার তাহাতেই (বিশ্বেই) 
মায়। দ্বারা আবদ্ধ হয়।” এখানে বল! হইল যে, ব্রহ্ম জগদাকারে বিকারাপন্ন হইলেও যত কিছু বিকার, 
তৎসমস্তই তাহার শরীরস্থানীয় অচেতনাংশে প্রতিষ্ঠিত; আর, যত কিছু অপুরুষার্থ বাঁ অনর্থ, তৎসমস্তই 
পরমাত্ম-শরীরস্থানীয় ক্ষেত্রজ্-সংজ্ঞক জীবনিষ্ঠ। এই ব্যবস্থা জ্ঞাপনের উদ্দেন্টেই ব্রন্মের শরীরভূত, 
অথচ ততকালে এরূপ নিদ্দেশের অযোগ্য অতিন্ক্ষাবস্থাপ্রাপ্তিহেতু ত্রন্মের সহিত একীভাবাপন্ন 
হইলেও প্রকৃতি ও পুরুষের এরূপে ভেদব্যপদেশ করা হইয়াছে ; কারণ, তাহা হইলেই "তিনি নিজেই 
আপনাকে (জগদ্রপে পরিণত) করিলেন+-ইত্যাদদির সহিত একার্থতা রক্ষা পায় (মহামহোপাধ্যাঁয় 
ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকৃত অনুবাদ) । “অস্মান্মায়ী স্জতে বিশ্বমেতৎ তন্মিংশ্চান্ে মায়য়া সংনিরুদ্ধঃ 
ইতি ব্রহ্মণি জগন্রপতয়া বিক্রিয়মাণেহপি ততপ্রকারভূতা চিদংশগতাঁঃ সর্বেব বিকারাস্তৎপ্রকারভূত- 
ক্ষেত্রজ্ঞগতাশ্চাপুরুষার্থা ইতি বিবেক্তুং প্রকৃতি-পুরুষয়ো ব্রক্মশরীরভূতয়োস্তদানীং তথ নির্দবেশান- 
হাতিসু্মদশাপত্ত। ব্রহ্ষণৈকীভূতয়ৌোরপি ভেদেন ব্যপদেশঃ, “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত” ইত্যাদি- 
ভিরৈকার্থাৎ |” 

অতএব ব্রন্ষের নির্দবোষত্ব ও নিবিবকারত্ব প্রতিপাদক শ্রুতিসমূহও উপপন্ন হইতেছে । অতএব 
ব্রক্মই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ, (প্রকৃতি নহে)। 

প্রীপাদ রামান্থজের ভাষ্য হইতে জানা গেল-_ত্রন্ম নিজেকে জগদ্রেপে পরিণত করিলেও তিনি 
বিকার-প্রাপ্ত হয়েন না; তাহার শরীর-স্থানীয় জড়রূপা' প্রকৃতিই (মায়াই) বিকার-প্রাপ্ত হয়। প্রকৃতি 
ত্রন্মের শরীর-স্থানীয় বলিয়াই প্রকৃতির পরিণামকে তীাহারই পরিণাম বল! হইয়াছে । আর, স্থষ্ট- 
জগতে যত কিছু অনর্থ, তাহাও ব্রক্মকে স্পর্শ করে না; এই সমস্ত অনর্থ জীবের । জীবও তাহার 
শরীর-স্থানীয়। 

ঙ। ঘোনিশ্চ হি গীয়তে ।১181২৭॥ 

শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্যের মর্ম । বেদাস্ত-বাক্যে ব্রন্মকে প্রকৃতি বলা হইয়াছে ; সুতরাং 


[ ১৪৫১ ] 
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রন্মাই প্রকৃতি ব1! উপাদান। বেদান্ত-বাক্য যথা। “কর্তারমীশং পুরুষং ব্রন্মযোনিম্‌- তিনি কর্তা, 
ঈশ বা নিয়ন্তা, পুরুষ (আত্ম! ), ব্রহ্ম ( পুর্ণ) যোনি (প্রকৃতি )৮,“যদ্‌ ভূতযোনিং পরিপশ্যন্তি ধীরাঃ_- 
ধীর ব্যক্তিগণ যেই ভূতযোনি (ভূতগ্রকৃতি ) ব্রক্মকে দর্শন করেন”-- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে ব্রহ্মকে 
“যোনি” বলা হইয়াছে । “যোনি”-শব্দের অর্থ যে প্রকৃতি, ইহা সব্বজনবিদিত। পৃথিবী 
“যোনিরোধধিবনস্পতীনাম্‌- পৃথিবী হইতেছে ওষধি ও বনস্পতিদিগের যোনি (উপাদান )1৮ 
স্্ী-যোনিও অবয়বের দ্বারা গর্ভের উপাদান হয়। কোনও কোনও স্থলে “যোনি”-শব্দের 
স্থান'-অর্থও দৃষ্ট হয়। যথা “যোনিস্তে ইন্দ্র নিষদে অকাঁরি . হে ইন্দ্র! আমি তোমার উপবেশনের 
যোনি (স্থান) প্রস্তুত করিয়াছি” তথাপিকিন্ত এ-স্থলে “যথোর্ণনাভিঃ স্কজতে গৃহ্তে চ 
_ যেমন, উর্ণনাভি (নিজ দেহ হইতে স্ুত্রের ) স্ষ্টি করে এবং পরে (আবার তাহ) গ্রহণও 
করে”-__ এই জাতীয় বাঁক্যশেষ ও তাৎপর্য্য আছে বলিয়া “যোনি”-শব্দের “প্রকৃতি- উপাদান” অর্থই 
গ্রহণীয়। এইরূপে, লোকে এবং বেদে, সর্বত্রই ব্রন্মের প্রকৃতিত্বের (উপাদানত্বের ) কথাই 
প্রসিদ্ধ। 

যদি বল! যায়--কুস্তকারাদির দৃষ্টান্তে লৌকিক জগতে দেখা যাঁয়, সঙ্কল্পপুর্বক কর্তৃত্ব কেবল 
নিমিত্ত-কাঁরণেই সন্তব, উপাদান-কারণে (মৃত্তিকাঁদিতে ) সঙ্কল্প সম্ভব নয়। ব্রন্ম যখন সঙ্বল্পপূর্বক 
সপ্টিকার্ধ্য করিয়াছেন, তখন তিনি নিমিত্ব-কারণ হইতে পারেন ; কিন্তু উপাদান-কাঁরণ কিরূপে হইতে 
পারেন? 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন-_-শ্রুতিবাঁক্যের অর্থ লৌকিক দৃষ্টান্তের অনুসরণে 
করা সঙ্গত নয়; আবার শ্রুতিবাক্যের অর্থ অনুমানগম্যও নহে । ইহা কেবল শব্দগম্য ( শাস্ত্রগম্য )। 
স্তরাং শাস্ত্রে শান্ত্রান্ুরূপ অর্থই গ্রহণীয়। “ন লোকবদিহ ভবিতব্যম্। ন হায়মন্ুমানগম্যোহর্থ 2। 
শবগম্যত্বাত্ত, অ্তার্থস্য যথাশব্মিহ ভবিতব্যম্‌ 1” শাল সেই ঈক্ষণকর্তী ( সঙ্কল্পকর্তী ) ঈশ্বরকে 
প্রকৃতি-কারণ € উপাদান-কারণ ) বলিয়াছেন; সুতরাং তিনিই উপাদান-কারণ। একথা পূর্বে 
অনেকবার বলা হইয়াছে ; পরেও ইহ! বিস্তৃতরূপে প্রতিপাদিত হইবে। 

গ্রীপাঁদ রামান্ুজও উল্লিখিতরূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন। 

এই অনুচ্ছেদে আলোচিত পাঁচটা ব্রন্গান্ত্র হইতে জান। গেল-ব্রহ্মই জগতের নিমিত্ব-কারণ 
এবং উপাদান-কারণও । 


[১৪৫২ 1] 


চতুর্থ অধ্যায় 
বৈদিকী মায়! ও সৃষ্টি 


১১। ক্ষ্টিক্ণার্ধ্যে 6লছিক্কী মাঁক্সাব্প সন্ধহ্দ আচ্ছে কিনা 

পুর্ব অনুচ্ছেদে বলা হইয়াছে, স্থষ্টি-ব্যাপারে পরত্রহ্মই জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান- 
কাঁরণ--উভয়ই। অন্য কোনও নিমিত্ত নাই, অন্ত কোনও উপাঁদানও নাই। 

ব্রহ্ম হইতেছেন চিদেকমাত্র বস্ত্র; তাহাতে অচিৎ বা জড় বস্তুর স্পর্শও নাই । কিন্তু এই 
জগতে অচিৎ বা জড় বস্তও দৃষ্ট হয়। পঞ্চ মহাভূত,পঞ্চ তন্মাত্রাদি সমস্তই অচিৎ বা জড়। একমাত্র ব্রহ্মই 
যদি জগতের উপাদান-কারণ হয়েন, তাহা হইলে স্থষ্ট ব্রহ্মাণ্ডে অচিৎ বা জড় বস্তু কোথ! হইতে আদিল ? 

একমাত্র অচিৎ বা জড় বস্তু হইতেছে ব্রন্মের বহিরঙগ। ত্রিগুণাত্মিকা মায়া-শক্তি। জগতে 
যখন জড়বস্তৃও দৃষ্ট হয়, তখন ইহাই অন্থমিত হইতে পারে যে, বহিরঙ্গা মায়া-শক্তিও জগতের 
উপাদানভূত। সুতরাং একমাত্র পরব্রক্মকেই জগতের উপাদান-কারণ বলা কিরূপে সঙ্গত হইতে : 
পারে? 

আবার, ““তকন্মান্মায়ী স্জতে বিশ্বমেতৎ, তন্মিংশ্চান্তো। মায়য়। সংনিরুদ্ধঃ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ 
91৯ ॥-এই আতিবাক্য হইতে জানা যায়_স্থষ্ট জগতে মায়া জীবকে আবদ্ধ করে। অচেতন] মায়া 
কার্ধ্যসামর্থ্যহীন। ; তথাপি কিরূপে চেতন জীবকে আবদ্ধ করে? আবার, স্বষ্ট ব্রন্মাণ্ডে জীবকে 
আবদ্ধ করার কর্তৃত্ব যখন মায়ার, তখন ইহাও অনুমিত হইতে পারে যে, মায়ার নিমিত্ত-কারণত্বও 
আছে। তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে একমাত্র ব্রক্গকেই বা কিরপে নিমিত্ব-কারণ বলা 
সঙ্গত হয়? 

এইরূপে দেখা যায়, স্থষ্ট ব্রহ্মাণ্ডে ব্রন্ম-শক্তি.-স্থৃতরাং বৈদিকী--মায়ার সম্বন্ধ আছে; 
উপাদান-কারণরূপেও জন্বন্ধ অনুমিত হয় এবং নিমিত্ত-কারণরূপেও সন্বন্ধ অনুমিত হয়। এক্ষণে 
প্রশ্ন হইতেছে-স্থষ্টির সহিত মায়ার বাস্তবিক কোনও সম্বন্ধ আছে কিনা ? থাকিলে, সেই সম্বন্ধের 
স্বরূপ কি? 

পরবর্তী অনুচ্ছেদে এই বিষয়টী আলোচিত হইতেছে । 


১২। ক্ষ্টিকার্স্য বৈদিক্ষী মানাল সম্বহ্দ আচে 
 সর্ববশক্তিমান্‌ ব্রদ্মের সহিত যখন স্্টিকার্য্যের সম্বন্ধ আছে, তখন তাহার সমস্ত শক্তির 
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সহিত স্থষ্টিকার্য্ের সম্বন্ধ থাক! অস্বাভাবিক নহে। তাহার অনস্ত শক্তির মধ্যে তিনটী শক্তি 
প্রধান _চিচ্ছক্তি (বা পরাশক্তি, বাঁ ম্বরূপ-শক্তি ), বহিরঙ্গা মায়া শক্তি এবং জীবশক্তি। এই 
সমস্তের সহিতই যে স্থষ্টিকার্য্যের বা সৃষ্ট ব্রন্মাণ্ডের সম্বন্ধ আছে, শাস্ত্র হইতে তাহা জান যায়। 

ক। ব্রক্মের সহিত সন্বন্ধ। শ্রুতি হইতে জানা যায়, পরক্রহ্ম সঙ্কল্পপূর্ববক স্থষ্টিকাধ্য নির্বাহ 
করিয়ছেন। কেবল স্থষ্টি-সঙ্কল্পকর্তা এবং সৃষ্টিকর্তা হিসাবেই যে স্থগ্তিকাধ্যের সহিত তাহার সম্বন্ধ, 
তাহাই নহে। শ্রুতি বলেন_-জগতের সৃষ্টি করিয়া তিনি তাহার মধ্যে প্রবেশ করিয়াছেন । 
“তৎ স্থষ্ট তদেবান্প্রাবিশৎ।”  বৃহদারণ্যক-শ্রুতি “যঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ ***% যঃ পৃথিবীমন্তরো 
যময়তি ॥৩।৭৩।৮-বাক্য হইতে আরম্ত করিয়া “যো রেতসি তিষ্ঠন্‌ * * * যো রেতোইস্তরো যময়তি 
॥৩।৭।২৩।৮-বাক্য পর্যন্ত একুশটী বাক্যে বলিয়াছেন-_ পৃথিবী, জল, অগ্নি, অন্তরিক্ষ, বায়ু, স্বর্গ, 
আদিত্য, দিক্‌ সমূহ, চন্দ্রতারকা, আকাশ, ( ভূতাকাশ ), অন্ধকার, তেজঃ ভূতসমূহ, প্রাণ, বাক্‌, 
চক্ষু, শোত্র, মনঃ, ত্বকৃ, বিজ্ঞান (বুদ্ধি) এবং রেত:-এই সমস্তের প্রত্যেকটীর মধ্যেই অবস্থান করিয়া 
ব্রহ্ম প্রত্যেকটীকেই নিয়ন্ত্রিত করেন। “তৎ সর্ধ্মভবৎ ॥ বৃহদারণ্যক ॥১1৪।১০॥৮-বাক্য হইতে জানা 
যায়__ব্রহ্মই এই সমস্ত (জগৎ) হইয়াছেন। 

এইরূপে শ্রুতি হইতে জানা গেল- ব্রহ্ম সঙ্করপূর্বক জগতের সমস্ত বস্তরূপে নিজেকে 
পরিণত করিয়াছেন এবং সমস্ত বস্তুর অভ্যন্তরে থাকিয়া আবার সমস্ত বস্তুকে নিয়ন্ত্রিত করিতেছেন। 
সুতরাং শ্ষ্টিকার্য্যের সহিত ত্রন্ষের সম্বন্ধ অত্যন্ত ব্যাপক। 

খ। চিচ্ছক্তির সহিত সম্বন্ধ । “সোইকাময়ত বহু স্যাং প্রজায়েয়েতি। স তপোইতপ্যত 
তৈত্তিরীয় ॥ ব্রন্মানন্দবল্পী ॥ ৬।১।”, “তদৈক্ষত বহু স্যাং প্রজায়েয়েতি ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।২৩)) “স 
ঈক্ষাঞ্চক্রে ॥ প্রশ্ন ॥৬/৩।”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়, স্থষ্টির পুর্ব স্থ্টি করার নিমিত্ত 
পরব্রক্ম ইচ্ছা করিয়াছিলেন, সঙ্কল্প করিয়াছিলেন, ঈক্ষণ করিয়াছিলেন । এই ইচ্ছার বা সম্কল্ের 
বা ঈক্ষণের কর্তৃত্ব-শক্তি যে তাহারই নিজস্ব শক্তি, তাহারই স্বরূপের অন্তভূতী শক্তি_-ইহা! স্বীকার 
করিতেই হইবে; কেননা তাহার বহির্দেশে অবস্থিত কোনও শক্তি তাহার মধো ইচ্ছাদি 
জাগাইতে পারে না। একমাত্র চিচ্ছক্তিই হইতেছে পরক্রন্মের স্বরূপে অবস্থিতা শক্তি। সুতরাং 
তাহার ঈক্ষণাদির কর্তৃত্ব যে চিচ্ছক্তি হইতে উদ্ভূত, তাহাই জানা গেল। 

“একোইহং বহু স্যাম্”-এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য শ্রীমদ্ভাগবতে পরিস্ষট করিয়৷ বলা 
হইয়াছে। তাহা হইতে জান! যায়, স্বপ্টির পূর্বে পরত্রহ্ম ভগবান্‌ একাই ছিলেন। “ভগবানেক 
আসেদমগ্র ॥ শ্রীভা, ৩৫।২৩॥ আক্্মৈবেদমগ্র আসীৎ পুরুষবিধঃ ॥ বৃহদারণ্যক ॥১181১।৮ তিনি দৃষ্টি করিয়া 
তাহার অতিরিক্ত অন্য কিছু দেখিতে পাইলেন না। “স বা এষ তদা দ্রষ্টা নাপশ্থদৃশ্ঠমেকরাট। 
শ্রীভা, ৩৫।২৪॥ সোহন্ুবীক্ষ্য নান্ুদাতআনোইপশ্যৎ ॥ বৃহদারণ্যক ॥১181১)% কেননা, সমস্তই তাহার 
সঙ্গে এক হইয়া রহিয়াছে। তখন তাহার মায়াশক্তি সুপ্ত। (সাম্যাবস্থাপন্না ) ছিল; কিন্তু তাহার দৃষ্টি 
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বা! চিচ্ছক্তি অসুপ্তা ছিল। “ন্ুগুশক্তিরস্বগুদৃক ॥শ্রীভা, ৩৫২৪ টীকা _স্ুপ্তাঃ মায়াদ্যাঃ শক্তয়ো 
যস্ত সঃ। অস্ুপ্ত। দৃক্‌ চিচ্ছক্তি ধস্তেতি ॥ শ্রীধরস্বামিপাদ ॥ শক্তির্মায়া। দৃক্‌ চিচ্ছক্তিঃ স্বরূপ- 
ভূতান্তরঙ্গশক্তিরিত্যথ ॥ শ্ীজীবগোন্বামী ॥" 

এই প্রমাণ হইতে জানা গেল-স্থষ্টির পুর্ব মায়াশক্তি সুপ্তা ছিল, কিন্তু পরব্র্মের 
স্বরূপভূত। চিচ্ছন্তি জাগ্রতা ছিল । এই চিচ্ছক্তির প্রভাবেই তিনি সঙ্কল্প বা ঈক্ষণাদি করিয়াছিলেন। 
ইহা হইতে জানা যায় -স্ষ্টিসংক্রাস্ত ঈক্ষণাদিতে পরব্রন্মের চিচ্ছক্তিরও সম্বন্ধ বিদ্যমান । 

ঈক্ষণাদির পরে, পরব্রহ্ম যে স্থষ্টি করিলেন, তাহাও তাহার স্বরূপভূতা চিচ্ছক্তির দ্বারাই। 
স্প্টিকার্যে মায়াশক্ত্যাদির সহায়তা আনুষঙ্গিক ভাবে গ্রহণ করা হইলেও পরব্রহ্গ স্বীয় স্বরূপভূত। 
চিচ্ছক্তিদ্বারাই সমস্ত কাধ্য করেন, মায়াশক্ত্যাদির সহায়তা গ্রহণও চিচ্ছক্তিদ্বারাই সাধিত হয়। 
এই রূপে জান। গেল -স্থ্টিকার্য্েও চিচ্ছক্তির সধ্বন্ধ বিদ্যমান। ্থ্টিকার্ষ্যে চিচ্ছক্তির সম্বন্ধও কিবূপ 
ব্যাপক ভাবে বিদ্যমান, পরবর্তী মালোচন৷ হইতে তাহ। আরও পরিস্ফুট হইবে । 

গ। জীবশক্তির সহিত সন্থন্ধ 

“সেয়ং দেবতৈক্ষত হস্তাহমিমাস্তিস্রো দেবতা অনেন জীবেনা ত্বনান্ুপ্রবিষ্য নাম-রূপে 
ব্যাকরবাণীতি ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬।৩।২।-এই শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়, পরব্রক্ম জীবাত্মারূপে 
ক্ষিত্যপতেজ আদিতে প্রবেশ করিয়৷ নামরূপ অভিব্যক্ত করিয়াছেন। জীবাত্মা হইতেছে পরব্রম্মের 
জীবশক্তিরই অংশ । উল্লিখিত শ্রুতিবাক্য হইতে ন্ৃপ্টিকাধ্যের এবং স্থষটব্রন্মাণ্ডের সহিত জীবশক্তির 
সম্বন্ধের কথ! জান। যাঁয়। 

“আঅপরেহয়মিতত্তবন্তাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্। জীবভূতাঁং মহাবাহে। যয়েদং ধার্ধ্যতে 
জগৎ ॥ গীতা ৭1৫1, “মমৈবাংশো। জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতনঃ ॥ গীতা ॥ ১৫।৭॥৮-ইত্যাদি 
শীমদ্ভগবদ্গীতা-বাক্য হইতেও স্থষ্টিকার্ষ্যের সহিত জীবশক্তির সম্বদ্ধের কথা জান যায়। 

শীমদতাগবত হইতে জানা যায়, সুপ্তা মায়া বিক্ষুন্ধা হইলে ভগবান্‌, মহা প্রলয়ে তাহাতে লীন 
জীবাত্মাকে কিক্ষুন্ধা মীয়াতে নিক্ষেপ করেন। 

কালবৃত্ত্যাতু মায়ায়াং গুণময্যামধোক্ষজঃ। 
পুরুষেণাত্মভূতেন বীধ্যমাধত্ত বীধ্যবান্‌ ॥শ্রীভা, ৩৫২৬” 

[টীকা। বীর্ধম্‌ জীবাখ্যমাধত্ত। “হস্তেমাস্তিআদেবতাঃ ( ছান্দোগ্য। 1৬৩২) ইত্যাদি 
শ্রুতেঃ ॥ শ্রীজীবগোস্বামী ॥ বীধ্যং চিদাভাসম্‌ আধত্ত। বীর্ধযবান্‌ চিচ্ছক্তিবান্‌ ॥ শ্রীধরম্বামিপাদ ॥ 
বী্যম চিদাভাসাখ্যং জীবশক্তিম ॥ শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চতক্রবস্তাঁ ॥] 

শ্রীশ্রী চৈতন্থচরিতামূত হইতেও ইহাই জানা যায়। 

“দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান। 
জীবরূপ বীর্য তাতে করেন আধান ॥১।৫1৫৭॥ 
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সেই পুরুষ মায়া-পানে করে অবধাঁন। 

প্রকৃতি ক্ষোভিত করি করে বীর্ধ্যাধান ॥ 

স্বাঙ্গবিশেষাভাসরূপে প্রকৃতিষ্পর্শন। 

জীবরূপ বীজ তাতে কৈল সমর্পণ ॥২।২০।২৩৩-৩৪ ॥৮ 
শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা হইতেও উল্লিখিতরূপ কথা জানা যাঁয়। 

“মম যোনির্মহদ্‌ ব্রহ্ম ত্মিন্‌ গর্ভং দধাম্যহম। 

সম্ভবঃ সর্ববভূতানাং ততো ভবতি ভারত ॥ 

সর্ববযোনিষু কৌন্তেয় মৃত্তয়ঃ সম্ভবন্তি যাঃ। 

তাঁসাং ব্রহ্ম মহদ্‌ যৌনিরহং বীজপ্রদঃ পিতা! ॥১৪।৩-৪। 

_-( পরত্রন্ম শ্রীকৃষ্ণ অর্জুনের নিকটে বলিয়াছেন) মহদ্ত্রক্ম ( অ্থণৎ প্রকৃতি বা মায়া) 
আমার যোনিস্বরূপ, আমি তাহাতে গর্ভাধান করি। হে ভারত ! তাহ হইতেই সমস্ত ভূতের উৎপত্তি 
হইয়া! থাকে। হে কৌন্তেয়! (স্থাবর-জঙ্গমাত্াক ) সকল যোনিতে যে সকল মুক্তি সমুৎপন্ন হয়, 
মহদব্রক্ম (অথাৎ প্রকৃতি )তাহাদের যোনি (মাতৃস্থানীয়া ) এবং আমি বীজদাতা৷ পিতা ।” 

টীকা। মম ম্বভৃতা মদীয়া মায় ত্রিঞুণাত্তিকা প্রকৃতির্যোনিঃ সর্ববভূতানাং সর্ধবকার্ধোেভযো 
মহত্বাৎ ভরণাচ্চ স্ববিকারাণাং মহদ্ত্রন্মেতি যোৌনিরেব বিশেষ্যতে ॥ শ্রীপাদ শঙ্কর ॥ “ইতস্বন্তাং 
প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌| জীবভূতামিতি' চেতনপুঞ্জরূপা য। প্রকৃতিনিন্দিষ্টা সেহ সকলপ্রাণিবীজতয়! 
গর্ভশবেন উচ্যতে। তন্মিন্নচেতনে যোনিভূতে মহতি ত্রহ্মণি চেতনপুঞ্জরূপং গর্ভং দধাঁমি। শ্রীপাঁদ 
রাঁমান্ুজ॥ গর্ভং জগদ্িস্তারহেতুং চিদ্াভাসম্॥ শ্রীধরম্বামিপাদ ॥ গর্ভং পরমাণুটচৈতন্তরাশিম, ॥ 
শ্রীপাদ বলদেববিদ্যভূষণ। 

এই সমস্তঃটাকা হইতে জানা গেল-_শ্লোকোঁ্ত “গর্ভ” এবং “বীজ” শব্দদ্বয়ে জীবাত্মাকে 
এবং “মহদ ব্রন্ম”-শব্দে জড়রূপ। প্রকৃতি বাঁমায়াকে বুঝাইতেছে। 

সষ্ট ব্রন্মাণ্ডে অনন্তকোটী জীবের অস্তিত্বও স্থগ্িকার্য্যের সহিত জীবশক্তির সম্বান্ধের 
পরিচায়ক 

এইরূপে দেখা গেল- স্থপ্টিকার্য্যের সহিত পরক্রন্মের জীবশক্তিরও সম্বন্ধ আছে । 

ঘ। মায়াশক্তির সহিত সন্ধবন্ধ 

শ্রুতি-ম্মৃতি হইতে জগতের সহিত মায়ার ছই রকমের সন্বন্ধের কথা জানা যায়_উপাদান- 
রূপে এবং নিমিত্তরূপে | 

উপা্দানরূপে সন্ধন্ধ 

“মায়াস্ত প্রকৃতিং বিন্‌ মায়িনন্ত মহেশ্বরম্‌॥ শ্বেতাশ্বতর ॥81১০॥৮ এই শ্রুতিবাক্যে মায়াকে 
প্রকৃতি বা জগতের উপাদান বলা হইয়াছে। 


১৪৫৬ 


ব্রন্মের শক্তিত্রয় ও স্থষ্টি ] পরস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থষ্টিতত্ব [ ৩১২-অন্ধ 


“ভূমিরাপোহনলো বায়ুঃ খং মনে! বুদ্ধিরেব চ। 
অহঙ্কার ইতীয়ং মে ভিন্না প্রকৃতিরষ্টধা ॥গীতা॥ ৭8॥ 

-(পরত্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণ অজ্জ,নের নিকটে বলিয়াছেন) ভূমি, জল, বায়ু, অগ্নি, আকাশ, মন, বুদ্ধি 
ও অহঙ্কার _এই আট প্রকারে আমার প্রকৃতি (মায়া) বিভক্ত হইয়াছে ৮ 

ভূমি, জল-ইত্যাদি হইতেছে জগতের উপাদান । সুতরাং এই গীতাবাকোও বহিরঙ্গ! মায়াকে 
জগতের উপাদান বল! হইয়াছে । 

“মম যোনির্মহদ্ব্রন্ম” ইত্যাদি গীতা-(১৪।৩) বাঁক্যে মহদ্‌ত্রহ্মকে (মায়াকে) জগতের “যোনি” 
বলা হইয়াছে। তাঁহাতেও মায়ার উপাদানত্বই সূচিত হইতেছে (পূর্ববর্তী ১*৬-অনুচ্ছেদে “যোনিশ্চ 
হি গীয়তে ॥১।81২৭।-ব্রন্ন্থত্রের ভাহ্য দ্রষ্টব্য) 

নিমিত্তদূপে অন্থন্ধ 

“অজামেকাং লোহিতশুরুকৃষ্ণাং বহ্বী প্রজ।; স্থজ্যমানাং সরূপাঃ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥91৫।"-এই 
শ্রুতিবাক্যে ত্রিগুণাত্মিক। প্রকৃতিকে (মায়াকে) বহু প্রজার স্থষ্টিকারিণী বলা হইয়াছে । 

প্রকৃতিশ্চ প্রতিজ্ঞাদৃষ্টান্তানথুপরোধাৎ ॥১1৪।২৩ ॥৮-এই ব্রন্স্থত্রের ভাঙ্কে শ্রীপাদ রাঁমানুজ 
মন্ত্রিকাোপনিষদের একটী বাক্য উদ্ধত করিয়াছেন _- 

“বিকারজননীমজ্ঞামষ্টররপীমজাং ঞ্ুবাঁম্‌্”-ইত্যাদি | 

এই বাক্যে মায়াকে “জনিত্রী ভূতভাবিনী” বল! হইয়াছে (পূর্ববর্তী ১*ক-অনুচ্ছেদে সমগ্র 
বাক্য এবং তাহার অনুবাদ দ্রষ্টব্য)। 

শ্রীমদ'ভগবদ গীতা হই তেও জান! যায় - শ্রীকৃষ্ণ অজ্জুনকে বলিয়াছেন 

ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতিঃ স্ুুয়তে সচরাচরম্‌ ॥৯১০॥ ৃ 
-- আমার অধ্যক্ষতায় প্রকৃতি (মাঁয়া) চরাচর (স্থাবর-জঙ্গমাতআ্বক) বিশ্বের স্থষ্টি করে ।” 
শ্রীকৃষ্ণ আরও বলিয়াছেন__ 

“ঈশ্বরঃ সর্ব্বভূতানাং হৃন্দেশেহঙ্জবন ভিষ্ঠতি। 

ভ্রাময়ন্‌ সর্বভূতানি যন্ত্রার্ঢানি মায়য়া ॥ গীতা ॥১৮৬১॥ 

_হে অর্জুন! ঈশ্বর ভূতসমূহকে যন্ত্রারূঢ প্রাণীর স্ায় মায়াদ্বারা ভ্রমণ করাইয়া সকল ভূতের 
হৃদয়ে অবস্থান করিতেছেন ৮ 

“ত্রিভিগুণময়ৈভণবৈরেভিঃ সর্বমিদং জগৎ । 
মোহিতং নাভিজানাতি মামেভ্যঃ পরমব্যয়ম্‌ ॥ গীতা ॥৭1১৩॥ 

--[শ্রীকৃষ্ণ অজ্জুনিকে বলিয়াছেন) এই ত্রিগুণময় ভাবের দ্বারা (ত্রিগুণাত্বিক মায়ার ছারা) 

সমস্ত জগৎ (জীবসমূহ) মোহিত । এজন্য, এই সমস্ত গুণের উদ্ধে অবস্থিত অব্যয় আমাকে জানিতে 


পারে না।” 
[ ১৪৫৭ ] 


১৮৩ 


স্বগ্টিকার্য্যে মায়ার সম্বন্ধ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩।১৩-অন্ত 


উল্লিখিত গীতা -শ্লোকদয় হইতে জানা গেল- মায়া জগতের জীবকে মোহিত করিয়া! সংসারে 
নানাবিধ কাজ করাইয়া থাকে। 

এইরূপে দেখা গেল--স্থষ্টিকাযেের বা স্থ্ট-ব্রক্মাণ্তের সহিত মায়ার সম্বন্ধও অত্যন্ত 
ব্যাপক । 


১৩। ক্ষ্টিক্চার্ম্যে নৈদিক্ী মাস্রান্ল সম্মন্ধে সর্প 

পূর্ববর্তী ১২ঘ-অনুচ্ছেদে শ্রুতি-স্মৃতি-প্রমাণবলে প্রদশিত হইয়াছে যে, উপাদান-কাঁরণরূপে 
এবং নিমিত্ব-কারণরূপেও স্ষ্টিকার্য্ের সহিত মায়ার সম্বন্ধ বিদ্যমান। কিন্তু একমাত্র ব্রন্মই যে জগতের 
নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ, তাহাও পূর্বে প্রদগিত হইয়াছে। কিন্ত ব্রহ্ম এবং মীয়া এই ছুই 
বস্তর প্রত্যেকেই কিরূপে একই জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদীন-কাঁরণও হইতে পারে? 

সংক্ষেপে এই প্রশ্নের উত্তর এই যে_ ব্রহ্মই হইতেছেন মুখ্য নিমিত্ত-কারণ_ এবং মুখ্য 
উপাদান-কারণ ; মায়া হইতেছে গৌণ নিমিত্ত-কারণ এবং গৌণ উপাদান-কারণ। এক্ষণে তাহাই 
প্রদশিত হইতেছে। 

মায়া যে মুখ্য নিমিত্ব-কারণ হইতে পারে না, তাহার হেতু এই । যিনি সম্কক্পপুর্কুক কর্মে 
প্রবৃত্ত হয়েন এবং কর্ম করার সামর্্ও যাহার আছে, তিনিই মুখ্য নিমিত্বকীরণ হইতে পারেন। 
মায়া জড়রূপ! বলিয়া অচেতন; স্থৃতরাং তাহার সম্কল্প করার সামর্থযও থাকিতে পারে না, কম্ম করার 
সামর্থ্যও থাকিতে পারে না। এজন্য মায়! মুখ্য নিমিত্ত-কারণ হইতে পাঁরে না। ভগবান্‌ পরব্রহ্ম 
মায় বারা ন্থষ্টির কায? করাইয়া থাকেন। এজন্য মায়া গৌণ-নিমিত্ব-কারণ মাত্র; কুস্তকাঁরের চক্রু- 
দণ্ডাদির ন্যায় সহায়ক-কারণ মাত্র। 

মায়া যে মুখ্য উপাদান-কাঁরণও হইতে পারে না, তাহার হেতু এই | সত্ব রজঃ ও তমঃ- 
্রিগুণাত্মিক। মায়ার এই তিনটা গুণই জগতের যাবতীয় বস্তুর উপাদান বলিয়া পরিগণিত। জগতে অনন্ত 
প্রকারের বস্তু দৃষ্ট হয়__ক্ষিতি, অপ. তেজঃ মরুত, ব্যোম ; অন্ত প্রকার প্রাণীর অনন্ত প্রকার দেহ; 
অনন্ত প্রকার জীবের অনন্ত প্রকার ভোগ্যবস্ত; গ্রহ, নক্ষত্রাদি। এই সমস্ত অনন্ত প্রকার বস্তুর 
অনস্ত প্রকার উপাঁদান। মৃত্তিকা, জল, আকাশ, বাতাস, স্বর্ণ, রৌপ্য, কা-স্ত, তার, কাঠ-আদি 
প্রত্যেক বন্তর উপাদানই অন্য বস্ত হইতে ভিন্ন। কিন্তু দৃশ্যমানদূপে এই অনন্ত প্রকার উপাদানের 
মূল হইতেছে মায়ার পুর্ব্বোল্লিখিত গুণত্রয়। এই গ্রণত্রয়ের বিভিন্ন পরিমাণের সমবাঁয়ে বা বিভিন্ন 
প্রকারের সম্মিলনেই দৃশ্ঠমান বিভিন্ন উপাদানের উৎপত্তি। কিন্তু গুণত্রয় অচেতন জড় বস্ত বলিয়। 
আপনা-আঁপনি পরস্পরের সহিত মিলিত হইতে পারে না, বিভিন্ন পরিমাণ নির্ঁয়ের সামর্ধ্যও তাহাদের 
থাকিতে পারে না। সুতরাং আপনা-আঁপনি তাহারা নিজেদিগকে উপাদানরূপে পরিণত করিতে 


[ ১৪৫৮ ] 


স্থট্িকার্ষ্যে মায়ার সম্বন্ধ ] প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থটিতত্ব [ ৩১৩-অন্ু 


পারে না। বাহিরের কোনও চেতনাময়ী শক্তিই তাহাদিগকে বিভিন্ন প্রকারে সম্মিলিত করিতে এবং 
যথোপযোগী ভাবে তাহাদের পরিমাণ নির্ণয় করিতে পারে-_স্ৃতরাঁং তাহাদিগকে উপাদানত্ব দান 
করিতেও পারে। এই চেতনাময়ী শক্তি হইতেছে পর্রন্মেরই শক্তি। পরব্রন্মের এই চেতনাময়ী 
শক্তির আন্ুকুল্য ব্যতীত মায়ার গুণত্রয় উপাদাঁনত লাভ করিতে পারেনা বলিয়াই মায়া হইতেছে গৌণ 
উপাদান এবং এ চেতনাময়ী শক্তিই হইতেছে মুখ্য উপাঁদান-কাঁরণ। 

প্রশ্ন হইতে পারে-চেতনাময়ী শক্তির আন্ুকুল্য ব্যতীত মায়! বা মায়ার গুণত্রয় যেমন 
জগতের উপাদানত্ব লাভ করিতে পাঁরে না, তেমনি গরণত্রয় র্যতীতও চেতনাময়ী শক্তি নিজে উপাদান 
হইতে পারে না। এই অবস্থায়, উপাদানত্ব-বিষয়ে উভয়েই তুল্য । উভয়ে তুল্য বলিয়া একটীকে মুখ্য 
এবং অপরটীকে গৌণ উপাদান বলার হেতু কি থাকিতে পারে? গরণত্রয়ের সহযোগ ব্যতীতও যদি 
চেতনাময়ী শক্তি নিজেকে উপাদানরূপে পরিণত করিতে পারিত, তাহ হইলেই তাহাকে মুখ্য উপাদান- 
কারণ বলা সঙ্গত হইত। 

ইহার উত্তর এই । চেতনাময়ী শক্তির সহযোগিতাব্যতীত মায়ার উপাঁদানত্ব সম্ভব হয় না; 
কিন্তু মায়ার সহযোগিত। ব্যতীতও যে চেতনাময়ী চিচ্ছক্তি উপাদানরূপে পরিণত হইতে পারে, তাহার 
প্রমাণ দৃষ্ট হয়। চিন্ময় ভগবদ্ধামে জড়রূপা বহিরঙ্গ। মায়ার গতি নাই। ভগবদ্ধামে যত কিছু বস্ত 
আছে, সমস্তই চেতনাময়ী চিচ্ছক্তির বিলাস (১1১৯৭ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। এজন্যই চেতনা ময়ী চিচ্ছক্তির 
মুখ্য উপাদানত্ব। এই চেতনাময়ী শক্তি পরত্রন্মেরই শক্তি বলিয়। বাস্তব মুখ্য উপাদানত্ব পরব্রদ্মেরই। 

সুষ্টিব্যাপারে সর্বশক্তিমান, ব্রল্মোর পক্ষে মায়ার সহযোগিতা গ্রহণের প্রয়োজন 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে__পরক্রন্ম হইতেছেন সর্বশক্তিমান, সত্যসম্কল্প, ব্বতন্্ এবং অন্য- 
নিরপেক্ষ। স্থপ্তিব্যাপারে তীহার পক্ষে বহিরঙ্গী মায়ার সহযোগিতা -গ্রহণের কি প্রয়োজন থাকিতে 
পারে? 

উত্তর এই । সর্বশক্তিমান সত্যসঙ্কল্প ভগবান্‌ পরত্রন্ম মায়ার সহযোগিতাব্যতীতও যে ইচ্ছা 
মাত্র অনন্ত কোটি ব্রন্মাণ্ডের সৃষ্টি করিতে পারেন, তাহাতে সন্দেহ নাই। তথাপি যে তিনি মায়ার 
সহযোগিতা! গ্রহণ করেন, তাহার হেতু-স্ৃষ্টিকার্ধ্যে একক তাহার অসামথ্য নহে, তাহার. হেতু 
হইতেছে-__অনাদিবহি্সুথ জীবের কর্মফল-ভোগের আন্ুকুল্য-বিধান। 

পুররববন্তাীঁ ৩।১২-অনুচ্ছেদে বলা হইয়াছে _ স্ষ্ট জগতে জীবাত্মারও সম্বন্ধ আছে। অনাদি- 
বহিম্মুখ জীব পূর্ববসঞ্চিত কর্মফল ভোগের জঙ্য স্থষ্ট জগতে আসিয়া পড়ে; কর্মফল ভোগ করাইয়া 
কর্মফলের লাঘব ঘটাইবার উদ্দেশ্টেই পরম-করুণ ভগবান্‌ বহিম্মুখ জীবকে বিক্ষুন্ধা প্রকৃতিতে নিক্ষেপ 
করেন। জীবের কর্ম জড়, কন্মফলও জড়। জড় কর্মফল ভোগের উপযোগী ভোগ্য বস্তুও জড়ই 
হইতে হইবে । আবার, যে দেহেব্দ্রিয়াদির সহায়তায় জীব জড় ভোগ্য বস্তু ভোগ করিবে, তাহাও 
হইতে হইবে জড় ; কেননা, জড় বস্তু জড়াতীত ইন্দ্িয়ের ভোগ্য হইতে পারে না। চিদ্বস্তও জড় 
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ইন্দ্রিয়ের ভোগ্য হইতে পারে না। “অপ্রাকৃত বন্ত নহে প্রাকৃতেন্দ্রিযগোচর |” এজন্য, অনাদি- 
বহিদ্মর জীবকে ুষ্ট ব্রন্মাণ্ডে জড় দেহেক্দ্রিয় দেওয়ার প্রয়োজন । জড় ভোগ্য বস্ত এবং জড় দেহে- 
ব্ড্িয়াদির উপাদানও হইবে জড়-_-জড়রূপা! ত্রিগরণাঁত্বিক মায়ার জড়গ্রণত্রয়। এজন্য গৌণ উপাদানরূপে 
মায়ার সহযোগিতা গ্রহণের প্রয়োজন। 
আবার, জড় ভোগ্যবস্ত উপভোগের উপযোগী কর্মে বহিম্ম্রখ জীবকে প্রবন্তিত করার জন্যও 
বহিম্মুখা জড়রূপ। শক্তিরই প্রয়োজন । কেবলমাত্র চেতনাময়ী শক্তির দ্বারা তাঁহা সম্ভবপর হয় না; 
কেননা, চেতনাময়ী চিচ্ছক্তির একমাত্র গতি হইতেছে ভগবান্‌ পরত্রন্মের দিকে; বাহিরের ইন্দ্রিয় 
ভোগ্য জডবস্তর দিকে তাহার গতি নাই, থাকিতেও পারে না। চেতনাময়ী শক্তিই জড়রূপা মায়া 
শক্তিকে কাধ্যসামর্থ্য দান করিয়।৷ তাহ দ্বারা বহিম্সুখ জীবকে ভোগাবন্ত উপভোগের উপযোগী 
কর্মে প্রবন্তিত করাইয়া থাঁকে। এজন্য, গৌণ নিমিত্ব-কারণরূপেও মায়ার সহযোগিত গ্রহণের 
প্রয়োজন । 
পরব্রন্মের শক্তিতেই যে জড়রূপ মায়া স্যষ্টিসম্বদ্ধি কাধ্য নির্বাহ করিয়া থাকে, শাস্ত্রে তাহার 
প্রমাণ দৃষ্ট হয়। এ-স্থলে কয়েকটা প্রমাণ উদ্ধ'ত হইতেছে। 
শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা হইতে জান] যায়, পরব্রন্ধ শ্রীকৃষ্ণ অঙ্জুনের নিকটে বলিয়াছেন__ 
“ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতিঃ অুয়তে সচরাঁচরমূ। গীতা ॥৯।১০॥ 
- আমার অধ্যক্ষতাঁতে প্রকৃতি (মায়) চরাচর (স্থাবর-জঙ্গ মাত্মক) বিশ্বের স্থষ্টি করে ।” 
অধ্যক্ষের নিয়ন্ত্রণেই লোক কাধ্য করিয়া থাকে । মায়াও পরক্রন্ষের নিয়ন্ত্রণীধীনেই স্থষ্টিকাধ্য 
নির্বাহ করিয়া থাকে । জড়রূপ! মায়ার নিজের কার্যসাঁধক সামর্থ্য নাই বলিয়া! সেই সামর্থযও যে 
পরক্রক্মরূপ অধ্যক্ষ হইতেই প্রাপ্ত হয়__অর্থাৎ পরক্রন্মের শক্তিতে কার্য-শক্তিমতী হইয়াই যে মায়! 
স্থট্টিকার্য/ নির্বাহ করে-_ তাহাও সহজেই বুঝা যায়। 
“ঈশ্বরঃ সর্ব্বভূতানাং হৃদ্দেশেহঙ্ছুন তিষ্ঠতি। 
ভ্রাময়ন্‌ সর্বভূতানি যন্ত্রারূটানি মায়য়া ॥ গীতা ॥ ১৮/৬১॥ 
_-হে অঙ্জুন ! ভূতসমূহকে যন্ত্রারট প্রাণীর ন্যায় মায়! দ্বার! ভ্রমণ করাইয়া (কাধে প্রবৃত্ত 
করিয়া) ঈশ্বর সকল ভূতের হৃদয়ে অবস্থান করেন।” 
ইহ দ্বারা জানা গেল-_মায়ারপ করণের দ্বার ঈশ্বরই জীবকে কর্মে প্রবন্তিত করাইয়া 
থাকেন। অর্থাৎ ঈশ্বরের শক্তিতে সামর্থ্বতী হইয়াই জড়রূপা মায়া জীবকে কর্মে প্রবৃত্ত 
করায়। 
শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামৃত বলেন-_- 
“জগত-কাঁরণ নহে প্রকৃতি জড়রূপা। 
শক্তি সধ্ণরিয়া তারে কৃষ্ণ করে কৃপা ॥ 
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কৃষ্ণশক্ত্যে প্রকৃতি হয় গৌণ কারণ। 

অগ্নি-শক্ত্যে লৌহ যৈছে করয়ে জারণ ॥ 

অতএব কৃষ্ণ মূল জগত কারণ। 

প্রকৃতি কারণ যৈছে অজাগল-স্তন ॥ 

মায়া-অংশে কহি তারে নিমিত্ব-কারণ । 

সেহো নহে, যাতে কর্তা-হেতু নারায়ণ ॥ 

ঘটের নিমিত্ত-হেতু যেছে কুস্তকীর । 

তৈছে জগতের কর্তা পুরুষাঁবতার ॥ 

কৃষ্ণ কর্তা, মায়া তার করেন সহায়। 

ঘটের কারণ চক্র-দণ্ডাদি উপায় ॥ _প্্রী চৈ, চ, ১।৫1৫১-৫৬।৮ 
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পঞ্চম অধ্যায় 
টি 


১৪। পর্চ অনাদি তজ্জর 

প্রভুপাদ সত্যানন্দ গোন্বামি-সম্পীদিত তত্বসন্দর্ভের ৩৪-অন,চ্ছেদ্ের টাকায় শ্রীপাদ বলদেব- 
বিদ্যাভূষণ পাঁচটা অনাদি তত্বের উল্লেখ করিয়াছেন-_ব্রন্ম, জীব, মায়া, কাল এবং কর্মম। ব্রহ্ম, জীব 
এবং মায়ার অনাদিত্বের কথ। পূর্ব্বেই বল। হইয়াছে । এক্ষণে কাল ও কর্ম সম্বন্ধে বিদ্যাভূষণপাদ যে 
প্রমাণের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহা উদ্ধৃত হইতেছে। 

“অথাহ বাব নিত্যানি পুরুষঃ প্রকৃতিরাত্বা কালঃ”-ইত্যেবং ভাল্লবেয়শ্রুতেঃ।-__ভাল্লবেয় 
শ্রুতি বলেন, পুরুষ (জীব ), প্রকৃতি (মায়া ), আত্মা (পরমাত্ম বা ব্রহ্ম) এবং কাল-_-এই সকলই 
নিত্য (সুতরাং অনাদি )1, 

বিষুপুরাণের শ্লোক উদ্ধত করিয়াও তিনি উল্লিখিত চাঁরিটী তত্বের অনাদিত্ব দেখাইয়াছেন। 
তাহার পরে লিখিয়াছেন-_-“তেীশ্বরঃ ব্বতন্তঃ, জীবাদয়ন্ত তচ্ছক্তয়েহম্বতন্ত্রাঃ__ উক্ত চারিটী তত্বের 
মধ্যে ঈশ্বর (ব্রহ্ম) হইতেছেন স্বতন্ত্র, জীবাদি তাহার শক্তিসমূহ কিন্তু অস্বতন্ত্র অর্থাৎ ঈশ্বরাধীন ।” 
বিষুপুরাণ এবং শ্রীমদ ভাগবত হইতে তাহার এই উক্তির সমর্থক প্রমাণও তিনি উদ্ধত করিয়াছেন। 

ইহার পরে বিদ্যাভূষণপাদ লিখিয়াছেন- “তত্র বিভূবিজ্ঞানমীশ্বর» অণুবিজ্ঞীনং জীবঃ। 
উভয়ং নিত্যজ্ঞানগুণকম্‌। সন্বাদিগুণত্রয়বিশিষ্টং জড়ং ভ্রব্যং মায়া। গুণত্রয়শূন্যং ভূতবন্তমানাদি- 
ব্যবহারকারণং জড়ং দ্রব্যং তু কালঃ। কর্মমাপ্যনাদিবিনাশি চাস্তি।_ ঈশ্বর হইতেছেন বিভুবিজ্ঞান, 
জীব অথুবিজ্ঞান। উভয়েই নিত্যজ্ঞানগুণবিশিষ্ট। সত্বাদি-গুণত্রয়বিশিষ্ট জড় দ্রব্য হইতেছে মায়া। 
সত্বাদি গুণত্রয়শূন্ত এবং অতীত-বর্তমানাদি-বাবহারের কারণস্বরূপ জড়দ্রব্যবিশেষ হইতেছে কাল। 
কন্মও আছে ঃ কন্মণ অনাদি বটে, কিন্তু বিনাশী 1” কন্মণ হইতেছে অনৃষ্ট। 

কম্মের অনাদিত্ব-সম্বন্ধে তিনি “ন কন্মাবিভাগাঁৎ ইতি চে, ন অনাদিত্বাৎ ॥২1১।৩৫।৮- 
ব্রন্মনৃত্রের উল্লেখ করিয়াছেন। 

এইরূপে জান! গেল-ত্রহ্গ, জীব, মাঁয়া, কাল এবং কর্ণ (বা অনৃষ্ট ), এই পাঁচটা তত্ব 
হইতেছে অনাদি। প্রথমোক্ত চারিটী তত্ব নিত্য; কিন্তু কন্ম ব1 অদৃষ্ট অনাদি হইলেও নিত্য নহে; 
যেহেতু, ইহা। বিনাশী। 


১০। স্ষ্টিল্র লহান্র 
পরত্রহ্মই হইতেছেন স্থষ্টির মূল কাঁরণ। মায়া, জীব, কাল ও কর্ম হইতেছে স্থষ্টির সহায়। 
এই চারিটা অনাদি তত্ব কিরূপে স্থ্টির সহায় হয়, তাহ প্রদণিত হইতেছে। 


[ ১৪৬২ ] 


সষ্টির সহায় ] প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থষ্টিতত্ব [ এ১৫-অন্ধু 


মায়! । পূর্ববর্তী ৩১৩-অন্ুচ্ছেদে বলা হইয়াছে-_মায়া হইতেছে স্থষ্টি জগতের গৌণ 
উপাদান-কারণ এবং গৌণ-নিমিত্ত-কারণ। পূর্বববন্তাঁ ১/১/২১-অনুচ্ছেদে, বল! হইয়াছে, মায়ার দুইটা 


বৃন্তি_-গুণমায়া ও জাবমায়া। পরব্রন্মের শক্তিতে গুণমায়ারূপে মায়া বাঁ প্রকৃতি গৌণ উপাঁদান- 
কারণরূপে স্ষ্টিকার্যের সহায়তা করিয়া থাকে । আর, পরব্রন্মের শক্তিতে জীবমায়ারূপে মায়া বা 
প্রকৃতি গৌণ নিমিত্ব-কারণরণপে স্থষ্টিকার্ের সহায়তা করিয়া থাকে_ অনাদি-বহিম্মুথ জীবের শ্বরূপের 
জ্বানকে আবৃত করিয়া, দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়! প্রাকৃত ভোগ্যবস্ততে জীবকে লিপু করায় । 

প্রাকৃত ব্র্মাণ্ডে জীবের দেহাদি, জীবের ভোগ্য বস্ত-আদি--এই সমস্তেরই গৌণ উপাদান- 
কারণ গুণমায়।। 

জীব। প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডে জীব এবং জীবের ভোগ্য বন্ত--এই ছুইয়েরই বাহুল্য। পূর্ববসঞ্চিত 
কর্মের ফল ভোগ করার জন্যই অনাদিবহিম্ম্খ জীবকে সংসারে আসিতে হয়। জীবশক্তির সহিত যে 
সষ্টবরন্মাণ্ডের সম্বন্ধ আছে, তাহা! পূর্ববেই (৩।১২গ-অন্ুচ্ছেদে ) প্রদণিত হইয়াছে। স্ষ্ট ব্রহ্মাণ্ড 
জীবের অস্তিত্ব এবং ভোক্তত্ব হইতেই বুঝা যায়, স্থষ্টিব্যাপারে জীবেরও সহায়তা আছে। 

কাল। বস্তুর উৎপাদন-ব্যাপারে কালেরও সহায়তা আবশ্যক । দশ্বলযোগে ছুপ্ধ দধিতে 
পরিণত হয় সত্য; কিন্তু ছুগ্ধের সহিত দম্বলের যোগ হওয়া মাত্রেই তৎক্ষণাৎ দধি উৎপন্ন হয় 
না; কিছু সময়ের অপেক্ষা করে । সুতরাং সময় বাঁ কালও দধিতে পরিণতির নিমিত্ত হুপ্ধের সহায়তা 
করিয়া থাঁকে। তদ্রুপ, পরব্রন্মের শক্তিতে মায়! বা প্রকৃতি স্থ্টির উপযোগী বিভিন্ন বৈচিত্র্য প্রাঞ্চির 
পক্ষেও সময়ের বা কালের অনুকুল্য অপরিহার্য । সুতরাং কালও স্য্টিকার্ধ্যাদির নি সহায়। 
“কালাদ্‌গুণব্যতিকরঃ ॥ শ্রীভা, ২৫।২১।৮ 

কর্মা। কর্মফল ভোগের জন্যই অনাদি-বহিম্মরখ জীব ৃষ্টব্রন্মাণ্ডে আসিয়া থাকে । ভোগের 
উপযোগী দেহব্যতীত কর্্মফলের ভোগ সম্ভব নয়। স্থ্টব্রন্মাণ্ডে ক্মফল-ভোগের উপযোগী দেহ 
লাভ করিয়াই জীব কর্মফল ভোগ করিয়া থাকে । বিভিন্ন জীবের কর্্ম (বা অনৃষ্ট ) বিভিন্ন প্রকারের । 
তাই বিভিন্ন জীব বিভিন্ন প্রকারের দেহ লাভ করিয়া থাকে--কেহ “দবদেহ, কেহ গন্ধর্বদেহ, কেহ 
মনুষ্যদেহ, কেহ ব1 পশু-পক্ষি-তরু-গুল্মাদির দেহ লাভ করিয়! থাকে । প্রত্যেকের ভোগাঁয়তন দ্েহই 
হয় তাহার কর্্মফলের ( অনৃষ্টের ) অন্ুযায়ী। স্থতরাং জীবের দেহস্থপ্তির ব্যাপারেও কর্ম বা অদৃষ্ট 
অপেক্ষণীয়। 

আবার, বিভিন্ন জীব যে বিভিন্ন ভোগ্য বস্তু ভোগ করিয়া থাকে, সে-সমস্ত বস্তও কম্মফল 
অনুসারেই স্থষ্ট হইয়া থাকে । স্ৃতরাং জীবের ভোগ্যবস্তর স্থষ্টিব্যাপারেও কর্ম বা অনৃষ্ট অপেক্ষণীয়। 
এইরূপে দেখা যায়__জীবের কম্্ম বা অদৃষ্টও স্থপ্টি-কাে?র সহায়তা করিয়া থাকে। 

প্রকৃতর অ্বভাব। স্থষ্টিব্যাপারে আরও একটী বস্তুর সহায়তাঁর প্রয়োজন; সেই বস্তটী. 

হইতেছে প্রকৃতির (বা মায়ার) স্বভীব। দম্বল-যোগে ছুপ্ধ দধিতে পরিণত হয়; কিন্তু ক্ষীর বা 


[ ১৪৬৩ ] 


ষ্ট্যাদির অব্যবহিত কর্তা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ এ১৬-অনু 


সন্দেশে পরিণত হয় না। ইহ! ছুপ্ধের স্বভাব। আবার অয্রযোগে দুগ্ধ ছানাতে পরিণত হয়) 
কিন্ত সন্দেশে পরিণত হয় না। ইহাও ছুগ্ধের স্বভাব। বিশেষ-পরিণামের যোগ্যতাই হইতেছে 
বস্তুর স্বভাব ;যে কোনও বস্তু যে কোনও অপর বস্তুতে পরিণত হয় না। উত্তাপ-যোগে ছুগ্ধই ক্গীরে 
পরিণত হয়; কিন্তু উত্তাপযোগে জল কখনও ক্ষীরে পরিণত হয় না। প্রকৃতিরও স্বভাব এই যে, 
ব্রন্মের চেতনাময়ী শক্তির যোগে পর্ধ্যায়ক্রমে স্থির উপযোগী বিশেষ বিশেষ পরিণাম লাভ করিতে 
পারে। প্রকৃতির এতাদৃশ স্বভাব না থাকিলে স্থষ্টিকাধ্যই সম্ভব হইত না। “কালাদ গুণব্যতিকরঃ 
পরিণাম: স্বভাবতঃ ॥ শ্রীভা, ২৫২২৮ 
এ-স্থলে যে সকল সহায়ের কথা বলা হইল, তত্বতঃ তাহারা পরত্রহ্ম বাসুদেব হইতে ভিন্ন 
নহে; যেহেতু, এ-সমস্ত তাহারই শক্তি ও শক্তির কাধ্য এবং তাহ! হইতে ভিন্ন কিছুই নাই। 
“দ্রব্যং কন্মচ কালশ্চ স্বভাবে। জীব এব চ। 
বান্ুদেবাৎ পরে! ব্রন্ান ন চান্যোর্ধোইস্তি তত্বৃতঃ ॥ __ শ্রীভা, ২৫১৪ ॥ 
_(স্থষ্টিলীলা বর্ণন-প্রসঙ্গে ব্রহ্মা নারদের নিকটে বলিয়াছেন ) হে ব্রন্মন্! উপাদানভূত 
মহাভূতাদি দ্রব্য, জন্মনিমিত্তভৃত কম্ম গুণ-ক্ষোভক কাল, পরিণাম-হেতু স্বভাব এবং ভোক্তা জীব_- 
ইহাদের মধ্যে কোনও বস্তুই বাসুদেব হইতে তত্বতঃ ভিন্ন নহে” 


১৬। স্স্টিব্যাপান্প-সম্মন্ধে প্রান্রস্ভিক লিল্পপ। 

ক। স্ষ্ট্যা্দি কার্য্যের অব্যবহিত কর্ত।_ পুরুষাবতার ও গুণাবতার . 

জগতের স্থষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের কর্তা পরব্রক্ম হইলেও তিনি স্বয়ংরূপে ( অর্থাৎ পরব্রহ্মরূপে ) 
সথষ্টি -আদি কার্য করেন না। তাহার অংশ-স্বরূপ পুরুষাঁবতাঁর এবং গুরণাবত্তার রপেই তিনি এই 
৷ সকল কার্য করিয়া! থাকেন। পূর্ববন্বী ১/১৮৭-অন্ুচ্ছেদে প্রথন পুরুষ বা কারপার্ণবশায়ী নারায়ণ 
(অপর নাম মহাবিষু ), দ্বিতীয় পুরুষ বাঁ গভেণদশায়ী নারায়ণ € অপর নাম গভেদশায়ী, বিষ্ণু ) 
এবং তৃতীয় পুরুষ বা ক্ষীরোদশীয়ী নারায়ণ বাঁ ক্ষীরোদশায়ী বিষু--এই তিন পুরুষাবতারের কথা 
এবং ১।১/৮৮-অনুচ্ছেদে ব্রহ্মা, বিষু। ও শিব (বা রুদ্র )-এই তিন গুণাবতারের কথা বলা হইয়াছে। 
সাক্ষাদভাঁবে বা অব্যবহিত ভাবে ই হারাই ্থ্ট্যাদি কার্ষ্ের কর্তা । শ্রুতি-স্মৃতি হইতেই তাহা 
জানা যাঁয়। 

“স্‌ ব্রহ্গণা স্থজতি, স রুদ্রেণ বিলাপয়তি॥ পরমাত্মসন্দভঃ। বহরমপুর-সংক্করণ ॥ 
৩৮৬ পুষ্ঠাধৃত মহোপনিষদ-বাক্য ॥ _-তিনি পেরত্রহ্ম) ব্রন্মাদ্বার। স্থষ্টি করেন, রুদ্রদ্ধারা সংহার করেন ।” 

বৃহদারণ্যক-শ্রুতির প্রথম অধ্যায়ের চতুর্থ ত্রাহ্মণেও প্রজাপতি (ব্রহ্মা ) কর্তৃক স্থষ্টির কথা; 


বণিত হইয়াছে । 
[ ১৪৬৪ ] 


্ষ্্যাদির অব্যবহিত ৰর্তা ] প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থ্টিতত্ব [ ৩/১৬-অস্ধু 


শ্রীমদ্ভাগবতেও ইহার অনুরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়। 
স্থজামি তনিযুক্তোইহং হরো হরতি তদ্বশঃ। 
বিশ্বং পুরুষরূপেণ পরিপাতি ত্রিশক্তিধৃক্‌ ॥২৬৩২॥ 

_-(ব্রন্মা বলিতেছেন ) তাহাকর্তৃক নিধুক্ত হইয়া আমি বিশ্বের স্থষ্টি করি। তাহার বশীভূত 
হইয়া হর (শিব) বিশ্বের সংহার করেন। সেই ত্রিশক্তিুক্‌ ভগবান্‌ পুরুষরূপে (ক্ষীরোদশায়ী 
নারায়ণরূপে ) বিশ্বের পরিপালন করেন ।” 

ব্রহ্মা, বিষু (ক্ষীরোদশায়ী ) এবং শিব-_এই তিন গুণাবতারের কায হইতেছে ব্যষ্টি- 
স্্টাদি সম্বন্ধে । 

্হ্মাণ্ডের স্থষ্টি-আদি হইতেছে পুরুষাবতারের কার্ধ্য। তদ্দিষয়ে শান্ত্র-প্রমাণ উদ্ধৃত হইতেছে। 

“জগৃহে পৌরুষং রূপং ভগবান্‌ মহদাদিভিঃ 
সম্ভৃতং যোড়শকলমাদৌ লোকসিস্থক্ষয় ॥ শ্রীভা, ১৩।১। 

-স্থষ্টির আদিতে লোক-্থষ্টির ( সমগ্টি-ব্যটযাপাধি-জীব সমূহের স্থষ্টির ) ইচ্ছায় মৈর্পর 
ভগবান্‌ মহদাদির সহিত সম্মিলিত ( প্রাকৃত-প্রলয়ে মহদাদি-তত যাহাতে লীন ছিল, সেই ) এবং 
ষোড়শকল (ন্থষ্টির উপযোগী পূর্ণশক্তি সম্পন্ন ) পৌরুষ রূপ প্রকটিত করিলেন ।-_ শ্রীজীব গোস্বামীর 
ক্রমসন্দর্ভটীকা নুষায়ী অন্ুুবাঁদ।” 

[এই শ্লোকের টীকায় লিখিত হইয়াছে--বিষ্কোস্ত ত্রীণি রূপাণি পুরুষাখ্যান্যথো বিছ্ুঃ। 
একন্ত মহতঃ অষ্টু দ্বিতীয়ং ত্বগুসংস্থিতম্। তৃতীয়ং সর্ববভৃতস্থং তানি জ্ঞাত্বা বিমুচ্যতে ॥' ইতি 
নারদীয়তন্ত্রাদৌ মহতঅষ্টত্বেন প্রথমং পুরুষ্যখ্যং রূপং যৎ শ্রীয়তে-(ব্রক্মনংহিতা ॥৫1১৬॥ ) “তন্মিন্নাবির- 
_ তুল্লিঙ্গে মহাবিষুর্জগৎপতি*-ইত্যাদি, (ব্র্মসংহিতা 1৫1১৮) “নারায়ণঃ স ভগবানাপস্তম্মাৎ সনাতনাৎ। 
আঁবিরাসীৎ কারণার্ণোনিধিঃ সক্র্ষণাত্বকঃ। যোগনিদ্রীং গতস্তম্মিন সহআংশঃ স্বয়ং মহান্॥১ ইত্যাদি 
ব্রন্মসংহিতাদে কারণার্ণবশাযি-সন্কর্ষণত্বেন শ্ায়তে, তদেব জগৃহ ইতি প্রতিপাঁদিতম্‌।” 

নারদীয়তন্ত্রাদির এবং ব্রন্মসংহিতার প্রমাণ উদ্ধত করিয়! এই টীকায় শ্রীজীবগোস্বামিপাদ 
জানাইলেন যে, উল্লিখিত শ্রীমদ্ভাগবত-প্লোকে যে, পৌরুষ রূপের কথা বল! হইয়াছে, তিনি হইতেছেন 
কারণার্ণরশায়ী মহাবিধুঃ। তিনিই মহন্তত্বের সৃষ্টিকর্তা । 

উল্লিখিত ক্রমসন্র্ভটাকায় উদ্ধত নারদীয়তস্ত্রের বাক্যে *দ্বিতীয়ং ত্বগুসংস্থিতম্”-বাক্যে 
যে দ্বিতীয় পুরুষের কথা৷ বল হইয়াছে, (তিনি হইতেছেন “অগুসং স্থিত ত্রহ্মাণ্ডের অভ্যন্তরে স্থিত 

গর্ভোদকশায়ী।” ইনি যে প্রথম পুরুষ কারণীর্ণব্শায়ীর দ্বিতীয় বৃহ ( ব। প্রকাশ ), শ্রীমদ্ভাগবতের 
পরবর্তী শ্লোক হইতে তাহ। জানা যায়। 
“যস্তান্তসি শয়াঁনস্ত যোগনিদ্রাং বিতন্বতঃ | 
নাভিহ্দামবজাদাসীদ্‌ ব্রহ্মা! বিশ্বস্জাং পতিঃ॥ শ্রীভা, ১৩২। 


[ ১৪৬৫ ] 
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_ ব্রহ্মাগু-গর্ভোদকে শয়ান এবং যোগনিদ্রা-বিস্তারকারী ধাহার (ষে প্রথম পুরুষ-কীরণার্ণব- 
শায়ীর_তাহার দ্বিতীয়ব্যহের ) নাভিপদ্ম হইতে বিশ্বত্রষ্টগণের পতি ব্রহ্মা উৎপন্ন হইলেন।” 
এই শ্লোকের ক্রমসন্দর্ভ-টীকায় লিখিত হইয়াছে--“যস্য পুরুষরূপস্য দ্বিতীয়েন ব্যহেন 
্রন্ষাগ্ং প্রবিশ্ঠাস্তসি গর্ভোদকে শয়ানস্যেত্যাদি যোজ্যম্‌।” 
ব্য্িব্রক্ষাণ্-সমূহের স্থষ্টি হইলে প্রথম পুরুষ এক এক রূপে প্রতি ত্রহ্মাণ্ডের অভ্যন্তরে 
প্রবেশ করিয়া ব্রহ্মা্-গভস্থ জলমধ্যে শয়ন করেন। প্রথম পুরুষের এই রূপকেই ক্রমসন্দভ-টীকাঁয় 
তাহার দ্বিতীয় বাহ বলা হইয়াছে। ইনিই গ্রভোঁদশাযী পুরুষ বা দ্বিতীয় পুরুষ। ইহার নাভিপদ্প 
হইতেই ব্রহ্মার উদ্ভব। 
পুর্বেবোল্লিখিত নারদীয়তন্ত্রের বচনে ক্তৃতীয়ং সর্ব্বভূতস্থম্”-বাক্যে তৃতীয় পুরুষের কথা বলা 
হইয়াছে। ইনি গর্ভোদশায়ীর এক প্রকাঁশ ; প্রতিজীবের অস্তঃকরণে অন্তর্ধ্যামিরপে অবস্থান করেন । 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী শ্রীভা, ১/৩৩-গ্লোকের ক্রমসন্দর্ভটাকায় মহাভারত-প্রীমদ্ভাগবতাদির 
প্রমাণ উদ্ধত করিয়া পুরুষাবতারসমূহের বিবরণ প্রকাশ করিয়াছেন। 
দ্বিতীয় পুরুষের উপলক্ষণে, উল্লিখিত পুরুষত্রয়ের শ্রীবিগ্রহ যে মায়াতীত, অপ্রীকৃত, বিশুদ্ধ- 
সত্্ময়, তাহাও শ্রীমদূভাগবত বলিয়াছেন। 
“তদৈ ভগবতো! রূপং বিশুদ্ধং সত্মুজ্জিতম্‌ ॥১।৩1৩।৮ 
ইহার ক্রমসন্দর্ভটীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন-__“বিশুদ্ধং জাভ্যাংশেনাপি রহিতম্‌, 
স্বরূপশক্তিবৃত্তিত্বাৎ। উজ্জিতং সর্ব্বতো বলবৎ, পরমানন্দরূপত্বাৎ। “কো হ্যবান্যাৎ। কঃ প্রাণ্যাদ 
যগ্েষ আকাশঃ আনন্দৌ ন স্যাৎ ॥ তৈত্তিরীয়শ্রতি ॥২।৭১।, ইতি শ্রুতেস্তম্মাৎ সাক্ষাদ্‌ ভগবদ রূপে 
তু কৈমৃত্যমেবায়াতম্‌।” এই টীকা হইতে জান! গেল-_পুরুষত্রয়ের রূপ বা শ্ররীবিগ্রহ হইতেছে স্বরূপ- 
শক্তির বৃত্তি,_সুুতরাং মীয়িক-জড় বিবজ্ভ্িত। ইহা পরমানন্দস্বরূপ বলিয়! সর্বতোভাবে বলবান্‌। 
খ। বিরাট, দ্প 
শ্রীমদভাগবতে বিরাট রূপের বর্ণনা এইরূপ দৃষ্ট হয় £- 
“পাতালমেতস্য হি পাদমূলং পঠস্তি পাঞ্চিপ্রপদে রসাতলম্‌। 
মহাঁতলং বিশ্বস্থজোহথ গুল্ফৌ তলাতলং বৈ পুরুষস্য জজ্ে ॥ 
দে জান্ুনী স্ুতলং বিশ্বমূর্তেররণ্য়ং বিতলশাতলঞ্চ । 
মহীতলং তজ্জঘনং মহীপতে নভস্তলং নাভিসরো। গৃণস্তি ॥ 
উরঃস্থলং জ্োোতিরনীকমস্য প্রীবা মহর্যদনং বৈ জনোইস্য। 
তপো! ররাটীং বিছ্রাদিপুংসঃ সত্যন্ত শীর্ষাণি সহত্রশীফ৫ ॥ 
ইন্দ্রাদয়ো বাহব আহুরুতাঃ কণো দিশঃ শ্রোত্রমমুষ্য শব্দ | 
নাসত্যদতৌ পরমস্য নাঁসে ভ্রাণোইস্য গন্ধে! মুখমগ্রিরিদ্ধঃ ॥ 


[ ১৪৬৬ ] 
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গ্যৌরক্ষিণী চক্ষুরভূৎ পতঙ্গঃ পক্ষাণি বিষ্টোরহনী উভে চ। 

তদজরবিজস্তঃ পরমেষ্টিধিষ্যমীপোইস্য তালু রস এব জিহ্বা ॥ 

ছন্দাংস্থনস্তস্য শিরো গৃণস্থি দষ্রা যমঃ স্মেহকল দ্বিজানি। 

হাসো জনোন্মাদকরী চ মায়া ছুরস্তসর্গে। যদপাজ মাক্ষঃ॥ 

ত্রীড়োত্তরৌষ্ঠোহধর এব লোভো। ধর্ম; স্তনোহধম্ম পিথোহস্য পৃষ্ঠম্‌। 

কস্তস্য ম্ঢং বৃষণৌ চ মিত্র কুক্িঃ সমুদ্রা গিরয়োইস্থিসজ্ঘাঃ ॥ 

নগ্যোহস্ত নাড্যোহথ তনূরুহাণি মহীরুহ! বিশ্বতনোনৃপেন্দ্র | 

অনন্তবীর্ধ্যঃ শ্বসিতং মাতরিশ্বা' গতিবরয়ঃ কর্ম গুণপ্রবাহঃ ॥ 

ঈশস্য কেশান্‌ বিছুরন্থুবাহান্‌ বাসস্ত সন্ধ্যাং কুরুবধধ্য ভূয়: 

অব্যক্তমাুহ্বদয়ং মনশ্চ স চন্দ্রমীঃ সর্বববিকারকোষঃ | 

বিজ্ঞানশক্তিং মহিমামনস্তি সব্বাত্বনোইস্তঃকরণং গিরিত্রম্‌। 

অশ্বাশ্বতযুণ্গজা নখানি সর্ব মৃগাঃ পশবঃ শ্রোণিদেশে। 

বয়াংসি তদ্যাকরণং বিচিত্র মন্র্মনীষ! মন্থুজবো নিবাস; । 

গন্ধব্্ববিদ্ভাধরচারণাস্পরংস্বরম্ম তীরন্থুরা নীকবী্ধ্যঃ॥ 

্রহ্মাননং ক্ষত্রভূজে মহাত্মা বিডুরুরজ্যি, শ্রিতকৃষ্ণবর্ণঃ | 

নানাভিধাভীজ্যগণোপপনের দ্রব্যাত্মবকঃ কন্ম বিতানযোগঃ ॥ শ্রীভা, ২১।২৬--৩৭॥ 

_-(মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে শ্রীশুকদেবগোস্বামী বলিয়াছেন) এই বিরাট্রূপের পাদমূল 

হইতেছে পাতাল, রসাতল তাহার পদের অগ্র ও পশ্চাদ ভাগ, মহাতল তাহার পদের গুল্ফদেশ এবং 
তলাতল তাহার ছুই জজ্ঘা। স্ুৃতল সেই বিশ্বমৃত্তির ছুইটী জানু এবং বিতল ও অতল তাহার ছুই উরু, 
মহীতল তাহার জঘন এবং নভোমগ্ডুল (তুবর্লোক ) তাহার নাভি-সরোবর। জ্যোতিঃসমূহ (ন্বর্গলোক) 
তাহার বক্ষঃস্থল, মহলের্ক তাহার গ্রীবাদেশ, জনলোক তাহার বদন, তপোলোক তাহার ললাট 
এবং সত্যলোক হইতেছে সেই সহত্রশীর্ষ বিষুমূত্তির শিরোদেশ। ইন্দ্রাদি দেবগণ তাহার বাহু, 
দিকৃসকল তাহার কর্ণকৃহর, শব্দ তাহার শ্রবণেক্দ্িয়, অশ্বিনীকুমারদ্বয় তাহার ছুই নাসিকা, গন্ধ 
তাহার ভ্রাণেন্দ্িয়» এবং প্রদীপ্ত অনল তাহার মুখ। অস্তরীক্ষ তাহার নেত্রগোলক, স্ুধ্য তাহার 
চক্ষুরিন্দরিয়, রাত্রি এবং দিবস তাহার চক্ষুর পক্মসকল, ব্রহ্মপদ তাহার জ্রবিভঙ্গ, জল তাহার তালু 
(জিহ্বার অধিষ্ঠান) এবং রস তাহার জিহবা । বেদ সকল তাহার শিরঃ (ত্রন্মরন্ধ), যম তাহার 
দত্তপংক্তি, পুক্রাদি-স্েহকল! তাহার দস্তসমূহ, লোকসকলকে উন্মত্তকাঁরিণী মায়! তাহার হাস্য এবং 
অপার সংসার তাহার কটাক্ষ। ত্রীড়। তাহার উত্তরৌষ্ঠ, লোভ তাহার অধর, ধর্ম তাহার স্তন, 
অংন্মমার্গ তাহার পৃষ্ঠভাগ, প্রজাপতি তাহার মেঢ, মিত্রাবরুণ তাহার ছুই বৃষণ, সমুদ্রসকল তাহার 
কুক্ষিদেশ এবং পর্বতসকল তাহার অস্থি। নদী সকল তাহার নাড়ী, বৃক্ষপকল তাহার রোম, 


[ ১৪৬৭ ] 


বিরাট রূপ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩।১৬-অন্থু 


অনন্তবীধ্ধ্য বায়ু তাহার নিশ্বাস, বয়ঃ (কাল) তাহার গতি, প্রাণিগণের সংসার তাহার কর্ম বা 
ক্রীড়া । মেঘসকল তাহার কেশ, সন্ধ্যা তাহার বসন, অব্যক্ত ( প্রধান ) তাহার হৃদয় এবং সমস্ত 
বিকাঁরের আশ্রয়ভূত চন্দ্রমা তাহার মন। মহত্বত্ব তাহার বিজ্ঞানশক্তি বাঁ চিত্ত, অহঙ্কারতত্ব 
প্রীরুত্র, এবং অশ্ব, অশ্বতরী, উর, হস্তী প্রভৃতি তাহার নখ, অপর সমস্ত মৃগপশু তাহার কটিদেশ। 
পক্ষিঘকল তাহার বিচিত্র শিল্প-নৈপুণ্য, স্বয়স্তুব মনু তাহার মনীষা, পুরুষ তাঁহার আশ্রয়স্থান, গন্ধবর্ব- 
বিদ্ভাধর-চারণ-অপ সরোগণ তাহার ন্বরস্ৃতি, অন্ুরসৈন্য তাহার বীর্ধ্য। ব্রান্মণ সকল তীহাঁর আনন, 
ক্ষত্রিয়গণ তাহার বাহু, বৈশ্যগণ তাহার উর, শৃদ্র তাহার চরণ | তিনি নানাবিধ নামধারী বন্থুরুদ্রাদি 
দেবগণে পরিবৃত এবং হবিঃসাধ্য যজ্ঞাদি-প্রয়োগ তাহারই কাঁধ্য |” 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে পরিষ্কারভাবেই বুঝা যায়, ব্ধিত বিরাট রূপটী হইতেছে একটা 
কাল্পনিক রূপ চতুদ্দশি ভূবনাদিকে এই বিরাট রূপের অবয়বাদি রূপে কল্পনা কর! হইয়াছে । বিরাট 
রূপের বর্ণনার সৃচনাতে শ্রীশুকদেব গোস্বামী বলিয়াছেন, 

“অও্কোষে শরীরেহস্মিন্‌ সপ্তাবরণসংযুতে । 
বৈরাজঃ পুরুষো! যোইসৌ ভগবান্‌ ধারণা শ্রয়ঃ ॥ শ্রী ভা, ২।১।২৫। 

--ক্ষিতি, জল, তেজ বাযু, আকাশ, অহস্কারতত্ব ও মহত্তব-এই সাতটা আবরণে আবৃত যে 
ব্রহ্মা সেই ব্রন্মাগুরূপ দেহের মধ্যে অবস্থিত যে বৈরাজ পুরুষ (হিরণ্যগভের অন্তয্ণামী গভেপদক- 
শায়ী) ভগবান্‌, তিনিই ধাঁরণাঁর বিষয় ।” 

“বৈরাজে। হিরণ্যগভন্তযণামী দেহঃ ভগবানিতি হি্রণ্যগভর্ণ্তয্ণামী গভেবদশায়ী দ্বিতীয়ঃ 
পুরুষস্তৎ প্রতিমাত্বেনোপাস্তমানো বৈরাজোহপি ভগবচ্ছবেনোচ্যতে ॥_-শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্তিকৃতা 
টিকা ॥”-_ এই টীকা হইতে জান। গেল, সপ্তাবরণযুক্ত ব্রহ্মাগুরূপ দেহের মধ্যে যিনি অবস্থিত, তিনি 
হইতেছেন হিরণ্যগভেরি অন্তর্ধ্যামী দ্বিতীয় পুরুষ গভোদশায়ী। এই ব্রন্গাণ্ড তাহার দেহের বা 
গ্ররতিমার তুল্য বলিয়া তাহাকেও “ভগবান্” বল! হইয়াছে; কেননা, মনঃস্থৈযেণর জন্য নবীন 
উপাসকগণ এই বিরাট রূপের ( গভেদশায়ীর দেহরূপে কল্পিত ব্রহ্মাণ্ডের ) উপাসনা করিয়া 
থাকেন । “পুর্বোক্তস্তান্তধ্যা মিন শ্চিদ্ঘনন্বরূপে ধারণায়ামসমর্থা না মশুদ্ধচিত্তীনাং যোগিনাং রাগদেষাদি- 
মালিম্থনিবৃত্থং বৈরাঁজধারণামাহ স্থল ইতি। স্তুলে ভগবতোরপে ইত্যাদি শ্রী ভা, ২১২৩ শ্লোকের 


টাকায় গ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবন্ ॥_যশাহারা পূর্ব্বোক্ত চিদ্ঘনস্বরূপ অন্তর্ধ্যামীর ধারণ! করিতে অসমর্থ, 
সেই অশুদ্ধচিত্ত যোগীদিগের রাগছেষাদি মালিম্থনিবৃত্তির জন্য বৈরাজরূপের ধারণার কথা বলা 
হইয়াছে ।” 


দ্বিতীয় পুরুষ গভে্দশায়ীর প্রসঙ্গে শ্রীমদ্ভাগবতের অন্ত্রও এইরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়। 
“যস্যাবয়বসংস্থানৈঃ কল্িতে। লোকবিস্তরঃ। 
তদ্ৈ ভগবতো রূপং বিশুদ্ধং সত্বমুজ্জিতম্‌ ॥ শ্রী ভা, ১1৩৩। 


[ ১৪৬৮ ] 


সর্গ ও বিসর্গ] প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থ্টিতত [ ৩১৬-অন্ু 


_ধাহার (যে দ্বিতীয় পুরুষের) অবয়বসংস্থাদ্বারা ভূরাদি লোকসমূহ কর্পিত হইয়াছে; কিন্ত 
সেই ভগবানের রূপ হইতেছে বিশুদ্ধ (জড়াংশ-বিবজ্জিত) এবং বলবৎ-বিশুদ্ধসত্বময় (অপ্রাকৃত চিন্ময়, 
স্বরূপ-শক্তির বৃন্তিবিশেষ) 1” 

ক্রমসন্দভ-টীকায় শ্্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_-“যস্ত চ তাদৃশত্বেন তত্র শয়ানস্তয 
অবয়বসংস্থানৈঃ সাক্ষাচ্ছীচরণাদিসন্নিবেশৈঃ লোকন্ত বিস্তরো! বিরাড়াকাঁরঃ প্রপঞ্চ কল্পিত _যথ! 
তদবয়ব-সম্গিবেশস্তথৈব “পাতালমেতস্ত হি পাদমূলম (প্রীভা, ২১।২৬) ইত্যাদিনা নবীনোপাসকান্‌ 
প্রতি মনযস্থৈরধ্যায় প্রখ্যাপিতঃ। ন তু বস্ততস্তদেব যস্ত রূপ মিত্যর্থঃ।” 

ইহা হইতে জানা গেল-_বিরাট, রূপটী হইতেছে দ্বিতীয় পুরুষ গভেণদশীয়ীর একটা 
কল্পিত রূপ ; ইহা তাহার বাস্তব বা স্বরূপগত রূপ নহে; কেন না, বিরাট রূপটা হইতেছে প্রাকৃত! 
প্রপঞ্চময় ; তাহার স্বরূপগত রূপ হইতেছে অপ্রাকৃত চিন্ময়, আনন্দম্বরূপ। নবীন উপাসকদের মন : 
স্থির করার আন্গুকুল্য বিধানের নিমিত্তই এই বিরাট্‌ রূপের কল্পন| । 

এই বিরাট রূপের কল্পানার ভিত্তি যে ঝকৃবেদ, তাঁহাঁও শ্রীপাদ জীবগো স্বামী দেখা ইয়াছেন। 
চন্দ্রমা মনসো জাতঃ ইত্যারভ্য পস্াং ভূমিদ্দিশঃ শ্রোত্রাত্তথা লোকানকল্পয়ন্‌ ( খক্সংহিতা 
॥১০/৯০।১৩-১৪) ইত্যাদি শ্রুতেস্তি্তৈহে তুভূতৈলোর্িবিস্তারো রচিত ইত্যর্থ:।” তিনি ইহার 

অনুকূল প্রমাণ মহাঁভারতাঁদি হইতেও উদ্ধৃত করিয়াছেন। 

| কেহ কেহ মনে করেম-_বিরাট্রপটা প্রথম পুরুষ কারণার্ণবশায়ীরই কল্পিতরূপ। তাহাদের 
এইরূপ অনুমানের হেতু বোধ হয় এই যে, প্রথম পুরুষের বর্ণনায় বল! হইয়াছে-_“জগৃহে পৌরুষং 
রূপং ভগবান্‌ মহদাদিভিঃ ৷ সম্ভৃতং যোৌড়শকলমাদৌ লোকসিস্ক্ষয়া ॥ শ্রীভা, ১/৩।১।৮ এই শ্লোক 
হইতে তাহারা মনে করেন প্রথম পুরুষের রূপটী হইতেছে “মহদাঁদিভিঃ সম্ভৃতম.মহত্তত্, অহঙ্কার- 
তত্ব, পঞ্চতন্যাত্রাদিদ্বারা নিষ্পন্ন” এবং “ষোড়শকলম্‌--একাদশ ইন্দ্রিয় এবং পঞ্চমহাভূত-এই ষোড়শ ' 
কলাধুক্ত।” কিন্ত এইরূপ অন,মান যে বিচাঁরসহ নহে, তাহা! সহজেই বুঝ! যাঁয়। কেননা, প্রথম পুরুষ 
আবিভূতি হইয়াঁছেন--“আদৌ- স্থষ্টির আদিতে”; তখনও মহত্তত্বাদির বা একাদশ ইন্দ্রিয়াদির এবং 
পঞ্চভৃতের স্থষ্টি হয় নাই। তখন তাহার মহপ্তত্বাদি-সমুদ্ভূত রূপ কিরূপে থাকিতে পারে? (এই 
শ্লোকের তাৎপর্য পূর্বেই প্রকাশ করা হইয়াছে। ক-উপ অননচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

বন্ততঃ বিরাট রূপটা যে দ্বিতীয় পুরুষ গভেণদশায়ীরই কল্পিত রূপ, পূর্ব্বোন্তিখিত স্মতি-শ্রুতি- 
প্রমাণ হইতেই তাহ! বুঝা যায়। 


গ। সর্গ ও বিসর্গ 
শ্ামদ্ভাগবত হইতে জানা যায়, স্থষ্টিকাষের ছুইটা পর্যযায় আছে--সর্গ ও বিসর্গ। 


[ ১৪৬৯ ] 


সর্গ ও বিসর্গ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩।১৬-অন্ধু 


সর্গ। গুণত্রয়ের পরিণামবশতঃ পরমেশ্বর ব্রহ্ম হইতে-_-আঁকাশাদি পঞ্চ-মহাভূত, শব্দাদি 
পঞ্চ-তন্মাত্র, একাদশ ইন্দ্রিয়, মহত্ত্ব এবং অহঙ্কীর-তত্ব-এই সমস্তের বিরাট রূপে ও স্বরূপে ষে উৎপত্তি, 
তাহার নাম সর্গ। 

“ভূতমাত্রেক্র্িয়ধিয়ীং জন্ম র্গ উদ্াহৃতঃ | 
ব্রহ্মণে। গুণবৈষম্যাঁৎ * * ॥ শ্রী ভা, ২।১০।৩।৮ 

শ্রীধরস্বামিপাদের টাকা । “ভূতানি আকাশাদীনি, মাত্রাণি শব্দাদীনি, ইন্দ্রিয়ানি চ, ধী- 
শব্দেন মহদহস্কারৌ। গ্রণানাং বৈষম্যাৎ পরিণামাৎ। ব্রহ্ষণঃ পরমেশ্বরাৎ কর্ত,ঃ ভূতাদীনাং যদ্বিরাট 
বূপেণ স্বরূপতশ্চ জন্ম, সঃ সর্গ:।৮ 

“অব্যাকৃতগুণক্ষোভান্মহত্ত্রবৃতোইহহমঃ। 
ভূতন্মঙ্ষেব্ডিয়ার্থানাং সম্ভবঃ সর্গ উচ্যতে ॥ শ্রী ভা, ১২৭।১১॥ 

_-প্রকৃতির গুণক্ষৌোভ হইতে মহত্ত্ব, মহত্ত্ব হইতে ত্রিবৃত (সাত্বিক, রাজসিক ও তাঁমসিক), 
অহঙ্কারতত্ব, পঞ্চমহাভূত সুক্ষ (পঞ্চতন্মীত্র), ইন্দ্রিয়মুহ এবং ইন্দ্রিয়ার্থ-(ইন্দ্রিয়াধিষ্ঠাত্রী দেবতা)- 
সমূহের উৎপত্তিকে সর্গ বলে ।” 

এই গ্লোকের টীকায় আীধরস্বামিপাঁদ লিখিয়াছেন-_ “সর্গ: কারণ স্ষ্টিঃ স্গ ইতযর্থঠ।”  তত্ব- 


সন্দ্ভে শ্রীপাদ জীবগোন্বামীও তাহাই লিখিয়াছেন। ইহা হইতে জানা গেল-_-কারণের স্থগ্টির 
নাম হইতেছে সর্গ। এ-স্থলে কারণ বলিতে ব্যস্তি জীবের দ্েহাদির এবং ভোগ্য বস্ত-আদির 
উপাদানকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে । 
বিসর্গ । স্থাবর-জন্মাত্মক ব্যগ্রি-সথষ্টির (ব্যগ্টি-জীবের দেহাদি এবং ব্যষ্টি ভোগ্য বস্ত আদির 
যে স্থষ্টি, তাহার) নাম বিসর্গ। 
“বিসর্গঃ পৌরুষ; স্মৃতঃ ॥ শ্রী ভা, ২১০৩৮ 
শ্রীধরস্বামিপাদের টীকা। “পুরুষো বৈরাজঃ ব্রহ্মা, তৎকৃত; পৌরুষঃ চরাচরো সর্গে৷ 
বিসর্গ ইত্যর্থঃ।৮ 
“পুরুষানুগৃহীতাঁনামেতেষাং বাসনাময়ঃ। 
বিসর্গোইয়ং সমাহারো বীজাদ্বীজং চরাচরম্‌ ॥ শ্রী ভাঃ ১২।৭।১২। 
_-পরমেশ্বরান্ুগৃহীত মহদাদির বাসনাময় সমাহারকে বলে বিসর্গ, ইহ! হইতেছে বীজ হইতে 
বীজের উৎপত্তির ন্যায় চরাচরের (স্থাবর-জন্মের) উৎপত্তি ।৮ 
টাকায় শ্রীধরম্বামিপাদ লিখিয়াছেন--”পুরুষেণ ঈশ্বরেণ অনুগৃহীতানাম্‌ এতেষাং মহদাঁদীনাং 
ূরব্বকর্মবাসনাপ্রধানোহয়ং সমাহারঃ কার্ধ্যভূতঃ চরাঁচরপ্রীণিরূপো৷ বী্জাবীজমিব প্রবাহাপন্নো বিসর্গ 
উচ্যতে ইত্যর্ঘ;।% 
এই শ্লোকের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোম্বামীও তাহার তত্বসন্দর্ভে লিখিয়াছেন-__“পুরুষঃ 
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পরমাত্মা। এতেষাং মহদাদীনাঁম্‌। জীবস্ত পুর্বকর্মবাসনাপ্রধানোইয়ং সমাহারঃ কার্য্যভূতশ্চরাঁচর- 
প্রাণিরূপো বীজাদ্বীজমিব প্রবাহাপন্নো বিসর্গ উচ্যতে। বাষ্টিন্প্টিবিসর্গ ইত্যর্থ;।” 

তত্সন্দভের টাকায় শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাতৃষণ লিখিয়াছেন__“পুরুষঃ পরমাত্মা বিরিধাস্ত-্থ 
ইতি বোধ্যম্‌।-_পুরুষ বলিতে এ-স্থলে বিরিঞ্চির (ব্রহ্মার) অস্তরে অবস্থিত পরমাত্মাকে বুঝাইতেছে।” 

তাৎপর্য এইরূপ। অনাদি-বহিন্ম“খ জীবের কর্মও অনাদি। পূর্বব-পূর্বব কর্মসংস্কারজাত 
বাসনা হইতে জীবের পর-পর কর্মের উদ্ভব হয়। এক বীজ হইতে যেমন যথাসময়ে অপর বীজের 
উদ্ভব হয়, তদ্রপ। বীজ হইতে বীজের উৎপত্তি যেমন প্রবাহরূপে চলিতে থাঁকে, জীবের কর্মও তদ্ররপ 
প্রবাহরূপে চলিতে থাকে এবং তাহার ফলে জীবের জন্মাদিও তত্রপ প্রবাহরূপে চলিতে থাকে । পূর্বে 
সর্গ-প্রসঙ্গে (কারণ-স্থষ্টি প্রসঙ্গে) যে মহদাদির কথা বলা হইয়াছে, সেই মহদাঁদির সঙ্গেই জীবের পূর্বব- 
কর্ম-বাঁসনা জড়িত থাকে । পরমেশ্বরের অনুগ্রহেই মহদাদির মধ্যে জীবের পূর্ধ্বকর্ম বাসনার অবস্থিতি। 
ব্য্িস্্টিকর্ত। ব্রহ্ম! প্রতি জীবের দেহাদির স্থষ্টি করিবার সময়ে তাহার কর্মবাসনাজড়িত মহদাদির 
যথাষথভাবে সমাহার (সম্মিলন) করিয়াই স্ষ্টি করিয়া থাকেন। ত্রন্মার দ্বারা এই ভাবে যে ব্যগ্টি-্থষ্টি, 
তাহার নামই বিসর্গ । 

স্থাবরজঙ্গমা ত্বক ব্যষ্টিবস্তর স্যষ্টিই বিসর্গ। ব্রন্ম। এই বিসর্গের কর্তা। আর, স্থাবর-জঙ্গমাত্মক 
্যগ্টিবস্তর কারণ-(উপাদান)-ভূত যে মহদাঁদি, তাহাদের স্থষ্টির নাম সর্গ। পরমেশ্বর ব্রহ্ম (কারণার্ণ- 
বশায়ী) হইতেছেন এই সর্গের কর্ত1। 

খ। স্থির পুরর্ব্তী অবস্থা 

সথষ্টি আরস্তের পূর্বে নামরূপবিশিষ্ট এই দৃশ্যমান জগৎ দৃশ্যমানরূপে ছিল না । নামরূপবিশিষ্ট 
জগৎ তখন প্রকৃতিতে পরিণত হইয়া প্রকৃতিতেই লীন ছিল। স্ব-ন্ব-কর্মফলকে আশ্রয় করিয়া জীব- 
সমূহও তখন সুক্মরূপে ভগবাঁনের মধ্যে লীন ছিল। এই অবস্থাকেই মহাঁপ্রলয় বলে। মহা প্রলয়ে 
ত্রিগুণাত্বিক! প্রকৃতির পন্ব, রজঃ এবং তমঃ -এই তিন্টী গুণ থাকে সাম্যাবস্থায়; সুতরাং তখন 
তাহাদের কোনও ক্রিয়া থাকে না। 

তখন একমাত্র ভগবান্ই ছিলেন। পুরুষাদি পাঁথিবপর্ধ্যস্ত সমস্ত বিশ্ব তখন ভগবানের সহিত 
একীভূত হইয়া বর্তমান ছিল। তখন ভগবানের স্থষ্টি-আদির ইচ্ছাও তাহাতেই লীন ছিল। 
সহিত তিনি ছিলেন। সৈন্যপরিবৃত হইয়। রাজা! যখন কোনও স্থানে গমন করেন, তখন যেমন বলা 
হয়__“রাঁজ। যাইতেছেন*-_ তদ্রপ। রাজার উল্লেখেই যেমন রাজপরিকরাদির কথাও জান! যাঁয়, 
তদ্রপ “একমাত্র ভগবানের” উল্লেখেও তাহার নিত্যসিদ্ধ এবং সাধনসিদ্ধ পরিকরগণও স্ৃচিত হয়েন । 

“ভগবানেক আসেদমগ্র আত্মাত্মবনাং বিভূঃ। 
আত্বেচ্ছান্ুগতাবা তমা নানামত্যুপলক্ষণঃ ॥ শ্রী ভা, ৩৫২৩॥ 
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_ স্থষ্টির পূর্বে স্ষ্্যাদির ইচ্ছা তাহাতে লীন হইলে সেই সময়ে পুরুষাদি পাধিব পধ্যস্ত এই 
বিশ্ব_-(কিরণম্বরূপ) শুদ্ধজীবের আত্মা (মগ্ডলস্থানীয়) এবং প্রভু, বৈকুগ্ঠাদি নানাবৈভবে উপলক্ষিত 
একমাত্র ভগবানের সহিত একীভূত ছিল।” 

টীকায় শ্রীজীবগোম্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_-“ইদং বিশ্বং পুরুষাদিপাথিবপযরণস্তং তদানীমেকাকি- 
নাবস্থিতেন ভগবত সহৈকীভুয়াসীদিত্যর্চ। আত্মনাং শুদ্ধজীবানামপি রশ্বিস্থানীয়ানামাত্বা মণ্ডল- 
স্থানীয়ং পরমস্রূপম্। আত্্েন্ছা তস্ত সথষ্্যাদীচ্ছ। তস্তানুগতৌ লীনতায়াং সত্যামিত্যর্থ। নন, বৈকু্ঠাদি 
বহুৰৈভবেহপি সতি কথমেক এবাসীৎ তত্রাহ বৈকুষ্ঠাদিনানামত্যাপি সএবৈক উপলক্ষ্যতে ইতি। 
সেনাসমেতত্বেইপি রাজাসৌ প্রযাতীতিবৎ।” 

সেই সময়ের অবস্থা আরও বগ্রিত হইয়াছে । 

“স বা এষ তদা দ্রষ্টা নাঁপশ্টান্ৃশ্যমেকরাট.। 
মেনেইসন্তমিবাত্বানং সুপ্তশক্তিরন্থুগুদৃক্‌ ॥ শী ভা, ৩৫/২৪। 

--তখন সেই একরাট. (সর্বাধিকারী) তিনিই একমাত্র দ্রষ্টা ছিলেন, (শন্ত সমস্ত তাহাতে 
লীন থাকায়) তিনি অন্ত দৃশ্য (বিশ্ব) কিছুই দেখেন নাই। আত্মীকে (ম্বীয় অংশরূপ পুরুষকেও) 
দেখিতে ন! পাইয়া যেন তাহার (পুরুষের) অভাবই মনে করিলেন (পুরুষ তখন তাহা হইতে পৃথক্‌ 
ছিলেন না বলিয়া দৃষ্ট হয়েন নাই)। তখন তাহার মায়াশক্তি ছিল সুপ্তা ; কিন্তু তাহার স্বরূপভূতা 
অন্তরঙ্গ! চিচ্ছক্তি অস্তুপ্ত! (জাগ্রতা) ছিল।” 

টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন -_ “দৃশ্যং বিশ্বং নাঁপশ্যৎ । তদ্দর্শনাভাবাদেব তল্লীন- 
মাসীদিত্যর্থঃ। তথা আত্মানং আত্মাংশং পুরুষমপি অসন্তমিব মেনে ভেদেন নাপশ্যদিত্যর্থঃ। শক্তি 
নায়া। দৃক্‌ চিচ্ছক্তিঃ স্বরূপভূতান্তরঙ্গশক্তিরিত্যর্থট । একরাট, সর্ব্বাধিকারী।” 

ভগবান্‌ যখন স্থষ্টি করিতে ইচ্ছা! করেন, তখন কারণার্ণবশীয়ী পুরুষের আবিভণব হয়। 

“জগৃহে পৌরুষং রূপং ভগবান্‌ মহদীদিভিঃ। 
সম্ভৃতং ষোঁড়শকলমাদৌ লোকসি্ক্ষয়া ॥ শ্রীভা, ১/৩/১।৮ 

(অনুবাদাদি ৩।১৬ক-অনুচ্ছেদে ড্রষ্টব্য)। 

এই কারণার্ণবশীয়ী পুরুষই প্রকৃতির প্রতি ঈক্ষণকর্ত?। এই পুরুষের মধে ুক্মরূপে সমস্ত 
বিশ্ব এবং কর্সফলা শ্রিত সুস্ জীব মহাপ্রলয়ে অবস্থান করে । 


১৭। স্স্টিল্প শ্রনুম। প্রথমে কানপ-স্ছ্ডি বা সর্গ 
সৃষ্টির ক্রম সম্বন্ধে শ্রীমদভাগবতে যাহ! উল্লিখিত হইয়াছে, এস্থলে তাহার মন্্ন সংক্ষেপে 
প্রকাশ করা হইতেছে। 


| ১৪৭২ ] 
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ক। মহন্তস্ের উদ্তব। 
মায়ার ( বা! প্রকৃতির ) সহায়তাঁতেই ভগবান্‌ এই বিশ্বের স্থষ্টি করিয়া থাকেন। 
“সা বা এতস্ত সংদ্রষ্টঃ শক্তিঃ সদসদাত্মিক1। 
মায়া নাম মহাভাগ যয়েদং নির্্মমে বিভুঃ ॥শ্রীভাঃ ৩৫।২৫।” 
কিন্তু পূর্ব্বেই বল! হইয়াছে-_স্থষ্টির পূর্বে মায়া বা প্রকৃতি থাকে সাম্যাবস্থাপন্না হইয়।। 
সাম্যাবস্থা বিনষ্ট না হইলে মায়াদ্বারা কোনও কাধ্য নিষ্পন্ন কর! সম্ভবপর হয় না। বাহিরের, 
কোনও ক্রীয়াশীলা ( এ-স্থলে চেতনাময়ী ) শক্তির ক্রিয়া ব্যতীত কোনও সাম্যাবস্থাই নষ্ট হইতে 
পারে না। তাই কারণার্ণবশায়ী পুরুষ দূর হইতে প্রকৃতির প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়া তাহাতে শক্তি 
সর্চার করেন। ইহার ফলে প্রকৃতি কিক্ষুন্ধ। হয়, প্রকৃতির সাম্যাবস্থা নষ্ট হয়। কাল-প্রভাবে প্রকৃতি 
বিক্ষোভিতা হইলে পুরুষ তখন তাহাতে জীবরূপ-বীর্ধযাধান করেন-_অর্থাৎ স্ব-স্ব-কর্মমফলকে অবলম্বন 
করিয়। যে সমস্ত জীব মহাপ্রলয়ে সুক্ষরূপে পুরুষকে আশ্রয় করিয়া অবস্থান করিতেছিল, পুরুষ সে 
সমস্ত জীবকে তাহাদের কম্মফল সহ বিক্ষুব্ধ প্রকৃতিতে নিক্ষেপ করেন । 
“কালবৃত্ত্য তু মাঁয়ায়।ং গুণময্যামধোক্ষজঃ। 
পুরুষেণা ঝ্ুভৃতেন বীযমাধত্ত বীর্য্যবান্‌ ॥ শ্রীভা, ৩৫।২৬।” 
তখন পুরুষ কর্তৃকই প্রবর্তিত হইয়া! কাল, কন্ম ও প্রকৃতির স্বভাব প্রকৃতিকে যথাযথ ভাবে। 
পরিণাম প্রাপ্ত করাইতে থাকে । এইরূপে জীবাদৃষ্টের অনুকূল প্রথম যে পরিণাম প্রকৃতি লাভ করে, 
তাহাকে বলে মহত্ত্ব । 
“কালং কন্ম স্বভাবঞ্চ মায়েশো মায়য়া স্বয়া। 
আত্মন্‌ যদ্দ্‌চ্ছয়। প্রাপ্ত, বিবুভূষুরুপাদদে 
কালাদ গুণব্যতিকরঃ পরিণামঃ স্বভাবতঃ। 
কম্ম্মণো জন্ম মহতঃ পুরুষা ধিষ্ঠিতাদভূৎ ॥ শ্রীভা, ২৫২১-২২।৮ 
ত্রিগুণাত্তবিকা প্রকৃতি হইতেই মহত্বত্বের উদ্ভব ; সুতরাং মহত্তত্বেও সত্ব, রজঃ ও তমঃ-- এই 
তিনটা গুণ থাকিবেই । তিনটী গুণ থাকিলেও কালকন্ম-ন্বভাবাদির প্রভাবে মহত্ত্ব সত্ব ও রজোগুণেরই 
প্রাধান্য । সত্ববের গুণ জ্ঞানশক্তি এবং রজঃ-এর গণ ক্রিয়াশক্তি ; স্ৃতরাং মহত্ত্ব হইল ক্রিয়া-জ্ঞান- 
শক্তিময় একট। উপাদান-বিশেষ। 
“মহতত্ত বিকুব্বানাদ রজঃসন্বোপবৃংহিতাৎ। শ্রীভাঃ ২৫1২৩।৮ 
টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্তী লিখিয়াছেন--“বিকুবর্বাণাৎ কালাদিভি বিক্রিয়মানাৎ রজঃ- 
সন্তাভ্যাম্‌ উপবৃংহিতাদ, বদ্ধিতাদিতি, মহত্তত্বস্য ত্রিগুণত্বেহপি ক্রিয়াজ্ঞানশক্তিত্বাৎ রজঃসত্বয়োরাধিক্যম্‌।৮ 
ম্হত্তৰ জড়রূপা ত্রিগুণাত্মিক। প্রকৃতি হইতে উদ্ভূত হইলেও ইহা৷ সম্যক্রূপে জড় নহে। 
ইহার সঙ্গে পুরুষ কর্তৃক সঞ্চারিত চেতনাময়ী শক্তি মিশ্রিত আছে বলিয়৷ মহত্তন্ব হইতেছে চিদ্চিৎ 


[ ১৪৭৩ ] 
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মিশ্রিত। স্থৃতরাং এই চিজ্জড়মিশ্রিত মহত্বত্ব হইতে যে সমস্ত পরিণামের উদ্ভব হয়, তৎসমস্তও চিজ্জ় 
মিশ্রিত। | 
খ। অহঙ্কার তত্ত্বের উদ্ভব 
কাল-কন্মাদির প্রভাবে বিকারপ্রাপ্ত রজঃসত্ব-প্রধান মহত্ত্ব হইতে আর একটী তত্বের উদ্ভব : 
হয়; ইহাতে তমোগুণেরই প্রাধান্ত--সত্ব ও রজোগুণের অল্লতা । এই তত্বের নাম অহঙ্কার-তন্ব। ইহা 
হইতেছে দ্রব্য-জ্ঞান-ক্রিয়াত্মক | 
“মহতদ্ত বিকুর্বাণাদ রজঃসন্ত্োপবৃংহিতাৎ। 
তমঃপ্রধানস্তভবদ, দ্রব্যজ্ঞান ক্রিয়াআবকঃ ॥ 
সোইহহসঙ্কার ইতি প্রোক্তঃ। শ্রীভা, ২৫২৩-২৪॥৮ 
এই অহঙ্কার-তত্ব আবার বিকার প্রাপ্ত হইয়া তিন রূপে অভিব্যক্ত হয়-_পাস্তিক অহঙ্কার, 
রাজস অহঙ্কার এবং তামস অহঙ্কার ৷ তামসাহঙ্কার হইতেছে দ্রব্যশক্তিযুক্ত (অর্থাৎ আকাশাদি-মহাভূতরূপ 
দ্রব্য উৎপাদনের সামর্থ্য বিশিষ্ট ), রাজসাহস্কার হইতেছে ক্রিয়াশক্তিবিশিষ্ট ( অর্থাৎ ক্রিয়া বা ইন্ডরিয়- 
সমূহ উৎপাদনের সামর্থ্যবিশিষ্ট ) এবং সাত্বিকাহস্কার হইতেছে জ্ঞানশক্তিবিশিষ্ট ( অর্থাৎ জ্ঞানসমূহ বা 
দেবসমূহ উৎপাদনের সামর্ধ্যবিশিষ্ট )। 
“সোইহঙ্কার ইতি প্রোক্তো বিকুর্ববন্‌ সমভূত্রিধা | 
বৈকারিকস্তিজসশ্চ তামসশ্চেতি যর ভিদ।। 
দ্রব্যশক্তিঃ ক্রিয়াশক্তিজ্ঞণনশক্তিরিতি প্রভো ॥ শ্রীভা, ২৫।২৪॥৮ 
টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন-_“বৈকারিকঃ সাত্বিক১ তৈজলে। রাজসঃ, 
যদভিদা যস্য ভেদঃ। দ্রব্যশক্তিরিত্যাদীনি প্রাতিলোম্যেন ব্রয়াণাং লক্ষণানি। দ্রব্যেধু মহাভুতেষু 
আকাশাদিযু শক্তিরুৎপাঁদনসামধ্যং যস্য সঃ। এবং ক্রিয়াধু ইন্ড্িয়েমু তথা জ্ঞানেযু দেবেষু 
শক্তির4স্য সঃ” 
এই টীকায় চক্রবত্তিপাদ আরও লিখিয়াছেন__“অত্র সাম্যাবস্থং গুণত্রয়মেব প্রধানং তসা 
কালেন সত্বাংশস্য উদ্রেকে। মহত্ত্ব রজোহংশস্য উদ্রেকোঃ মহত্তত্ভেদঃ স্বত্রতত্বম্‌। তমোহংশস্য উদ্রেক 
অহঙ্কারতত্বম। অতোইহঙ্কারকাষ্যেঘু তাঁমসমাকাশাঁদিকং বু রাজসং সাত্তিকঞ্চাল্পম্‌ 1” 
ইহার তাৎপধ্ এই ₹__সাম্যাবস্থাপন্ন গুণত্রয়ই হইতেছে প্রধান (প্রকৃতি )। কালাদির 
প্রভাবে তাহ। যখন পরিণতি প্রাপ্ত হইতে থাকে, তখন তাঁহার এক অংশে সত্বগুণের, এক অংশে 
রজোগুণের এবং এক অংশে তমোগুণের প্রাধান্ত জন্মে। যে অংশে সন্গুণের প্রাধান্য জন্মে, তাহাকে 
মহত্ত্ব বলে! যে অংশে রজোগুণের প্রাধান্ত জন্মে, তাহাও মহত্তত্বেরই একটী প্রকার ভেদ__ইহাকে 
সূত্রতত্ব বলে। আর, যে অংশে তমোগুণের প্রাধান্য জন্মে, তাহাকে অহস্কার-তত্ব বলা হয়। এজন্য 
'অহঙ্কার-তব্বের কাষ1সমূহের মধ্যে তামস আকাঁশাদি বনু, রাঁজস এবং সাত্বিকও আছে, কিন্তু অল্প । 
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গ। তামসাহঙ্কারের বিকার। পঞ্চ তথ্যাত্র ও পঞ্চ মহাভূত। 
তামসাহস্কার বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে শব্দগুণযুক্ত আকাশ উৎপন্ন হয়। আকাশ 
বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে স্পর্শ গুণযুক্ত বায়ু উৎপন্ন হয়। আকাশ হইতে বায়ুর উদ্ভব বলিয়া 
বায়ুতে আকাশের গুণ শব্দ থাকে; স্ৃতরাং বায়ুতে শব্দ ও স্পর্শ_এই ছুইটী গুণই বর্তমান । 
এই বায়ুর লক্ষণ হইতেছে _ প্রাণ ( দেহ-ধারণ-সামর্ধ্য ), ওজঃ (ইন্দ্রিয়ের পটুতা) এবং বল ( শরীরের 
পটুতা )। অর্থাৎ প্রাণাদির হেতু হইতেছে বায়ু। £ 
ঈশ্বরাধিষ্ঠিত কাল, কর্ম ও স্বভাব বশতঃ এ বায়ু যখন বিকার প্রাপ্ত হয়, তখন তাহ। হইতে 
তেজঃ উৎপন্ন হয়। তেজের স্বাভাবিক গুণ হইতেছে রূপ । বায়ু হইতে ইহার উদ্ভব বলিয়া ইহাতে 
বায়ুর গুণ শব্দ এবং স্পর্শও থাকিবে । এইরূপে তেজের গুণ হইল তিনটী-__শব', স্পর্শ ও রূপ। 
এই তেজঃ বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে জল উৎপন্ন হয় ; জলের গুণ__রস। তেজ হইতে 
উৎপন্ন বলিয়া জলে তেজের গুণ শব্দ, স্পর্শ এবং রূপও আছে । এইরূপে জলের গুণ হইল চারিটী-_ 
শব্দ, স্পর্শ, রূপ ও রস। 
জল বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহা হইতে ক্ষিতি উৎপন্ন হয়। ক্ষিতির গুণ_গন্ধ। জল হইতে 
উৎপন্ন বলিয়া! ক্ষিতিতে জলের গুণচতুষ্টয়ও আছে। এইরূপে ক্ষিতির গুণ হইল পাঁচটা_ শব্দ, স্পর্শ, 
রূপ, রস ও গন্ধ । 
“তামসাদপি ভূতাদেধিকুব্বাণাদভূন্নভঃ। 
অস্ত মাত্রা গুণঃ শবে লিঙ্গং যদ্‌ দষ্ট্যু্যয়োঃ ॥ 
নভসোহথ বিকুর্ববাণাদভূৎ স্পর্শ গুণোহনিলঃ। 
পরান্বয়াচ্ছব্দবাংশ্ প্রাণ ওজঃ সহো বলম্‌ ॥ 
বায়োরপি বিকুবর্বাণাৎ কালকর্মস্বভাবতঃ। 
উদপদ্ত বৈ তেজো রূপবৎ স্পর্শশব্দবৎ ॥ 
তেজসন্ভ বিকুর্ববাণাদাসীদস্তে। রসাত্মকম্‌। 
রূপবৎ স্পর্শবচ্চান্তে। ঘোষবচ্চ পরান্বয়াৎ॥ 
বিশেষন্ত বিকুর্ববাণাদস্তসো গন্ধবানভূৎ। 
পরাহ্বয়াত্রসম্পর্শশব্রপগ্রণান্বিতঃ ॥ -_শ্রীভা, ২৫২৫--২৯ ॥” ূ 
প্র্চ-তন্যাত্র ও পঞ্চ মহাভূত। এইরূপে দেখা গেল -দ্রব্যশক্তি-বিশিষ্ট তামসাহস্কার হইতে 
শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস এবং গন্ধ এই পাঁচটা ভন্মাত্র এবং এই পঞ্চতন্মাত্রের আশ্রয়__যথাক্রমে 
আকাশ ( ব্যোম ), বায়ু ( মরুৎ ), তেজ, জল ( অপ. ) এবং ক্ষিতি- এই পাঁচটা মহাভূত-_-সাকল্যে 
দশটা দ্রব্যের উদ্ভব হয়। | 
| ঘ। সান্তিকাহাস্কারের বিকার। মন ও ইন্দরিয়াধিষ্ঠাত্রী দেবতা। 


[ ১৪৭৫ ] 


স্যষ্টির ক্রম ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩১৭-অন্থু 


সান্বিকাহস্কার বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহ! হইতে মন (অর্থাৎ মনের উপাদান) এবং 
মনের অধিষ্ঠট'তা চন্দ্রের (ঈশ্বরাধীন শক্তিবিশেষের ) উৎপত্তি হয়। এই সাত্বিকাহঙ্কার হইতেই 
পঞ্চ-জ্ঞানেব্দ্রিয়ের ( শ্রোত্র, ত্বক, চক্ষু, জিহ্বা, এবং ত্রাণ বা নাসিকা-এই পঞ্চঙ্ঞানেক্দ্রিয়ের ) 
অধিষ্ঠাত্রী দেবতা ( যথাক্রমে দিক্‌, বায়ু, সূর্য, বরুণ এবং অশ্বিনীকুমার-এই পাঁচ) এবং - 
পঞ্চ-কর্শেক্দ্িয়ের (বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ-এই পঞ্চ কর্মেক্দ্িয়ের ) অধিষ্ঠাত্রী দেবতা 
[ যথাক্রমে অগ্নি, ইন্দ্র, উপেকন্দ্র, মিত্র এবং প্রজাপতি-_এই পাঁচ )--এই দশটী অধিষ্ঠা্রী 
দেবতার উদ্ভব হয়। 

“বৈকারিকান্মনো জজ্ঞে দেবা বৈকারিক দশ । 
দিগ্াতার্ক প্রচেতোহশ্বিবহ্নীন্দ্রো পেন্দ্রমিত্রকাঃ ॥ শ্রীভ1, ২৫৩০ ॥৮ 

টাকায় শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন- «“মনঃশব্দেন তদধিষ্ঠাতা৷ চক্ঞরোইপি দ্রষ্টব্যঃ । অন্তে চ 
দৃশ দেব! বৈকারিকাঃ সাত্বিকাহস্কারকার্য্যাঃ।৮ 

পঞ্চ-জ্ঞানেক্দ্রিয় এবং পঞ্চ-কর্মেক্দিয়__-এই দশটী ইক্ড্রিয়ের অধিষ্ঠাত্রী দশ দেবতা এবং মনের 
অধিষ্ঠাত্রী দেবতা চন্দ্র মোট এগার । এই সমস্ত অধিষ্ঠাত্রী দেবতাগণ হইতেছেন- _ঈশ্বরাধীন শক্তিবিশেষ, 
তত্তদিব্ড্রিয়ের কার্ধ্যকরী শক্তিদাতা । প্রকৃত দেহের চক্ষু-কর্ণাদি ইন্ড্রিয়গণের নিজন্ব কোনও কার্ধ্যকরী 
শক্তি নাই। মৃতদেহের শক্তিহীন ইন্দ্রিয়াদিই তাহার প্রমাণ। ইন্দ্রিয়াধিষ্ঠাত্রী দেবতাগণের শক্তিতেই 
চক্ষু-কর্ণাদি ইন্দ্রিয়বর্গ স্ব-স্ব-কার্ধ্যনির্র্বাহে সামর্ধ্য লাভ করে। এই অধিষ্ঠাত্রী দ্রেবতাগণ ঈশ্বর-শক্তি 
হইলেও ভোগায়তন প্রাকৃত দেহকে কম্মফল ভোগের উপযোগী করিবার নিমিত্ত প্রাকৃত-তাঁমসাহস্কারের 
যোগে আত্ম প্রকাশ করিয়া! থাকে । 

ঙ। রাজসাহঙ্কারের বিকার 

রাজসাহঙ্কার বিকার প্রাপ্ত হইলে তাহ] হইতে-_চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, জিহবা ও ত্বক-_-এই পঞ্চ 
জ্ঞানেন্দ্িয়ের এবং বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ-_- এই পঞ্চ কর্মেক্দ্িয়ের (অর্থাৎ তাহাদের স্থক্ষম উপা- 
দ্রানের) উৎপত্তি হয়। 

বুদ্ধি হইতেছে জ্ঞানশক্তি; আর প্রাণ হইতেছে ক্রিয়াশক্তি। বুদ্ধি এবং প্রাণ এই উভয়ই 
হইতেছে রাঁজপাহঙ্কারের কাধ্য। এজন্য চক্ষুরাদি পঞ্চ জ্ঞানেব্দ্রিয় হইতেছে বুদ্ধিবিশেষ এবং বাগাদি 
পঞ্চ কর্দেন্দিয় হইতেছে প্রাণবিশেষ। তামপাহঙ্ক'রজাত বায়ুই প্রাণরূপে রাজসাহঙ্কারের কার্য্যও 
হইয়া থাকে। 
. “তৈজসাত্ত, বিকুর্্বাণাদিক্দরিয়াণি দশ1ভবন.। জ্ঞানশক্তিঃ ক্রিয়াশক্তিরুদ্ধিঃ প্রাণশ্চ তৈজসৌ। 

শোত্রং ত্বগ্রাণদৃগ জিহ্বা বাগদোর্সেটেশভ্বিপায়বঃ॥ শ্রীভা, ২৫৩১) 

টাকায় শ্রীপাদ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন-_ “তৈজসাৎ রাজসাহঙ্কারাৎ দশাভবন্। তত্র পঞ্চজ্ঞান- 
শক্তিুরদ্ধিঃ। পঞক্রিয়াশক্তিঃ প্রাণঃ। বুদ্ধিপ্রাণৌ তু তৈজসৌ। পঞ্চশ্রোত্রাদয়ো বুদ্ধিবিশেষাঃ 


[ ১৪৭৬ ] 
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পঞ্চ বাগাদয়ঃ প্রাণবিশেষাঃ ইত্ার্থঃ। তত্র তামসাহঙ্কারকার্য্যোহনিল এব প্রাণরূপেণ তৈজসাহঙ্কীর- 
কার্্যোইপি ভবতীতি জ্ঞেয়ম্‌।” 

এইরূপে দেখা গেল - কারণার্ণবশায়ীর শক্তিতে সাম্যাবস্থাপন্না প্রকৃতি কাল-কণ্যণদির 
প্রভাবে বিকার প্রাপ্ত হইতে হইতে ক্রেমশঃ মহত্ত্ব ও অহঙ্কার-তত্বে পরিণত হয়। অহঙ্কার-তত্ব 
আবার সাত্বিকাহস্কার, রাজসাহস্কার এবং তামসাহসঙ্কারে পরিণত হয়। তারপর, তামসাহঙ্কার হইতে 
রূপ-রসাদি পঞ্চ-তন্মাত্র ও ক্ষিত্যপতেজ-আদি পঞ্চ মহাভূতের উদ্ভব হয়। সাত্বিকাহস্কার হইতে মন 
ও মনের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা চন্দ্র উৎপন্ন হয় এবং পঞ্চকম্মেন্দ্িয়ের ও পঞ্চজ্ঞানেন্দ্িয়ের অধিষ্ঠাত্রী 
দেবতাদের উৎপত্তিও সাত্বিকাহঙ্কার হইতেই হইয়া থাকে । আর রাজসাহস্কার হইতে পঞ্চকম্মেক্দ্িয়ের 
এবং পঞ্চ-জ্ঞানেক্দ্িয়ের উৎপত্তি হইয়া থাকে । ইন্ড্িয়াধিষ্ঠাত্রী একাদশ দেবতা হইতেছে ঈশ্বরের 
শক্তিবিশেষ। আর ষে ইন্দ্রিয়গণের কথা বলা হইয়াছে, তাহারাও স্থুল ইক্ড্রিয়াদি নহে; পরস্ত 
স্থল ইক্জরিয়ের সুগ্প কারণ। 

এইরূপে যে সমস্ত দ্রব্যের উৎপত্তির কথা জান। গেল, তাহারা হইতেছে পরবত্তাঁ বিকার- 
সমূহের কারণ বা উপাদান। সুতরাং এ-পর্য্ন্ত যে স্গ্তির কথা বলা হইল, তাহ! হইতেছে কারণ-স্থষ্টি | 

উল্তিখিত আলোচনা হইতে তেইশটী বিকারভূত তত্বের কথা জানা গেল__মহত্বত্ব, অহঙ্কার- 
তত্ব, পঞ্চ তন্মাত্র, পঞ্চ. মহাভূত এবং একাদশ ইন্দ্রিয়। 


১৮। স্হষ্টিন্ শ্রনুম। হ্ষাস্যত্ছষ্ভি 

ক। কারণসমূহের মিলনের অসামর্থ্য 

পূর্ববকথিত মহদাদি তত্বসমূহের প্রত্যেকেরই অভিমানিনী দেবতা আছে। এই অভিমানিনী 
দেবতাগণ হইতেছেন বিষ্ণুর (কারণার্ণবশীয়ীর) অংশ । তাহার। কাললিঙ্গ, মায়ালিঙ্গ এবং অংশলিঙ্গ। 
কাললিঙ্গ বলিতে বিকৃতি বুবায়। মায়ালিঙ্গ বলিতে বিক্ষেপ বুঝায়। অংশলিঙ্গ বলিতে চেতন। 
বুঝায়। তাৎপর্য এই যে-অভিমানি-দেবতাঁগণের বিকাঁর-সাধিনী শক্তি আছে, বিক্ষেপকারিণী শক্তি 
(বিবেক-হর্ষ-শোকাঁদি জন্মীইবার শক্তি) আছে এবং তীহারা চেতনাময়ী। কিন্ত তাহাদের এই সমস্ত 
গুণ 8 সম-পরিমাণ; অথচ পরস্পরের সহিত তাহাদের কোনওরূপ সম্বন্ধ নাই, প্রত্যেকেই 


করিতে নিলে: ] 
“এতে দেবা; কলা বিষ্কোঃ কালমায়াংশলিজিনঃ। 
নানাত্বাৎ স্বক্রিয়ানীশাঃ প্রোচুঃ প্রাঞ্জলয়ো বিভূম্‌॥ _ শ্রী ভা, ৩/৫৩৮। 
যদৈতেইসঙ্গত। ভাবা ভূতেব্দ্রিযমনোগুণাঃ। 


[ ১৪৭৭ ] 
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যদাফতননিম্মাণে ন শেকুত্রক্ষবিত্তম ॥ শ্রী ভা, ২1৫৩২।৮ 

সাধারণত: দেখা যায়, কেবলমাত্র একটী শক্তি খন কোনও বস্তুর উপর প্রয়োজিত হয়, তখন 
কেবল একদিকেই তাহার গতি ব৷ ক্রিয়া চলিতে থাকে ; শক্তান্তরের ক্রিয়াব্যতীত তাহার গতির 
পরিবর্তন হইতে পারে না। কারণার্ণবশাষী পুরুষ প্রকৃতিতে প্রথমে যে শক্তি প্রয়োগ করিলেন, তাহা! 
কেরল এক দিকেই--প্রকৃতির পরিণামের দিকেই -ক্রিয়া করিতে লাগিল। তাহার ফলে প্রকৃতি 
বিভিন্নরূপ বিকার প্রাপ্ত হইল-_পৃব্বাল্িখিত ত্রয়োবিংশতি দ্রবো পরিণত হইল । কিন্তু এ পরিণাম- 
দায়িনী শক্তি বিকারসমূহের সম্মিলন-উৎপাদনে সমর্থা নহে । এজন্ঠ এ বিকারগুলি পুথক্‌ পুথকৃভাবে 
অবস্থান করিতে লাগিল। চিজ্জড়মিশ্রিত বলিয়া তাহাদের প্রত্যেকের মধ্যেই চেতনাময়ী শক্তিও 
আছে (অংশলিজ); পরিণামোৎপাদিনী শক্তিদ্বার। চালিত বলিয়া প্রত্যেকের মধ্যেই ভিন্নরূপে পরিণত 
হওয়ার শক্তিও আছে (কাললিঙ্গ) এবং ঈশ্বরের চেতনাময়ী শক্তির যোগে কর্্মসামর্থ্যবতী মায়ার 
পরিণাম বলিয়! প্রত্যেকে বিক্ষেপ জন্মাইতেও সমর্থ (মায়ালিঙ্গ)। কিন্তু এই সমস্ত গুণের প্রাত্যেকটাই 
একমুখী শক্তির প্রভাবে অন্যনিরপেক্ষভাবে স্বীয় গতিমুখেই ধাবিত হইতে পারে, পরস্পরের সহিত 
কোনওরূপ সম্বন্ধ স্থাপন করিতে__ন্ৃতরাং মিলিত হইতে--পারে না। প্রচণ্ড আঘাতের ফলে, শ্রক 
.খ্ড প্রস্তর চূর্ণবিচূর্ণ হইলে তাহার অংশগুলি আঘাত হইতে প্রাপ্ত শক্তির বেগে যেমন বিভিন্ন দিকে 
ছুটিতে থাকে, পরস্পরের সহিত মিলিত হইতে পারে না, তদ্রপ | 

খ। কারণসমুহের মিলনের অসামর্থে; হৃষ্টির ব্যর্থতা 

ভগবান্‌ লীলাবশতঃ স্থষ্টিকাধ্য নির্ব্বাহ করিয়া থাকিলেও তন্দারা জীবের মহদুপকার সাধিত 
হয়। ব্রহ্গাণ্ডের স্থষ্টি হয় বলিয়াই জীব ভোগায়তন দেহ লাভ করিয়া অদৃষ্টের ফল ভোগ করিতে 
পারে এবং সাধন-ভজনোপযোগী দেহ লাভ করিয়া ভগবৎ-প্রাপ্তির এবং মোক্ষ লাভের চেষ্টা করিতে 
পারে। ইহাতে মনে হয়, জীবের কল্যাণের জন্যই স্থষ্টি। কিন্তু জীব যদি ভোগোপযোগী এবং 
ভজনোপযোগী দেহ পাইতে না পারে এবং তাহার কন্মফলের অনুরূপ ভোগ্য বন্তও যদি স্থষ্ট না হইতে 
পারে, তাহা হইলে, অন্ততঃ জীবের দিক্‌ দিয়া বিচার করিলে, স্ৃ্িক্রিয়াই ব্যর্থ হইয়া! পড়ে। স্থষ্টিকে 
সার্থকতা দান করিতে হইলে ভোগ্য বস্তর, দেহাদ্ির এবং এই সমস্তের অবস্থিতির জন্য স্থানাদির স্থষ্টির ও 
প্রয়োজন; তাহ। ন। হইলে স্থষ্টিই যেন অসম্পূর্ণ থাকিয়া যায়। কিন্তু এই সমস্তের স্থষ্টি করিতে হইলে 
কেবল উপাদানের ্ৃষ্টিই যথেষ্ট নহে, উপাদানগুলি যথাযথভাবে সম্মিলিত হইয়া যাহাতে দেহাদির 
উৎপাদন করিতে পারে, তাহাঁও করার প্রয়োজন আছে । গৃহ-নিন্মীণের উপকরণ-সংগ্রহেই গৃহ নিদ্মিত 
হয় না, গৃহে বাসও সম্ভবপর হয় না। 

পূর্ব্বোন্টিখিত সুষ্ট কারণগুলি (উপাদানগুলি) পরস্পরের সহিত অযুক্তভাবে-_বিচ্ছিন্নভাবে -- 
অবস্থিত। তাহাদের সম্মিলনের ব্যবস্থা না করিলে স্থষ্টাক্রয়াই অসম্পূর্ণ থাকে এবং স্থষ্টির উদ্দেশ্ট ও 
ব্যাহত হইয়া পড়ে । 


[১৪৭৮ ] 


সৃষ্টির ক্রম ] প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থ্ষ্টিতত্ব [ ৩১৮-অন্ 


গ। সংহনন-শক্তির প্রয়োগ । ব্রজ্মাগুরূপ বিরাট, দেহের উৎপত্তি 
যাহ। হউক, মহদাদির অভিমানিনী দেবীগণ কর্তৃক স্তুত হইয়া কারণার্ণবশায়ী ভগবান্‌ পূর্বেবা- 
লিখিত ত্রয়োবিংশতি তত্বের প্রত্যেকের মধ্যেই সংহনন-শক্তি (পরস্পরের সহিত মিলিত হওয়ার শক্তি) 
অবলম্বনপূর্ধবক তাহাদের অস্তর্যযামিরূপে তাহাদের মধ্যে যুগপৎ প্রবেশ করিলেন। “তংস্ষ্ট। তদেবানু- 
প্রাবিশদিতি শ্রতেঃ1” 
“ইতি তাসাং স্বশক্তীনাং সতীনামসমেত। সঃ। 
প্রন্থুপ্তলোকতন্ত্রাণাং নিশামা গতিমীশ্বর2 ॥ 
কালসংজ্ঞাং তদ। দেবীং বিভস্ইক্তিমুরুক্রমঃ | 
ত্রয়োবিংশ তিতত্ানাং গণং যুগপদাবিশৎ ॥ শ্রীভা, ৩৬।১-২।। 
তদা সংহতা চান্যোন্ং ভগবচ্ছক্তিচোদিতাঃ | 
সদসত্বমুপাদায় চোভগয়ং সস্জুর্্যদঃ ॥ শ্রীভা, ১1৫।৩৩॥৮ 
তাহাতেই সমষ্টি-শরীর ও বাষ্টি-শরীররূপ অপ্ডের স্থষ্টি হইল । 
তিনি তত্বসমূহেব মধ্যে প্রবেশ করিয়া ক্রিয়াশক্তিদ্বারা জীবের সপ্ত কণ্মকে ( অদৃষ্টকে ) 
প্রবুদ্ধ করিলেন এবং বিচ্ছিন্নভাবে অবস্থিত তত্বসমূহকে যথাযণভাবে সংযুক্ত করিলেন। 
“যো হন্ুপ্রবিষ্টো ভগবাংশ্চেষ্টারূপেণ তং গণম্‌। 
ভিন্নং সংযোজয়ামীস সুপ্ত কম্ম প্রবোধয়ন্‌ ॥ শ্রীভা, ৩।৬৩।” 
ব্রয়োবিংশতি তত্বের ক্রিয়াশক্তি প্রবুদ্ধ হওয়ায় ভগবানেরই প্রেরণায় ( শক্তিতে ) স্ব-স্ব- 
অংশদ্বার! তাহার। অধিপুরুষের (ব্রন্মাগ্রূপ বিরাট্‌ দেহের ) স্থষ্টি করিল। অর্থাৎ, অস্তর্ধ্যামিরূপে 
ভগবান্‌ তাহাদের মধ্যে প্রবেশ করায় তাহারই শক্তিতে তন্বসমূহ যথাযথভাবে পরিণতি লাভ করিতে 
এবং পরস্পরের সহিত মিলিত হইতে লাগিল । তাহার ফলে চরাচরাত্মবক লৌকসমূহরূপ বিরাট দেহের 
উৎপত্তি হইল । 
«প্রবুদ্ধকন্ম।” দৈবেন ত্রয়োবিংশতিকো। গণঃ। 
প্রেরিতোহজনয়ৎ স্বাভির্মাত্রাভিরধিপুরুষম্‌ ॥ 
পরেণ বিশতা স্বন্মিন্‌ মাত্রয়া বিশ্বস্থগ গণঃ। 
চুক্ষোভান্যোন্যামীসাদ্যি যন্মিল্লোকাশ্চরাচর1ঃ ॥ শ্রীভা, ৩/৬1৪-৫।৮ 
স্থল তাৎপর্য হইল এই যে-তত্বসমূহের মধ্যে যখন সংহনন-শক্তি সঞ্চারিত হইল, তখনও 
তাহাদের মধ্যে পুর্ব-সঞ্চারিত পরিণতি-দায়িনী শক্তি বিদ্ভমান ছিল.। উভয় শক্তিরই প্রয়োজন । 
কেননা, না স্যষ্টির নিমিত্ত 218 পরম্পরের তি মিলন যেমন আবশ্যক, অদৃষ্টের 


যথাযথ ভাবে নগরের রহ্মাণ্ডের স্ষ্টি। 


[ ১৪৭৯ ] 


স্থষ্টির ক্রম ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৩।১৮-অন্ু 


যে বিরাট দেহের স্থপ্টির কথা বলা হইল, তাহা হইতেছে পরিণতিপ্রাপ্ত তত্বসমূহের 
সম্মিলনে উদ্ভৃত একটী অচেতন অণ্-বিশেষ। এই অওটা উত্তরোত্তর কয়েকটী আবরণের দ্বারা 
আবৃত ; প্রত্যেকটা আবরণই পূর্বববস্তী আবরণ অপেক্ষা দশগুণ অধিক এবং জলাদিদ্বারা নিম্মিত। 
বাহিরের আবরণটা হইতেছে প্রকৃতির আাবরণ। (প্রত্যেক ্রহ্মাণ্ডের বাহিরে পর-পর সাতটা 
আবরণ আছে। প্রথম আবরণ জল? তাহার পরের আবরণ তেজঃ; তাহার পরে বায়ু বা 
নটি 584 আকাশ; তাহার পরে অহঙ্কার, তাহার পরে মহত্ত্ব এবং 
তাহার পরে অব্যক্ত প্রকৃতি। এই সমস্ত আবরণের পরিমাণ উত্তরোত্তর দশগুণ করিয়া বদ্ধিত 
হইয়াছে)। এই-অও্ড হইতে হিরণ্যগর্ভাত্মক বিরাট পুরুষ আবিভূ্তি হইলেন। 


“ততস্তেনানুবিদ্ধেভ্যো যুক্তেভ্যোহওুমচেতনম্‌। 

উত্থিতং পুরুষে! যণ্মাছুদতিষ্ঠদসৌ বিরাট, ॥ 

এতদণ্ডং বিশেষাখ্যং ক্রমবুদ্ধৈর্দশোত্তরৈঃ। 

তোয়াদিভিঃ পরিবৃতং প্রধানেনাবৃতৈর্বহিঃ ॥ শ্রীভা, ৩২৬।৫১-৫২॥৮ 


এই অগ্ুটা বহু সহস্রবৎসর পধ্যস্ত জলে অবস্থিত ছিল। তাহার পরে, কাল, কর্ম (জীবাদৃষ্) 
এবং স্বভাবে অধিষ্টিত হইয়া সেই হিরণ্যগ্ভান্তর্য্যামী পুরুষ তাহাতে প্রবেশ করিয়া জীবসম্ত্ির অভি 
ব্যগ্জক হইয়া অচেতন অণ্ডকে সচেতন করেন। অগুমধ্যে প্রবিষ্ট হইলেও সেই পুরুষ কিন্তু সর্ববব্যাপক, 
অণ্ডের ভিতরে এবং বাহিরেও অবস্থিত__স্ৃতরাং অগ্ডমধ্যে অবস্থিত হইলেও তিনি যেন অও্কে 
ভেদ করিয়া বাহিরে নির্গত হইয়া অবস্থিত। তাহার স্বরূপ হইতেছে এই যে, তাহার সহস্র মস্তক, 
সহত্র বদন, সহত্র চক্ষু সহস্র বাহু, সহত্র উর এবং সহত্র চরণ । 
বর্ষপুগসহক্রান্তে তদণ্ডমুদকেশয়ম্‌। 
কালকর্মস্বভাবস্থো। জীবোহজীবমজীবয়ুৎ ॥ 
স এব পুরুষস্ত্মাদণ্ডং নিভিদ্ নির্গতঃ। 
সহস্রোর্র্বজ্বি বাহ্বক্ষঃ সহত্রাননশীর্ষবান্‌ ॥ শ্রীভা, ২1৫৩৪-৩৫ ॥৮ 
অন্তত্রও শ্রীমদ্ভাগবত উল্লিখিতরূপ কথা বলিয়।ছেন। 
“তানি চৈকৈকশঃ অষ্ট,মসমর্থানি ভৌতিকম্‌। 
সংহত্য দৈবযোগেন হৈমমণ্ডমবাস্থজন্‌ ॥ 
সোহশয়িষ্টান্বিললিলে অগ্ডকোষে নিরাত্মকঃ। 
সাগ্রং বৈ বর্ষসাহত্রমন্ববাৎসীৎ তমীশ্বরঃ ॥ শ্ীভা, ৩।২০1১৪-১৫ ॥৮ 


উল্লিখিত বিবরণ হইতে জানা গেল--পরিণামদায়িনী শক্তি এবং সংহনন-শক্তি, এতদভয়ের 
ক্রিয়ায় ঈশ্বরাধিষ্টিত কাঁল-কর্ম্মাদির প্রভাবে মহাভূতাদির যথাযথ সম্মিলনে একটী ভৌতিক. হৈম 


[ ১৪৮৩ ] 


্ষটির ক্রম ] ্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থষ্টিতন্ [ ৩/১৮-অন্তু 


অণ্ডের স্থষ্টি হইল। অণ্ড হইতেছে একটা গোলাকার বস্ত। ঘূর্ণনব্যতীত কোনও তরল বা কোমল 
বস্তু গোলাকারত্ব প্রাপ্ত হইতে পারে না। আবার, কেন্দ্রাভিমুখিনী শক্তির ক্রিয়াব্যতীত কোনও 
বস্ত্র দূর্ণনও সম্ভব নয়। দূর্ণনের নিমিত্ত পরস্পর সামকৌণিকী ছুইটী শক্তির প্রয়োজন যে 
বৃত্তাকার পথে বন্তুটী ঘুরিতে থাকে, তাহার কেন্দ্রের দিকে একটী শক্তি এবং সেই শক্তির সমকোণে 
বৃত্তের স্পর্শনীরেখার দিকে আর একটী শক্তি এই দুইটি শক্তির সমবায়ে ষে শক্তির উদ্ভব হয়, সেই 
শক্তির প্রভাবেই বস্তা বৃত্তের পরিধিপথে ঘুরিতে থাকে । কারণার্ণবশায়ী পুরুষ প্রকৃতিতে প্রথমে 
যে পরিণতিদায়িনী শক্তির সঞ্চার করিয়াছেন, তাহার প্রভাবে প্রকৃতি কেবল ত্রয়োবিংশতি তত্বে পরিণতিই' 
প্রাপ্ত হইয়াছে, তাহ। এই তত্বসমূহের মিলন ঘটাইতে পারে নাই। পরিণতিদায়িনী শক্তিঘার চালিত 
তত্ব সমূহের পরস্পরের সহিত মিলনের নিমিন্তও অপর একটা সামকোৌণিকী শক্তির প্রয়োজন 
তাহাতেই বুঝা যাঁয়-_-তত্সমূহের মিলনের নিমিত্ত যে সংহনন-শক্তি সঞ্চারিত হইয়াছিল, তাহা 
পরিণতিদাযিনী শক্তির সামকৌণিকী। সংহনন-শক্তির প্রভাবে মহাভূতাদি তত্বসমূহ সম্মিলিত 
হইয়া যখন অগ্ডাকারে পরিণত হইয়াছে বলিয়া জান যায়, তখন এ সংহনন-শক্তিটী যে অণ্ডের 
কেন্দ্রাভিমুখিনী শক্তি _অণ্ডের কেন্দ্র হইতেই যে ইহা! ক্রিয়া! করিতেছে__তাহাও সহজেই বুঝা যায়। 
এই কেন্দ্রাভিমুখিনী সংহনন-শক্তির অধিষ্ঠাতারূপেই হিরণ্যগ্ভাস্তধ্যামী- সহত্রশীর্বা৷ পুরুষ অগুমধে 
অবস্থিত ছিলেন। ইনিই কারণার্ণবশায়ীর দ্বিতীয় স্বরূপ গর্ভোদশায়ী পুরুষ । ইনি ব্যগ্রিত্রহ্মাণ্ডের 
অস্তর্ধ্যামী। 

“ইতি তাসাং স্বশক্তীনাম্‌” হইতে আরম্ত করিয়া “সোহইনুপ্রবিষ্টো” পর্য্যস্ত পূর্ববাদ্ধূত শ্রীভ। 
৩/৬।১-৩-শ্লোক হইতে জানা যায়, সংহনন-শক্তিকে অবলম্বন পূর্বক কারণার্ণবশায়ী পুরুষ ত্রয়োবিংশতি 
তত্তের প্রত্যেকটার মধ্যেই প্রবেশ করিয়াছেন এবং সংহনন-শক্তিদ্বার। তাহাদিগকে সম্মিলিত করিয়াছেন ।। 
ইহা! হইতে বুঝা যায় _পরিণামদায়রিনী শক্তি এবং সংহনন-শক্তি--এই উভয়শক্তির ক্রিয়ায় প্রত্যেকটা 
তত্ব এবং তাহার অংশও ঘূর্ণীয়মানভাবেই অন্যান্ত তত্বের সঙ্গে সম্মিলিত হইয়াছিল, এবং তাহার 
ফলে সম্মিলিত অংশসমৃহও গোলাকারত্ব লাভ করিয়াছিল, গোলাকৃতি অণু-পরমাণুরূপেই তাহারা। 
পরস্পরের সহিত সম্মিলিত হইয়া হৈম অণ্ডের সৃষ্টি করিয়াছিল। যতদিন পর্য্যন্ত স্থষ্ট অণ্ডের অস্তিত্ব 
থাকিবে, ততদিন পর্য্যন্তই উভয়শক্তি ক্রিয়া করিবে, ততদিন পর্যন্তই অগু-পরমাণু-আঁদির এবং অণ্ডেরও 
ঘূর্ণন অবিরাম চলিতে থাকিবে । শ্ব-স্ব-অক্ষরেখার চতুর্দিকে ভূরাদি লোকের ঘূর্ণনই তাহার প্রমাণ । 

যাহা হউক, যে হৈম অগ্ডটার কথ। বল! হইয়াছে, তাহা হইতেছে চতুর্দঘশতুবনাত্বক 
্রহ্মাণ্ড। এই চতুর্দশ-ভূবনাত্মক ব্রহ্মাগ্ডকেই দ্বিতীয় পুরুষাবতার গর্ভোদকশায়ীর বিরাট রূপ বলিয়া 
কল্পনা কর! হয় (৩1১৬ খ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

শান্্র হইতে জানা যায়, কেবল একটী নয়, অনন্ত অগ্ডের--অনস্ত সংখ্যক ত্রহ্মাণ্ডের-_স্থষ্ট 
 হইয়াছে। 


১৪৮১ 
১৮৬ 


স্যষ্টির ক্রম] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [৩১৮০আন্ 


“ছ্যুপতয় এব তে ন যযুরস্তমনস্ততয়! ত্বমপি যদন্তরাঁগুনিচয়। নন্ু সাবরণাঃ। 
খ ইব রজাংসি বাস্তি বয়সা সহ চ্ছ.তয় স্তয়ি হি ফলস্ত্যতনিরসনেন ভবন্লিধনাঃ ॥ 
_শ্ত্রীভা ১০৮৭1৪১% 
--(ভগবান্‌্কে লক্ষ্য করিয়া শ্রুতিগণ বলিয়াছেন) হে ভগবন্‌! ব্বর্গাদি-লোকাধিপতি ব্রহ্মাদি 
 দ্েবগণও তোমার অন্ত পায়েন না ; এমন কি, নিজে অনন্ত বলিয়া তুমি নিজেও নিজের অস্ত পাও না। 
( তোমার অনন্তত্বের প্রমাণ এই যে ), আকাশে ধুলিকণা সমূহ যেরূপ দ্বুরিয়া বেড়ায়, তদ্রপ তোমার 
মধ্যে (তোমার রোমবিবরে ) সাবরণ ( উত্তরোত্তর-দশ গুণ-সপ্তাবরণযুক্ত ) ব্রহ্মাগডসমূহ কালচক্রের 
দ্বারা (প্রবন্তিত হইয়া ) যুগপৎ পরিভ্রমণ করিতেছে । তাই, তোমাতেই সমাপ্ডিপ্রাপ্ত শ্রুতিসকল 
অতদ্বস্ত-নিরসনপূরর্বক তোমাকে বিষয়ীভূত করিয়াই সফলতা লাভ করিয়া থাকে ।” 
এই শ্লেক হইতে অনন্ত ব্রন্ম।গডের ( অগুনিচয়াঃ ) অস্তিত্বের কথা জান গেল । 
যস্ত প্রভা প্রভবতো৷ জগদগুকোটিকোটিষশেষ-বস্থধাদিবিভূতিভিন্নম্‌। 
তদ্ত্রহ্গ নিফলমনস্তমশেষভূতং গোবিন্দমাদিপুরুষং তমহং ভজামি ॥ _ ব্রন্মসংহিতা 7৫185 
_অনস্ত কোটি ব্রন্মাণ্ডে, বন্ধাদি-বিভূতিদ্বারা যিনি ভেদপ্রাপ্ত হইয়াছেন, সেই পূর্ণ, 
নিরবচ্ছিন্ন এবং অশেষভূত ব্রহ্ম প্রভাবশালী ধাহার অঙ্গপ্রভা, সেই আদিপুরুষ. গোবিন্দকে আমি 
(ত্রহ্মা ) ভজন করি।” 
এ-স্থলেও অনস্তকোটি ব্রহ্মাণ্ডের অস্তিত্বের কথা জানা গেল। 
প্রথমপুরুষ কারণার্ণবশায়ী মহাবিষু অনস্তকোটি ব্রহ্ষাণ্ স্থস্তি করিয়। তাহাদের প্রাত্যেকটার 
মধ্যে গর্ভোদকশায়ী দ্বিতীয় পুরুষরূপে প্রবেশ করিলেন। 
“দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান। জীবরূপ বীর্ধ্য তাতে করেন আধান ॥ 
এক অঙ্গীভামে করে মায়াতে মিলন। মায় হৈতে জন্মে তবে ব্রন্মাণ্ডের গণ ॥ 
অগণ্য অনস্ত যত অগ্ু-সন্নিবেশ । ভত রূপে পুরুষ করে সভাতে প্রবেশ ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ১৫৫৭-৫১া” 
এই দ্বিতীয় পুরুষাবতার ব্রক্মাগ্মধ্যে প্রবেশ করিয়া অগুমধ্যস্থিত উদকে (বা! জলে । শয়ন 
করিয়াছিলেন বলিয়া তাহাকে গর্ভোদশায়ী বলা হয়। 
“সেই পুরুষ অনন্ত ব্রহ্মাওড স্থজিয়া। সব অণ্ডে প্রবেশিলা বনু মৃত্তি হঞ্জা ॥ 
ভিতরে" প্রবেশি দেখে সব অন্ধকার, রহিতে নাহিক স্থান, করিল বিচার ॥ 
নিজ অঙ্গে স্বেরজল করিল স্যজন। সেই জলে কৈল তর্ধ ত্রহ্মাণ্ড ভরণ ॥ 
ব্রহ্মাগ্-প্রমাণ--পঞ্চাশত কোটি যোজন । আয়াম বিস্তার হয় ছুই এক সম॥ 
জলে ভরি অর্ধ তাহা কৈল নিজ বাস। আর অর্থে কৈল চৌদ্দ ভুবন প্রকাশ ॥ 
শ্রী চৈ, চঃ1৫1৭৮-৮২1” 


[ ১৪৮২ ] 


স্থষ্টির ক্রম ] প্রস্থানত্রয়ে ও গোৌড়ীয়মতে স্থষ্টিতত্ব [ ৩১৮-অনু 


“যস্থান্তপি শয়ানস্ত” ইত্যাদি শ্রীভা, ১/৩২-প্লেকের ক্রমসন্দভ টাকায় শ্রীজীবগোম্ব মিচরণ 
লিখিয়াছেন- “যন্ত পুরুষন্ত দ্বিতীয়বাহেন ত্রহ্মা্ডং প্রবিশ্য অস্তসি গর্ভোদকে শয়ানন্য ইত্যাদি 
যোজ্যম্-_মেই কারণার্ণবশায়ী প্রথম পুরুষের দ্বিতীয় বাহ (দ্বিতীয় স্বরূপ) প্রতি সৃষ্ট ব্রহ্মাণ্ডে 
প্রবেশ করিয়া সেই ব্রক্মাগ্-গর্ভস্থ জলে শয়ন করিলেন।” সেই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ 
চক্রবস্তা লিখিয়াছেন-_ “একৈক-প্রকীশেন প্রবিশ্থ স্বন্থষ্টে গভেণদে শয়ানস্ত-_-এক এক রূপে এক এক 
্রহ্মাণ্ডে প্রবেশ করিয়া ফেস্থানে নিজে জল স্থ্টি করিলেন এবং সেই জলে তিনি শয়ন 
করিলেন।” 

সকল ব্রন্মাণ্ডের আয়তন, সমান নহে। শ্রীশ্রীচৈতন্থচরিতামৃত স্থানান্তরে বলিয়াছেন-__ 

“-__এই ত্রহ্মাণ্ড পঞ্চাশৎ কোটি যোজন। * ক ক 
কোন ব্রন্মাণ্ড শতকোটি, কোন লক্ষ কোটি । কোন নিযুত কোটি, কোন কোটি-কোটি ॥ 
২২১।৬৮-৬৯ 0৮ 
আমাদের এই ব্রহ্মাণ্ডের আয়তনই পঞ্চাশংকোটি যোজন। 

চতুর্দশ-ভূবনাত্মক ব্রন্মাণ্ডের অঙ্গীভূত চতুর্দশ ভুবন হইতেছে এই ৫--পাতাল, রসাতল, 
মহাতল, তলাতল, স্থৃতল, বিল ও অতল--এই সপ্ত পাতাল। আর, ভূলেণক, (ধরণী ), ভূবলেোক, 
স্বলেণিক, মহলেণক, জনলোক, তপোলোক ও সত্যলোক--এই সপ্তলোক। (শ্রীভা, ২১২৬-২৮॥) ৮ 

এই চতুর্দশ-তুবনাত্মক ব্রহ্মাগুকেই গভেণদশায়ীর বিরাট রূপ বলিয়া কল্পনা করা হয়। 

মহত্ত্ব হইতে আরম্ভ করিয়া চতুর্দশ-ভূবনাত্মক ব্রহ্মাণ্ড পর্যন্ত যে স্থষ্টি, তাহাকেই বল! হয় 
মর্গ। ইহা হইতেছে কারণার্ণবশায়ী প্রথম পুরুষের স্থষ্টি। 
ঘ। অবিষ্ঠার সস ৰ 
কারণার্ণবশায়ীর স্থষ্ি-প্রসঙ্গে শ্রীমদ্ভাগবতে তৎকর্তৃক অবিদ্ার স্থষ্টির কথাও বলা হইয়াছে । 
সেস্থলে কারণার্ণবশায়ীর স্থষ্টিকে ছয় রকমে ভাগ কর! হইয়াছে ( শ্রী ভা, ৩/১০।১৫-১৭)$ যথা; 
(১) মহত্বত্বের স্যষ্টি 
(২) অহঙ্কার-তত্তের স্যণ্টি। 
(৩) পঞ্চ তন্মাত্রের ও পঞ্চমহাভূতের স্মৃষ্টি 
(৪) জ্ঞানেব্দ্িয়-কম্মেন্রিয়ের স্থষ্টি 
(৫) হীন্দ্রয়াধিষ্ঠাতা দেবগণের স্থতি 
(৩) অবিগ্ভার স্য্টি। 

অবিদ্যার স্থষ্টি সম্বন্ধে বল! হইয়াছে - 

“ষ্ঠস্ত তমস: সর্গে যস্তববৃদ্ধিকৃতঃ প্রভো: ॥ শ্বীভা, ৩1১০।১৭।৮ টাকায় শ্রপাদ বিশ্বনাথ 
চক্রবন্তা লিখিয়াছেন £-“মায়ার. তিনটা বৃত্তি_ প্রধান, অবিদ্ভা এবং বিদ্যা । প্রধানের দ্বারা মহত্ত্ব 


[১৪৮৩ ] 
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হইতে আরম্ত করিয়। পৃথিবী পর্যন্ত তত্বসমূহের স্থষ্টি হইয়াছে । এই সমস্ত হইতেই জীবের সমষ্টি- 
ব্ষ্টিরূপ স্থুল ও সুক্ষ উপাধিসমূহের উদ্ভব। 

অবিষ্তাদ্ধারা জীবকে মোহিত করা হয়; অবিদ্ভার প্রভাবেই জীবের অহংমমত্বাদি জ্ঞান 
জন্মে, দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মে, রাগদ্েষাদিতে অভিনিবেশ জন্মে, পঞ্চবিধ অজ্ঞান জন্মে। সত্য- 
মিথ্যাত্বক এই জগৎ প্রধান ও অবিদ্যাদারা স্থষ্ট। 

বিদ্যাদ্বার। পঞ্চবিধ অজ্ঞানের নিবর্তৃক জ্ঞানের উদ্ভব হয়।” 

জীবের কন্মফল ভোগের জন্য অবিদ্যার প্রয়োজন আছে বলিয়াই বোধ হয় অবিদ্যার স্যস্টি 
(অর্থাৎ প্রকটন)। আর, সাধন-ভজনে প্রবৃত্ত হওয়ার জন্ত বিদ্যার প্রয়োজন। 

উল্লিখিত ছয় রকম স্থগ্তিকে প্রাকৃত স্থষ্টি বল! হয়। 


১৯। অুষ্টিক ্রন্ম। ব্যান্রি-স্হষ্টি বা হিস্ন্ত 
গভেণদশায়ীর নাভিপদ্ম হইতে ব্রহ্মার জন্ম হয়। 
“যন্তাস্তসি শয়ানস্য ষোগনিদ্রাং বিতন্বতঃ। 
নাভিহ্ুদান্বুজাদাসীদ্‌ ব্রহ্মা বিশ্বস্থজাং পতিঃ ॥ শীভা, ১1৩।২।। 
-যোগনিদ্রী অবলম্বন পূর্বক জলে শয়ান পুরুষের নাভিসুদ হইতে সমুদ্ভূত পদ্দে বিশ্বত্রষ্টাদের 
পতি ব্রহ্মার জন্ম হইল।” 
“ভার নাভিপদ্ম হৈতে উঠিল এক পদ্ম । সেই পদ্ম হৈল ব্রহ্মার জন্মসদ্ম ॥ 
সেই পদ্মনালে হৈল চৌদ্দ ভূবন। তেহ ব্রহ্মা হৈয়। স্থষ্টি করিল স্থজন ॥ 
| আটৈ, চ, ১1৫1৮৬-৮৭ 1৮ 
এই ব্রহ্মা হইতেই বাষ্টিজীবের স্থষ্টি বা বিসর্গ । 
ক। সুকল কল্েই সৃষ্টি একরূপ 
শ্রীমদ্ভাগবত হইতে জান যায়--এই বিশ্ব এক্ষণে যে প্রকার, পূর্বেও এই প্রকারই ছিল 
এবং ভবিষ্যতেও এই প্রকারই হইবে। 
“যথেদানীং তথা চাগ্রে পশ্চাদপ্যেতদীদৃশম্‌ ॥৩।১০।১৩।% 
প্রতি কল্পেই পৃর্ববকল্পের অনুরূপ ভাবে স্থষ্টি হয় এবং মহা প্রলয়ের পরেও যে স্থষ্টি হয়, তাহাও 
মহাপ্রলয়ের পূর্বববন্তিনী স্থষ্টিরই অনুরূপ । বেদান্ত-দর্শনও তাহ! বলিয়া গিয়াছেন__ 
“সমাননামরূপত্বচাবৃস্তাবপ্যবিরোধো দর্শনা স্মৃতেম্চ ॥ ১/৩।৩০। ত্রক্মসূত্র ॥ 
_নাম ও রূপ সমান হওয়ায় পুনঃপুনঃ আগমনেও কোনও বিরোধ থাকে না; শ্রুতি-স্থতিতে 
এইরূপ উল্লেখ আছে ।” 


[ ১৪৮৪ ] 
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মহাপ্রলয়ে দেব-মনুষ্াদি থাকে না। কিন্তু তাহার পরে যখন আবার স্বষ্টি হয়, তখন পূর্ব্ব 
স্ষ্টিতে দেব-মনুষ্যাদির যে সকল নাম ও রূপ ছিল, সে-সকল নামরূপেরই স্থষ্টি হয়। 
ইহার অনুকূল শ্রুতি-স্মৃতিবাকাও ভাষ্যকারগণ উদ্ধত করিয়াছেন। এ-স্থলে কয়েকটা শাস্র- 
বাক্যের উল্লেখ কর! হইতেছে ঃ-- 
“সুধ্যাচন্দ্রমসৌ ধাতা যথাপূর্ব্বমকল্পয়ৎ। 
দিবং চ পৃথিবীং চাস্তরিক্ষমথে। স্বঃ ॥ তৈত্তি, নারা, ৬।২৪॥ 
_-বিধাঁতা ঠিক পূর্বের ন্যায় স্ধ্য ও চন্দ্রের স্থষ্টি করিলেন, ছ্যলোক, পৃথিবী, অস্তরিক্ষ এবং 
্বলেণকও স্থষ্টি করিলেন।” 
“্যথত্তবৃতুলিঙ্গানি নানারূপাণি পর্য্যয়ে। 
দৃশ্যন্তে তানি তান্যেব তথ! ভাবা যুগাদিযু॥ বিষু্পুরাণ ॥১1৫1৬৪॥ 
_-পধ্যায়ক্রমে বিভিন্ন খতুতে যেরূপ বিভিন্ন প্রকার পূর্ব্ব-পুর্বব খঙুচিহদমূহ দৃষ্ট হয়, যুগের 
আদিতে ( পূর্ব্বকল্পীয় ) পদার্থসমূহও তদ্রুপ (দৃষ্ট হয় )1৮ 
“ঝষীণাং নামধেয়ানি যাশ্চ বেদেষু দৃষ্টয়ঃ। 
শর্ববধ্যস্তে প্রন্থৃতানাং তান্তেবৈভ্যো দদাত্যজঃ। 
যথত্ত্ণবৃতুলিঙ্গানি নানারূপাণি পর্য্যয়ে। 
দৃশ্তন্তে তানি তান্যেব তথা ভাবা যুগাদিষু ॥ 
যথাভিমানিনোহতীতাস্তল্যাস্তে সাম্প্রতৈরিহ | 
দেবা দেবৈরতীতৈহি রূপৈর্নামভিরেব চ ॥ _শ্রীপাদ শঙ্করধৃত-স্মৃতিবাক্য ॥ 
_ পরমেশ্বর প্রলয়ের পর পুনঃন্থষ্টিকালে ঝ্ষিদিগকে নাম ও বেদ বিষয়ক জ্ঞান প্রদান 
করেন। যেমন খতুচিহুদকল পুনঃপুনঃ দৃষ্ট হয়, ঠিক পূর্বতন বসম্তাদি খতুর চিহ্ন ( পত্র-পুম্পাদির 
উদ্গম্‌) পরবর্তী বস্তাদিতে প্রকাশ পায়, তেমনি প্রলয়ের পর যুগারন্তকালেও পূর্ব্বকন্পীয় পদার্থ 
সকল উদ্ভূত হইয়া থাকে । অতীত কল্পের দেবতারা যদ্রুপ অভিমানী ও যদ্্রপ নামবিশিষ্ট ছিলেন, 
বর্তমান দেবতারাও তদ্রেপ নাম, রূপ ও অভিমান ধারণ করেন।” 
থ। ত্রক্মার কৃত হৃষ্টি 
ঈশ্বরের শক্তিতে শক্তিমান্‌ হইয়। ব্রহ্মা ব্যগ্টিজীবের (অর্থাৎ জীবদেহের) স্ষ্টি করেন। 
্রন্মার স্থষ্টিকে বৈকৃত বা বৈকারিক স্থষ্টি বলে (শ্রীভা. ৩।১০।১৪, ২৫)। বৈকৃত স্থষ্টি এইরূপ £__ 
(১ স্থাবরের সৃষ্টি। 
স্থাবর ছয় রকম __ প্রথমতঃ, ব্্ম্প্রতি। যে সকল বৃক্ষে পুষ্প ব্যতিরেকে ফল হয়, তাহা- 
-দিগকে বনম্পতি বলে। 
. দ্বিতীয়তঃ ওষ্ধি। যে সকল বৃক্ষ ফল পাকিলেই বিনষ্ট হয়, তাহাদিগকে ওষধি বলে। 


[ ১৪৮৫ ] 
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তৃতীয়তঃ, লত। । যে নকল উদ্ভিদ বৃক্ষারোহণ করে) তাহাদিগকে লতা বলে। 

চতুর্থতঃ, ত্বকসার। বেণ, প্রভৃতি । ভিতরে ফাাপা। 

পঞ্চমতঃ, বীরুধ । বীরুধও লতা-বিশেষ ; পূর্ববোল্লিখিত লতা অপেক্ষা বীরুধ কঠিন ; বীরুধ 
বৃক্ষে আরোহণের মপেক্ষ। রাখেনা । 

বষ্ঠতঃ বৃক্ষ। যে সকল উদ্ভিদে প্রথমে পুষ্প হয়, তাহার পরে ফল হয়, ভাহাদিগকে বক্ষ 
বলে। 

উল্লিখিত স্থাবরসমূহ আহার্য্য-সংগ্রহার্থ উদ্ধ দিকে বদ্ধিত হয়, তাহাদের টৈতন্। অব্যক্ত ; 
কিন্ত তাহাদের অন্তরে স্পর্শজ্ঞান.আছে। অব্যবস্থিত পরিণামাদি ভেদে স্থাবর-সমূহ বিবিধ ভেদ 
বিশিষ্ট হইয়। থাকে । (শ্রী ভা. ৩।১৭।১৯-২০) | 

(২) তির্ধ্যক, ক্ষ্টি। তিথ্যক, প্রণিগণ ভবিষ্যং-চ্ঞানশৃন্, বুল তমো গুণ-বিশিষ্ট ; কেরল 
আহার-শয়নাদিতেই তৎপর । তাহার। কেবল ভ্রাণেক্দ্িয় দ্বার তাহাদের অভিলধিত বস্ত্র জানিতে 
পরে । তাহাদের হৃদয়ে কোনও জ্ঞান থাকেনা, অথাৎ তাহারা দীর্ঘানুসন্ধানশ,ম্থা (ভ্রাতা. ৩১০২১) । 

তির্ধক্‌ প্রাণী আটাহ্ইশ রকমের । যথা-- গোঁ, ছাগ, মহিষ, কৃষ্ণ (মূগ বিশেষ), শুকর, গবয়, 

রুরু (মুগ বিশেষ), অবি (মেষ) এবং উষ্ক,1 এই নয় প্রকার পশু হইতেছে দ্বিশফ শর্খাৎ ইহাদের 
প্রতিপদে ঢুইটী করিয়া খুর আছে। 

আর গন্দভ, শশ্ব, অশ্বতর (খচ্চর', গৌর বগ বিশেষ), শরভ এবং চমরী । এই ছয় রকমের 
পশু একশফ, শরৎ ইহাদের প্রতিপদে একটা করিয়া খুর আছে। 

আর, কুকুর শৃগাল, বৃক, ব্যাত্র, বিড়াল, শশক, শল্লক (শজারু), সিংহ, বানর, হস্তী, কচ্ছপ 
এবং গোধা (গোসাপ।--এই দ্বাদশ রকম পশু পঞ্চনখ, অর্থাৎ ইহাদের পাঁচটি করিয়া নখ আছে। 

আর, মকরাদি জলচর এবং কন্ক, গৃধ,. বক, শ্যেন, ভাস, ভল্লক, ময়ূর, হংস, জারস, চক্রবাক, 
পেচক-_-এই সকল জন্ত খেচর, গর্থাৎ আকাশে বিচরণকা রী । 

এ-স্থলে উল্লিখিত তিধ্যক্‌ প্রাণীদিগের মধ্যে. দ্বিশফ হইল নয় রকমের, একশফ ছয় 
রকমের এবং পঞ্চনখ বার রকমের, মোট সাতাইশ রকমের জীব হইতেছে ভূচর। আর মকরাদি জল- 
-চর এবং কঙ্করা্দি খেচরকে একশ্রেণীভুক্ত - অ-ভুচর-_বূপে গণ্য করা হইয়াছে । তাহাতে মোট 
আটাইশ রকমের তিধ্যক্‌ হইল। (ভ্রীভা. ৩।১০২২-২৫)। 

(৩) মনুষ্য-ষ্টি। মন্ুষ্যগণ একশ্রেণীভুক্ত। মনুষ্দিগের আহার-সঞ্চার নিয়নদিকে। 
ইহাদের মধ্যে রজোগ্ুণের প্রাধান্ত ঠ এজন ইহার কন্মে তৎপর এবং ছুঃখেও স্খবোধ করে 
(শ্রীভা, ৩১০২৬ ) 1 

উল্লিখিত তিন রকমের টে বৈকৃত বা বৈকারিক) স্থষ্টি বলে। বিরতি রা 


[ ১৪৮৬ ] 


স্থষ্টিও সাংখ্য-প্রকৃতি ] ্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয়মতে স্থষ্টিতত্‌ [ ৩া২০-অন্থু 


হইতেছে অদেবতারপ স্থস্তি। “্যস্ত বৈকারিকস্তত্বদেবতারূপঃ স তু প্রোক্তঃ ॥ শ্রীভা, ৩১০।২৭ শ্লোক 
টাকায় শ্রীজীরগোস্বামী 1 

কিন্তু সনতকুমারাদির স্থপ্টি উভয়াত্বক-- প্রাকৃত ও বৈকৃত-এই উভয়ের অস্তভূর্তি; কেননা, 
তাহাদের মধ্যে দেবত্ব ও মনুষ্যত্ব উভয়ই বিদ্যমান । শ্রীজীবগোন্বামী বলেন_- সনতকুমারাদি ব্রহ্মার 
মনে আবিভূতি হইয়াছেন, তজ্জন্ত তাহাদিগকে স্থজ্যের অন্তভূতি এবং অনন্তভূতি- উভয়ই বল যায় 
বলিয়। তাহাদিগকে উতয়াত্মক বল! হইয়াছে । “কৌমারস্ত,ভয়াত্মক হতি তেযাং ব্রন্মাণো মনস্তাবিভূতি- 
মাত্রত্বাৎ তৎস্যজ্যান্তঃপাতাপাতবিবক্ষয়া । শ্রীভা, ৩।১০।২৭-প্লোকটীকা 1” 

শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবন্তী বলেন-- ভগবদ্ধ্যানপুত চিত্ত হইতে ব্রন্মা সনৎকুমারাদিকে স্থষ্টি 
করিয়াছিলেন বলিয়া! তাহাদিগকে বেকৃত-স্ষ্টি বলা যায়। আবার ভগবজ্জন্তত্ব বশতঃ (ব্রহ্মার ধ্যানের 
ফলে ভগবান্ই তাহাদিগকে আবিভগবিত করিয়াছেন বলিয়।। তাহাদিগকে প্রাকৃত স্থষ্টিও বলা যায়। 
এজন্া তাহাদিগকে উভয়াত্মক বল। হইয়াছে । “সনতকুমারাদীনাং অর্গস্ত উভয়াত্মবক ইতি তেষাং ভগব- 
দ্ধানপুতেন মনসান্যাং স্ততোইস্থজদিত্যশ্রিমোক্তেঃ ভগবদ্ধা।নজন্তাত্বেন ভগবজ্জন্যত্ব।চ্চ প্রাকৃতো৷ বৈকৃতশ্চ 
ইত্যর্থঃ॥ শ্রীভা, ৩1১০২৭-শ্লোকের টীকা 1” 

€8) বৈকারিক দেবস্ষ্ি 

ব্র্ধার কৃত বৈকারিক দেবস্থষ্টি আট প্রকার যথা-- দেব, পিতৃ, অন্থুর, (গন্ধবর্, অপ.সরন! 
(ষক্ষ, রক্ষঃ), (সিদ্ধ, চারণ, বিদ্যাধর), (ভূত, প্রেত, পিশাচ), (কিন্নর, কিংপুরুষ) ইত্যাদি 
(জ্রীভী, ৩।১০।২৮)। 

দেব, পিতৃ, অস্থুর এই তিন। গন্ধবর্ব ও অপজরা উভয়ে মিলিয়া এক। যক্ষ ও রক্ষঃ- 
এই উভয়ে এক । দিদ্ধ, চারণ ও বিছ্যাধর এই তিনে মিলিয়া এক ভেদ। ভূত, প্রেত ও পিশাচ এই 
তিনে এক ভেদ । কিন্নর, কিংপুরুষ ইত্যাদিতে এক। এই আট রকম ভেদ। 


২০। স্ছন্টি গু সাহখ্যদর্শনোক্ণ প্রক্কত্ি 

নিরীশ্বর সাংখ্যদর্শন ছুইটা মাত্র তত্ব স্বীকার করেন__ প্রকৃতি ও পুরুষ। সাংখ্যের পুরুষ 
হইতেছে জীবাত্ম,। সাংখ্যদর্শনের মতে প্রকৃতি চেতনা, জড়রূপা, স্বতঃপরিণামশীলা এবং স্বতন্ত্র । 
সাংখ্যদর্শন ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করেন না; স তরাং প্রকৃতিকে ঈশ্বরের শক্তি বলিয়াও স্বীকার করেন 
না। এজনা প্রকৃতি স্বতন্ত্রা ৷ 
| এই দর্শনের মতে পরিণাম-স্বভাবা বলিয়া! প্রকৃতি আপনা-আপনিই মহত্তত্বাদিতে পরিণত 
হুইয়। জগতের সৃষ্টি করিয়া থাকে। বেদাস্তদর্শনে স্ুত্রকার ব্যামদেব “ঈক্ষতের্নাশবম্‌ ॥ ১১৫।৮-ন্ত্র 
হইতে আরস্ত করিয়া প্রথম অধ্যায়ের বনুম্ত্রে সাংখ্যের উল্লিখিত মতের খণ্ডন করিয়া ব্রন্মেরই জগৎ- 


[. ১৪৮৭ ] 


স্ি ০ বৈশেষিকাঁদি দর্শন ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন ৩।২১-অন্জু 


-কারণত্ব প্রতিপাদিত করিয়াছেন । অচেতন' প্রকৃতি যে জগৎ-কারণ হইতে পারে না, তাহার স্বতঃ- 


পরিণামশীলত্বও যে যুক্তিসঙ্গত নহে, সূত্রকার ব্যাসদেব, নানাবিধ পুরর্বপক্ষের খগ্ুনপূর্র্বক, অতি 
পরিষ্কার ভাবে তাহ। দেখাইয়া গিয়াছেন । 


২১1 আসি ও টৈবশ্েজ্বিব্গাদি দ্শন্নি 

বৈশেষিক দর্শনের মতে পরমাণুই জগতের কারণ। স্ত্রকার ব্যাসদেব সাংখ্যমতের খণ্ডন 
করিয়া সর্বশেষে “এতেন সবের ব্যাখ্যাত] ব্যাখ্যাত1ঃ ॥১181২৮।॥*-ত্রন্মস্ত্রে বলিয়! গিয়াছেন যে, যে সমস্ত 
. যুক্তিতে সাংখ্যোক্তা প্রকৃতির জগৎ-কারণত্ব খণ্ডিত হইয়াছে, সেই সমস্ত যুক্তিতেই বৈশেষিক দর্শনের 
পরমাণুর জগৎ-কারণত্ব এবং এই জাতীয় অন্যান্য দর্শনের জগৎ-কারণত্ব-বাদও খণ্ডিত হওয়ার 
যোগ্য । 

সাংখ্য-বৈশেষিকাদি দর্শনের স্ষ্টিতত্ব অবৈদিক, কেবলমাত্র যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত । 


[ ১৪৮৮ ] 


ষ্ঠ-অধ্যায় 
পরিণামবাদ 


২২। পক্তিপানমবাদ 
এই জগৎ হইতেছে পরব্রন্মের পরিণাম, পরক্রহ্মই জগৎ-রূপে নিজেকে পরিণত করিয়াছেন - 
ইহাই হইতেছে পরিণামবাদের তাৎপর্ধ্য। 
পূর্ববন্তী ৩৮-১০ অনুচ্ছেদে শ্রুতি ও ব্রন্ষন্ত্রের প্রমাণ উল্লেখ পুর্র্বক প্রদণিত হইয়াছে যে, 
পরক্রক্মই জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ। তিনি যখন জগতের উপাদান, তখন জগৎ 
যে তাহার পরিণাম, তাহা সহজেই বুঝা যায়। **আত্মকূতেঃ পরিপামাশ ॥ ১1৪1২৬।৮--এই ব্রহ্ষস্থত্রে 
ব্যাসদেবও তাহাই বলিয়া গিয়াছেন (৩।১০ ঘ অনুচ্ছেদে এই ব্রন্ষস্ত্রের তাৎপর্য দ্রষ্টব্য) । 
“তদাআ্মানং ভ্বয়মকুরুত ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ব্রহ্মানন্ৰ ॥ ৭১।৮-_ ইত্যাদি শ্রুতিবাঁক্যও তাহাই বলিয়া 
গিয়াছেন। 
এইরূপে দেখা গেল, পরিণীমবাদই শ্রুতি ও ব্রন্মন্ৃত্রের অভিপ্রেত এবং ব্যাসদেবেরও 
সম্মত । 
মন্‌ মহাপ্রভূও বলিয়াছেন__ 
“ব্যাসের স্বত্রেতে কহে পরিণাম বাদ ॥ শ্রীচৈ- চ. ১।৭1১১৪। 
বস্তত পরিণাম বাদ-_ সেই ত প্রমাণ ॥ শ্রীচৈ. চ. ১।৭1১১৬।” 


২শ৩। সমগ্র ব্রক্সেক্স পল্ভিশতি, না কচি অহশ্পেল্প পল্লিশতি 

প্রশ্ন হইতে পারে--জগৎ যদি ব্রন্মেরই পরিণাম হয়, তাহা! হইলে সমগ্র ব্রহ্মই কি জগৎ-রূপে 
পরিণত হইয়াছেন, না কি তাহার কোনও এক অংশমীত্র জগৎ-রূপে পরিণত হইয়াছে? 

এই প্রশ্মের উত্তর এই -- 

প্রথমতঃ সমগ্র ব্রন্মের পরিণাম-সম্বন্ধে। 

“কৃগুসপ্রসক্তিন্নিররয়ব্ব-শবাকোপো বা ॥২১।২৬।” ত্রন্বস্থত্রের ভাসতে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন 
_-“কৃৎন্পরিণা মপ্রসক্কৌ সত্যাং মূলোচ্ছেদঃ প্রসজ্যেত। দ্রষ্টব্যত্বোপদেশানর্থক্যঞ্চাপন্নমূ, অযতবদৃষ্টত্বা 
কাধ্যস্ত, তদ্বাতিরিক্তন্ত চ ত্রহ্মণৌইভাবাৎ। অজত্বাদিশব্বব্যাকোপশ্চ।--সমগ্র ব্রহ্ষের পরিণাম 
স্বীকার করিলে মূলেরই উচ্ছেদ হইয়া যায়, অর্থাৎ যদি মনে করা যায় যে, সমগ্র ব্রন্মই জগং-রূপে 


[ ১৪৮৯ ] 
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পরিণত হইয়াছেন, তাহ! হইলে ত্রহ্ম-রূপে আার 'কছুই থাকে না। ব্রহ্মরূপে যদি কিছু না-ই থাকে, 
তাহ। হইলে শ্রুতি যে বলিয়াছেন--'ব্রহ্মকে দর্শন করিবে, জানিবে_-এই বাক্যোক্ত উপদেশও ব্যর্থ 
হইয়া পড়ে। কেননা, কার্ধ্যমাত্রই অযত্বদৃশ্ঠ। ব্রন্মের পরিণতি বলিয়া যদ্দি জগংকেই ব্রহ্ম বলিয়া 
মনে করা যায়, তাহা হইলে সেই জগৎ তে। অনায়াসেই দৃষ্ট হয়, তাহার দর্শনের জন্ত কোনওরূপ 
ধ্যান-ধারণাদি প্রযত্বের প্রয়োজন হয় না স্থুতরাং তাহার দর্শনের জন্ত শাস্্রোপদেশেরও কোনও 
প্রয়ৌজন থাকে না--এই অবস্থায় শান্ত্রোপদেশ নিরর্থক হইয়া পড়ে । আবার সমগ্র ব্রহ্ম জগৎ-রূপে 
পরিণত হইলে জগতের অতিরিক্ত ব্রহ্ম যখন আর থাকে না, তাহার দর্শনাঁদিরও সম্তাবন! থাকে না; 
সুতরাং এ-স্থলেও ব্রহ্মদর্শনের জন্য শাস্ত্রোপদেশ নিরর্৫থক হইয়া পড়ে । আবার, সমগ্র ব্রহ্মই জগৎ-রূপে 
পরিণত হইয়াছেন-_ইহা' স্বীকার করিলে, ব্রহ্ম অজ, অমর, ইত্যাদি কথ। যে শ্রুতি বলিয়াছেন, তাহাও 
ব্যর্থ হইয়া পড়ে। কেননা, জগতের উৎপত্তি-বিনাশে ব্রন্মেরই উৎপন্তি-বিনীশ স্বীকার 
করিতে হয়।” | 

শ্রীপাদ শঙ্করের এই যুক্তিদ্বারা বুঝা গেল--সমগ্র ব্রহ্ম জগৎ-রূপে-পরিণত হয়েন না। 

এ-সন্বন্ধে শ্রুতিপ্রমাণও আছে। মাগুক্যশ্রুতি বলেন__“ওমিভ্যেতদক্ষরমিদং সবর্বং তত্যোপ- 
ব্যাখ্যানম্‌। ভূতং ভবদ্‌ ভবিষ্যদদিতি সর্ববমোক্কার এব। চ্চ অন্যৎ ত্রিকীলাতীতং তদপি ওক্কার এব ॥১।- 
এই পরিদৃশ্তমান জগৎ “ওম্*-এই অক্ষরাত্মবক ( অর্থাৎ ব্রন্মাত্বক )। তাহার নুস্পষ্ট বিবরণ এই যে--ভূত, 
ভবিষ্যৎ এবং বর্তমান--এই সমস্ত বন্তই ওষ্কারাতআক (ব্রহ্মাত্বক ) এবং কালাতীত আরও যাহ? কিছু 
আছে, তাহাও এই ওষ্কারই (ত্রহ্গই )1৮ 

ইহ] হইতে জান! গেল - কাঁলত্রয়ের অধীন এই জগৎ ব্রক্মাত্বক এবং কালত্রয়ের অতীতেও 
ব্রহ্ম আছেন। শ্তরাঁং সমগ্র ত্রন্ম যে জগং-বূপে পরিণত হয়েন নাই, তাহাই জানা গেল। 
কেননা, সমগ্র ব্রহ্মই যদি কালাধীন জগৎ-রূপে পরিণত হইয়া যায়েন, তাহা হইলে কালাতীত ব্রহ্ম 
আর থাকিতে পারেন না! । ৃ 

বৃহদারণ্যক-শ্রুতির তৃতীয় অধ্যায়ের সপ্তম ত্রাহ্মণে “থঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ পৃথিব্যা অস্তরে।” 
ইত্যাদি ৩৭৩-বাক্য হইতে আরম্ভ করিয়া “যে রেতসি তিষ্ঠন্‌ রেতসোহন্তরো”-ইতাঁদি ৩।৭২২-বাক্য 
পর্য্যন্ত কয়েকটী বাক্যে বল! হইয়াছে ফে, ত্রন্ম পৃথিব্যাদি স্থষ্ট পদার্থে বর্তমান থাকিয়াও পৃথিব্যাদি 
স্ষ্টপদার্থ হইতে ভিন্ন। ইহা! হইতেও জানা যায় স্থষ্ট জগতের অতীতেও ব্রন্ম আছেন; স্বৃতরাং 
সমগ্র ব্রহ্ম জগৎ-রূপে পরিণত হইতে পারেন না। 
দ্বিতীয়তঃ, ব্রহ্মাংশের পরিণাম-সম্বন্ধে। 

সমগ্র ব্রহ্ম যদি জগত-রূপে পরিণাম প্রাপ্ত না হয়েন, তাহা হইলে স্বীকার করিতে 
হইবে__ব্রন্দের কোনও এক অংশই জগৎ-রূপে পরিণত হইয়াছে এবং জগৎ যখন পরিচ্ছিন্ন, তখন 
ইউহাও স্বীকার করিতে হইবে যে, টহ্বচ্ছিন্ন প্রস্তর-খণ্ডবৎ কোনও অংশই জগৎ-রূপে পরিণত হইয়াছে । 


[ ১৪৯* ] 
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এইরূপ উক্তির উত্তরে বক্তব্য এই |. সর্ববব্যাপক ব্রহ্মোর টক্কচ্ছিন&প্রস্তরখগ্ুবং কোনও অংশ 
থাকিতে পারে না । এজন্যই শ্রুতি ব্রহ্ষকে “নিফলম্”ঠ বলিয়াছেন। টঙ্বচ্ছিন্ন প্রস্তরখগ্ডবং অংশ 
থাকিতে পারে কেবল পরিচ্ছিন্ন অবয়ব-বিশিষ্ট পুথিব্যাদি প্রাকৃত বস্তর। সচ্চিদানন্দ ব্রদ্মের 
তাদৃশ কোনও প্রাকৃত অবয়ব নাই ; সুতরাং টষ্কচ্ছিন্ন প্রস্তরখণ্ডবৎ কোনও অংশও তাহার থাকিতে 
পারে না এবং তাদৃশ কোনও অংশের পরিণতিই এই জগং__এইরূপ অন্ুমানও জন্ত্রত হয় না। 
এইরূপ অনুমানের যাথার্থ্য স্বীকার করিলে ত্রন্ষের প্রাকৃত অরয়বহীনত্ব-সম্থন্ধে যে সমস্ত শ্রুতিবাক্য 
আছে, তাহাদের সহিতই বিরোধ উপস্থিত হয়। আবার, ব্রন্মের তাদৃশ প্রাকৃত অবয়ব স্বীকার 
করিলে অনিত্যত্ব-প্রসঙ্গও . আসিয়। পড়ে ; কেননা, প্রাকৃত অবয়বমাত্রেই অনিত্য। “কৃৎন্গ্রসক্তিঃ- 
ইত্যাদি ২১।২৬-ত্রন্মন্থত্রের ভাষো শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন _-“আখৈতদ্দোষপরিজিহীর্যয়া সাবয়বমেৰ 
ব্হ্মাত্যুপগম্যেত, তথাপি যে নিরবয়বত্বস্ত প্রতিপাঁদকাঃ শবা উদাহতা১ তে প্রকুপ্যেয়ঃ। 
সাবয়বত্ধে চানিত্যত্ব-প্রসঙ্গং। _-যদি এই সকল দোষের পরিহারার্থ ত্রন্মকে সাঁবয়ব বল, তাহ! 
হইলে নিরবয়বত্ব-প্রতিপাদক শব্ধের অর্থহানি হইবে। অপিচ, সাবয়ব-পক্ষে ব্রন্মের নশ্বরতা আপত্তি 
হইবে ।” 

এইবূপে দেখা গেল ব্রন্মের কোনও এক অংশও জগৎ-রূপে পরিণত হইতে পারে না । 


২৪। সমগ্র ব্রন্ষে্ন লা তাহাল্প অংশ্পের্র পল্লিশাহম অসম্ভব্ব হইলেও জগতে 
ব্রল-পলিশীমত্ত্ব শুভতিনিক্জ 

প্রশ্ন হইতে পারে বলা হইয়াছে, জগৎ ত্রন্মের পরিণাম। আবার বলা হইল, সমগ্র 
ব্রহ্মও পরিণতি প্রাপ্ত হয়েন না, টক্কচ্ছিন্ন প্রস্তরখণ্ডবৎ তাহার কোনও অংশও পরিণতি প্রাপ্ত 
হইতে পারে না; কেননা, তাদৃশ কোনও অংশই তাহার থাকিতে পারে না। তাহা! হইলে জগৎকে 
ব্রন্মের পরিণাম বলার তাৎপর্য কি? 

সৃত্রকর্তা ব্যাসদেবই এই প্রশ্নের উত্তর দিয়াছেন, নিম্নলিখিত স্থৃত্রে । 

ক। শ্রতেস্ত শব্দমূলত্বাও ॥ ২১।২৭। ব্রচ্মসূত্র ॥ 

শ্রুতিপ্রমাণানুসারেই উক্ত আশঙ্কার নিরসন হয়। যেহেতু, শব্দগম্য বিষয়ে একমাত্র 
শব্দই প্রমাণ। 

এই ব্রন্মস্থত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর যাহ বলিয়াছেন, তাহার তাৎপর্ধ্য এইরূপ £-- 
ব্রহ্ম হইতেছেন শব্দমূল, শব্দপ্রমাণক, ইন্ড্রিয়াদি-প্রমাণক নহেন। অর্থাৎ প্রত্যক্ষ, অনুমান, বা 
উপমানাদির দ্বারা ব্রহ্মসন্বন্ধে কিছু জানিবার উপায় নাই; একমাত্র শ্রুতিপ্রমাণেই ব্রহ্মসন্থন্থীয় 
জ্তান লাভ হইতে প্যরে। শ্রুতি বলিয়াছেন ব্রহ্ম হইতেই জগতের উৎপত্তি এবং তিনি জগৎ 
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হইতে ভিন্ন। “যখৈব হি ব্রহ্ষণো জগছুৎপত্তিঃ শ্রায়তে, এবং বিকারব্যতিরেকেণাপি ব্রহ্মণোই- 
বস্থানং আয়তে |” লৌকিক জগতেও দেখা যায়__মণিমন্ত্রমহৌষধাদি তাহাদের অচিস্ত্য-শক্তির 
প্রভাবে দ্েশকাল-নিমিত্ব-বৈচিত্র্যবশতঃ অনেক বিরুদ্ধ কার্য্ের উৎপাদন করিয়া থাকে । মণি- 
মন্ত্রাদির এইরূপ শক্তির মহিমা উপদেশ ব্যতীত কেবল তর্কের বা যুক্তির দ্বারা জানা যায় না। 
অমুক বস্তর অমুক সহায়, অমুক বিষয়, অমুক প্রয়োজন__-এ সমস্ত যখন উপদেশ ব্যতীত 
কেবল তর্কের দ্বারা জান! যায় না, তখন অচিস্তা-প্রভাব ত্রন্মের স্বরূপ ষে শীক্ত্রবযতীত কেবল 
তর্কের দ্বারা জানা যাইতে পারে না, তাহাতে আর বক্তব্য কি আছে? পৌরানিকগণও বলিয় 
থাকেন--“অচিন্ত্যাঃ খলু যে ভাবান তাঁংস্তর্কেণ যোজয়েৎ। প্রকৃতিভ্যঃ পরং যত্তু, তদচিস্ত্যস্ 
লক্ষণম্‌। __ষে বস্তু অচিন্ত্য, চিন্তার অগোচর, তাহাকে তর্কের সহিত যুক্ত করিবে না ( তর্কের 
সহায়তায় তাহার স্বরূপ নির্ণয়ের চেষ্টা করিবে না; তাহাতে কোনও সমাধান পাওয়া যাইবে না) 
যাহ! প্রকৃতির অতীত, তাহাই অচিস্ত্য ।” এজন্যই বলা হইতেছে-_অতীন্দ্রিয় বস্তর স্বরূপের 
জ্ঞান শব্বমূলক, প্রত্যক্ষাদ্ি প্রমীণের বিষয় নহে । 

তাৎপর্যয হইল এই যে- ত্রন্ষের অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবেই সমগ্রভাবে বা আংশিক 
ভাবেও পরিণাম প্রাপ্ত ন। হইয়াও তিনি জগৎ-রূপে পরিণত হইতে পারেন। শ্ুতি যখন এইবূপ 
কথা বলিয়াছেন, তখন তাহা স্বীকার করিয়াই লইতে হইবে। 

ব্রন্মের যে অচিস্ত্য-শক্তি আছে, ব্যাসদেব পরবর্তী স্বত্রে তাহাও বলিয়া গিয়াছেন। 

খ। আত্মনি চৈবং বিচিত্রাশ্চ হি ॥ ২১।২৮। ব্রজ্াসূত্র ॥ 

এই স্থুত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ রামান্ুজ যাহা বলিয়াছেন, তাহার মন্্ন এইরূপ £ _ শত্রি- 
সুমৃহ বিচিত্র। জগতে দেখা যায়_পরম্পর বিজাতীয় অগ্নি-জলাদি বস্তুতে পরস্পর বিজাতীয়া : 
শক্তি আছে। অগ্নির উষ্ণতা আছে, জলের তাহা নাই। জলের অগ্রি-নিব্বাপকত্ব ধর্ম আছে, 
অগ্নির তাহ নাই; ইত্যাদি। জগতে দৃশ্যমান বিজাতীয় অগ্নিজলাদির মধ্যেও যখন উষ্ণতাদি 
শক্তির বৈচিত্র্য দষ্ট হয়, তখন জগতে দৃশ্যমান সব্বপদার্থ হইতে বিজাতীয় পরব্রন্মেও ( আত্মনি ) 
যে, অন্যত্র দেখা যায় না--এতাদৃশী সহঅ সহস্র শক্তি থাকিবে, তাহাতে অসঙ্গতি কিছু নাই। স্মাতি- 
শাস্ত্রেও ব্রন্মের অচিস্ত্য শক্তির কথা আছে 


মৈত্রেয় পরাশরকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন-__ 
নিগুণিস্তাপ্রমেয়স্ শুদ্ধস্তাপ্যমলাতনঃ। 
কথং সর্গাদিকর্তৃত ব্রহ্মণোহত্যুপগম্যতে ॥ 
বিষুণপুরাণ ॥ ১1৩১ 


_নিগু'ণ, অপরিচ্ছিন্ন, শুদ্ধ ও বিমলম্বভাব ব্রদ্মেরও সৃষ্ট্যাদিকর্তৃত্ব কিরূপে স্বীকার করা 
হইয়া থাকে 1” 


|] ১৪৯২ ] 


পরিণাম-বাদ ] প্রস্থানত্রয়ে ও গোঁড়ীয় মতে স্থষ্টিতত্ব [৩২৪-আনু 


সামান্য দৃষ্টিতে পূর্বোক্ত লক্ষণবিশিষ্ট ব্রদ্মের পক্ষে সৃষ্টি-আদির কর্তৃত্ব সম্ভব নয়। তাই 
উল্লিখিত প্রশ্নের উত্তরে খষি পরাশর মৈত্রেয়কে বলিয়াছেন__ 
“শক্তয়ঃ সব্বভাবানামচিস্ত্যজ্ঞানগোচরাঃ। 
যতোইহতো৷ ব্রহ্মণস্তাস্ত সর্গাদ্যা ভাবশক্তয়ঃ। 
ভবস্তি তপতাং শ্রেষ্ঠ পাবকস্ত যথোষ্ত।॥ বিষুপুরাণ ॥ ১।৩২। 

_যেহেতু, সমস্ত ভাব-পদার্থেরই শক্তিসমূহ চিন্তার ও জ্ঞানের অগোচর; অতএব হে তাপস 
শ্রেষ্ঠ মৈত্রেয় ! ব্রন্মেরও সর্গাদির শক্তিসমূহ অগ্থির উষ্ণতার ন্যায় স্বভাঁবসিদ্ধ। অর্থাৎ অগ্নির উষ্ণ 
যেমন অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচর ( অগ্নির উষ্ণতা স্বাভাবিক; কিন্তু অগ্নির এতাদৃশ উষ্ণত্ব কেন, মিশ্রীর 
কেন এতাদৃশ উষ্ণত্ব নাই, তর্কবিচারের দ্বারা তাহ। নির্ণয় করা যাঁয় না। অগ্নির উষ্ণ, মিশ্রীর মিষ্ত্ 
ইত্যাদি স্বাভাবিক। তদ্রুপ ব্রন্মেরও স্বাভাবিকী শক্তি আছে এবং ব্রন্মের এতাদৃশী স্বাভাবিকী শক্তিও 
অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচরা। এই সমস্ত অচিন্ত্য-শক্তির প্রভাবেই নিগুণ, অপরিচ্ছিন্ন শুদ্ধ এবং অমলাত্মা 
হইয়াও ব্রহ্ম সংষ্ট্যাদিকাধ্য নির্বাহ করিয়া থাকেন এবং স্ট্যাদি কার্য করিয়াও তিনি অপরিচ্ছিন্ন, শুদ্ধ 
এবং অমলাতআ্বীই থাকেন )।৮ 

এই বিষয়ে শ্রুতি প্রম!ণও দৃষ্ট হয়। 

“কিং স্থিদ্ধনং ক উ সবৃক্ষ আসীদ্‌ যতো গ্চাবা। পৃথিবী নিষ্টতক্ষুঃ | 

মনীষিণো মনসা পৃচ্ছতে ছু তদ্যদধ্যতিষ্ঠদ্ভুবনানি ধারয়ন্‌ ॥ 

ব্রহ্ম বনং ব্রহ্ম স বৃক্ষ আসীদ্‌ যতে। ছ্ভাবা পৃথিবী নিষ্টতক্ষুঃ ৷ 

মনীষিণো মনস। বিব্রবীমি বে ব্রহ্মাধ্যতিষ্দ্ভুবনানি ধারয়ন্‌ ॥-__ যজুঃ ॥২1২।২৭॥ 

_হে স্ধীগণ ! জিজ্ঞাস! করি, যাহা হইতে ছ্যলোক ও পৃথিবী নিঃ্যত হইয়াছে, সেই বনই 
বা কি? এবং সেই বৃক্ষই বা কি__যাহাতে অধিষ্ঠান করিয়৷ পরমেশ্বর সব্বজগৎ পরিপালন করিতেছেন? 
যাহা হইতে ছ্যলোক ও পৃথিবী প্রাদৃভূতি হইয়াছে, ব্রন্মই সেই বন এবং ব্রহ্ষই সেই বৃক্ষ । হে 
মনীধিগণ ! আমি তোমাদিগকে বলিতেছি_ পরমেশ্বর স্বীয় সন্কল্পবলে ত্রিভূবন ধারণ করতঃ তাহাতে 
অধিষ্ঠান করিতেছেন।” 

উল্লিখিত “আত্মনি চৈবং বিচিত্রাশ্চ”-ব্রহ্মস্ত্রের ভাঙ্ত্ শ্রীপাদ মধ্বাচার্ধ্য যে শ্রুতিবাক্য উদ্ধত 
করিয়াছেন, তাহা হইতেও ব্রন্মোর অচিন্ত্যশক্তির কথা জান! যায়। তাহার উদ্ধত শ্রুতিবাক্যটী এই*-. 

“বিচিত্রশক্তিঃ পুরুষঃ পুরাণঃ ন চান্তেষাং শক্তয়স্তাদৃশাঃ স্যুঃ। 
একো বশী সর্ব্ভূৃতাস্তরাত্মা! স্র্বান্‌ দেবানেক এবানুবিষ্ট; ॥ *& 
শ্বেতাশ্বতরোপনিষদীতি ॥ (সর্ববসন্বাদিনী ১৪৪ পুঃ ধৃত) ॥ 

_সেই পুরাণ-পুরুষ বিচিত্র-শক্তিসম্পন্ন। তাহার স্তায় অপর কাহারই তাদৃশ বিচিত্র-শক্তি 
নাই। তিনি এক, বশী এবং সকল ভূতের অন্তরাত্মা ; সকল দেবতাতে এক তিনিই অনুপ্রবিষ্ট ॥” 

* অধুনাপ্রাপ্ত মুদ্রিত শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিতে এই বাক্যটী দৃষ্ট হয় না। 


[ ১৪৯৩ ] 


পরিণাম-বাদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন (২৫-মন্ধ 


উল্লিখিত ভাঙ্তোক্তি এবং ভাঘ্যধূত শ্রুতি-ম্মৃতি-প্রমাণ হইতে জানা গেল-_-পরক্রহ্ম ব্বয়ং 
কোনওরূপ পরিণাম (বা বিকৃতি) প্রাপ্ত না হইয়াই স্বীয় অচিন্ত্য-শক্তির প্রভাবে জগৎ-রূপে পরিণত 
হইয়াছেন । 


২০। জগন্জ্রলে পন্লিপত হইক্সান ত্র লনা আলাপে অন্নিক্কত খান্কেন্ 

পূর্ববন্তী আলোচনায় ত্র্মস্ত্রের ভাষ্য এবং ভাস্োদ্ধত শ্রুতি-স্মৃতি-বাক্য হইতে জানা 
গিয়াছে, অচিন্ত্য-প্রভাব পরক্রহ্ম জগজপে পরিণত হইয়াও স্বীয় অঠিস্ত্য-শক্তির প্রভাবে স্বরূপে 
অবিকৃত থাকেন। | 

তাহার অচিস্তয-শক্তির কথাও শ্রুতি-ম্মৃতি বলিয়া গিয়াছেন; “আমন চৈবং বিচিত্রান্ট।। 
২১।২৮।৮-এই ব্রন্মস্থত্রে ব্যাসদেবও তাহ। বলিয়া গিয়াছেন। আবার, “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত ॥তৈত্তিরীয় 
॥ব্রক্মানন্দ॥৭।১।৮-এইশ্র্গতবাক্য এবং “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ ॥ ১18।২৬।৮-এই ত্রন্ান্ত্র বলিয়াছেন 
বর্ম নিজেই জগদ্রেপে নিজেকে পরিণত করিয়াছেন। “*কৃতস্সপ্রনক্তিনিরবয়বত্বশব্দকোপো বা ॥ 
২।১।২৬ ॥”-ত্রন্মস্থত্রে উত্থাপিত পুর্ববপক্ষের আপত্তি খণ্ডন-পূর্ববক “শ্রুতেস্ত শব্দমূলত্বাৎ 1২।১:২৭।৮- 
রহ্ষস্ত্রে ব্যাসদেব বলিয়াছেন-_ত্রম্মা জগন্রপে পরিণত হইলেও সমগ্র ব্রন্মও পরিণাম প্রাপ্ত হয়েন না, 
আ্তিতে যে তাহার নিরবয়বত্বের কথ। বলা হইয়াছে, সেই নিরবয়বত্ব-স্থচক শ্রুতিবাক্যও নিরর্থক 
হয় না (অর্থাৎ ব্রন্মের টহ্কচ্ছিন্ন-প্রস্তরখণ্ডবং কোনও অংশও পরিণাম প্রাপ্ত হয় না)। ব্রহ্ম চিদ্রুপ এবং 
সর্বব্যাপক তত্ব বলিয়া অবিচ্ছেগ্ ; সুতরাং টম্কাচ্ছন্ন-প্রস্তরখগ্তবৎ কোনও অংশ তাহার থাকিতে পারে 
না; প্রাকৃত অবয়ববিশিষ্ট পরিচ্ছিন্ন পদার্থেরই তদ্রুপ অংশ সম্ভব । ক্রন্ম প্রাককৃত-অবয়ববিশিষ্ট নহেন 
বলিয়া, তাহার তাদৃশ শংশ থাকা সম্ভব নহে বলিয়া, তাহার অংশমাত্র যে জগদ্রপে পরিণত হইয়াছেন, 
তাহাঁও অনুমান করা ধায় না। তাৎপর্য হইল এই যে- ব্রহ্ম যখন সমগ্রভাবে বা আংশিকভাবেও 
পরিণাম-প্রাপ্ত বা বিকৃত হয়েন নাই, তখন স্বীকার করিতেই হইবে যে, জগন্রপে পরিণত হইয়াও তিনি 
স্বরূপে অবিকৃত থাকেন। কিরূপে একথা স্বীকার করা যায়? “শ্রুতেস্ত শব্দমূলত্বাৎ”-শ্রুতি এইরূপ 
বলিয়াছেন ; তাই ইহা স্বীকার করিতে হইবে । কেননা, ত্রন্মের স্বরূপের এবং প্রভাবের জ্ঞান একমাত্র 
শ্রুতিগম্য ; ইহা! অন্য কোনও প্রমাণগম্য নহে । 

প্রশ্ন হইতে পারে_ জগদ্রেপে পরিণত হইয়াও ব্র্ম যে স্বরূপে অবিকৃত থাকেন, ইহ! কিরূপে 
স্বীকার করা যায়? আমাঁদের এই লৌকিক জগতের অভিজ্ঞতায় আমর জানি-_মৃত্তিকা যখন ঘটাদি 
রূপে পরিণত হয়, তখন মৃত্তিক। বিকার-প্রাপ্ত হয়; যে সৃত্তিকাংশ ঘটাদিরূপে পরিণত হয়, তাহার 
আর পূর্বন্বরূপ থাকে না। জগজ্রপে পরিণত হইয়াও ্রক্গ কিরূপে অবিকৃত থাকিতে পারেন? 

উত্তরে বক্তব্য এই £ 
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প্রথমতঃ আমাঁদের অভিজ্ঞত৷ প্রাকৃত জগতের বস্তুনিচষের উপর প্রতিষ্ঠিত । যাহা প্রকৃতির 
অতীত, অপ্রাকৃত, তাহার বিষয়ে আমাদের কোনও অভিজ্ঞতা নাই ; আমাদের প্রাকৃত বিচার-বুদ্ধিও 
অপ্রাকৃত ব্যাপারে প্রবেশ করিতে পারে না। স্ততরাং প্রাকৃত বস্তুর দৃষ্টান্তে অপ্রাকৃত বস্তুসম্বন্ধে 
বিচার করিতে যাওয়া সঙ্গত হয়না । প্রাকৃত ও অপ্রাকৃত বস্ত্র সমধন্মবিশিষ্ট নহে । এজন্য শাস্ত্র 
বলিয়াছেন - যাহ! প্রকৃতির অতীত, তাহা অচিস্তনীয়, আমাদের চিন্তার অতীত। প্রাকৃত জগতের 
অভিজ্ঞতামূলক তর্কবিচারের দ্বারা তাদৃশ অচিন্ত্য বস্তু সম্বন্ধে কিছুই নির্ণয় করা যায় না; সুতরাং 
তাদৃশ বস্ত সম্বন্ধে প্রাকৃত-বুদ্ধিপ্রস্থৃত তর্কের অবতারণা করাও সঙ্গত নয়। 

“অচিন্ত্যাঃ খলু যে ভাবা ন তাংস্তর্কেন যোজয়েৎ। 
প্রকৃতিভাঃ পরং যত্ত, তদচিন্ত্স্ত লক্ষণম্‌ ॥ মহাভারত ॥” 

দ্বিতীয়তঃ, মুত্তিকাঁদি প্রাকৃত বন্ত হইতেছে বিকারজাত--_ প্ুতরাং বিকারধন্ী। প্রকৃতির 
বিকার হইতে ম্বত্তিকাদি প্রাকৃত বস্ত্র উৎপন্ন। বিকারজাত বলিয়া মৃত্তিকাদি প্রাকৃত বস্তু বিকারধন্মমী 
এবং বিকারধন্মর্ণ বলিয়। মৃত্তিকাদি ঘটাদরিরূপে পরিণত হইলে বিকৃত হইয়া থাকে, স্ব-স্ব পৃর্বন্বরূপে 
অবস্থান করিতে পারে না। | 

ব্রহ্ম কিন্ত বিকারজাত নহেন-_-স্ুতরাং বিকারধন্মীও নহেন। প্রকৃতির বা অন্ত কোনও বস্তুর 
বিকার হইতে ত্রন্ষমের উদ্ভব নয়। তিনি অনাদি, স্বয়সিদ্ধ। প্রাকৃত বস্তুর স্বরূপ হইতে ব্রন্ষের স্বরূপ 
বিলক্ষণ ৷ স্তৃতরাং মৃত্তিকাদি প্রাকৃত বস্তর ধর্মের সহিত তুলনা করিয়া ব্রন্মাসন্বন্ধে কোনও সিদ্ধান্তে 
উপনীত হওয়ার চেষ্টা করার সার্থকতা কিছু নাই। স্বরূপতঃই ব্রহ্ম নিধিবকার ; তাহার কোনওবূপ 
বিকৃতিই সম্ভব নয়। তাই, তাহার অচিস্ত্যশক্তির প্রভাবে জগন্ধুপে নিজেকে প্রকাশ করিয়াও তিনি 
স্বরূপে অবিকৃত থাকেন। কোনও বস্তরই ব্বরূপগত ধর্মের ব্যতয় কখনও হইতে পারে না। 

তৃতীয়তঃ, বিকারধন্মী প্রাকৃত বন্তও কখনও কখনও অন্ত বস্তু রূপে পরিণত হইয়াও ষে 
অবিকৃত থাকে, লৌকিক জগতে তাহারও দৃষ্টান্ত বিদ্যমান আছে। “শ্রুতেন্ত শব্দমূলত্বাৎ ॥২/১/২৭।৮- 
ব্রহ্মনূত্রভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্করও লৌকিক মণি-মন্ত্র-গষধাদির অচিন্তা-শক্তির কথ রলিয়া গিয়াছেন। 
“লৌকিকানামপি মণিমন্ত্রৌধধিপ্রভৃতীনাং দেশকালনি মিত্তবৈ চিত্র্যবশীচ্ছক্তয়ো বিরুদ্ধানেককাযর্বিষয়! 
দৃশ্যন্তে-_লৌকিক মণি, মন্ত্র, ওষধি প্রভৃতির শক্তি দেশ-কাল-নিমিত্ব-বৈচিত্র্যবশতঃ অনেক বিরুদ্ধ 
( অর্থাৎ যুক্তিবিরুদ্ধ, সাধারণ যুক্তিতে যাহার কোনও সমাধান পাওয়া যায় না, এতাদৃশ.) কার্ধ্য 
উৎপাদন করিয়। থাকে, এইরূপ দেখা যায়।” | 

শীল্্রাদিতে মণি-আদির অচিস্ত্য-প্রভাবের কথা দেখা যায়। শ্রীমদভাগবতে এক স্যমস্তক 
মণির উল্লেখ আছে ; এই মণি প্রতিদিন অষ্টভার হ্বর্ণ প্রসব করিয়াও অবিকৃত থাকে। 

“দিনে দিনে ব্বর্ভারানষ্টৌ স স্থজতি প্রো ॥ শ্রীভা, ১০৫৩।১১।৮ একথা প্রীন্ীচৈতন্ত- 
চরিতামূতেও রল। হইয়াছে £- 
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“পরিণামবাদ ব্যাসন্ত্রের সম্মত। 
অচিস্ত্যশক্ত্যে ঈশ্বর জগদ্রপে পরিণত ॥ 
মণি যৈছে অবিকৃত প্রসবে হেমভার। 
জগদ্রেপ হয় ঈশ্বর--তবু অবিকার ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৬।১৫৪-৫৫॥৮ 
প্রাকৃত জগতের আর একটী দৃষ্টান্ত, হইতেছে উর্ণনাভি-_মাকড়শ। | মাঁকড়শ। নিজের 
দেহ হইতে স্ুত্রজাল বিস্তার করিয়াও নিজে অবিকৃত থাকে। 
“যথোর্ণনাভিঃ স্থজতে গৃহ্ততে চ যথা পৃথিব্যামোষধয়ঃ অন্তবস্তি। 
যথা সতঃ পুরুষাৎ কেশলোমানি তথাইক্ষরাঁৎ সম্ভবতীহ বিশ্বম্‌ ॥ 
_মুণ্ডকশ্রুতি ॥১।১।৭॥ 
_যেমন উর্ণনীভি নিজের শরীর হইতে তন্তসমৃহকে বিস্তার করে, আবার সেই 
তস্তসমূহকে স্বীয় শরীরে গ্রহণ করে; যেমন পৃথিবী হইতে ওষধিসকল উৎপন্ন হয়; যেমন জীরিত 
লোকের দেহ হইতে কেশ ও লোম উৎপন্ন হয়; তদ্রুপ এই অক্ষর ব্রহ্ম হইতে এই বিশ্বের 
উৎপত্তি হইয়াছে” 
মণি, উর্ণনাভি-আদি বিকারংশ্্শ প্রাকৃত বস্তরও যখন এতাদশ অচিস্তশক্তি দেখ' যায় যে, 
তাহাদের স্বদেহ হইতে অন্য বস্তর প্রকাশ করিয়াও তাহারা অবিকৃত থাকে, তখন অচিস্ত্যপ্রভাব 
ব্রন্ম যে জগদ্রপে পরিণত হইয়াও স্বয়ং স্বরূপে অবিকৃত থাকিতে পারেন, তাহাতে আর বিচিত্র 
কি আছে? 
“অবিচিস্ত্যশক্তিযুক্ত শ্রীভগবান্‌। ইচ্ছায় জগতরূপে পায় পরিণাম ॥ 
তথাপি অচিস্ত্যশক্ক্যে হয় অবিকারী। প্রাকৃত চিস্তামণি তাহে দৃষ্টান্ত যে ধরি ॥ 
নান! রত্বরাশি হয় চিস্তামণি হৈতে। তথাপিহ মণি রহে স্বরূপ অবিকৃতে ॥ 
প্রাকৃত বস্তুতে যদি অচিস্ত্যশক্তি হয়। ঈশ্বরের অচিস্ত্যশক্তি ইথে কি বিস্ময় ॥ 
_আীীচৈ, চ, ১।৭১১৭-১২৩1৮ 


২৬। ব্রঙ্গ-স্মল্দপেক্স পল্তিপীম নহে” স্পভ্ভিন্ল পল্রিশীক্ম 
বলা হইয়াছে যে, ব্রহ্ম বিকারধন্ী নহেন, অর্থাৎ পরিণামধন্্রী নহেন। তথাপি তিমি 
জগক্রুপে পরিণত হয়েন। ইহা কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? অপরিণামী কিরূপে পরিণত হইতে 
পারেন? আবার পরিণত হইয়াও কিরূপে অপরিণামী বা অবিকৃত থাকিতে পারেন? 
অপরিণামীর পরিণাম, আবার পরিণীম প্রাপ্ত হইয়াও অবিকৃত বা অপরিণামী থাক।-_ 
ইহা যেন পরস্পর-বিরুদ্ধ ব্যাপার বলিয়া মনে হয়। অবশ্য পরব্রহ্ম পরস্পর-বিরুদ্ধ-ধর্ম্ের আশ্রয়, 
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তিনি অনিন্ত্-শক্তিসম্পন্ন _ইহা সত্য ; এবং *শ্রুতেন্ত শব্দমূলত্বাৎ।”__নুত্র অনুসারে শ্রুতি 
যাহা বলেন, তাহাই স্বীকার্ধ্য--ইহাও সত্য। তথাপি তর্কনিষ্ঠ মন তাহাতে যেন আন্ত 
হইতে চায় না। 

পাদ জীবগোম্বামী এই সমস্যার যে সমাধান করিয়াছেন, তাহাতে তর্কনিষ্ঠ মনও 
সন্তুষ্ট হইতে পারিবে বলিয়া মনে হয়। তাহার সমাধানে শাস্ত্রের ময্ণাদাও রক্ষিত হইয়াছে, যুক্তিনিষ্ঠ- 
চিত্ত যুক্তিও দেখিতে পাইবে । 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন_-পরিণামবাদে ব্রন্ধের স্বরূপ পরিণতি লাভ করে না, ব্রন্মের 
শক্তিই পরিণতি প্রাপ্ত হয়। স্মৃতি-শ্রুতির ও ব্রন্মস্ত্রের সহিত সঙ্গতি রক্ষা করিয়। কিরূপে তিনি 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন, তাহা প্রদণিত হইতেছে। 

ক। পরিণাম কাহাকে বলে? 

শ্রীজীবের যুক্তিপ্রণালীর অন্ুমরণ করিতে হইলে প্রথমেই জানা দরকার--পরিণাম-শব্দের 
তাৎপর্য কি? 

আভিধানিকগণ দুই রকমের পরিণামের কথা বলিয়াছেন। এক রকমের পরিণাম হইতেছে-- 
“প্রকৃতেরম্যথাভাবঃ| যথা-_মুখস্য বিকারঃ ক্রোধরক্তত1-_প্রকৃতির (প্রস্তাবিত বস্তুর) অন্যথা 
ভাব অন্যরকম ভাব। যথা--মুখের বিকার বা পরিণাম হইতেছে ক্রোধরক্ততা ( ক্রোধবশতঃ 
মুখের রক্তবর্ণতা )।” এইরূপ বিকারে বা পরিণামে মূল বস্তু রূপান্তর প্রাপ্ত হয় না। মুখ যেরূপ 
আছে, সেইরূপই থাকে, ক্রোধের সহায়তায় তাহাতে রক্তিমা সঞ্চারিত হয় মাত্র। এই রক্তিমাটী 
হইতেছে এ-স্থলে মুখের পরিণাম বা বিকার । ূ 

দ্বিতীয় রকমের পরিণাম বা বিকার হইতেছে-_“প্রকৃতিধ্বংসজন্তবিকারঃ। যথা_ কাষ্ঠস্ত 
বিকাঁরো ভন্ম, মৃৎপিগুস্য ঘট ইতি-_ প্রকৃতির (প্রস্তাবিত বস্তুর) ধ্বংসজনিত বিকার। যথা কাষ্ঠের 
বিকার ভম্ম, ম্ৃৎপিণ্ডের বিকার ঘট |” এইরূপ বিকারে বা পরিণামে মূল বস্তুটীই ধ্বংস হইয়া যায়, তাহার 
আর স্বীয় রূপে অস্তিত্ব থাকে না। অগ্নির সহযোগে কাষ্ঠ যখন ভন্মে পরিণত হয়, তখন কাষ্ঠ আর 
থাকে না। কুস্তকারের সহায়তায় মৃৎপিগ্ড যখন ঘটে পরিণত হয়, তখন সেই মৃৎপিগুটার আর 
অস্তিত্ব থাকে না । | 

এই দুই রকম পরিণাঁমের কথা শব্দকল্পদ্রম অভিধানে দৃষ্ট হয়। «পরিণীমঃ (পরি+ নম্‌+ 
ঘঞ, ভাবে ), (পুং) বিকারঃ। প্রকৃতেরন্তথাভাবঃ|। যথা-মুখস্য বিকীরঃ ক্রোৌধরক্ততা । কেচিৎ 
তু। প্রকৃতিধ্বংসজন্যবিকারঃ। যথা-_কাষ্টস্য বিকারো ভন্ম, মৃৎপিওস্য ঘট ইতি। ইত্যমরভরতো11৮ 

এক্ষণে দেখিতে হইবে--শ্রুতিপ্রোক্ত পরিণামবাদে উল্লিখিত দ্বিবিধ পরিণাঁমের মধ্যে কোন্‌ 
পরিণাঁমকে লক্ষ্য করা হইয়াছে। পূর্ববপক্ষের উত্থাপিত “কৃৎস্প্রসক্তিনিরবয়বত্বশবকোপা বা 
॥২১।২৬।"-ত্রন্গন্ত্রের উত্তরে-“শ্ুতেন্ত্ শব্দমূলত্বাৎ ॥ ২'১।২।” ব্রন্মস্ত্রে এবং “আত্মনি চেবং বিচিত্রাশ্চ 
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হি।২।১।২৮॥৮-ত্রন্সন্বত্রে ব্যাসদেব যখন বলিয়াছেন--স্বীয় অচিন্ত্া শক্তির প্রভাবে ব্রহ্ম স্বয়ং বিকার 
প্রাপ্ত না হইয়াই জগদ্রপে পরিণত হয়েন, অর্থাৎ ব্রহ্ম জগব্রপে পরিণত হইয়াও নিজ স্বরূপেই 
অবস্থান করেন, তাহার স্বরূপ নষ্ট হয় না, তখন পরিক্ষার-ভাবেই বুঝা যায় যে, উল্ভিখিত দ্বিবিধ 
পরিণামের মধ্যে দ্বিতীয় রকম পরিণাম--যে পরিণামে মূল বস্তুটা ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়, সেই পরিণাম 
ব্যাসদেবের অভিপ্রেত নহে । 

আবার, “যঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ পৃথিব্যা অস্তুরো ॥ বৃহদারণ্যক॥৩।৭1৩-_-২২।%, “সেয়ং দেবতৈক্ষত 
হস্ত।হমিমাস্তিআ্রো দেবতা অনেন জীবেনাত্মনানুপ্রবিষ্ঠ নামরূপে ব্যাকরবাণি ॥ ছান্দৌগ্য ॥৬৩1৩।৮, 
“তাবানস্য মহিমা ততো জায়ান্‌ চ পুরুষঃ। পাদোইস্য বিশ্বী ভূতানি ত্রিপাদস্যামৃতং দিবি ॥ ছান্বোগ্য 
৩১২৬ ।৮-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায় যে, জগদ্রেপে পরিণত হইয়াও ত্রন্ম স্বীয় স্বরূপে 
অবস্থান করেন। ইহাতে বুঝা যায়, উল্লিখিত দ্বিবিধ পরিণামের মধ্যে প্র থম রকমের পরিণাম-যে 
পরিণামে বস্তুটী ধ্বংস প্রাপ্ত হয় না, সেই পরিণামই - ব্যাসদেবের অভিপ্রেত । 

পরিণামবাদের আলোচনায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামীও প্রথম রকমের পরিণামকেই ব্যানদেবের 
অভিপ্রেত বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন _ “তন্মাৎ “তত্বতোইন্যথা ভাবঃ পরিণাম ইত্যেব 
লক্ষণম্ঠ ন তু তন্বসোতি। সর্ববসন্বাদিনী ॥ বঙ্গীয় সাহিত্যপরিষৎ-সংস্করণ। ১৪৩ পৃষ্ঠা ॥ তত্ব 
(মূলবন্ত ) হইত অন্যরূপ ভাবই হইতেছে পরিণামের লক্ষণ, তন্বের (মূল বস্তুর ) অন্যরূপ ভাব 
নহে ।” মুলবন্তু হইতে অন্যরূপ ভাব--যেমন পুব্বোলিখিত আভিধানিক লক্ষণের উদাহরণে, মুখের 
ক্রোধরক্ততা মূলবন্তু মুখ হইতে ভিন্নরূপ ; মুখ পুর্ববৎই থাকে । স্যমন্তকমণি-প্রস্থুত স্বণণভার স্যমস্তুক- 
মণি হইতে ভিন্ন রূপের; স্যমস্তক মণি পুরর্ববংই থাকে । উর্ণনাভের দৃষ্টান্তও উল্লেখযোগ্য । উর্ণনাভ 
নিজে অবিকৃত থাকিয়াই স্বত্রজাল বিস্তার করিয়া থাকে। ন্ুত্রজাল উর্ণনাভ হইতে ভিন্নরপ-বি শিষ্ট 
বস্ত। ইহাতে বুঝা গেল -শ্রীপাদ জীবগোত্বামী পৃরবে্রবোল্িখিত প্রথম রকমের পরিণামই গ্রহণ 
করিয়াছেন। 

আবার, “ন তু তন্বস্যেতি--তত্বের অন্তরূপ নহে*-এই বাক্যে দ্বিতীয় রকমের পরিণ।ম 
নিষিদ্ধ হইয়াছে। দ্বিতীয় রকমের পরিণামে তত্ব বা মূল বস্তই অন্যরূপ ধারণ করে, তাহার 
নিজের রূপ থাকে না। যেমন, কাঁষ্ঠ ভশ্মরূপে পরিণত হইয়া যায়। “ন তু তত্তস্যেতি”-বাক্ে শ্রীজীব 
জানাইলেন -যে পরিণামে মূলবস্তরই অন্যরূপ প্রাপ্ত হয়, তাহ। কিন্তু পরিণামবাদে অভিচপ্রত নহে। 

ব্রহ্ম জগব্রুপে পরিণত হইয়াও যেক্বরূপে অবিকৃত থাকেন, প্রথম রকমের পরিণাম 
স্বীকার করিলে, তাহা সহজেই বুঝা যায়। ইহাতে “তদাত্মানং ন্বয়মকুরুত”-ইত্যাদি শ্রতিবাক্যের 
এবং “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ” ইত্যাদি বেদান্তস্ত্র-বাক্যের সহিতও সঙ্গতি রক্ষিত হয় এবং স্যমস্তক 
মণির বা উর্ণনাভির, বা মুখের ক্রোধরক্ততাদির ন্যায় লৌকিক জগতে দৃষ্ট-শ্রুত বস্তর দৃষ্টান্তে 
যুক্তিবাদীদের যুক্তি-পিপাসাও তৃপ্তিলাভ করিতে পারে । 
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উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল_ জগতের সষ্টিব্যাপারে ব্রজ্ম স্বরূপে অবিকৃত থাকেন। 

খ। বর্গের মায়াশক্তিই জগদ্রেপে পরিণত হয় 

পৃর্বোল্লিখিত প্রথম রকম পরিণামের প্রসঙ্গে যে লৌকিক বস্তগুলির দৃষ্টান্ত উল্লিখিত 
হইয়াছে, মেইগুলির কথাই এ স্থলেও বিবেচনা করা যাউক। 

স্যমন্তক মণি যে ন্বর্ভার প্রসব করে, তাহা স্যমস্তক মণির সহিত সম্বন্ধবিশিষ্ট 
কোনও বস্তুর পরিণতি, ইহা মণির বহিভূতি কোনও বস্তু নহে। উর্ণনাভের সুত্রও উর্ণনাভ হইতে 
পৃথক কোনও বন্ত হইতে উদ্ভুত নহে, উর্ণনাভের সহিত সন্বন্ধবিশিষ্ট কৌন বস্তরই পরিণতি। 
মুখের ক্রোধরক্ততাও মুখের সহিত সম্বন্ধবিশিষ্ট রক্তেরই ক্রিয়া । 

তদ্রুপ, ব্রন হইতে উৎপন্ন এই জগৎও ব্রন্মের সহিত সম্বন্ববিশিষ্ট কোনও পদার্থেরই 
পরিণতি হইবে, ব্রহ্মের সহিত সন্বন্ধহীন কোনও বন্তর পরিণতি হইতে পারে না। কেননা, 
শ্রুতি এই জগতকে ব্রন্গাত্মক বলিয়াছেন । “সব্বং খনিদং ত্রক্ম”, “এতদাআ্ামিদং সব্বম্” । জগৎকে 
ব্রন্মের পরিণামণও বলা হইয়াছে । 

তাহা হইলে দেখিতে হইবে- ত্রন্মের সহিত সম্বন্ধবিশিষ্ট কোন্‌ বস্তুটীর পরিণাম হইতেছে 
এই জগৎ? সেই বস্তুটীর অন্ততঃ এই ছুইটী লক্ষণ থাক! দরকার--প্রথমতঃ, অবস্থাবিশেষে 
সেই বস্তুটীর পরিণামযোগ্যতা থাকা দরকার। দ্বিতীয়তঃ, তত্বের বিচারে সেই বস্তুটী ব্রহ্মাতিরিক্ত 
না হওয়া দরকার ; ব্রন্মাতিরিক্ত হইলে সেই বস্তুর পরিণামকে ব্রন্মের পরিণাম বলা যাইবে ন|। 

এতাদৃশ বন্ত হইতেছে _ জড়রূপা প্রকৃতি । পূর্ববর্তী ৩১৫ অনুচ্ছেদে “প্রকৃতির স্বভাব” 
প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে, ঈশ্বরের চেতনাময়ী শক্তির যোগে পরিণাম লাভের যোগ্যতা প্রকৃতির 
আছে --ইহা হইতেছে প্রকৃতির স্বভাব। জুতরাং পুর্ববোল্িখিত প্রথম লক্ষণটী প্রকৃতির আছে। 
দ্বিতীয় লক্ষণটাও প্রকৃতির আছে; কেননা, জড়রূপা প্রকৃতি হইতেছে পরত্রন্মেরই শক্তি, 
বহিরঙ্গা শক্তি । শক্তি ও শক্তিমীনের মধ্যে ভেদ এবং ভেদ উভয়ই বর্তমান। অভেদ-বিবক্ষায় 
শক্তির কার্ধ্যকে শক্তিমীনের কার্য বলা যায়। রাঁজসৈন্ের জয়-পরাজয়কে রাজারই জয়-পরাজয়- 
রূপে গণ্য করা হয়। 

তাহ! হইলে দেখা গেল- এই জগৎ হইতেছে পরব্রন্মের চেতনাময়ী শক্তির যোগে 
বহিরঙ্গ মায়া শক্তিরই পরিণতি । পূর্বববন্তী পঞ্চম অধ্যায়ে স্মৃতিশ্রুতি-প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া! 
দেখান হইয়াছে_-পরত্রন্দের চেতনাময়ী শক্তির যোগে পরিণতি প্রাপ্ত বহিরঙ্গা মায়া ব! প্রকৃতি 
হইতেই জগতের উদ্ভব। পুর্বববন্তী চতুর্থ অধ্যায়ে স্মৃতিশ্রুতি-প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া দেখান 
হইয়াছে ত্রন্মের চেতনাময়ী শক্তির যোগে বহিরদ্ধা মায়াই হইতেছে জগতের গৌণ নিমিত্ত- 
কারণ এবং গৌণ উপাদান-কারণ। ন্ুতরাং এই জগৎ যে মায়ারই পরিণতি, তাহাই বুঝা যায়। 

“আত্মকুতেঃ পরিণামাৎ । ১181২৬॥”-ব্রন্মন্থত্রের ভাষ্যে গোবিন্দভাষ্যকার বলিয়াছেন--ত্রন্গোর 
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পরাশক্তি আছে, ক্ষেত্রজ্ঞাশক্তি বা জীবশক্তি আছে এবং মায়াশক্তিও আছে। ইহাদ্বারা তাহার 
নিমিত্ত ও উপাদানত্ব জানা যাইতেছে। “তস্য নিমিত্তত্বমুপাদানত্র্চ অভিধীয়তে ।” পরাশক্তিমান্‌ 
রূপে ব্রহ্ম নিমিত্ব-কীরণ এবং অপর শক্তিদ্ধয় দ্বারা তিনি উপাদান । ““তত্রাদ্যং পরাখ্যশক্তিমদ্‌- 
রূপেণ। দ্বিতীয়ন্ত তদন্যশক্তিদয়দ্বারৈব 1” ভাষাকার আরও বলিয়াছেন_-“এবঞ্চ নিমিন্তং কৃটস্থম্‌ 
উপাদানন্ত পরিণামীতি স্বক্্প্রকৃতিকং কর্ত স্থুলপ্রকৃতিকং কর্ম । ইত্যেকস্যৈব তত্তচ্চ সিদ্ধম্।_ এই 
রূপে, নিমিত্ত হইল কৃটস্থ (নির্বিকার ) এবং উপাদান হইল পরিণামী; সুক্ষপ্রকৃতিক হইলেন 
কর্তা, আর স্থুলপ্রকৃতিক হইলেন কর্ম। ইহাতে এক ব্রন্মেরই নিমিত্তত্ব ও উপাদানত্ব, স্মঙ্ষন- 
প্রকৃতিকত্ব ও স্থুলপ্রকৃতিকত্ব সিদ্ধ হইল ।” ইহা হইতে জানা গেল-ব্রন্দের মায়াশক্তিই 
পরিণাম প্রাপ্ত হয়। 

এই প্রসঙ্গে শ্ীপাদ জীবগোশ্বামী তাহার পরমাজ্মসন্দর্তে লিখিয়াছেন-_“তত্র চাপরিণতন্তৈব 
সতোইচিন্তযয়া তয়া শক্ত পরিণাম ইত্যসৌ সম্মাত্রতাবভাসমান-স্বরূপব্যহরূপ-দ্রবাখ্যশক্তিরপেণৈব 
পরিণমতে, ন তু ম্বূপেণ ইতি গম্যতে । যখৈব চিন্তামণিঃ। অত স্তম্ম,লত্বাৎ ন পরমাত্মেপাদানতা- 
সংপ্রতিপত্তিভঙ্গঃ॥ পরমাত্মসন্দর্ভ;। বহরমপুর ॥ ১৮৯ পৃষ্ঠা ॥” তাৎপর্য হইল এই যে-_ব্যুহরূপ 
দ্রব্যাখ্যশক্তিবূপেই সংস্বরূপ ত্রন্ম পরিণাম প্রাপ্ত হয়েন, স্বরূপে পরিণাম প্রাপ্ত হয়েন না। যেমন 
চিন্তামণি। দ্রব্যাখ্যশক্তির (মায়াশক্তির) মুল তিনি বলিয়া পরমাত্মার উপাদান-কারণতাও 
ক্ষুগ্ন হইল নাঁ। 
শ্রীমদ্ভাগবতের নিয়লিখিত শ্লোকটী উদ্ধত করিয়া শ্ত্রীজীবপাদ বিষয়টী আরও পরিস্ফুট 
করিয়াছেন । 

“প্রকৃতির্যস্তোপাদানমাধারঃ পুরুষঃ পরঃ। 
সতোইভিব্যপ্রকঃ কালো! ব্রহ্ম তত্রিতয়ং ত্বহম্‌ ॥ শীভা, ১১।২৪।১৯ ॥ 

এই শ্লোকের ব্যাখ্যায় তিনি বলিয়াছেন-_ “অতএব কচিদন্য ব্রন্ষোপদানত্বং কচিৎ প্রধানো- 
পাদনত্বঞ্চ আ্ীয়তে | তত্র সা মায়াখ্যা পরিণামশক্তিশ্চ দ্বিবিধ। বণ্যতে | নিমিত্তাংশে। মায়া উপাদানাংশঃ 
প্রধানমিতি। তত্র কেবলা শক্তি নিমিত্তম্‌। তদ্দ াহময়ী তুপাদানমিতি বিবেকঃ।৮ 

শ্লীজীবের এই ব্যাখ্যা হইতে জানা যায়__মায়ানায়ী পরিণামশক্তির ছুইটা বৃত্তি__মায়! 
(জীবমায়া) এবং প্রধান (গুণমায়া)। জীবমায়ারপে প্রকৃতি জগতের (গৌণ) নিমিত্ব-কারণ এবং 
প্রধানরূপে (গৌণ) উপাদান-কারণ। উপাদানাংশ প্রধানই হইতেছে ব্যহরূপা! দ্রব্যশক্তি এবং এই 
উপাদানাংশ প্রধানরূপেই ঈশ্বর পরিণাম প্রাপ্ত হইয়াছেন। 

উক্ত শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবন্তী লিখিয়াছেন__“অস্ত সতঃ কার্ধ্যস্তোপাদানং 
য! প্রকৃতিঃ প্রপিদ্ধা যশ্চাস্য আধারঃ কেধার্চিন্মতে অধিষ্ঠানকারণং পুরুষঃ যশ্চ গুণক্ষোভেনাভিব্যপ্তকঃ 
কালো নিমিত্তং তত্রিতয়ং ব্রন্মরূপোহহমেব প্রকৃতেঃ শক্তিত্বাৎ পুরুষস্য মদংশত্বাৎ কালস্য মচ্চেষ্টারূপত্বাং 
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তক্রিতয়মহমেব। এবঞ প্রকৃতেজ্জগছ্ুপাদানত্বদেব মম জগছুপাদানত্বম্‌। কিঞ্চ। তস্য! বিকারিত্বেহপি 
ন মে বিকারিত্বং তসা। মচ্ছক্তিত্বেহপি মতম্বরূপশক্তিত্বাভীবাৎ, কিন্তু বহিরঙ্গশক্তিত্বমেব মংস্বরূপস্য 
মাঁয়াতীতত্বেন সব্বশাস্ত্প্রসিদ্ধেঃ। কেহ প্রসিদ্ধ প্রকৃতিকেই জগতের উপাদান বলেন, পুরুষকে 
অধিষ্ঠীন-কারণ বলেন, এবং যে কাল গুণক্ষোভদ্বারা অভিবাঞ্জক হয়, তাহাকে নিমিত্ত-কারণ বলেন। 
(আকৃষ্ণ বলিতেছেন--উল্লিখিত শ্লোক্টী আীকৃষ্ণের উক্তি) প্রকৃতি, পুরুষ এবং কাল-এই তিনই ব্রহ্মরূপ 
আমি। কেননা, প্রকৃতি আমার শক্তি. পুরুষ আমার অংশ এবং কাল আমার চেষ্টা । সুতরাং এই 
তিনই বস্তুতঃ আমি । এইরপে প্রকৃতি জগতের উপাদান বলিয়াই আমি জগতের উপাদান। কিন্ত 
প্রকৃতি বিকারপ্রাপ্ত হইলেও আমি বিকার প্রাপ্ত হই ন।; যেহেতু, প্রকৃতি আমার শক্তি হইলেও 
স্বরূপ-শক্তি নহে (আমার স্বরূপে অবস্থিতা শক্তি নহে), বহিরঙ্গা৷ শক্তিমীত্র। আমি মায়াতীত বলিয়া 
আমার বহিরঙ্গী শক্তির বিকারে আমি বিকার প্রাপ্ত হই না।” 

ক্রীজীবগোম্বামী তাহার পরমাত্মসন্দর্ভে যাহা বলিয়াছেন, তাহার তাৎপর্য হইল এই 
যে--পরব্রন্গ স্বরূপে বিকার প্রান্ত হয়েন না, উপাদানরূপ বহিরঙ্কা শক্তিরূপেই তিনি পরিণতি প্রাপ্ত 
হয়েন। তাহার শক্তিতে প্রকৃতিই জগন্রপে পরিণত হয়, তিনি স্বরূপে অবিকৃতই থাকেন । প্রকৃতি 
তাহার শক্তি বলিয়। প্রকৃতির উপাদানত্বেই তাহার উপাদানত্ব। সুতরাং শ্রুতি-ত্রন্মস্ত্রাদি যে ব্রক্মকে 
জগতের উপাদান বলিয়াছেন, তাহাও সিদ্ধ হয়। “মায়াং তু প্রকৃতিং বিদ্যান্‌ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ 81১০|- 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যও মায়ার উপাদানত্বের কথা বলিয়ীছেন। আবার ত্রহ্মকেও উপাদান-কাঁরণ বলা 
হইয়াছে (৩৮-১০ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। মায়ার ব। প্রকৃতির উপাদ।নতেেই যে ত্রন্মোর উপাদানত্ব 
তাহাই ইহা হইতে জানা গেল। 

“তদনন্যত্বমারন্তণ-শব্দাদিভ্যঃ ॥২।১।১৪॥৮-ত্রন্মস্ত্র-ভাষ্ে শীপাদ রামান্ধজ লিখিয়াছেন _ 
“শরীরভূত-চিদচিদ্বস্তগতাঃ সবের্ব বিকারাশ্চাপুরুষার্থাশ্চেতি ব্রহ্মণো নিরবদ্যত্বং কল্যাণগুণাকরত্বণচ 
সৃস্থিতম যত প্রকার বিকার ও অপুরুষার্থ, তৎসমস্তই ব্রন্মশরীরভূত-চেতনাচেতন-পদার্থগত ; 
স্থতরাং পরত্রন্মের নির্দদোষত্ব ও সর্বপ্রকার কল্যাণ-গুণাকরত্বও সুপ্রতিষ্ঠিত হইল ।” 

এ-স্থলে শ্রীপাঁদ রাঁমান্থজ বলিলেন_-সমস্ত বিকার হইতেছে চেতনাচেতন-বস্ত্রগত। 
চেতন-বন্ত্র--জীবাত্ব ; অচেতন বন্ত_ প্রকৃতি বা বহিরঙ্গ মায়া । বহিরঙ্গ1 মাঁয়াই বিকার প্রাপ্ত হয়; 
মাঁয়াবদ্ধ জীব-__জীবাত্বী--যে মায়িক দেহাদি ধারণ করে, মায়িক বলিয়া সেই দেহাদিও বিকারী 
এইরূপ, শ্রীপাদ রামান্ুজের উক্তি হইতেও জানা গেল--অচেতনা প্রকৃতিই বিকার প্রাপ্ত হয়, 
পর্রহ্ম অবিকৃতই থাকেন। এই উক্তিও শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর সিদ্ধান্তের অন্ুকুল। 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল--ত্রহ্মের বহিরঙ্গা শক্তি প্রকৃতি বা মায়াই ত্রন্মের 
চেতনাময়ী শক্তির যোগে জগন্রপে পরিণত হয়, ব্রহ্ম পরিণতি প্রাপ্ত হয়েন না, তিনি স্বরূপে অবিকৃতই 
থাকেন শ্রুতি-স্মৃতির সহিতও এই সিদ্ধান্তের সঙ্গতি আছে, লৌকিক জগতের উর্ণনাভি-মণি 


[ ১৫০১ ] 


পরিণাম-বাদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩২৬-অনু 


প্রভৃতির দৃষ্টান্তের সহায়তায় যুক্তিবাদীদিগের যুক্তিপিপাসাও ইহাতে তৃপ্তি লাভ করিতে পারে । 
একই ত্রিগুণাত্মিকী প্রকৃতির মহত্তত্বাদি বু বিকার জন্মাইয়া তদ্দারা অনস্ত-বৈচিত্রাময় 
জগতের স্থষ্টিই পরব্রন্মের অচিস্ত্য-শক্তির পরিচয় দিতেছে । কিরূপে একই বস্তু অনন্ত বৈচিত্রীতে 
পরিণত হয়, তাঁহ। মানব-বুদ্ধির অগম্য ; তাই ইহা অচিন্ত্য। 
গ। ব্রক্ম-পরিণামবাদ এবং শক্তি-পরিণামবাদ অভিন্ন 
“আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ ॥১।৪।২৬৮, *শ্তেন্ত শব্দমূলত্বাৎ ॥২।১/২৭ |, “আত্মনি চৈবং 
বিচিত্রাশ্চ হি 1২।১।২৮।”-ইত্যাদি ব্রন্মস্থত্র হইতে জানা যায় - ব্রহ্ম জগন্রপে পরিণত হয়েন এবং 
স্বীয় অচিন্ত্য-শক্তির প্রভাবে জগন্রপে পরিণত হইয়াও তিনি স্ববূপে অবিকৃত থাকেন। 
ইহাই পরিণামবাদ এবং ব্রহ্মাই পরিণাম প্রাপ্ত হয়েন বলিয়া ইহাকে ত্রন্গ-পরিণীমবাদও বলা 
যায়। 
শ্ীমন্‌ মহা প্রভৃও বলিয়াছেন__ 
“অবিচিন্ত্য-শক্তিযুক্ত শ্রীভগবান্‌। ইচ্ছায় জগতরূপে পায় পরিণাম ॥ 
তথাপি অচিস্ত্য-শাক্ত্যে হয় অবিকারী। প্রাকৃত চিন্তামণি তাহে দৃষ্টান্ত যে ধরি। 
নানারত্বরাশি হয় চিন্তামণি হৈতে। তথাপিহ মণি রহে স্বরূপে অবিকৃতে ॥ 
জ্ীচৈ, চ, ১।৭১১৭-১১৯ | 
উপরে উল্লিখিত ব্রন্মনূত্রগ্ুলির ভাস্তে ভাষ্যকারগণও প্রাকৃত চিন্তামণি-আদির দৃষ্টান্ত 
দিয়াছেন। সুতরাং জ্রীমন্মহা প্রভূ যাহা বলিয়াছেন, তাহাও ব্রন্সূতআন্ুগত ব্রহ্ম-পরিণামবাদই । 
কিন্তু পূর্ববর্তী খ-উপ-অনুচ্ছেদে শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর যে উক্তি আলোচিত হইয়াছে, 
তাহ হইতে জান! যায় -্রন্মের বহিরঙ্গ। মায়া শক্তিই জগদ্রুপে পরিণত হইয়াছে । ইহা হইতে 
শক্তি-পরিণামবাদের কথাই জানা যায়। 
ইহাতে কেহ হয়তো মনে করিতে পারেন-ত্রঙ্গাস্ত্র এবং শ্রীমন্মহাপ্রভূ যদিও ব্রহ্গ- 
পরিণামের কথা বলিয়া গিয়াছেন, তথাপি শ্রীজীবগোস্বামী কিন্তু শক্তি-পরিণামের কথা বলিয়া 
একটী অভিনব মতবাদ প্রচার করিয়াছেন__শক্তি-পরিণামবাঁদ। 
কিন্ত শ্রীপাদ জীবগোস্বামী যে কোনও অভিনব মতবাদ প্রচার করেন নাই, ব্রন্ম-পরিণামের 
তাৎপর্য ষে শক্তির পরিণাম, শ্রীজীব যে তাহাই দ্েখাইয়াছেন এবং এই শক্তি-পরিণামই যে শাস্বেরও 
অনুমোদিত, তাহাই এ-স্থলে প্রদর্শিত হইতেছে । 
পরিণামবাদের আলোচনায় শ্রীজীবগোস্বামী তাহার পরমাত্মসন্দর্ভে যাহা লিখিয়াছেন, 
তাহা হইতেই জানা যায়, শ্ীমন্মহাপ্রভু যাহা বলিয়া গিয়াছেন, তিনি তাহারই তাৎপর্য 
প্রকাশ করিয়াছেন। “যখৈব চিন্তামণি” বাক্য হইতেই তাহা বুঝা যায়। তিনি লিখিয়াছেন, 
তত্র চাপরিণতস্যৈৰ সতোইচিন্ত্যয়া তয়া শক্ত্যা পরিণাম ইত্যসৌ সন্মাত্রতাবভাসমান-স্বরূপব্যুহরূপ- 
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দ্রব্যাখ্যশক্তিরপেণৈব পরিণমতে, ন তু স্বরূপেণ ইতি গম্যতে। যখৈব চিন্তামণিঃ॥ পরমাত্ম- 
সন্দর্ভঃ । বহরমপুর ॥ ১৮৯ পৃষ্ঠা ( পূর্ববন্তা খ উপ-অনুচ্ছেদে ইহার তাঁৎপর্ধ্য ্রষ্টব্য॥” 

ব্রহ্ম-পরিণাঁমের তাৎপর্য কিরূপে ব্রহ্মশক্তি-পরিণাম হইতে পারে, তাহাই প্রদর্শিত 
হইতেছে। 

্রহ্ষত্ুত্র হইতেছে শ্রুতিম্ৃতির উপর প্রতিষ্ঠিত। “সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ব্রন্মানন্দ। 
৬১, “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত ॥ তৈত্তিরীয়। ব্রহ্মানন্দ। ৭1১।” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়, 
পরব্রক্মই জগদ্রপে পরিণত হইয়াছেন, অর্থাৎ, ব্রন্মই জগতের উপাদান-কাঁরণ। ত্রন্ষমের উপাদীন- 
কারণত্ব-বাচক কয়েকটা ব্রন্গনুত্র পুবের্বই (৩।১০ অনুচ্ছেদে ) আলোচিত হইয়াছে । 

কিন্তু ব্রন্ম কি স্বীয় স্বরূপেই জগতের উপাদান, না কি অন্ত কোনওরূপে উপাদান, তাহাঁও 
আতিবাক্য হইতে জানা যায়। শ্বেতাশ্বতর শ্রুতি বলিয়াছেন--“'অস্মান্মায়ী স্থজতে বিশ্বমেতৎ ! 
মায়াং তু প্রকৃতিং বিদ্যান্মাধ়িনং তু মহেশ্বরম্॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৪1৯-১০॥_-মায়ী ( মায়াধীশ্বর ) এই 
প্রকৃতি হইতেই জগতের হ্ৃগ্টি করেন। মায়াকে প্রকৃতি (অর্থাৎ উপাদান ) বলিয়া জানিবে এবং 
মায়াধিষ্ঠাতাকে মহেশ্বর বলিয়া জানিবে।? এই শ্রুতিবাক্যে “মায়িনং তু মহেশ্বরম্৮-বাক্যে পর- 
ত্রন্মকে “মায়ী-মায়াশক্তির অধিপতি” বল! হইয়াছে এবং মায়াকে জগতের ' ভি বল। 
হইয়াছে! ইহাতে বুঝা যায় -ত্রক্ম যে জগতের উপাদান, তাহার মায়াশক্তিরূপেই তিনি উপাদান, 
স্বরূপে নহেন। শক্তি-শক্তিমানের অভেদ-বিবক্ষায় মায়া শক্তির পরিণামকেঈ ব্রন্মের পরিণাম বলা 
হইয়াছে। স্বৃতিগ্রন্থ শ্রীমদ্‌ ভাগবত হইতে পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের উক্তির উল্লেখ করিয়াঁও আীপাদ জীব 
গোস্বামী তাহা দেখাইয়াছেন। 

“প্রকৃতিধস্তোপাদানমাধারঃ পুরুষঃ পরঃ। 
সতোঁইভিব্যগরকঃ কালো ব্রন্মতভিতয়ং ত্বহম্‌॥ প্রীভা, ১১।২৪।১৯।৮ 
( পুর্ব্ববস্তাী খ-উপ অনুচ্ছেদে এই শ্লোকের তাৎপর্য্য দ্রষ্টব্য )। 

এই সমস্ত শ্রুতি-স্মৃতি-বাক্য হইতে জান! যায় _ন্বীয় বহিরঙ্গ। শক্তি মায়ারূপেই ব্রহ্ম জগতের 
উপাদান এবং এই মায়াঁশক্তির পরিণামকেই ব্রন্মের পরিণাম বল। হইয়াছে । 

সুতরাং শ্রুতি-স্মৃতির উপর প্রতিষ্ঠিত ব্রন্গসথত্র যে ত্রন্ম-পরিণামের কথা বলিয়াছেন, তাঁহার 
তাৎপধ্য হইতেছে_ ব্রক্গ-শক্তির পরিণাম । 

মণি ও উর্ণনাভির দৃষ্টান্তের সহিতও মায়াশক্তি-পরিণামের সামঞ্জস্য আছে, তাহা পূর্ববর্তী 
খ উপ-মনুচ্ছেদের আরন্তে প্রদগিত হইয়াছে । 

এইরূপে দেখা গেল- শ্রীপাদ জীবগো স্বামী কৌনও অভিনব মতবাদের প্রচার করেন নাই। 
্রন্ম-পরিণামের তাৎপধ্য যে ্রক্ম-শক্তির পরিণাঁম, তাহাই তিনি প্রদর্শন করিয়াছেন । সুতরাং ব্রঙ্গ- 
পরিণ।মবাদ এবং শক্তি-পরিণ।মবাঁদ হইতেছে এক এবং অভিন্ন। 
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২৭। প্রলস্্। ত্রিহিত- নৈমিত্তডিত্ু, প্রান্তিক এব আত্যন্তিক্ 
দিবার সঙ্গে রাত্রির, বা রাত্রির সঙ্গে দিবার যেরূপ সম্বন্ধ, স্ষ্টির সঙ্গে প্রলয়ের, বা প্রলয়ের 
স্তরে স্থ্টিরও সেইরূপ অবিচ্ছেদ্য সন্বন্ধ। স্যষ্ট্ির পরে প্রলয়, প্রলয়ের পরে স্থগ্টি, আবার স্থষ্টির পরে 
প্রলয়-এইরূপ চলিতেছে _ প্রবাহরূপে, অনাদিকাল হইতে । ন্ুতরাং স্থষ্টিতত্ব-গ্রসঙ্গে প্রলয়ের কথাও 
কিছু বল সঙ্গত । 
 বিষুপুরাণের মতে প্রলয় ত্রিবিধ__নৈমিত্তিক প্রলয়, প্রাকৃতিক প্রলয় এবং আত্যস্তিক 
প্রলয় । 
“সব্রেষামেব ভূতানাং ত্রিবিধঃ প্রতিসঞ্চরঃ | 
নৈমিত্তিকঃ প্রাকৃতিকস্তখৈবাত্যন্তিকো মতঃ ॥ বিষুপুরাণ ॥৬৩।১।৮ 
কল্লান্তে যে প্রলয় হয়, তাহার নাম নৈমিত্তিক প্রলয় ; ইহার অপর নাম ব্রান্ম প্রলয়। দ্িপ- 
রাদ্ধিক ষে প্রলয়, তাহার নাম প্রাকৃতিক বা! প্রাকৃত প্রলয় । আর, মোক্ষকে বলে আত্যন্তিক প্রলয় । 
“ব্রান্ষো নৈমিত্তিকস্ভেষাং কল্পান্তে প্রতিসঞ্চরঃ। 
আত্যন্তিকশ্চ মোক্ষাখ্যঃ প্রাকৃতো দ্বিপরাদ্ধিকঃ ॥ বিষুপুরাঁণ ॥৬৩২।৮ 
“কল্প” বলিতে ত্রন্মার এক দিনকে বুঝায় এবং “পরাদ্ধ” বলিতে ব্রহ্মার আয়ুক্ষালের অদ্ধেককে 
বুঝায়; সুতরাং *দ্বিপরার্ধ” হইতেছে ব্রহ্মার আয়ুফাল। 


২৮। জ্রল্গাক্প দিন শু আল্মুক্ষাজল 

ক। ব্রক্মার দিন 

সত্য, ত্রেতা, দ্বাপর ও কলি-_এই চারিটী যুগ আছে, ইহা সব্র্বজন-বিদিত। বিষুপুরাণের 
মতে ব্রন্মার এক দিনের মধ্যে থাকে এক হাজার সত্য যুগ, এক হাজার ভ্রেতাযুগ, এক হাজার দ্বাপর 
যুগ এবং এক হাজার কলিযুগ। ব্রহ্মার একদিনকেই এক কল্প বলা হয়। 

“চতুষুগিসহতরস্ত কথ্যতে ব্রন্মণো দিনম্‌। স কল্পঃ॥ বিষুপুরাণ ॥৬৩।১১-১২।% 

মনুষ্যমানে সত্য যুগের পরিমাণ ১৭,২৮,০০০ সতর লক্ষ আটাশ হাজার বসর; ভ্রেতার 

পরিমাঁণ ১২,৯৬,০০০ বার লক্ষ ছিয়ানববই হাজার বৎসর; দ্বাপরের পরিমাণ ৮৬৪,১০০ আট লক্ষ 
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চৌষটি হাজার বৎসর ; এবং কলিষুগের পরিমাণ ৪,৩২,*০০ চারিলক্ষ বত্রিশ হাজীর বংসর। ইহ।দের 
সমষ্টি হইল একটা চতুুূ্গের পরিমাণ--৪৩১২০,০০০ তেতাল্লিশ লক্ষ বিশ হাজার বংসর। এইবূপ 
এক হাজারটী চতুূগের পরিমাণ হইবে _১০০০ * ৪৩১২০১০০০১ অর্থাৎ ৪৩২১০০০০০০০ চাঁরিশত 
বত্রিশ কোটি বসর । 

তাহা হইলে এক কল্পের বা! ব্রক্মার এক দিনের পরিমাণ হইল-_মনুষ্যমানে চারিশত বত্রিশ 
কোটি বুসর। 

খ। ব্রহ্মার আয়ুক্ষাল 

ব্রন্মার যে এক দিনের কথা বলা হইল, এইরূপ তিনশত ষাইট্‌ দিনে হয় ব্রহ্মার এক বৎসর 
এবং এতাদৃশ একশত বৎসর হইতেছে ব্রহ্মার আয়ুফ্ধাল। ইহাঁকেই দ্বিপরার্ঘী কালও বল! হয়। এই 
রূপে দেখা যায়_-ত্রক্মার আয়ুক্ধাল হইতেছে মনুষ্যমানে এককোটি পধ্চান্ন লক্ষ বায়ান্ন হাজার 
কোটি বগুসর। 

প্রতিকল্পের ব৷ ব্রহ্মার প্রতিদিনের অন্তে, অর্থাৎ মনুষ্যমাঁনে প্রতি চাঁরিশত বত্রিশ কোটি বসর 
আস্তে একবার নৈমিত্তিক বা ব্রাহ্ম প্রলয় হয়।. 

আর, ব্রহ্মার আয়ুদ্তাল পূর্ণ হইলে, অর্থাৎ স্থষ্টির আরম্ভ হইতে মন্থস্তমানে এককোটি পঞ্চন্ 
লক্ষ বায়ান্ন হাঁঞ্গার কোটি বংসর আস্তে একবার প্রাকৃত প্রলয় হয়। প্রাকৃত প্রলয়কে মহাপ্রলয়ও 
বলে। 

এক্ষণে রিবিধ প্রলয়ের কিঞ্চিৎ বিবরণ প্রদত্ত হইতেছে। 


২৯। নৈনন্সিক্িক্ু প্রলক্ক 

বিষুপুরাণের ষষ্ঠাংশে তৃতীয় অধায়ে নৈমিত্তিক বা ত্রাহ্ম প্রলয়ের বিবরণ দেওয়া হইয়াছে। 
এ-স্থলে সংক্ষেপে তাহার মর্ম প্রকাশ করা হইতেছে। 

্রাঙ্গ প্রলয়ে সমগ্র ব্রন্মাণ্ড ধ্বংসপ্রাপ্ত হয় না; কেবল ভূলেক (পৃথিবী), ভুবলেণক এবং 
স্বর্গলোক __এই তিনটী লৌকই এবং সপ্ত পাতালই ধ্বংস প্রাপ্ত হয়। 

কল্পের অন্তে মহীতল ক্ষীণপ্রায় হইয়া যায়; তখন একশত বৎসর (অবশ্য নরমানে) অনাবৃষ্টি 
চলিতে থাকে । তখন অন্সার পাথিব ভূতসমূহ ক্ষয়প্রাপ্ড হয়। তখন ভগবান্‌ বিু রুদ্ররূপ ধারণ 
করিয়া প্রজাসমূহকে আাপনাতে লয়প্রাপ্ত করাইতে চেষ্টা করেন। রুদ্ররূপী ভগবান্‌ স্ুধ্যের সপ্তবিধ 
রশ্মিতে অবস্থীনপূর্ববক যাবতীয় জলরাশিকে পান করেন । এইরূপে পৃথিবীতলকে শোষণ করিতে করিতে 
তিনি নদী, সমুদ্র, শৈল বা শৈল-প্রঅ্রবণে এরং পাঁতালে অবস্থিত সমস্ত জলকেও শোষণ করেন। জল 
পানে ক্রমশঃ পরিপুষ্ট হইয়া ন্ত্যোর সপ্তবিধ রশ্মি সপ্তনূর্ধ্যরূপে প্রকাশ পায়। প্রদীপ্ত সেই সপ্ত সূর্য্য 
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উদ্দে। ও অধোভাগে অবস্থিত সমস্ত ভূবনকে দগ্ধ করিয়া ফেলে, জলাভাবে ত্রিভূবন শুল্ক হইয়া যায়। 
সেই সময়ে ত্রিভূবনস্থিত যাবতীয় বৃক্ষাি শুষ্ক হইয়া যায়, বন্তুধ! কুন্মপৃষ্ঠের আকারে প্রতীয়মান 
হয়। তখন অনন্তদেবের নিশ্বাসসম্তৃত কালাগ্নি পাতাল-সমূহকে ভন্মীভূত করে, পাতালকে ভম্মসাৎ 
করিয়া উদ্ধমুখী হইয়া পৃথিবীতলকেও ভন্মপাৎ করে; ভূবলেক এবং স্বর্গলোককেও ভক্মসাৎ করিয়া 
ফেলে। সেই সময়ে ত্রিভৃবন যেন একটা ভর্জন-কটাহের ন্যায় হইয়া পড়ে । সেই সময়ে লোকদ্য়বাসী 
মহাঁত্মাগণ অনল-তাঁপে পীড়িত হইয়া মর্থলোকে আশ্রয় গ্রহণ করে। সে-স্থানেও সেই প্রচণ্ড তাপ 
হইতে নিস্তার না পাইয়া তাহারা জনলোকে আশ্রয় গ্রহণ করেন। তাহার পরে সেই রুদ্ররূপী ভগবান্‌ 
জনার্দন মুখ-নিশ্বাসদ্ধারা মেঘসমূহের স্থষ্টি করেন। তৎপর, নীল, গীত, রক্ত, কৃষ্ণ প্রভৃতি বর্ণবিশিষ্ট 
বিশালকায় মেঘসমূহ বিদ্যুজ্জড়িত হইয়৷ বিকটধ্বনি করিতে করিতে গগনতলকে আচ্ছন্ন করিয়া ফেলে 
এবং মুষলধারে বাঁরি বর্ষণ করিয়া ত্রিভুবনব্যাী ভয়ঙ্কর অনকে শান্ত করে। অনলকে শাস্ত করিয়া 
মেঘসমূহ শতবৎসর পধ্যন্ত বারি বর্ষণ করিয়া সমস্ত জগৎকে প্লাবিত করে এবং ক্রমশঃ ভূবলেণক এবং 
স্বর্গলোৌককেও গ্রাবিত করে । সেই সময়ে লোকসমূহ অন্ধকারময় হইয়! যায়, স্থাবর-জঙ্গমাদি 
যাবতীয় পদার্থ বিনষ্ট হইয়া যায়। কেবল মেঘসমূহ শতবৎসরেরও অধিক কাল ধরিয়া বারি বর্ণ 
করিতে থাকে। 

তৃতীয় অধ্যায়ে এই পধ্যন্ত বলিয়৷ তাহার পরে চতুর্থ অধ্যায়ে বল! হইয়াছে__ 

যখন সপ্তধিগণের স্থান পর্যন্ত জলমগ্ন হয়, তখন অখিল ভুবন একটা মহা সমুদ্রের ন্যায় প্রতীয়- .. 
মান হয়। তখন ভগবান্‌ বিষুর মুখ হইতে নিশ্বাসরূপে প্রবল বায়ু সমূৎপন্ন হইয়া শতবৎসর পর্যন্ত 
প্রচণ্বেগে প্রবাহিত হইতে থাকে । ' তখন সেই বিষু সেই বায়ুকে নিঃশেষরূপে পান করিয়া একাকার 
সেই সমুদ্র-মধ্যে শেষ-শয্যায় শয়ন করেন। সেই সময়ে জনলোকস্থিত সনকাদি খধিগণ এবং ব্রন্ম- 
লোকস্থিত মুযুক্ষু ব্যক্তিগণ তাহার ধ্যান ও স্তব করিতে থাকেন। ভগবান্‌ বিষণ তখন যোগনিদ্রার 
আশ্রয় গ্রহণ করেন। ইহাই হইতেছে নৈমিত্তিক ব' ব্রাহ্ম প্রলয়ের বিবরণ। 

ভগবান্‌ বিষু যখন যোগনিদ্রী হইতে উত্থিত হয়েন, তখন আবার স্থপ্টি আরম্ত হয়। সহত্র- 
চতুষুগি-পরিমিতকালে যেমন ত্রক্মার এক দিন হয়, সেই পরিমিত কালেই আবার তাহার এক রাত্রি 
হয়। যে সময় জগৎ জলদ্বার' প্লবিত থাকে, সেই সময়টাই তাহার রাত্রি। রাত্রিশেষে ব্রহ্মা জাগরিত 
হইয়া পুনরায় স্্টিআরম্ত করেন। 


৩০। প্রীক্তিক্ প্রলম্্ 
বিষুরপুরাণের বষ্ঠাংশে চতুর্থ অধ্যায়ে প্রাকৃতিক প্রলয় বা মহাপ্রলয়ের বর্ণনা আছে। এ-স্থলে 
ক্ষেপে তাহার মন্ম প্রকাশ করা হইতেছে। 
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প্রাকৃতিক প্রলয়েও নৈমিদ্ভিক-প্রলয়-প্রসঙ্গে কথিত প্রকারে প্রথমে ভুবনত্রয়ই ধ্বংস 
প্রাপ্ত হয়। 

নৈমিন্তিক-প্রলয়-প্রসঙ্গে কথিত প্রকারে অনাবৃষ্টি ও অনলের সম্পর্ক বশতঃ পাতালাদি 
সমস্ত লোককে নিঃম্েহ করিয়া মহত্তত্ব হইতে পৃথিবী পধ্যস্ত বিকার সমূহকে ধ্বংস করিবার নিমিত্ত 
ভগবানের ইচ্ছায় প্রলয়-কাল উপস্থিত হইলে ( অর্থাৎ ব্রহ্মার আয়ুঙ্কাল পূর্ণ হইলে ), প্রথমতঃ জল- 
সমূহ পুথিবীর গন্ধন্ববূপ গুণকে গ্রাস করিয়া! থাকে। পৃথিবী হইতে সমস্ত গন্ধ জলদ্বারা আকৃষ্ট 
হইলে পৃথিবী বিলয় প্রাপ্ত হয়। গন্ধতন্মাত্র বিনষ্ট হইলে পৃথিবী জলের সহিত মিশিয়া যায়। রস 
হইতেই জলের উৎপত্তি; স্থৃতরাং জল হইতেছে রসাত্মক। তখন জলসমূহ প্রবৃদ্ধ হইয়া মহাশব্দ 
করিতে করিতে অত্যন্ত বেগে প্রবাহিত হইয়া সমস্ত ভূবনকে প্লাবিত করিয়া ফেলে। তখন অগ্নি 
জলের গুণ রসকে শোষণ করিতে আরন্ত করে । কালক্রমে অগ্নিকর্তক শোষিত হইয়া রস-তন্মাত্র 
বিনষ্ট হইলে জলসমূহ বিলয় প্রাপ্ত হয় এবং রসহীন জলসমূহ তেজে প্রবেশ করে। তৎপরে তেজ 
অতিশয় প্রবল রূপ ধারণ করিয়া সমস্ত ভূবনে ব্যাপ্ত হয় এবং সমস্ত ভুবনের সারভাগ শোষণ 
করিয়া নিরন্তর তাঁপ প্রদান করিতে থাকে । উদ্ধ, অধঃ সমস্ত প্রদেশই যখন অগ্রিদ্বারা ( তেজোছ্ারা) 
দগ্ধ হইয়। যায়, তখন বায়ু সমস্ত তেজের আধার প্রভাকরকে গ্রাস করে । তেজঃসমূহ বিনষ্ট হইলে 
সমস্ত ভূবনই বায়ুময় হইয়া উঠে এবং তেজঃ তখন প্রশান্ত হয়। তখন কেবল প্রবল বায়ুই চতুর্দিকে 
প্রবাহিত হইতে থাকে । সমস্ত ভূবনই তখন অন্ধকারময় হইয়। পড়ে। তৎপর সেই প্রচণ্ড বায়ু স্বীয় 
উৎপন্তিবীজ আকাশকে অবলম্বন করিয়া দশদিকে প্রবাহিত হইতেথাকে। ক্রমশঃ মাকাশ বায়ুর 
গুণ ম্পূর্শকে গ্রাস করিতে থাকে, বায়, শান্ত হইয়া যায়। তখন রূপ-রস-গন্ধ-স্পর্শ-মৃত্তিহীন 
আকাশদ্বারাই সমস্ত লোক পরিপূর্ণ থাকে । তখন একমাত্র শব্দই সমস্ত আকাশ মগ্ডল:ক পরিব্যাপ্ত 
করিয়া অবস্থান করে। তখন অহস্কার-তত্ব আকাশের গুণ শব্দকে এবং ইন্দ্রিয়মূহকে গ্রাস করে। 
ক্রমে অহঙ্কার-তত্বও বুদ্ধিরূপ মহত্তত্বে লয় প্রাপ্ত হয় এবং কালক্রমে মহত্বত্বও স্বীয় কারণ প্রকৃতিতে 
লয় প্রাপ্ত হয়। 

ক্রিগুণাত্মিক। প্রকৃতি ব্যক্ত ও অব্যক্ত-_উভয় স্বরূপিণী। পূর্বোক্তরূপে ব্যক্তত্বরূপিণী প্রকৃতি 
( অর্থাৎ দৃশ্যমান ব্যক্তব্রক্মাও্ড ) অব্যক্তত্বরূপিণী প্রকৃতিতে লয় প্রাপ্ত হয়। এই অব্যক্রস্বরূপিণী প্রকৃতি 
আবার পরত্রন্মের অংশ -_শুগ্ধস্বরূপ এবং সব্বভূতের অধিষ্ঠাতী-_পুরুষে (কারণার্ণবশায়ীতে) লয় প্রাপ্ত 
হয়। ব্যক্তাব্যক্তম্বরূপিণী প্রকৃতি এবং পুরুষ আবার পরত্রহ্ম পরমাত্মাতে লয় প্রাপ্ত হয়েন। ইহাই 
হইতেছে প্রাকৃত প্রলয়ের বিবরণ । 

যতকাল স্থষ্টি চলিতে থাকে, ( অর্থাৎ ব্রহ্মার আয়ুক্কাল-পরিমিতকাল ) ততকাল মহা প্রলয়ও 
চলিতে থাকে । মহাপ্রলয়ের অবসানে আবার ব্রহ্মাণ্ডের স্থষ্টি আরম্ত হয়। 

উল্লিখিত বর্ণনা হইতে বুঝ গেল যে ক্রমে প্রকৃতি বিকার প্রাপ্ত হইয়া মহত্তত্বাদিতে পরিণত 


[ ১৫০৭ ] 
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হয় এবং যে ক্রমে মহত্তত্বাদি হইতে ব্রন্মাণ্ডের এবং ব্যষ্টি জীবাদির স্থষ্টি হয়, তাহার বিপরীত ক্রমেই 
সে-সমস্তের ধ্বংস বা মহাপ্রলয় সংসাধিত হয়। কারণার্ণবশীয়িরূপে পরক্রক্ম ভগবাঁন্‌ যে চেতনীময়ী 
শক্তি সঞ্চারিত করিয়। প্রকৃতিদ্বার৷ ব্রহ্মাণ্ডের স্থষ্টি করাইয়া থাকেন, বিপরীত ক্রমে সেই চেতনাময়ী 
শক্তির সংহরণ করিয়াই তিনি প্রলয়কাধ্য সমাধা করিয়া থাকেন। 


৩১। আত্তযন্তিক প্রলক্ম 

নৈমিত্তিক বা ব্রাহ্ম প্রলয়ে ব্রন্মাণ্ডের অংশমাত্র সপ্ত পাতাল এবং ভূরাদি লোকত্রয় মাত্র 
ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়; আর প্রাকৃতিক প্রলয়ে বা মহাপ্রলয়ে প্রকৃতির বিকার সমগ্র ত্রহ্মাগ্ডই ধ্বংস 
প্রাপ্ত হয়। এই ছুই রকম প্রলয়ে কোনও দ্রব্যেরই আত্যন্তিক ধ্বংস হয় না; যেহেতু, ধ্বংসের পরেও 
আবার ধ্বংসপ্রাপ্ত বস্তু গুলির সৃষ্টি হয়। বহিম্ম্ জীবের কন্ম ফলও ধ্বংস প্রাপ্ত হয় না; কণ্মফলকে 
আশ্রয় করিয়। জীব স্থক্রূপে কারণার্ণবশায়ীতে শবস্থান করে । 

কিন্তু আত্যন্তিক প্রলয়ে ধ্বংসের যোগ্য সমস্ত বস্তুই আত্যান্তিকভাবে বিনষ্ট হয়। জীবের 
কর্মই আত্যন্তিকভাবে ধ্বংসের যোগ্য ; ইহার আত্যন্তিক ধ্বংস সম্ভবপর বলিয়াই সাধন-ভল্সানের 
সার্থকত1। একবার ধ্বংস প্রাণ্ড হইলে যাহার আর পুনরুদ্ঞবের সম্ভাবনা থাকে না, তাহাকেই 
আত্যন্তিক ধ্বংস বলাযাঁয়। ভোগের দ্বারা কর্ম ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়; ধ্বংসপ্রাপ্ত কন্মের জার পুনরুভ্ভব 
হয় না কিন্ত যতদিন পর্য্যন্ত জীবের বহিম্মখতা থাকিবে, ততদিন পধ্যস্ত তাহার আবার নৃতন 
কন্মম করার সম্ভাবনা থাকে। বহিম্মুখতা দূর হইয়া গেলে আর বন্ধনপ্রদ নৃতন কর্ম করা সম্ভব 
হয় না। সঞ্চিত কন্মও নিঃশেষ হইয়া যায়। তাহা হইলে বুঝা গেল বহিম্মুখতার দুরীকরণেই 
কন্মের এবং কম্মকরণ-সম্ত।বনার আত্যন্তিক ধ্বংস সম্ভবপর হইতে পারে এবং জীব মোক্ষ লাভ করিতে 
পারে। মোক্ষ-প্রাপ্তিতেই বুঝা যায়, জীবের সমস্ত বন্ধন এবং বন্ধনের মূল বহিম্মখতা আতান্তিক 
ভাবে ধ্বংসপ্রাপ্ত হইয়াছে। এজন্য মোক্ষকেই আত্যন্তিক প্রলয় বলে; ইহা জীবের মায়াবন্ধানের 
এবং বহিন্মখতার প্রলয় বা ধ্বংস। জীব নিত্যবস্তর বলিয়া তাহার ধ্বংস সম্ভব নয়। 

-এইরূপে দেখা গেল --মাত্যন্তিক প্রলয় ব্রন্মাণ্ডের ব! ব্রহ্মাণ্ডের অংশ-বিশেষের প্রলয় নহে ; 
ইহা! হইতেছে জীবের কন্মবন্ধানের এবং ভগবদ্বহিন্ম,খতার আত্যস্তিক বিনাশ। আত্যন্তিক প্রলয় কেবল 
জীববিশেষের পক্ষেই সম্ভব; যিনি শান্ত্রবিহিত পন্থায় ভজন-সীধন করেন, ভগবানের কৃপায় তাহারই 
বহির্ম.খতার আত্যস্তিক প্রলয় সম্ভবপর হইতে পারে। 


৩২। প্রাকৃতিক প্রলম্ত্রে প্রক্কৃতিল্প অবন্থ1 ও অনন্থান্ন 
ক। প্রলয় প্রকৃতির অবস্থা 
প্রাকৃতিক প্রলয়ের বিবরণে দেখা গিয়াছে, মহাপ্রলয়ে প্রকৃতির মহত্বত্বাদি সমস্ত বিকার 
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বিলুপ্ত হইয়া যায়, সমস্ত বিকারই পুনরায় প্রকৃতিতে পর্যবসিত হয়। সুতরাং সেই সময়ে প্রকৃতি 
থাকে তাহার স্বরূপে, অবিকৃত অবস্থায় । 
প্রকৃতি জড়রূপ। বলিয়া তাহার স্বতঃসিদ্ধা গতি থাকিতে পারে না, গতির সামর্থাও থাকিতে 
পারে না, আপনা হইতে পরিণাম-প্রাপ্তির যোগ্যতাও থাকিতে পারে না। সুতরাং মহা প্রলয় স্বীয় 
স্বরূপে অবস্থিত প্রকৃতি থাকে ভিতরে বাহিরে সব্বত্র অচল অবস্থায়; কোনও স্থলেই তাহার 
কোনও রূপ স্পন্দনাদি থাকে না। ত্রিগুণাক্মসিক! প্রকৃতির স্বত্ব, রঙ্গ ও তমঃ-এই তিনটা গুণের প্রত্যেকটী 
গুণেরই তখন উল্লিখিতরূপ ম্পন্দনাদিহীন অবস্থা জন্মো। ইহাঁকেই বলা হয় সাম্যাবস্থা। মহা- 
প্রলয়ে প্রকৃতির গুণত্রয় থাকে সাম্যাবস্থায়। 
পূর্বেই বলা হইয়াছে, স্থপ্টির প্রারন্তে কারণার্ণবশায়ীর চেতনাময়ী শক্তির প্রভাবেই 
প্রকৃতির সাম্যাবস্থা বিনষ্ট হয়। মহাপ্রলয়ে তিনি তাহার সেই শক্তির প্রত্যাহার করেন; সুতরাং 
তখন প্রকৃতিও পুনরায় সাম্যাবস্থাতেই অবস্থান করে। 
ইহাই হইতেছে মহাপ্রলয়ে প্রকৃতির অবস্থা_গুণত্রয়ের সাম্যাবস্থা। 
খ। প্রলয়ে প্রকৃতির অবস্থান 
এক্ষণে জিজ্ঞাস্য হইতেছে-মহা প্রলয়ে সাম্যাবস্থাপন। প্রকৃতি কোথায় থাকে? 
প্রাকৃতিক প্রলয়ের বিবরণে দেখা গিয়েছে, মহা প্রলয়ে কারণার্ণবশায়ী পুরুষ ও প্রকৃতি 
পরমাতআাতে লয় প্রাপ্ত হয়। 
“প্রকৃতি ৷ ময়! খ্যাতা ব্যক্তাব্যক্ত-ম্বরূপিণী । 
পুরুষ্চাপ্যুভাবেতৌ লীয়তে পরমাত্মনি ॥ বিষুরপুরাণ ॥৬/৪।৩৮। 
ব্যক্তাব্যক্তাত্মিক! তস্মিন্‌ প্রকৃতিঃ সম্প্রলীয়তে । 
পুরুষশ্চাপি মৈত্রেয় বাপিশ্যব্যাহতাত্মনি ॥ বি, পুং ॥৬1৪19৫॥ 
শ্্রীমদ্ভাগবতও স্বগ্টি-আ রাস্তের পূর্ববর্তী প্রলয়-কাল সম্বন্ধে বলিয়াছেন_- 
“ভগবানেক আসেদমগ্র আত্মাত্মনাং বিভুঃ। 
আত্মেচ্ছানুগতা বাত্মা নানামত্যুপলক্ষণঃ ॥ গ্রীভী, ৩।৫২৩॥ 
স্থির পূর্বে সৃষ্ট্যাদির ইচ্ছা তাহাতে লীন হইলে, (রশ্িস্থানীয় ) শুদ্ধ জীবসমূহের 
আত্মা (মণ্ডলস্থানীয় পরমন্বরূপ ) এবং বৈকুষ্ঠাদি নানামত্যুপলক্ষণ ভগবান্‌ একাই ছিলেন-_তখন 
পুরুধাদি-পাথিব পর্ধ্স্ত এই বিশ্ব ভগবানের সহিত একীভূত ছিল ।» 
এই ক্লোকের ক্রমসন্দমভ€টকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন- “ইদং বিশ্বং পুরুষাদি- 
পাঁথিবপর্ধ্ন্তং তদানীমেকাকিনা স্থিতেন ভগবতা সহ একীভুয়াসীদিত্যর্থ_কা'রণার্ণবশায়ী পুরুষ 
হইতে আরম্ভ করিয়া পাথিব পর্যন্ত সমস্ত বিশ্ব তখন এককী অবস্থিত ভগবানের সহিত একীভূত 
হইয়া ছিল।” 


| ১৫০৯ ] 


প্রলয়ে গ্রকৃতি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৩২-অন্ু 


বিষুপুরাণের শ্লোকে যাহা জানা গিয়াছে, শ্রীমদূভাগবতের শ্লোক হইতেও তাহাই জানা 

গেল। শ্রুতি হইতেও জানা যায়, তখন কেবল এক পরত্রন্ম্ট ছিলেন। 
“সদেব সৌম্য ইদমগ্র আসীৎ॥” 
বাস্থদেবো বা ইদমগ্র আসীন ত্রন্মা ন চ শঙ্করঃ॥” 
“একো নারায়ণ এবাসীন্ন ব্রপ্ধা নেশানঃ॥৮” ইত্যাদি। 

“পৃথিবী অপস্থ প্রলীয়তে, আপস্তেজদি লীয়ন্তে, তেজো বায়ৌ লীয়তে, বায়ূরাকাশে 
লীয়তে, আকাশমিক্দ্িয়েষু, ইন্দ্িয়াণি তন্মাত্রেযু। তন্মাত্রাণি ভূতাদো লীয়ন্তে, ভূতাদিন্মহতি লীয়তে, 
মহানব্যক্তে লীয়তে, অবাক্তমক্ষরে লীয়তে, অক্ষরং তমসি লীয়তে, তম: পরে দেবে একীভবতি ইতি ॥ 
পরিণামাৎ ॥ ১।৪।২প৭-ত্রক্মসৃত্রভাষ্যে শ্রীপাদ রামানুজধুত শ্রুতিবাক্য |" 

এই সমস্ত স্মৃতি-শ্রুতি-প্রমাণ হইতে জান! যায়--স্গ্টির পুব্বে মহাপ্রলয়ে প্রকৃতি পরব্রন্ে 
লয় প্রাপ্ত হইয়া পরক্রন্মের সহিত একীভূত হইয়া থাকে । 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে শ্রুতি বলেন, মায়া পরত্রন্মকে স্পর্শ করিতে পারে না। “ন আত্মানং 
মায়া স্পৃশতি ॥ বৃসিংহপূর্ববতাপনী ॥ ১1৫১।৮ যে মায়া বাঁ প্রকৃতি পরমাত্মাকে স্পর্শও করিতে 
পারে না, সেই প্রকৃতি কিরূপে পরমাত্মাতে লীন হইয়া তাহার সহিত একীভূত হইয়া থাকিতে পারে? 

পরব্রন্ম ভগবানের অচিন্ত্য-শক্তির প্রভাবে তাহা অসম্ভব নয়। শ্রীমদভাগবত বলেন__ 

“এতদীশনমীশস্য প্রকৃতিস্থবোইপি তদ. গুণৈঃ | 
নযুজযতে সদাক্থৈর্যথ! বুদ্দিস্তদা শ্রয় ॥শ্রীভা, ১1১১1৩৯ ॥ 

_-ভগবদাশ্রয়া বুদ্ধি যেমন দেহের মধ্যে অবস্থিত থাকিয়াও দেহের সুখ-ছুঃখাদির 
সহিত যুক্ত হয় না, তন্ুপ মায়াতে থাকিয়াও ঈশ্বর মায়ার গুণের সহিত যুক্ত হয়েন না__ ইহাই 
ঈশ্বরের এশ্বধ্য ।” 

শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা হইতেও ভগবানের এতাদৃশী শক্তির কথা জান। যায়। 

“ময়া ততমিদং স্র্বং জগদব্যক্তমুত্তিন । 

মতস্থানি সর্ববভূতানি ন চাহং তেঘবস্থিতঃ ॥ 

ন চ মংস্থানি ভূতানি পশ্য মে যোগমৈশ্বরমূ। 

ভূতভূন্ন চ ভূতস্থো মমাত্মা ভূতভাবনঃ ॥ গীতা 1৯/৪-৫॥ 

_[প্রীকৃষ্ণ অর্জনের নিকটে বলিতেছেন) অব্যক্তমূন্তি আমি এই সমস্ত জগৎ পরিব্যাপ্ত করিয়া 
আছি। ভূঁতসমূহ আঁমাতে অবস্থান করে; কিন্ত আমি তৎসমূহে অবস্থান করি না। আবার, ভূতগণ 
আমাতে অবস্থানও করিতেছে নী। আমার এশ্বরিক যোগ দর্শন কর। আমার আত্ম ভূতগণের ধারক 
এবং জনক হইয়াও ভূতগণে অবস্থিত নহে ।” 

তাৎপর্য হইতেছে এই যে, ভূতসমূহের সহিত সস্বন্ধবিশিষ্ট হইয়াও পরক্রন্ধ শ্রীকৃষ্ণের সহিত 


[ ১৫১* ] 
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তাহাদের যেন সম্বন্ধ নাই, অর্থাৎ তাহার সহিত তাহাদের স্পর্শ হয় না। ইহাই তাহার এশ্বরিক যোগ 
বা অচিন্ত্য-শক্তি। এজন্যই শ্রুতিও পরব্রহ্মকে “অসঙ্গ” বলিয়াছেন । 

এই সমস্ত প্রমাণ হইতে জান গেল -মহাপ্রলয়ে পরক্রন্মের সহিত একীভূত হইয়ী_থাকিলেও 
প্রকৃতির সহিত তাহার স্পর্শ হয় না; তাহার অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবে বা তাহার অসঙ্গতববশতঃই স্পর্শহীন 
ভাবেও প্রকৃতি তাহার সহিত একীভূত হইয়া থাকিতে পারে । “্যঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ পৃথিব্যা অস্তুরো” 
ইত্যাদি বাক বৃহদারণ্যক-শ্রুতিও তাহাই জানাইয়াছেন 

শ্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামৃতকার শ্রীল কঞ্খদাস কবিরাজ গোস্বামীও লিখিয়াছেন__ 

“পুরুষ-নাসাতে যবে বাহিরায় শ্বাস। নিশ্বাস সহিতে হয় ব্রহ্মাণ্-প্রকাশ ॥ 
পুনরপি শ্বীস যবে প্রবেশে অন্তরে । শ্বাস-সহ ব্রন্মাণ্ড পৈশে পুরুয শরীরে ॥ 
গবাক্ষের রন্ধ্রে যেন ত্রসরেণু চলে । পুরুষের রোমকুপে ত্রন্মা্ডের জালে ॥ 

শ্রী চৈ, চ, ১/৫।৬০-৬২॥৮ 

এই উক্তির সমর্থনে তিনি ব্রক্মার একটী উক্তির উল্লেখ করিয়াছেন । 

“ক্কাহং তমোমহদহংখচরাগ্নিবাভূসিংবেষ্টিতাগ্ুঘটসপ্তবিতস্তিকায়ঃ। 
কেদৃগ বিধাবিগণিতাগ্ুপরাণুচধ্যা বাতাধ্বরোমবিবরস্ত চতে মহিত্বম্‌॥ 

শ্রী ভা, ১০।১৪।১১॥ 

_-(ত্রক্মমোহন-লীলা প্রসঙ্গে ব্রন্মা! স্তব করিতে করিতে শ্রীকৃষ্ণকে লক্ষ্য করিয়া বলিয়াছেন) 
প্রকৃতি, মহৎ (মহত্ত্ব), অহঙ্কার (অহঙ্কারতত্ব), আকাশ, বায়ু, তেজঃ, জল ও পৃথিবী--এই সকলের দ্বার! 
সংবেষ্টিত যে ব্রহ্মাগ্ুম্বরূপ ঘট, তাহার মধ্যে স্বীয় পরিমাণে সাদ্ধত্রিহস্ত-পরিমিত-দেহবিশিষ্ট আমি 
কোথায়? আর, এই প্রকার অগণিত ব্রহ্মাগুসমূহরূপ পরমাণু-সকলের পরিভ্রমণের পথন্বরূপ গবাক্ষ- 
সদৃশ রোমবিবর-বিশিষ্ট তোমার মহিমাই বা কোথায়?” 

“যস্তৈকনিশ্বসিতকালমথাবলম্ব্য 
জীবন্তি লৌমবিলজ! জগদগুনাথ1ঃ। 
বিষুদর্মহানস ইহ যস্ত কলাবিশেষঃ 
গোবিন্দমাদিপুরুষং তমহং ভজামি ॥ ব্রহ্মসংহিতা। ॥৫1৪৮। 

--যে মহাবিষ্ণুর (কাঁণার্ণবশায়ীর) এক নিশ্বাস-পরিমিত কালমাত্র ব্যাপিয়া তদীয় লোমকুপ 
হইতে আবিভূতি ব্রহ্মাগডাধিপতিগণ- ব্রন্ধা, বিষ, শিব-আদি-_এই জগতে স্ব-ন্ব-অধিকারে প্রকট- 
রূপে অবস্থিতি করেন, সেই মহাবিষণণ যাহার কলাবিশেষ, সেই আদিপুরুষ শ্রীগোবিন্দকে আমি 
ভজন! করি ।” 

এই সমস্ত প্রমাণ হইতেও জানা যায়_-মহাপ্রলয়ে সুক্মরূপে সমস্ত মায়িক ব্রন্ধাণ্ড অর্থাৎ 


[ ১৫১১ ] 


প্রলয়ে প্রকৃতি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৩২-অন্থু 


ব্যক্তাব্যক্তত্বরূপিণী প্রকৃতি) কারণার্ণবশীয়ীতে (এবং কারণার্ণবশায়ীর সঙ্গে পরব্রন্মে) অবস্থান করিয়া 
থাকে । এই অবস্থানও অবশ্য অস্পৃষ্টভাবেই । 

কিন্তু সমস্তা দেখা দিতেছে শ্রীল করিবাঁজ গোস্বামীর অপর একটী উক্তি হইতে । তিনি 
বলিয়াছেন - 

“মায়া শক্তি রহে কাঁরণান্ধির বাহিরে । 

কারণসমুদ্র মায়া পরশিতে নারে ॥ শ্রীচৈ, চ. ১1৫1৪৯। 

দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবরধান | 

জীবরূপ বীধ্য তাতে করেন আধান ॥ 

এক অঙ্গাভাসে করে মায়াতে ঈক্ষণ | 

মায়া হৈতে জন্মে তবে ব্রন্মাণ্ডের গণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1৫।৫৭-৫৮৭৮ 

ইহা হইতে জানা গেল_জড়রূপা মায়া বা প্রকৃতি চিন্ময় জলপূর্ণ কারণসমুদ্রকে স্পর্শ 
করিতে পারে না । মহাপ্রলয়েগ প্রকৃতি কাঁরণ-সমুদ্রের বাহিরেই থাকে | কাঁরণার্ণবশায়ী পুরুষ থাকেন 
কারণার্ণবে (ন্ষ্টির প্রারস্তে)। তিনি দূর হইতে প্রকৃতির প্রতি দৃষ্টি দান করিয়া প্রকৃতির সাম্যাবস্থা 
নষ্ট করেন। 

“কালবৃত্ত্যা তু মায়ায়াং গুণময়্যামধোক্ষজঃ। পুরুষেণাত্মভূতেন বীধ্যমাধন্ত বীধ্যবান্‌॥ 
শ্রীভা, ৩৫।২৬”-শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্তীও লিখিয়াছেন-__-“মায়াধিষ্াত্রা আদিপুরুষেণ 
দ্বার! মায়াং দূরাদীক্ষণেনৈব সংতুক্তায়াং বীর্য্ং চিদাভাসাখাং জীবশক্তিং আধত্ত।_ মায়ার অধিষ্ঠাতা 
আঁদিপুরুষ (আদ্য অবতার কাররীর্ণবশায়ী পুরুষ) দূর হইতেই দৃষ্টিমাত্রদ্বারা মায়াতে চিদাভাসবূপা 
জীবশক্তিকে অর্পণ করেন ।” 

এক্ষণে সমস্তা হইতেছে এই যে, মহাপ্রলয়ে মায়া বা প্রকৃতি যদি কারণার্ণবশায়ীতেই 
(এবং কারণার্ণবশীয়ীর সঙ্গে পরত্রন্মেই ) লীন হইয়া থাকে এবং স্থষ্টির প্রারস্তে কারণার্ণবশায়ী 
আবিভূতি হইয়া যদি কারণার্ণবেই অবস্থান করেন, তাহা হইলে মায়াও তো তখন কারণার্ণবশায়ীর 
অন্তভূক্তি বলিয়া কারণার্ণবেই থাকিবে । এই অবস্থায় কেন বল! হইল - “মায়াশক্তি রে কারণান্ষির 
বাহিরে । কারণসমুদ্র মায়া পরশিতে নারে ॥” এবং “দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান | 
জীবরূপ বীর্য তাতে করেন আধান ॥” 

ইহার সমাধান বোধ হয় এইবূপ। পুরুষের মধ্যে অবস্থান করিয়াও মায়া যেমন পুরুষকে 
স্পর্শ করিতে পারে না, তেমনি পুরুষের মধ্যে লীন অবস্থায় কারণার্ণবে থাকিয়াও মায়া 
কারণার্ণবকে স্পর্শ করিতে পারে না। স্পর্শের সভাবই দূরত্বের ্চক। দুইটা বস্তু পরস্পর 
হইতে দুরে অবস্থান করিলেই তাহাদের স্পর্শাভাব হয়। মাঁয়া এবং কারণার্ণবের বা 
কারণার্ণবশায়ীর মধ্যে যে দূরত্বের কথা বল। হইয়াছে, তাহা স্থানের ব্যবধানজনিত দূরত্ব 
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নহে; এই দূরত্ব কেবল স্পর্শের অভাবই সূচিত করিতেছে। এইরূপ ব্যবহার অন্যত্রও 
দৃষ্ট হয়। যথা, পরক্রন্ম সর্ববব্যাপক; তাহার বাহিরে কেহ থাকিতে পারে না, তাহা হইতে 
বাহিরের দিকে মুখ ফিরাইয়। থাকাও কাহারও পক্ষে সম্ভব নহে ; কেননা, সকলেরই ভিতরে বাহিরে 
উদ্ধে, অধোভাগে-সকল দিকেই তিনি বিদ্যমান। তথাপি সংসারী জীবকে বলা হয়_- পরব্রহ্ম 
ভগবান্‌হইতে অনাঁদি-বহিন্ম্ুখ | ব্রক্মবিষয়ক জ্ঞানের অভাবকেই এ-স্থলে বহিম্মুখতা। বলা হয়। 
ভগবান্‌কে অনাদিকাল হইতে জানেনা বলিয়া, তাহার সান্ধ্য অনুভব করে না বলিয়াও সংসারী 
জীবকে তাহা হইতে দূরে অবস্থিত বল! হয়। নিকটে থাকিয়াও দূরে । ইহার তাৎপধ্য--অনুতভূতির 
অভাব। তদ্রূপ উল্লিখিত স্থলেও স্পর্শীভাবকেই দূরত্ব বলা হইয়াছে। মায়ার সহিত কারণার্ণবের 
স্পর্শ হয় না বলিয়াই বলা হইয়াছে -_-মায়া কারণসমুদ্রের বাহিরে থাকে । সম্ভবতঃ এজন্যই “মায়া 
শক্তি রহে কারণান্ধির বাহিরে”-একথা বলিয়াই ইহার তাৎপধ্য-প্রকাঁশার্থ ই কবিরাজ গোস্বামী 
বলিয়াছেন-_-“কারণসমুদ্র মায়া পরশিতে নারে ।” আবার “দূর হৈতে পুকুষ করে মায়াতে অবধান” _ 
এই কথার তাৎপধ্যও হইতেছে এই যে-_মায়াকে স্পর্শ না করিয়াই কারণার্ণবশায়ী পুরুষ মায়ার প্রতি 
অবধান করিয়। থাকেন- দৃষ্টি করিয়া থাকেন, জীবরূপ বীধ্য নিক্ষিপ্ত করিয়া থাকেন। 
অথবা, অন্ত রকমেও উক্ত সমস্যার সমাধান হইতে পারে । “বাহির” ও “দূর” শবদদ্ধয়ের 
গৌণ অর্থ গ্রহণ করিয়াই এই পধ্যস্ত আলোচনা করা হইয়াছে। এ শব্দদ্বয়ের মুখ্য অর্থ গ্রহণ 
করিলেও শান্ববাক্যের সহিত বিরোধ হয় বলিয়া মনে হয় না। মুখ্য অর্থ গ্রহণ -করিয়াই 'এক্ষণে 
আলোচন। করা হইতেছে । 
পদ্মুপুরাণ উত্তরখণ্ডে মায়ার ব' প্রকৃতির অবস্থান-সম্বদ্ধে একটা প্রমাণ দৃষ্ট হয়। যথা, 
“প্রধানপরব্যোম্নোরস্তরে বিরজা নদী । 
বেদালস্বেদজনিতস্তোয়ৈঃ প্রত্াবিতা শুভা ॥ 
__লঘ্বুভীগবতামৃতধুত-পাদ্মেত্তর-বচন ॥ 
প্রধান (প্রকৃতি )ও পরব্যোমের মধ্যস্থলে বিরজা নামী নদী ( কাঁরণার্ণবেরই অপর 
নাম বিরজ। নদী) ; এই নদী বেদাঙ্গ-প্রীভগবানের ঘর্দ্মজল হইতে প্রবাহিত এবং ইহ! শুভা (পাঁবনী)।৮ 
কারণার্ণব চিন্ময় জলপূর্ণ ; তাঁহার একতীরে চিন্ময়-পরব্যোম ধাম এবং অপর তীরে প্রধান 
ব। প্রকৃতি । ইহ হইতে জান! গেল, কারণার্ণবের বহির্দেশেই প্রকৃতির স্থিতি_নিত্যস্থিতি। 
বারাণসীতে শ্রীপাদ সনাতনগোত্বামীর নিকটে শ্রীমন্‌ মহাপ্রভৃও বলিয়াছেন-_ 
“মায়া অবলোকিতে হয় শ্রীসঙ্কর্ষণ। 
পুরুষরূপে অবতীর্ণ হইলা প্রথম ॥ 
সেই পুরুষ বিরজাতে করিলা শয়ন। 
“কারণান্ধিশায়ী” নাম জগৎ-কারণ ॥ 
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কারণান্ধি-পাঁরে হয় মায়ার নিতা স্থিতি | 
বিরজার পারে পরব্যোমে নাহি গতি ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২১।২২৯-৩১। 
ইহা হইতেও জানা গেল-_কারণসমুদ্রের একতীরে পরব্যোম, অপর তীরে মায়ার বা প্রকৃতির 
“নিতাস্থিতি” | এস্থলে এনিতাস্থিতি”শব হইতে বুঝা যায় যে, মহাপ্রলয়েও মায় কাঁরণান্ধির 
অপর তীরে--বাহিরে--অবস্থান করে--কারণান্ধি হইতে পৃথকৃভাবে, কারণান্ধিকে স্পর্শ না করিয়া । 
যেহেতু, 
“মায়াশক্তি রহে কারণান্ধির বাহিরে । 
কারণসমুদ্র মায়া পরশিতে নারে ॥ শ্রীচৈ, চ, ১৫1৪৯ ॥৮ 
ইহার পরেই শ্্রীশ্রীচৈতন্যচরিতাযূত বলিয়াছেন-- 
“দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান। 
জীবরূপ বীর্য তাতে করেন আধাঁন ॥ 
এক অঙ্গাভাসে করে মায়াতে ঈক্ষণ । 
মায়া হৈতে জন্মে তবে ব্রন্মাণ্ডের গণ ॥ শ্ীচৈ, চ, ১।৫৫৭-৫৮ ॥, 
ইহ হইতেও বুঝ! যাঁয়_-স্থষ্টির পৃব্ব, মহাপ্রলয়েও মায়! বা প্রকৃতি কারণার্ণবকে স্পর্শ 
না করিয়া কারণার্ণবের বাহিরেই অবস্থান করে । তাহাই যদ্দি হয়, তাহ হইলে কেন বল! হইল-_ 
মহাপ্রলয়ে কারণার্ণবশায়ীর সহিত প্রকৃতি পরত্রন্দে লীন হইয়া তাহার সহিত একীভূত হইয়া যায়? 
“প্রকৃতি ধা ময়! খ্যাতা। ব্যক্তাব্যক্তম্বরূপিণী | 
পুরুষশ্চাপ্ুভাবেতৌ লীয়তে পরমাত্মনি ॥ বিষুঃপুরাণ ॥৬৪।৩৮। 
শ্রীমদ্ভাগবত হইতেও জানা যায়__মহাপ্রলয়ে পুরুষাদি-পাধিব পর্য্যস্ত এই বিশ্ব 
ভগবানের সহিত একীভূত ছিল; অথাৎ ব্যক্তত্বরূপিণী প্রকৃতি অবাক্তম্বরূপিণীরূপে ভগবানের সহিত 
একীভূতা। হইয়া ছিল। 
ভগবানেক আসেদমগ্র আত্মাত্মনাং বিভুঃ। 
আত্মেচ্ছান্গতাবাত্মা নানামত্যুপলক্ষণঃ ॥ শ্রীভা, ৩।৫।২৩।৮ 
শ্রুতি হইতেও তাহাই জান! যায়। “পৃথিবী অপস্থ প্রলীয়তে, আপন্তেজসি লায়্তে, 
তেজ বাঁয়ৌ লীয়তে, বায়ুরাকাশে লীয়তে, আকাশমিল্ডরিয়েষু, ইন্দ্রিয়াণি তন্মাত্রেষু, তন্মাত্রাণি ভূতাদে 
লীয়ন্তে, ভূতাদির্মহতি লীয়তে, মহানব্যক্তে লীয়তে, অব্যক্তমক্ষরে লীয়তে, অক্ষরং তমসি লীয়তে, 
তমঃ পরে দেবে একীভবতি ॥ পরিণামাৎ ॥ ১/৪২৭-ত্রন্স্থত্রভাঙ্যে শ্রীপাদ রামান্ুজধৃত শ্রুতিবাক্য ॥” 
“সদেব সোম্য ইদমগ্র আসীৎ”, “বাস্থদেবো বা ইদমগ্র আসীৎ ন ব্রহ্মা ন চ শঙ্করঃ, “একো নারায়ণ 
এবাসীন্ ব্রন্মা নেশানঃ”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য্যও তাহাই । 
অর্থাৎ, স্থপ্তির পূর্বে, মহাপ্রলয়ে, এক পরত্রহ্ম ভগবান্ই ছিলেন, সমগ্র বিশ্ব এবং প্রকৃতিও 


[ ১৫১৪ ] 


প্রলয়ে প্রকৃতি ] প্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থষ্টিতত্ব [ ৩৩২-অঙ্কু 


তাহার সহিত একীভূত ছিল, “তমঃ পরে দেৰে একীভবতি |” তাহাই যীদ-হয়, তাহা হইলে 
কারণান্ধির বাহিরে মায়ার বা প্রকৃতির পৃথক্‌ অস্তিত্ব কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? 


এই প্রশ্নের উত্তর এইরূপ হইতে পারে । এক ভগবান্‌ পরব্রহ্ম বলিতে কি বুঝায়? শ্রুতি 
হইতে জানা যায়, পরব্রন্ষের স্বাভাবিকী শক্তি আছে। স্বাভাবিকী শক্তি শক্তিমদ্বস্ত হইতে অবিচ্ছেষ্তা 
যেমন-_ম্বগমদের গন্ধ মৃগমদ হইতে অবিচ্ছেগ্, অগ্নির দাহিকা শক্তি অগ্নি হইতে অবিচ্ছেষ্ঘ। স্বাভাবিকী 
শক্তির সহিতই শক্তিমান্‌ হয় একটামাত্র বস্। যেমন, মৃগমদের গন্ধের সহিতই মৃগমদ একটা বস্ত ; 
দাহিকা শক্তির সহিতই অগ্নি একটা বন্তু। তদ্রুপ, ব্রন্মের শক্তির সহিতই ব্রহ্ম একটা বস্তু । পত্রক্ম 
খলু শক্তিমদেকবস্ত। গোবিন্দভাষ্য ।” শক্তিকে বাদ দিয়া শক্তিমান কখনও থাকিতে পারে না, এক- 
বস্তও হইতে পারে না। 


প্রকৃতিও পরক্রন্মেরই স্বাভাবিকী শক্তি; জড়রূপা বলিয়া সচ্চিদাঁনন্দ ব্রন্মের সহিত তাহার 
স্পর্শ হইতে পারে না বলিয়াই প্রকৃতিকে ব্রন্মের বহিরঙ্গা শক্তি বলা হয়; কিন্তু বৃহিরঙ্গা হইলেও 
প্রকৃতি ব্রন্মেরই স্বাভাবিকী শক্তি। সমস্ত-শক্তিবর্গ-সমন্বিত ব্রন্ম যখন একবস্ত্র, এবং প্রকৃতিও যখন 
 সমস্ত-শক্তিবর্গেরই অন্তভূক্তি, তখন পরব্রহ্মরূপ একবন্তর সহিত প্রকৃতি থাকিবে__ অবশ্য স্পর্শের 
অধোগ্যভাবে। সুতরাং প্রকৃতি ব্রন্মের সহিত একীভূত- একথা বল! অসঙ্গত হয় নাঁ। 

যদি বলা যায় _-“সব্র্বং খন্বিদং ব্রহ্ম”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে সমস্ত জগংকেই তো ব্রহ্ম বলা 
হইয়াছে। তাহা হইলে এই জগৎও কি ব্রন্মের সহিত একীভূত ? 

উত্তরে বল যায়--সমস্ত জগৎ ব্রন্মাত্বক বলিয়াই, এই জগৎ ব্রন্মাতিরিক্ত নহে বলিয়াই, 
“এতদাত্ম্যমিদং সবর্বম্” বলিয়াই বলা হইয়াছে “সব্বং খন্বিদং ব্রহ্ম।৮ সুতরাং জগৎও ত্রন্মের সহিত 
একীভূত একথা! যে বলা যাইতে পারে না, তাহা নয়। তবে বিশেষত্ব হইতেছে এই যে_-এই 
বিশ্বটী হইতেছে অনিত্য ; ইহার উৎপত্তি আছে, বিনাশ আছে। মহাপ্রলয়ে প্রকৃতির বিকার এই 
বিশ্ব খন প্রকৃতিতেই পর্যাবসিত হয় এবং তদবস্থায় প্রকৃতিতেই লীন থাকে, তখন প্রকৃতি স্বীয় নিত্য- 
স্বরূপে অবস্থান করে। মহাপ্রলয়ের পুবের স্থষ্টিকালেও ত্রন্মাণ্ডের সর্ববহিরাবরণরূপে প্রকৃতি তাহার 
নিত্যন্বরূপে অবস্থান করে বটে ; কিন্তু তখন সেই আবরণই সমগ্র প্রকৃতি নহে। মহাঁপ্রলয়ে সমগ্রা 
প্রকৃতিই স্বীয় নিত্াস্বরূপে অবস্থান করে এবং তখন তাহ হয় পরব্রহ্মের অবিকৃতা শক্তি। 


স্থগ্টিকালে জীবের দেহাদিরূপে বিকার-প্রাপ্তা প্রকৃতির নাম-রূপাদি থাকে | মহাপ্রলয়ে নাম- 
রূপাদি তিরোহিত হইয়া যায়। প্রকৃতি তখন অতিস্থক্মরূপে অবস্থান করে। এই অতিস্ক্বূপই 
প্রকৃতির অবিকৃত স্বরূপ । স্থপ্টিকালে বিকারপ্রাপ্তা প্রকৃতির নাম-রূপাঁদি থাকে বলিয়া, পৃথক্রূপেও 
তখন তাহার উল্লেখ করা যায়--যেমন, মহত্ত্ব, অহস্কারতত্ব, পঞ্চতন্মা ত্র, পঞ্চমহাভূত, নরদেহ, দেবদেহ, 
বৃক্ষদেহ, ইত্যাঁদি। কিন্তু মহাপ্রলয়ে নাম-রূপহীন অতি-নুক্্স অবস্থায় প্রকৃতি থাকে__পৃথক্রূপে 


[১৫১৫ ] 


প্রলয়ে প্রকৃতি ] গৌড়ীয় বৈষ্ব দর্শন | ৩।৩২-অন্ু 
উল্লেখের অযোগ্য অবস্থায় । তখন তাহার একমাত্র পরিচয় থাকে এই যে--তাহা পরব্রন্মের শক্তি, 
শক্তিমদেকবস্ত ব্রন্মের শক্তি। 
শক্তিমদেকবস্ত পরব্রন্মের এতাঁদৃশী শক্তির অবস্থিতিকেই_অর্থাৎ নাম-রূপবিহীন অতিন্ক্ষ্ 
অবস্থায় অবস্থিত, সুতরাং পৃথকৃভাবে উল্লেখের অযোগ্যা, পরক্রন্মের সমগ্রা অবিকৃতা শক্তিরূপে 
প্রকৃতির অবস্থিতিকেই _মহা প্রলয়ে ত্রন্মের সহিত প্রকৃতির একীভূততা বলা হইয়াছে । 
এইরূপ একীভূততাতে কারণার্ণবের বাহিরে পৃথকৃভাবেই বাস্তবিক প্রকৃতির অস্তিত্ব। 
কেন না, জড়রূপা প্রকৃতি বা মায়া চিন্ময় জলপুর্ণ কারণার্ণবকে স্পর্শ করিতে পারে না । আর, 
কারণার্ণবশায়ী পুরুষ থাকেন কারণার্ণবে । স্থৃতরাং প্রকৃতি তাহা হইতে দূরেই অবস্থিত থাকে । এজন্াই 
বল! হইয়াছে_-“দূর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান।” 
আর একটা কথাও প্রণিধানযোগ্য। বলা হইয়াছে__- 
“দুর হৈতে পুরুষ করে মায়াতে অবধান। 
জীবরূপ বীর্ধ্য তাতে করেন আধান ॥ শ্রী চৈ, চ, ১।৫1৫৭।৮ 
শ্রীমদ্ূভাগবতও বলিয়াছেন, বিক্ষুব্ধ মায়াতে পুরুষ জীবরূপ বীর্য নিক্ষেপ করেন । 
“কালবৃত্ত্যা তু মায়ায়াং গুণময়্যামধোক্ষজঃ | 
পুরুষেণা ত্মভূতেন বীর্ধ্যমাধত্ত বীর্ধ্যবান্‌ ॥ শ্রীভা, ৩।৫।২৬।৮ 
এই শ্লোকের টীকাতে শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন-_-“মায়াধিষ্ঠাত্রা আদিপুরুষেণ 
দ্বার দূরাদীক্ষণেনৈব সংভূক্তায়াং বীধ্যং চিদরাভাসাখ্যং জীবশক্তিং আধত্ত 1” 
ইহা হইতেও জানা যায়-__কারপার্ণবশীয়ী পুরুষ দূর হইতেই মায়াতে জীবশক্তিকে বা 
জীবাত্বাকে নিক্ষেপ করেন। 
মহা প্রলয়ে স্ষ্ট ব্রহ্মাণ্ডের জীবসমূহ থাকে কারণার্ণবশায়ীতে লীন। স্থষ্টির প্রারস্তে তাহা- 
দিগকে তিনি বিক্ষুব্ধা মায়াতে নিক্ষেপ করেন। কিন্ত মায়াকে যে তিনি নিজের দেহ হইতে 
দূরে নিক্ষেপ করিয়া তাহার পরে দৃষ্টিদ্ধারা শক্তি সঞ্চার করিয়া বিক্ুন্ধা করিয়াছেন, এইরূপ কোনও 
উক্তি দৃষ্ট হয় না। ইহাদারা বুঝা যায়-_মায়া কারণার্ণবশায়ীর বিগ্রহ-মধ্যে ছিল না, পূর্ব হইতেই 
দূরে ছিল _-কারণার্ণবের বাহিরেই মহা প্রলয়েও এবং স্থষ্টির আরন্তকালেও অবস্থিত ছিল। 
মহাপ্রলয়ে মায়া যে পৃথকৃভাবে অবস্থিত ছিল, বেদবাক্য হইতেও তাহ জান1 যায়। শ্রীপাদ 
* রামান্ুজ ১।১১-রন্গনুত্রভাঙ্ক্ে যুবদের একটা বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন । 
“নাসদাসীৎ নো সদাসীৎ, তদানীং তম আসীৎ। 
--সেই সময়ে [ন্ৃষ্টির পূর্ব, মহা প্রলয়-কালে) অসৎ ছিল না, সৎও ছিল না; তমঃ(প্রকৃতি)ছিল। 
[ সৎ কাধ্যাবস্থা, দৃশ্তমান জগৎ। অস্ৎ- অব্যবহিত কারণাবস্থা, মহত্তত্ব। ১/২।৬৯-চ (১)- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য। তমঃ--অবিকৃতা। বা সাম্যাবস্থাপন্না প্রকৃতি |] 


[ ১৫১৬ ] 


প্রলয়ে প্রকৃতি ্রস্থানত্রয়ে ও গৌড়ীয় মতে স্থষ্টিতত্ব [ ৩।৩২-অন্ধ 


উল্লিখিতরূপ সমাধানে কোনও শব্দেরই গৌণ অর্থ গ্রহণ করিতে হয় না। মুখ্য অর্থের 
সঙ্গতি থাকে। গোণার্থমূলক সিদ্ধান্ত অপেক্ষা মুখ্যার্থ-মূলক সিদ্ধাত্তেরই প্রাধান্য । 
মুখ্যার্থমূলক সিদ্ধান্তে দেখা গেল, মহাপ্রলয়ে সাম্যাবস্থাপন্ন! প্রকৃতি কারণার্ণবের বহিদ্দেশে 
অবস্থান করে। তখন প্রকৃতির কোনও দৃশ্যমান রূপ থাকে না বলিয়া সৃষ্টির প্রারস্তে পুরুষ যখন দৃষ্টি 
করিলেন, তখন দৃশ্য কিছু দেখেন নাই। প্রকৃতি তখন অতিসুক্্রূপে সাম্যাবস্থায় থাকে বলিয়া তখন 
তাহাকে সুপ্তাও বলা হয়। এজন্যই শ্্রীমদ্ভাগবত বলিয়াছেন__ 
“স বা এষ তা দ্রষ্টী নাপশ্যদৃশ্যমেকরাট। 
মেনেইসম্তমিবাত্মানং সুগুশক্তিমন্থ গুদৃক্‌ ॥ শ্রীভা, ৩।৫।২৪॥৮ 


ইতি গৌড়ীয় বৈষঃব-দর্শনে তৃতীয় পর্ব 
সুষ্টিতত্ব-প্রথমাংশ 
_-স্ষ্টিতন্ব ও প্রস্থানত্রয় এবং গৌড়ীয় বৈধুওবাচার্ধ্যগ্রণ_ 
সমাপ্ত 


[ ১৫১৭ ] 


গীড়ীগ 'বহ্ব-দর্শন 


তৃতীয় পর্ব 
সস্টিতজ্ত্ব 
দ্বিতীয়াংশ 


সৃষটিতত্ব ও অন্য আচাষগণ 


রিনা 


বন্দেহহং শ্রীগুরোঃ শ্রীযুতপদকমলং 
শ্রীর্থরূন্‌ বৈষ্ণবাংশ্চ 
শরীরূপং সাগ্রজাতং সহগণরঘুনাথান্বিতং তং সজীবম্‌। 
সাদ্বৈতং সাবধৃতং পরিজনসহিতং কৃষ্ণচৈতন্তাদেবং 
শ্রীরাধাকৃষ্ণপাদান্‌ সহগণললিতা- 
শীবিশাখান্বিতাংশ্চ। 


ছুর্গমে পথি মেইন্বস্য স্থলৎপাদগতেমুন্ছিঃ | 
স্বকুপাযষ্টিদানেন সম্তঃ সম্ববলম্বনম্‌ ॥ 


সুভ 


ব্যাসের স্ত্রেতে কহে পরিণীমবাদ। 
ব্যাস ভ্রান্ত বলি তাহ] উঠাইল বিবাদ ॥ 
পরিণামবাঁদে ঈশ্বর হয়েন বিকারী । 
এত কহি বিবর্তবাঁদ স্থাপন যে করি ॥ 
বস্তুত পরিণাঁমবাঁদ-_সেইত প্রমাণ । 
'দেহে আত্মবুদ্ধি'__এই বিবর্ৰের স্থান ॥ 
অবিচিস্ত্য-শক্তিযুক্ত শ্রীভগবান্‌। 
ইচ্ছায় জগত-রূপে পায় পরিণাম ॥ 
তথাপি অচিস্ত্যশক্ত্যে হয় অবিকারী। 
প্রাকৃত চিস্তামণি তাতে দৃষ্টান্ত যে ধরি ॥ 

আীচৈ, চ. ১।৭১১৪-১৮ ॥ 
জীবের দেহে আত্মবুদ্ধি__সেই মিথ্যা হয়। 
জগৎ মিথ্য। নহে- নশ্বর মাত্র হয় ॥ 

আীচৈ, চ. ২৬১৫৭ ॥ 


প্রথম অধ্যায় 
পরিণামবাদ ও প্রাচীন আচার্য্যগণ 


৩৩ । আীপাদ আ্ামান্ুজাদি আঙামগ9গশ এল আীপাঁদ শজ্ুল 

শ্রীপাদ রামানুজাদি আঁচার্ধ্যগণ প্রস্থানত্রয়ান্ুসারে স্বীকার করেন--বেদাস্তবেছ্য পরব্রহ্মই 
জগতের স্থগ্রি-স্থিতি-প্রলয়ের কাঁরণ, তিনিই জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কারণ। তাহারা 
ব্যাসনুত্র-সম্মত পরিণামবাঁদই স্বীকার করেন । 

কিন্ত শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্য অন্তরূপ মতবাদ পোষণ করেন । তিনি পরিণামবাদ স্বীকার করেন 
না। তিনি বলেন, পরিণাঁমবাঁদ স্বীকার করিলে ব্রক্মকে বিকারী বলিয়! স্বীকার করিতে হয়; কিন্তু ব্রন্ম 
বিকারী নহেন, তিনি সর্বদাই নিধিবকার ; সুতরাং পরিণামবাদ স্বীকার করা যায় না। 

পুব্ববন্তী ৩২৬-অনুচ্ছেদে প্রদণিত হইয়াছে-_পরিণাম বা বিকার ছুই রকমের। প্রথম 
রকমের পরিণামে মৃলবস্ত অবিকৃত থাকিয়াই অন্য বস্তর স্ষ্টি করে। যেমন, স্যমস্তক মণি, উর্ণনাভি 
ইত্যাদি। দ্বিতীয় রকমের পরিণামে মুলবন্ত নিজে বিকৃত হইয়াই অন্ত বস্তর উৎপাদন করে। যেমন, 
মৃত্তিকা, কাষ্ঠ-ইত্যাদি। পরিণামবাদে প্রথম রকমের পরিণামই যে ব্যাসদেবের অভিপ্রেত, তাহা 
সে-স্থলে প্রদিত হইয়াছে । 

শ্রীপাদ শঙ্করের উক্তি হইতে বুঝা যায়,_-তিনি জানাইতে চাহেন যে, উল্লিখিত দ্বিতীয় 
রকমের পরিণামের কথাই ব্যাসদেব বলিয়াছেন এবং দ্বিতীয় রকমের পরিণামই একমাত্র পরিণাম। 
এইরূপে তিনি,__ উর্ণনীভির দৃষ্টান্তে প্রথম রকমের পরিণাম শ্রুতিসম্মত হওয়া সত্বেও শ্রীপাদ শঙ্কর. 
প্রথম রকমের পরিণামের প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করিয়াছেন । তাহার ফলে ব্রন্ের উপাদীন-কারণত্ব- 
সম্বন্ধে যতগুলি ব্রন্মানূত্র আছে, তাহাদের প্রতিও উপেক্ষাই প্রদশিত হইয়াছে । স্ত্রকর্তী র্যাসদেবের 
সিদ্ধান্ত অনুসারে, জগৎকর্তা হইয়াও, জগতের উপাদান-কারণ হইয়াও, ব্রহ্ম স্বয়ং অবিকৃত থাকেন 
এই সিদ্ধান্ত স্বীকার না করিয়। শ্রীপাদ শঙ্কর প্রকারান্তরে যেন ব্যাসদেবকে ভ্রান্তই বলিতেছেন। একথা 
বলার হেতু এই যে, ব্যাসদেব বলিয়াছেন-_জগদ্রপে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম অবিকৃত থাকেন; কিন্ত 
শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন_-জগন্রপে পরিণত হইলে ব্রহ্ম অবিকৃত থাকিতে পারেন ন]। 

এইরূপে দেখা গেল, শ্রীপাদ শঙ্করের অভিমত শ্রুতিসম্মত নয়, ব্যাসদেবেরও সম্মত নয়। 


[১৫২২] 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
বিবর্তবাদ 


৩৪। জ্ীপাদ সশহ্ন্রে্ল লিন্গু বাদ 

শ্রীপাদ শঙ্কর.পরিণামবাদ অশ্বীকার করিয়া বিবর্তবাদ স্থাপন করিয়াছেন । 

“ব্যাসের স্ৃত্রেতে কহে পরিণামবাদ। ব্যাস ভ্রান্ত বলি তাহ উঠাইল বিবাদ ॥ 

পরিণামবাদে ঈশ্বর হয়েন বিকারী। এত কহি বিবর্তবাদ স্থাপন যে করি ॥ 

্ীচৈ, চ, ১1৭১১৪-১৫ ॥% 

বিবর্তবাঁদ বুঝিতে হইলে বিবর্শব্দের তাৎপর্য্য কি, তাহা! জাঁনা দরকার । 

বিবর্ত--“অতান্বিকোহম্থথাভাবঃ। সচ অপরিত্যক্তপূর্বরপস্ত রূপাস্তর-প্রকারক-প্রতীতি- 
বিষয়ত্বম। যথা, মায়াবাদিমতে পরক্রহ্মণি সর্বস্ত জগতো বিবন্তঃ।-- অতাত্বিক অন্যথাভাবই বিবর্ত। 
পূর্বরূপ পরিত্যাগ না করিয়া অন্থরূপের প্রতীতিবিষয়ত্বই বিবর্ত। যেমন, মায়াবাদীর মতে পরক্রন্দে 
জগতের বিবর্ত। ( বৈয়াকরণভূষণ-সারদর্পণঃ )1% 

“পূর্ববরূপাপরিত্যাগেনাসত্যনানাকারপ্রতিভাসঃ। যথা, শুক্তিকাঁয়াং রজতন্ত, রজ্জাং সপ্ত 
প্রতীতিঃ।-_পূর্বরূপ পরিত্যাগ ন। করিয়া অসত্য নাঁনাকারের যে প্রতিভাস, তাহার নাম বিবর্ত। 
যেমন, শুক্তিতে (বঝিন্তুকে ) রজতের প্রতীতি, রজ্জবতে সর্পের প্রতীতি। ( অথর্বভাষ্যে শ্রীপাদ 
সায়নাচাধ্য )। 

কখনও কখনও কেহ কেহ শুক্তি দেখিলে রজত বলিয়া মনে করে ; কিন্বা' রজ্জু দেখিলে সর্প 
বলিয়া মনে করে ' এ-স্থলে শুক্তি বা রজ্ছু নিজরপ পরিত্যাগ করে না--শুক্তি শুক্তিই থাকে, রজ্জু 
রজ্জুই থাকে ; অথচ দ্রষ্টার নিকটে রজত বা সর্প বলিয়া মনে হয়। এইরূপ মনে হওয়ার নামই 
বিবর্ত। ইহা! অবশ্যই ভ্রম। শুক্তি-স্থলে রজত বাস্তবিক নাই; রজ্জু-স্থলেও সর্প বাস্তবিক নাই ; 
স্থৃতর1ং রজত-প্রতীতি বা সর্প-প্রতীতি ভ্রান্তিমাত্র ; এ-স্থলে রজতের বা সর্পের সত্তা সত্য নহে, 
অতাত্বিক ; কেবল সত্য বলিয়া মনে হয় মাত্র। শুক্তির বা রজ্ছুর সন্তাই বাস্তব, সত্য । | 

এইরূপে বুঝা গেল--কৌনও সত্যবস্ততে যে অপর কোনও বস্তর অস্তিত্বের মিথ্যা প্রতীতি, 
তাহাই হইতেছে বিবর্ত। 

গ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্তবাঁদও এইরূপ মিথ্য। প্রতীতিবাঁদমীত্র । একমাত্র ব্রক্মই সত্য বস্তু; সত্য 
বস্ত ব্রন্ে 'জগতের মিথ্যা প্রতীতি হয় মাত্র। জগৎ ব্রন্মের পরিণাম নহে; জগৎ হইতেছে ব্রন্দে 
জগতের বি মাত্র। শুক্তিতে যেমন রজতের ভ্রম হয়, রজ্জুতে ষেমন সর্পের ভ্রম হয়, তদ্রেপ ব্রন্ষেও 
জগতের ভ্রম জ্ন্মিতেছে । 


[১৫২৩ ] 


বিবর্তবাদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণৰ-দর্শন [ ৩৩৪-অন্ু 


ভ্রান্তিবশতঃ লোক যেমন শুক্তিস্থালে রজত দেখিতেছে বলিয়া মনে করে, কিন্তু শুক্তি দেখেন; 
কিন্বা! রজ্জুস্থলে সর্প দেখিতেছে বলিয়া মনে করে, কিন্তু রঙ্ছু দেখে না; আবার, কোনও কারণে 
ভ্রম অপসারিত হইলে যেমন যেস্থলে রজত দেখিতেছিল, সেই স্থলে রজত দেখে না, দেখে শুক্তি; 
কিন্বা যেস্থলে সর্প দেখিতেছিল, সেই স্থলে সর্প দেখে না, দেখে রজ্জু; তদ্রপ অবিষ্ভাজনিত অজ্ঞান 
বশতঃ জীবও ব্রন্ম-স্থলে জগৎ দেখিতেছে বলিয়া মনে করে; কিন্তু যখন অজ্ঞান দূরীভূত হয়, তখন 
বুঝিতে পারে_ জগৎ বলিয়া বাস্তবিক কিছু নাই, আছেন একমাত্র ব্রহ্ম । ব্রন্মেই তাহার জগৎ- 
ভম হইয়াছিল। 
ইহাই হইতেছে শ্রীপাঁদ শঙ্করের বিবর্তবাঁদ। 

বিবর্তবাদে জগতের বাস্তব সত্তা স্বীকার করা হয় না। তবে শ্রীপাদ শঙ্করের মতে এই জগৎ 
আঁকাঁশ-কুন্থম বা বন্ধ্যাপুত্রের ম্তায় অলীক নহে । আকাশ-কুন্ুমের বা বন্ধ্যাপুত্রের অস্তিত্বের প্রতীতি 
কখনও কাহারও নিকটে হয় না। কিন্তু জগতের অস্তিত্ব আছে বলিয়া প্রতীতি জন্মে। ইহাই 
হইতেছে আকাশ-কুস্থমের বা বন্ধ্যাপুত্রের সঙ্গে জগতের পার্থক্য। কিন্তু আকাশ-কুসুমের 
বা বন্ধ্যাপুত্রের যেমন বাস্তব অস্তিত্ব নাই, শ্ত্রীপাদ শঙ্করের মতে জগতেরও তেমনি কোনও 
বাস্তব অস্তিত্ব নাই । তাহার মতে জগৎ মিথ্যা । যাহার বাস্তব অস্তিত্ব নাই, অথচ অস্তিত্ব আছে 
বলিয়। মনে হয়, তাহাকেই তিনি “মিথ্যা” বলেন। 

্রীপাদ শঙ্কর তাহার প্রচারিত বিবর্তবাদের সমর্থনে কোনও শ্রুতিপ্রমাঁণ বা স্ৃতিপ্রমাণ বা 
্ন্ষনত্র-প্রমীণ উদ্ধত করেন নাই। এতাদৃশ কোনও শীল্তপ্রমাণ নাইও। তাহার উক্তির সমর্থনে 
তিনি কেবল তাহার রজ্জব-শুক্তির দৃষ্টান্তেরই উল্লেখ করিয়াছেন। কোনও লৌকিক দৃষ্টান্তই অলৌকিক 
বিষয়ে ব্বতঃপ্রমাণ হইতে পারে না। শ্রুতিপ্রমাণকে লোকের নিকটে পরিস্ফুট করার জন্য শ্রুতিও 
কোনও কোনও স্থলে লৌকিক দৃষ্টান্তের অবতারণ। করিয়াছেন। কিন্তু লৌকিক দৃষ্টান্ত হইতে 
যাহা জান! যাঁয়, তাহা যদি শ্রুতিতে দৃষ্ট ন! হয়, তাঁহ। হইলে শ্রুতিসন্বদ্ধীয় বিষয়ে তাহ। প্রমাঁণরূপে 
গৃহীত হইতে পারে না। "শাস্্রযোনিত্বাৎ।”, “শ্রুতেস্ত শব্দমূলত্বাৎ|৮-ইত্যাদি ব্রন্মন্থত্র হইতে, 
“অচিন্ত্যাঃ খলু যে ভাবা ন তাঁংস্তর্কেন যোজয়েৎ। প্রকৃতিভ্যঃ পরং যত্ত তদচিত্ত্যস্ত লক্ষণম্‌।৮__ 
ইত্যাদি স্মৃতিবাক্য হইতেও তাহাই জাঁনা যাঁয়। 

প্রীপাদ শঙ্করের বিবর্তবাদ সম্বন্ধে যখন কোনও শ্রুতিপ্রমাণ নাই, তখন, বিবর্ত€ বাদকে 
শৌতসিদ্ধান্তরূপে স্বীকার করা যাইতে পারে না । 


[| ১৫২৪ ] 


তৃতীয় অধ্যায় 
জগতের মিথ্যাত্ব সম্বন্ধে আলোচন! 


৩০। সুদ্ুনা . 

জ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্তবাদের ভিত্তি হইতেছে জগতের মিথ্যাত্ব। জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন 
করিতে না পারিলে তিনি তাহার বিবর্তবাদ প্রতিষ্ঠিত করিতে পারেন না। তাই, জগতের মিথ্যাত্ব 
প্রতিপাদনের জন্য তিনি যথেষ্ট চেষ্টা করিয়াছেন। যে সমস্ত শীস্ত্রবাক্যকে অবলম্বন করিয়া তিনি 
জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপাদনের চেষ্টা করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহাদের মধ্যে কয়েকটীর প্রসঙ্গে তাহার 
উক্তি আলোচিত হইতেছে । 

এই বিষয়ে যে শ্রুতিবাক্টাকে তিনি প্রধানভাবে অবলম্বন করিয়াছেন, সর্বাগ্রে তাহাই 
আলোচিত হইতেছে-দবাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্‌।” 


৩৬। আাঁচাল্রস্তলহ জিক্ান্সো লাঁধেম্্ম্‌ ॥ ছাত্দোগ ॥ ৬।১।৪-৬ 


৬।১।৪--৬॥- শ্রতিনাক্্যেন্স সুক্বণপন্র প্রসঙ্ঞ 

ক। পু্বববন্তী প্রসঙ্গ 

ষে প্রসঙ্গে এই শ্রুতিবাক্যটী কথিত হইয়াছে, সর্বাগ্রে তাহার উল্লেখ আবশ্যক । 

দ্বাদশ বৎসর গুরুগ্ৃহে অবস্থান পূর্বক অধ্যয়নের পরে শ্বেতকেতু যখন স্বগৃহে প্রত্যাবর্তন 
করিলেন, তখন তাঁহার অবিনীত ভাব দেখিয়! তাহার পিতা আরুণি-খধি তাহাঁকে জিজ্ঞাসা! করিলেন-_ 
“ম্বোতকেতো ! তোমার গুরুর নিকটে সেই উপদেশটী কি প্রাপ্ত হইয়াঁছ ? কোনও একটী বিশেষ 
উপদেশের প্রতি লক্ষ্য রাঁখিয়াই আরুণি এই কথা বলিয়াছিলেন। 

কোন্‌ উপদেশ বা আদেশ ?. 

“যেন অশ্রুতং শ্রুতং ভবতি, অমতং নতমৃ, অবিজ্ঞাতং বিজ্ঞাতমিতি ॥ ছাঁন্দোগা ॥ ৬।১।৩।-_ 
যদ্দারা অশ্রুত বিষয়ও শ্রুত হয়, অচিস্তিত বিষয়ও চিস্তিত হয়, অবিজ্ঞাত পদার্ঘও বিজ্ঞাত হয়--সেই 
আদেশ বা উপদেশ ।” 

এই শ্রুতিবাঁক্যটীর তাৎপর্য্য হইতেছে এই যে,_-এমন একটা বস্তু আছে, যাহার বিষয় শুনা 
হইয়। গেলে, যেখানে যে বস্তু আছে, তৎসমস্তের বিষয়ই শুনা হইয়া যাঁয়_-অশ্রুত আর কিছু থাকেনা; 
যাহার বিষয় চিন্তা করিলে, যেখানে যাহা কিছু আছে, তৎসমস্তের বিষয়ই চিস্তিত হইয়া! যাঁয় ; এবং 
যে বন্তুটী বিজ্ঞাত হইলে, যেখানে যাহা কিছু আছে, তৎসমস্তই বিজ্ঞাত হইয়! যায়, অবিজ্ঞাত আর 
কিছুই থাকে না। 


7] ১৫২৫] 


বাঁচারম্তণ-বাক্যপ্রসঙ্গ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৩৩৬-অন্ক 


এইরূপে দ্রেখা যায় - এক-বিজ্ঞানে সর্ধব-বিজ্ঞানের কথাই ছিল আরুণির লক্ষ্য। এমন একটা 
বস্তু আছে, যাহাকে জানিলে আর অজ্ঞাত কিছুই থাকে না। শ্বেতকেতু সেই বস্তুটার কথা তাহার 
গুরুদেবের নিকটে জিজ্ঞাস! করিয়াছিলেন কিনা-_ইহাই ছিল শ্বেতকেতুর নিকটে আরুণির জিজ্ঞাস্য । 

পিতার কথা শুনিয়া শ্বেতকেতু বলিলেন--“ইহ1 কিরূপে সম্ভবপর হইতে পারে? এক 
স্তর জ্ঞানে অন্ত সকল বস্তুর জ্ঞান লাভ কিরপে হইতে পারে? মৃত্তিকার জ্ঞানে কখনও কি ন্বর্ণের 
বা লৌহের জ্ঞান জন্মিতে পারে ? অথব। ব্বর্ণের জ্ঞানে কি কখনও মৃত্তিকার বা লৌহের জ্ঞান জন্মিতে 
পারে ?” 

তছুত্তরে আরুণি যাহ! বলিয়াছেন, তাহার তাৎপর্ধ্য এই যে-_ছুইটী বস্ত যদি পরস্পর হইতে 
ভিন্ন হয়, তাহা! হইলে তাহাদের একটীর জ্ঞানে অবশ্ঠ অপরটীর জ্ঞান লাভ হইতে পারে না। কিন্ত 
পরম্পর হইতে ভিন্ন নয়, এইরূপ ছুইটী বস্তু যদ্রি থাকে, তাহ হইলে তাহাদের একটীর সম্বন্ধে জ্ঞান 
লাভ হইলে অপরটীর সম্বন্ধেও জ্ঞান লাভ হইয়া যাঁয়। 

এতাদৃশ ছুইটী বস্তু কি হইতে পারে? হইতে পারে, কার্ধাও কারণ। কাধা হইতেছে 
কারণ হইতে অনন্য -তন্ততঃ অভিন্ন ; কেননা, কাঁরণেরই পরিণাম ব1 রূপান্তর বা অবস্থান্তর হইতেছে 
কাধ্য। 

তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে যে এক-বিজ্ঞানে সর্ধ-বিজ্ঞানের কথা বল! হইল, তাহা 
সম্ভবপর হইতে পারে-_ষদি সেই এক বস্তুটী অন্য সমস্ত বস্তুর কারণ হয় এবং অন্য সমস্ত বস্তু যদি 
সেই এক বস্তরই কাধ্য হয়। কিন্তুকি সেই এক বস্তু, যাহা অন্য সমস্তের কারণ? 

সেই এক বস্তুটী হইতেছেন-_-পরত্রহ্ম, যিনি সমস্ত জগতের কারণ, সমস্ত জগৎ হইতেছে 
তাহারই পরিণাম বা কার্ধয। এজনাই এক ব্রহ্ম সন্বন্ীয় জ্ঞান লাভ হইলেই সমস্ত জগতের স্বরূপ- 
সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ সম্ভবপর হয়। 

কিন্তু ব্রন্ম জগতের কারণ হইলেও ব্রন্মের জ্ঞানে কিরূপে ্রন্মকা ধ্যরূপ-জগতের জ্ঞান জন্মিতে 
পারে? তিনটী লৌকিক দৃষ্টান্তের অবতারণা করিয়া আরুণি তাহা তারার বুঝাইতে চেষ্টা 

করিয়াছেন। নিম্নলিখিত দৃষ্টাস্তত্রয় অবতারিত হইয়াছে। 

আঁরুণি শ্বেতকেতৃকে বলিয়াছেন £_ ্‌ 

(১) “যথা সোম্যৈকেন মৃৎপিণ্ডেন সব্বং মৃগ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ, বাঁচারস্তণং বিকাঁরো। নামধেয়ং 
মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬।১।৪॥ 

_হেপসোম্য! একটী মাত্র মৃৎপিণ্ড বিজ্ঞাত হইলেই যেমন সমস্ত মৃণ্ময় পদার্থ বিজ্ঞাত হয়, 
বাচারস্তণ বিকার নামধেয়” মৃত্তিকা ইহাই সত্য । 

(২) “যথা সোম্যৈকেন লোহমণিনা সব্বং লোহময়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ, বাঁচারস্তণং বিকারে! 
নামধেয়ং লোহমিত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।১।৫ ॥ 


[ ১৫২৬ ] 


বাঁচারস্তণ-বাক্য প্রসঙ্গ ] সষ্টিতত্ব ও অন্ত আ'চাঁধ্যগণ [৩।৩৬-অন্ধ 


-হে সোম্য! একটীমাত্র লোহমণি (স্থুবর্ণপিণ্) বিজ্ঞাত হইলেই যেমন সমস্ত লোহময় 
(নুবর্ণময়) পদার্থ বিজ্ঞাত হয়, "বাঁচারন্তণ বিকার নামধেয় লোহ (সুবর্ণ) ইহাই সত্য ।” 

(৩) “যথা সোম্যকেন নখকৃতস্তনেন সব্বং কাঞ্জায়সং বিজ্ঞাতং স্তাঁৎ, বাঁচারস্তণং বিকাঁরো 
নামধেয়ং কৃষ্ণায়সমিত্যেব সত্যম্‌, এবং সোম্য সআদেশো ভবতীতি । ছান্দোগ্য ॥ ৬১৬ ॥ 

হে সোম্য! একটী মাত্র নখকৃত্তন (নখকন্তনের--নখচ্ছেদক নরুণের-_ কারণভূত কৃষ্ণায়স 
বা ইস্পাত) বিজ্ঞাত হইলে যেমন সমস্ত কাঞ্চয়স (ইম্পাতময় দ্রব্য) বিজ্ঞাত হয়, “বাচারস্তণ বিকাঁর 
নামধেয়? কুষ্ণায়স (ইম্পাতি) ইহাই সত্য, সেই আদেশও এইরূপই হয়।” 

[“বাচারন্তণং বিকারো নামধেয়ম»-বাক্যের তাৎপধ্য পরে আলোচিত হইবে বলিয়া 
উল্লিখিত অনুবাদে তাহা প্রকাশ করা হইল না, কেবল “বাচারস্তণ বিকার নামধেয়” লিখিত 
হইল ।] 


খ। পরবন্তী প্রস 
“বাঢারস্তণং বিকাঁরো নামধেয়ম্৮-বাক্যের তাৎপধ্য উপলব্ধি করার জন্য পরবর্তী কয়েকটা 


বাকোর মন্মও অবগত হওয়া! দরকার । এ-স্থলে তাহাও সংক্ষেপে উল্লিখিত হইতেছে । 

আরুণির ( অরুণ-পুজ উদ্দালকের ) পুর্ববোল্লিখিত বাক্যগুলি শুনিয়। শ্বেতকেতু বলিলেন_- 
“আমার অধ্যাপক বোধ হয় এই এক-বিজ্ঞানে সর্ধ-বিজ্ঞানের তত্ব জানিতেন না, জানিলে অবশ্যই 
আমাকে বলিতেন। পিতঃ আপনিই আমাকে তাহা উপদেশ করুন ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।১।৭|৮ 

পুজ শ্বেতকেতু কর্তৃক জিজ্ঞাসিত হইয়া আরুণি ( উদ্দালক ) বলিলেন_-“সদেব সোম্যেদগ্র 
আসীদেকমেবাদ্িতীয়ম্। তদ্ধৈক আহুরসদেবেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্িতীয়ম্, তন্মাদসতঃ সঙ্জায়ত ॥ 
ছান্দোগ্য ॥৬।২।১॥ 

_হে সোম্য! স্থষ্টির পুর্ব এই জগৎ এক অদ্দিতীয় সংস্বরপই ছিল। এ বিষয়ে কেহ কেহ 
বলেন_ স্থষ্টির পৃবেব এই জগৎ এক অদ্বিতীয় অসংই-- অস্তিত্বহীন অভাবন্বরপই--ছিল; সেই অসৎ 
হইতে সংস্বরূপ এই জগৎ জন্মিয়াছে।”» 

ইহার পরে আরুণি বলিলেন-__“কিরূপে অসৎ হইতে সংস্বরূপ এই জগতের উৎপত্তি হইতে 
পারে? তাহা হইতে পারে নাঁ। উৎপত্ভির.পুর্বব এই জগৎ নিশ্চয়ই এক অদ্বিতীয় সংস্বরূপই ছিল। 
ছাঁন্দোগ্য ॥৬২1২।॥৮, 

... কিরূপে সেই এক অদ্বিতীয় সং-স্বরূপ হইতে এই জগতের উৎপত্তি হইল? আরুণি তাহাও 
বলিয়াছেন__ 

“তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েয়েতি, তন্তেজোহস্থত, তত্তেজ এক্ষত বনু স্তাঁং প্রজায়েয়েতি 
তদপোহস্যজত ॥ ছান্দোগ্য ॥৬২।৩।॥ 

-__সেই পুর্ব্বোক্ত এক অদ্ধিতীয় সং-ত্রন্ম ঈক্ষণ (আলোচন! ) করিলেন_-আমি বহু হইব-_ 


[১৫২৭ 7] 


বাচারন্তণ-বাক্য-প্রস্গ ] : গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ অ৩৬-অন্ু ] 


জন্মিব। অতঃপর তিনি তেজ; কষ্টি করিলেন। সেই তেজঃ আবার ঈক্ষণ করিল-.আমি বু হইব__ 
জন্মিব। অনন্তর সেই তেজই জলের স্থষ্টি করিল ।” 
“সেই জল পুথিবী স্থার্টি করিল ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।২1৪॥৮ 
এইরূপে এক এবং অদ্বিতীয় সংস্বরূপ ব্রন্ম হইতে তেজঃ জল ও পুথিবীর উৎপত্তি হইল । 
ইহার পরে আরুণি বলিলেন _ 
“সেয়ং দেবতৈক্ষত হস্তাহমিমাস্তিস্রো দেবতা অনেন জীবেন আত্বন। অনুপ্রবিশ্ত নাম-রূপে 


ব্যাকরবাণীতি ॥ ছান্দোগ্য ॥৬৩।২। 
-_-সেই দেবতা (সংস্বরূপা দেবতা__সংম্বরূপ ব্রহ্ম) ঈক্ষণ করিলেন_-তেজঠ জল ও পৃথিবী _ 
ভূতাত্মক এই দেবতাত্রয়ের অভ্যন্তরে এই জীবাত্মারূপে আমি প্রবেশ করিয়া নাম ও রূপ অভিব্যক্ত 


করিব ।” 

“তখন সেই সংম্বরূপ ব্রহ্ম সঙ্কল্প করিলেন-_-“সেই তেজ জল ও পৃথিবী-_-এই ভুতাত্মক 
দেবতাত্রয়ের প্রত্যেককে আমি ত্রিবৃৎ ত্রিবৃৎ (ত্র্যাত্মকত্র্যাত্মক ) করিব। এইরূপ সম্কল্প করিয়া তিনি 
জীবাত্ম রূপে উক্ত দেবতা ত্রয়ের অভ্যন্তরে প্রবেশ করিয়া নীম ও রূপ অভিব্যক্ত করিলেন। ছান্দোগ্য 
|৬1৩1৩1”% 

* ব্রিবৃ্করণ। ছান্দোগ্য শ্রুতিতে তেজঃ, জল ও পৃথিবী--এই তিনটা মাত্র ভূতের উৎপত্তির কথা বলা 
হইয়াছে : কাঁজেই এস্বলে “ত্রিবৃুৎকরণ” শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে । কিন্ত তৈত্তিরীয় শ্রুতিতে আকাশ এবং বায়ুরও 
উৎপত্তির কথা বলা হইয়াছে। স্থৃতরাং “ত্রিবৃৎকরণ” শব্দে পপঞ্ীকরণ” বুঝিতে হইবে । সদানন্দ যতি পরিষ্কার ভাবেই 
বলিয়াছেন__"ত্রিবৃকরণশ্রুতেঃ পঞ্ধী ক রণস্তাপুযুপলক্ষণা্ত্বাৎ-_ত্রিবৃৎ্করণশ্রুতিতে পঞ্চীকরণই উপলক্ষিত হইয়াছে ।” 

কিন্তু পঞ্চীকরণ ব্যাপারটা কি? বিগ্যারণ্যত্বামী লিখিয়াছেন-_-দ্বিধ1 বিধায় চৈকৈকং চতুর্ধা প্রথম পুনঃ । 
স্বন্বেতরদ্বিতীয়াংশৈর্যোজনাৎ পঞ্চ পঞ্চ তে ॥ --প্রথমে প্রত্যেক ভূতকে দুই খণ্ডে বিভক্ত করিয়া, পরে প্রত্যেক এক 
এক খণ্ডকে আবার চাঁরি ভাগে বিভক্ত করিয়া, ইহার এক এক ভাগকে আবার প্রথমোক্ত অপর ভূতের প্রত্যেক অর্ধ 
_ খণ্ডের সহিত মিশ্রিত করিলেই পঞ্ষীকৃত প্রত্যেক ভূতের মধ্যেই অন্তভূতচতুষ্ট থাকে । যথা 

প্ধীকৃত তেজঃ _ তেজঃ ২4-জল ৯+-পৃথিবী &+বাঁয়ু ৯+আকাশ ৯-১ 

» জল৯-জল ২+পৃথিবী ৯+4বাঁযু ৯+আকাশ ৯+তেজঃ ৯৯১ 

,, পৃথিবী পৃথিবী ২+বাঁযু ৯+আকাশ ৯+তেজঃ ৯+জল ৯- ১ 

». বাঁযুলবায় ২+আকাশ ৯+তেজঃ ৯+জল ৪+পৃথিবী ৯-১ 

» আকাশ- আকাশ ২+তেজঃ ৯+4-জল ৯+পৃথিবী ৯+জল ৯-১ 
বাচস্পতি মিশ্র কিন্ত ছান্দোগ্যের ত্রিবৃৎ্করণই স্বীকার করেন। তীহার মতে 

ত্রিবৃত্কুত তেজঃ-তেজঃ ২+-জল ₹+পৃথিবী ₹-১ 

» . জল-জল ২+ঁপুথিবী ₹+তেজঃ ২ 

»  পৃথিবী-পৃথিবী ২+তেজঃ $+জল ₹-১ 
এ-স্থলেও ত্রিবৃত্কৃত প্রত্যেক ভূতের মধ্যেই অন্য ছুইটী ভূত থাকে | 


[ ১৫২৮ ] 


বাচারস্তণ-বাঁক্য প্রসঙ্গ ] স্থট্টিতত্ব ও অন্য আচার্্যগণ [ ৩-৩৬অনু 


ইহার পরে আরুণি শ্বেতকেতুকে বলিলেন__“সেই ব্রহ্ম প্রত্যেক ভূতকে ত্রিবৃৎ ত্রিবৃৎ 
করিলেন। ত্রিবৃৎকৃত হইয়াও প্রত্যেকটী ভূত কিরূপে এক একটী নামে পরিচিত হইয়! থাকে, তাহা 
বলতেছি, শুন ॥ ছান্দোগা ॥৬।৩।৪।৮ 

“যদগ্নে রোহিতং রূপং তেজসম্তদ্রপম্‌, যচ্ছুরুং তদপাম্‌, যৎ কৃষ্ণং তদন্নস্য। অপাগাদগ্নেরগ্থিত্বং 
বাচারভ্তণং বিকারো নামধেয়ং ত্রীণি রূপাণীত্যেব সত্যম্‌। ছান্দোগ্য ॥৬1৪।১। 

_-অগ্নির যে লোহিত (লাল ) রূপ দৃষ্ট হয়, তাহা তেজেরই রূপ; যাহ! শুরু, তাহ! জলের 
রূপ, আর যাহ। কৃষ্ণ, তাহ হইতেছে অন্নের (পৃথিবীর ) রূপ। (এইরূপে ) অগ্নির অগ্রিত্ব চলিয়! 
গেল। বাচারন্তণ বিকার নামধেয়” উক্ত তিনটী রূপ ইহাই সত্য ।৮ 

“যদাদিত্যস্ত রোহিতং রূপং তেজসস্তদ্রপম্‌, যচ্ছুরুং তদপাম্‌, যতকৃষ্ণং তদনস্ত | অপাগাদাদিত্যত্বং 
বাচারস্তণং বিকারে নামধেয়ং ত্রীণী রূপাণীত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬1৪।২॥ 

-আদিত্যের যে লোহিতরূপ, তাহ। তেজেরই রূপ; যাহা! শুরু, তাহা জলের রূপ ; যাহা। 
কৃষ্ণ, তাহ? অন্নের (পৃথিবীর ) রূপ। ( এইরূপে ) আদিত্যের আদিত্যত্ব চলিয়া গেল। “বাচারস্তণ 
বিকার নাম ধেয়? উক্ত তিনটী রূপ ইহাই সত্য।৮ 

“্যচ্চন্্রমসো রোহিতং রূপং তেজসস্তদ্রপম্, যচ্ছুরুং তদপাম্‌, যৎ কৃষ্ণং তদন্ত । অপাগাৎ 
চন্দ্রাচ্ন্দ্রত্ম। বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ম্‌ ত্রীণী রূপানীত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬৪।৩। 

চন্দ্রের যে লোহিত রূপ, তাহা! তেজেরই রূপ; যাহা শুরু, তাহা জলের রূপ ; যাহ 
কৃষ্ণ, তাহা অন্নের (পৃথিবীর )রূপ। ( এইবূপে ) চন্দ্রের চন্দ্রত্ব চলিয়া গেল। “বাচারস্তণ বিকার 
নামধেয়” উক্ত তিন্টী রূপ ইহাই সত্য ।৮ 

“যদ্বিছ্যাতো। রোহিতং রূপং তেজসস্তদ্রপম্‌, যচ্ছুরুং তদপাম্‌, যৎ কৃষ্ণং তদনস্য । অপাগাৎ 
বিদ্যুতে বিদ্যুত্বম। বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ম্‌ ভ্রীণী বূপাণীত্যেব সত্যম্‌॥ ছান্দোগ্য ॥৬1৪।৪॥ 

-বিদ্যাতের যে লোহিত রূপ, তাহ! তেজেরই রূপ; যাহা শুরু, তাহ! জলের রূপ; 
যাহা কৃষ্ণ তাহা অন্নের (পৃথিবীর) বূপ। এইরূপে বিছ্যাতের বিছ্যুততা চলিয়া গেল। “বাচারস্তণ 
বিকার নামধেয়” উক্ত তিনটী রূপ ইহাই সত্য ।৮ 

উল্লিখিত উদ্দাহরণত্রয়ে তেজের কথাই বলা হইয়ীছে। অগ্নিআদি তেজোময় পদার্থে 
কেবল তেজই নহে; পরন্ত তেজঙ জল ও পৃথিবী_এই তিনটার সমবায়। যাহ! দৃষ্ট হয়, 
তাহা হইতেছে ত্রিবুৎকৃত তেজঃ। ত্রিবৃৎকৃত জল এবং পৃথিবীর মধ্যেও এইরূপ তিনটাই আছে। 

তেজঃ, জল ও পৃথিবী--ইহারা জীবদেহে প্রবিষ্ট হইয়া কিরূপে আবার ত্রিবৃৎ ত্রিবৃৎ 
হইয়। থাকে, আরুণি উদ্দালক তাহাও শ্বেতকেতুর নিকটে বলিয়াছেন। 

অন্ন ভুক্ত হইয়! তিন প্রকারে বিভক্ত হয়। স্থলতম অংশ বিষ্ঠা হয় মধ্যমাংশ মাংস হয় এবং 
সু্পতম অংশ মনঃ হয়, অর্থাৎ মনোৌরূপে পরিণত হইয়া মনের উৎকর্ষ সাধন করে । ছান্দোগ্য ॥৬৫1১। 
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জল পীত হইয়াও তিন প্রকারে বিভক্ত হয় এবং স্ুক্্মসতম অংশ প্রাণরূপে পরিণত 
হয়। ছান্দোগ্য ॥ ৬।৫।২॥ 

ভূক্ত তেজও তিনরূপে বিভক্ত হয়। স্থুলতম অংশ অস্থি হয়, মধ্যমাংশ মজ্জা হয় এবং 
সুঙ্মতম অংশ বাক্‌ হয়। ছান্দোগ্য ॥৬।৫।৩॥ 

এইরূপে দেখা গেল-_মনঃ হইতেছে অন্নময় (ভুক্ত অন্নদ্ধার1 পরিপুষ্ট ), প্রাণ হইতেছে 
জলময় ( গীত জলদ্বার৷ পরিপুষ্ট ) এবং বাগিক্দ্রিয় হইতেছে তেজোময় (ভুক্ত তৈলঘৃতাদি তেজঃপদার্থ- 
দ্বারা পরিপুষ্ট )। ছান্দোগ্য |৬৫।৪॥ পরবর্তী এ৬১-৫ এবং ৬।৭১--৬ বাক্যে এই বিষয়টীই আরও 
পরিস্ফুট করা হইয়াছে। 

পরিশেষে আরুণি উদ্দালক শ্বেতকেতুকে বলিয়াছেন_-জীবের দেহের মূল কারণ যেমন 
অন্ন, অন্নের মূল কারণ যেমন জল, জলের মূল কারণ যেমন তেজঃ, তেমনি তেজের৪ মূল কারণ 
হইতেছেন স্ংস্বরূপ ব্রন্ম। এই সমস্ত জন্য-পদার্থই হইতেছে সম্মলক (সংশ্বরূপ ব্রন্ম হইতে 
উৎপন্ন), সদায়তন ( সং্বরূপ ব্রন্মে অবস্থিত) এবং সতপ্রতিষ্ঠ ( প্রলয়কালেও সংস্বরূপ ব্রন্মেই 
লীন হয় )। “সন্ম,লাঃ সোম্যেমাঃ সর্ববাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সংপ্রতিষ্ঠাঃ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬।৮।৪।৮ 

উদ্দালক আরও বলিয়াছেন__ “এতদাত্মমিদং সব্বম্, তৎ সত্যম্, স আত্মা ॥ ছান্দোগ্য | 
৬৮।৭।--এই সমস্ত জগৎই এতদীত্ময _সতস্বরূপ ব্রন্মাত্মক, সেই সং্বরূপ ব্রহ্ম সত্য, তিনিই আত্মা । ৮ 

গ্। উপসংহার 

এক-বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান কিরূপে হয়, অর্থাৎ এক ব্রন্ষের জ্ঞানলাভ হইলেই সমস্ত 
জগতের জ্ঞান কিরপে হইতে পারে, তাহ বুৰাঁইবার জন্যই শ্বেতকেতুর নিকটে উদ্দালক এত সব 
কথা বলিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন- ত্রন্ম হইতে তেজের উৎপত্তি, তেজঃ হইতে জলের এবং 
জল হইতে পৃথিবীর ( অন্নের ) উৎপত্তি। আবার ত্রিবৃৎকৃত হইয়া এই তিনটী পদার্থ ই সমস্ত জন্য- 
পদার্থের উৎপত্তির ও পরিপুষ্টির হেতু হইয়া থাকে, জীবাত্মারূপে ব্রহ্ম এই তিনটা পদার্থে ই প্রবেশ করিয়া 
নামরূপের অভিব্যক্তি করেন। অন্তিমেও আবার সমস্তই ব্রন্মে লীন হয়। তাই, এই সমস্ত জগৎই 
্রষ্মাত্মবক, ব্রন্মাতিরিক্ত কিছু নহে। সুতরাং এক ব্রন্দের স্বরূপ অবগত হইলেই এই সমস্ত জগতের 
স্বরূপ অবগত হইয়! যায়। 

মৃৎপিণ্ডের দৃষ্টান্তে তিনি বুঝাইয়াছেন _ সমস্ত মৃগ্ময় পদার্থ_-ঘট-শরাবাদি_ হইতেছে মৃত্তিকা 
দ্বারা নিম্মিত, মুত্তিকাই তাহাদের উপাদান। সুতরাং এক মৃত্তিকার স্বরূপ অবগত হইলেই 
ঘট-শরাবাদি সমস্ত মৃণ্ময় পদার্থের স্বরূপ অবগত হইয়া যায়। তদ্রূপ, এক ব্রন্দোর স্বরূপ অবগত 
হইলেও ব্রহ্ম হইতে জাত সমস্ত বস্তুর স্ববূপ অবগত হইয়া যায়। 

প্রশ্ন হইতে পারে- সৃণ্ময় পদার্থের উপাদান হইতেছে মৃত্তিক। ; সুতরাং মুত্তিকাকে জানিলে 
যুগ্ময় পদার্থের স্বরূপ অবগত হইয়া মাঁয়। কিন্তু ব্রহ্মকে জানিলেই যে সমস্ত জগৎকে জানা যায়, 
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তাহা কিরূপে সম্ভব হইতে পারে ? ব্রহ্ম কি জগতের উপাদান? আরও এক কথা। কুস্তকার দণ্ড- 
চক্রাদির সাহায্যে মৃত্তিকা হইতে ঘটাদি প্রস্তুত করে; ঘটের নিমিত্ত-কারণ কুস্তকার হইতে ঘটের 
উপাদান মৃত্তিকা হইতেছে ভিন্ন বস্তু। শ্রুতিতে বলা হইয়াছে_ ব্রহ্ম তেজঃ আদির স্থষ্টি করিলেন; 
সুতরাং তিনি স্থ্টিকর্তা বা নিমিত্ত-কারণ হইতে পারেন ; উপাদান-কারণ কিরূপ হইতে পাঁরেন ? 

উত্তর। "সদেব সোম্দমগ্র আসীদেকমেবাদ্বিতীয়ম্‌॥ ছান্দোগ্য ।॥ ৬|২।১।৮-_-এই 
শ্রুতিবাক্যেই উল্লিখিত প্রশ্নের উত্তর নিহিত রহিয়াছে। অগ্রে-স্থষ্টির পুবেরব--এক এবং অদ্ধিতীয় 
সংস্বরূপ ব্রন্মই ছিলেন, এই জগৎও তখন সেই সংই ছিল। তিনি একাকীই ছিলেন, দ্বিতীয় কোনও 
বস্তছিল না। এই অবস্থায় তিনি জগতের স্থষ্টি করিলেন। তাহার অতিরিক্ত দ্বিতীয় কোনও 
বস্তু যখন ছিলনা, অথচ তিনি যখন নাঁম-রূপবিশিষ্ট জগতের স্থৃষ্তি করিলেন, তখন পরিফ্কারভাবেই 
বুঝ। যায়_্থ্টিকর্তা ব্রন্দ নিজেই জগতের উপাদানও, তদতিরিক্ত কোনও উপাদান তিনি গ্রহণ 
করেন নাই । তদতিরিক্ত কিছু যখন ছিলই না, তখন তদতিরিক্ত উপাদাঁন কোথা হইতেই বা 
গ্রহণ করিবেন? শান্্প্রমাণ প্রদর্শন পুর্বক পূর্বেই বলা হইয়াছে ত্রহ্মই জগতের নিমিত্ত-কারণ 
এবং উপাদান-কাঁরণ (৩৮১০ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

“সদেব সোমোদসগ্র আসীৎ”--এই বাক্যে বলা হইয়াছে, উৎপত্তির পৃর্ব্বে এই জগৎ 
সংন্বরূপ ব্রক্মই ছিল। ইহা হইতেও বুঝা যায়_ জগতে ব্রক্মাতিরিক্ত কোনও পদার্থ নাই, সুতরাং 
জগতের উপাদানও ব্রন্মই। 

স্প্টিকর্তা পরত্রন্গ স্বয়ং অবিকৃত থাকিয়াই নিজেকে জগতের উপাদানরূপে পরিণত 
করেন (৩।২৫-২৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তিনি জগতের উপাদানকারণ বলিয়াই তাহার বিজ্ঞানে 
-সর্ধ্-বিজ্ঞান সম্ভব হইতে পারে । 

শ্বেতকেতুর নিকটে উদ্দালকের পূর্ব্বোল্লিখিত বাঁক্যগুলি পরিণাম-বাঁদেরই সমর্থক | 


ঘ। পরিণামের সত্যতা 
আরুণি বলিয়াছেন__-“একেন মুৎপিগ্ডেন সবর্বং মুণ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ..মৃত্তিকা ইত্যেব 


সত্যম্॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬।১।৪॥-- একটী মৃৎপিগ্ের বিজ্ঞানেই সমস্ত মৃণ্ময় পদার্থ বিজ্ঞাত হয়-..মৃত্তিকা 
ইহাই সত্য ।” 

ঘট-শরাবাদি সমস্ত মৃদ্বস্তুতেই মৃত্তিকা আছে। ঘটশরাবাদি ধ্বংস প্রাপ্ত হইলেও 
মৃত্তিকাতেই পর্যবসিত হয়। এজন্ত বলা হইয়াছে_-একটী মৃতৎ্পিণ্ডের স্বরূপ অবগত হইলেই 
সমস্ত মৃণ্য় পদার্থের স্বরূপ অবগত হইয়! যায়। 

ঘটের আকারাঁদি শরাবে নাই, শরাবের আকারাদিও ঘটে নাই; অর্থাৎ ঘটে শরাবত্ব 
নাই, শরাবেও ঘটত্ব নাই। আঁকারাদির বৈশিষ্ট্যেই নামরূপের বৈশিষ্ট্য। মৃৎপিণ্ডেও ঘটত্ব- 
শরাবত্বাদি নাই। ঘটত্ব অবগত হইলেই শরাবত্ব অবগত হইয়া যায় না, মৃত্তিকার ন্বরূপও 
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সম্যক্রূপে অবগত হইয়া যায় না। কিন্তু মুত্তিকার স্বরূপ অবগত হইলেই ঘটাদি সমস্ত মৃণ্ময় 
বস্তর উপাদানের স্বরূপ অবগত হইয়া যায়; যেহেতু, উপাদানরূপে মৃত্তিকা সমস্ত মৃগ্য় 
পদার্থেই বিদ্ধমান । 

ঘট-শরাবাঁদি যদি মৃত্তিকা হইতে পৃথকৃ বস্তু হইত, তাহা হইলে মৃত্তিকার জ্ঞানে, 
ঘট-শরাবাদির জ্ঞান জন্মিত না। ছুগ্ধের জ্ঞানে প্রস্তরাদির জ্ঞান জন্মিতে পারে না । 

শ্রুতিবাক্যে বলা হইয়াছে-_মৃত্তিকা ইহাই সত্য, ইহার একটী তাৎপর্য হইতেছে এই 
যে, সমস্ত মৃদ্ময় পদার্থেই মৃত্তিকা বি্যমান। ইহার আর একটী তাৎপধ্যও হইতে পারে। 
তাহা এই | মৃত্তিকা সত্য, অর্থাৎ অস্তিত্ব-বিশিষ্ট পদার্থ। যাহা মৃখয়_মৃত্তিকাময়__তাহাও 
অস্তিত্ববিশিষ্ট-পদার্থময়, তাহার অনস্তিত্ব সম্ভব নয়। অস্ভিত্বিশিষ্ট বস্তু যাহার উপাদান, তাহ! 
কখনও অস্তিত্বহীন হইতে পারে না, তাহা হইলে, অস্তিত্ব-বিশিষ্ট উপাঁদীনেরই অনস্তিত্ব-প্রসঙ্গ 
আসিয়া পড়ে। 

এইরূপে দেখা গেল--ম্বত্তিকা ইহাই সত্য- মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্চ-বাক্যে ঘট-শরাবাদি 
ষুণায় পদার্থের-মৃদ্ধিকারের-__অন্তি-বিশিষ্টতাই সুচিত হইয়াছে । 

তদ্রুপ, অত্যত্বরূপ ব্রহ্গারূপ কারণের পরিণাম জগতেরও অন্তিত্বই সৃচিত হইতেছে। ব্রহ্ম 
সত্যন্বরূপ, নিত্য অস্তিত্মময় + অস্তিত্ববিশিষ্ট ব্রহ্ম যাহার উপাদান, ষাহ! ব্রক্গাত্মবক, সেই জগৎও 
_অস্তিত্ববিশিষ্টই হইবে ; তাহা! কখনও অক্তিত্বহীন _মিথ্যা হইতে পারে না। ব্রান্মোপাদান জগতের 
অনস্তিত্ব স্বীকার করিতে গেলে ব্রন্মেরই অনস্তিত্ব-প্রসঙ্গ উপস্থিত হয়। 

বস্তুতঃ, জগৎ যে সৎ-বস্ত, অস্তিত্ববিশিষ্ট বন্ত, তাহা শ্রুতিও বলিয়া গিয়াছেন--“সদেব 

সোম্যেদমগ্র আসীৎ্ব-এই জগৎ পুর্বে সই ছিল” ইহা দ্বারা জানা গেল_স্থ্টির পুর্ব 
নাম-রূপাদিতে অভিব্যক্তিলাভের পুরের্বও_-জগৎ সংস্বরূপ ব্রক্মে সৎ-রূপে-_অস্তিত্ব-বিশিষ্টরূপেই__ 
অবস্থিত ছিল। যাহার কোনও অস্তিত্বই নাই, কোনও বস্তৃতে তাহার থাকা-নাথাকার প্রশ্নও 
উঠিতে পারে না। 

স্ষ্টির পরেও যে জগৎ অস্তিত্ববিশিষ্ট, তাহাও শ্রুতি বলিয়া গিয়াছেন। আরুণি শ্বেতকেতুর 
নিকটে বলিয়াছিলেন-কেহ কেহ বলেন যে, পুর্বেব এক অদ্বিতীয় অসংই ছিলেন; সেই অসৎ 
হইতেই সংন্বরূপ এই জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে । '“তদ্ধৈক আহুরসদেবেদমগ্র আসীদেকমেবা দ্বিতীয়ম, 
ত্মাদসতঃ সঙ্জায়ত ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬।২।১।৮ এ-স্থলেও জগৎকে “সৎ-_অস্তিত্ববিশি্ট” বলা হইয়াছে। 

ইহার পরে আবার আরুণি বলিয়াছেন-_অসৎ হইতে কিরপে সং-এর উৎপত্তি 
হইতে পারে? আগ্রে এক অদ্ভিতীয় সংই ছিল। *কথমসতঃ সজ্জায়েতেতি। সত্বেব সোম্যেদমগ্র 
আসীৎ একমেবাদ্বিতীয়ম্‌॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬।২২।৮ 

এই বাক্যেও নাম-রূপে অভিব্যক্ত জগৎকে “সং_-অস্তিত্ববিশিষ্ট” বলা হইয়াছে। 


[ ১৫৩২ ] 


পরিণাঁমের সত্যতা ] সষ্টিতত্ব ও অন্য আঁচাধ্যগণ [ এ৩৬-অনু 


এইরূপে দেখা গেল--শ্রুতির স্পষ্টোক্তি অনুসারে, স্থষ্টির পুর্বেও জগতের অস্তিত্ব ছিল, 
সষ্টির পরেও অস্তিত্ব আছে। পুর ও পরের পার্থক্য এই যে- সৃষ্টির পূর্বে জগৎ ছিল নাম- 
বূপাদিতে অনভিব্যক্ত, জ্রক্ষম কারণাবস্থায়; আঁর, স্ৃগ্তির পরে জগৎ থাকে কাধ্যাবস্থায়, নাম- 
রূপাঁদিতে অভিব্যক্ত অবস্থায়। কারণের সতাত্বে কার্যেরও সত্যত্ব। 

কার্য হইতেছে কারণেরই রূপান্তর বা অবস্থাত্তর | যেমন, উর্ণনাভিরূপ কারণের 
রূপান্তর হইতেছে তাহার তন্ত। তদ্রুপ ব্রন্মাকার্ধ্যরূপ জগংও হইতেছে কারণরূপে অবিকৃত 
ব্রন্মের রূপান্তর ব। অবস্থান্তর। কারণ সত্য বলিয়া কাধ্যও সত্য বা অস্তিত্ববিশিষ্ট। 

অবশ্য ব্রহ্মরূপ কারণের সত্যত্ব এবং জগং-রূপ ব্রহ্মকার্যের সতাত্ব এতছুভয়ের মধ্যে 
বিশেষত্ব আছে। 

সশব্দ হইতে সত্যশব্দ নিষ্পন্ন। সংশব্ে অস্তিত্ব বুঝায়। “সং-অস্+ শতৃক 1” 
সুতরাং সমস্ত সত্য বস্তৃতেই অন্তিত্ব হইতেছে সাঁধারণ। বস্তুর অবস্থার বৈশিষ্ট্য অনুসারে 
অস্তিত্বের অবস্থারও বৈশিষ্ট্য হইতে পারে। 

ত্রক্ম হইতেছেন নিত্য বন্ত; তাহার অস্তিত্বও নিতা। এই নিত্য অস্তিত্বময়, সর্ব বিষয়ে 
নিত্য অস্তিতময়, বস্তু হইতেছেন ব্রক্ম। তিনি সকল সময়ে একই বূপে বিরাঁজিত। তাহার সত্যত্বই 
মুখ্য সত্যত্ব। নিত্য অস্তিত্মময়ত্বই মুখ্য সত্যত্বের লক্ষণ। 

আর জগৎ হইতেছে সৃষ্ট বন্ত; তাহার উৎপত্তি আছে, বিনাশ আছে। সুতরাং জগৎ 
হইতেছে - অনিত্য। তাহার অস্তিত্ব অনিত্য। কিন্তু উৎপত্তি ও বিনাশের মধ্যে নাম-রূপাদি- 
বিশিষ্টরূপেও যে জগতের অস্তিত্ব আছে, তাহা পুরের্বই প্রদশিত হইয়াছে । স্ুতরাং জগতের সত্যত্ব 
বলিতে অনিত্য অস্তিত্বই সুচিত হয়। সত্য-শব্দের মূল অর্থে যখন অস্তিত্ব বুঝায়, তখন এই 
অস্তিত্ব অনিত্য হইলেও সত্যই হইবে। ইহা হইতেছে সতা-শব্দের গৌণ অর্থ__অনিত্য 
অস্তিত্ব-বিশিষ্ট । 

এইরূপে দেখা গেল- ব্রহ্ম এবং ব্রহ্মাকাধ্য জগৎ উভয়ই সত্য হইলেও ব্রহ্ম হইতেছেন 
মুখ্যার্থে সত্য, নিত অস্তিত্ব-বিশিষ্ট; আর ব্রন্মকাধ্য জগৎ হইতেছে গৌণার্থে সত্য, অনিত্য অস্তিত্ব- 
বিশিষ্ট। 

স্থতরাং সত্যত্বরূপ ব্রহ্ম হইতে উদ্ভূত বলিয়৷ জগ ও সত্য, কিন্তু তাহা অনিত্য। জগতের 
অস্তিত্ব আছে; তবে এই অস্তিত্ব অনিত্য। জগৎ মিথ্যা নহে-_অর্থাৎ বাস্তবিক অস্তিত্ব নাই, অথচ 
অস্তিত্ব আছে বলিয়া প্রতীত হয়, জগৎ এইরূপ কোনও পদার্থ নহে। জগতের এইরূপ মিথ্যাত্ব 
স্বীকার করিলে জগৎ-কারণ ব্রন্মেরও মিথ্যাত্ব-প্রসঙ্গ উপস্থিত হয়। কেননা, এই জগৎ 
হইতেছে ত্রন্াত্মক। 

জগৎ মিথ্যা হইলে এক-বিজ্ঞানে সর্ব-বিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও রক্ষিত হইতে পারে না। 


[ ১৫৩৩ ] 


রজ্টুসর্প-দৃষ্টান্তের অযৌক্তিকতা ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৩৩৬-অম্ন 


সবর্ব-বিজ্ঞান বলিতে জগতের বিজ্ঞানই বুঝায় । জগত্যদি মিথ্যা-_বাস্তব অস্তিত্বহীনই-__হয়, 
তাহা হইলে তাহার আবার বিজ্ঞান কি? যাহার কোনও বাস্তব অস্তিত্ই নাই, তাহার সম্বন্ধে 
জ্তানলাভের প্রশ্নও উঠিতে পারে না। 

আবার, জগৎ যদি মিথ্য। হয়, তাহা হইলে জগৎ হইবে ব্রক্ম হইতে ভিন্ন-জাতীয় পদার্থ। 
কেননা, ব্রহ্ম হইতেছেন সত্য। সত্য এবং মিথ্যা_ এক জাতীয় নহে। এক জাতীয় বস্তুর জ্ঞানে 
অপর জাতীয় বস্তর জ্ঞান জন্মিতে পারে না! গো-জাতীয় বস্তুর জ্ঞানে বুক্ষজাতীয় বস্তুর জ্ঞান জন্মিতে 
পারে না। সুতরাং জগৎ মিথ্যা হইলে এক-বিজ্ঞানে সব্ববিজ্ঞান কখনও সম্ভবপর হইতে 
পারে না। 

শ্বেতকেতুর নিকটে আরুণি উদ্দালক “এক-বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান”-প্রসঙ্গে যাহ! বলিয়াছেন, 
তাহার ভিত্তি হইতেছে-_কাধ্য-কারণের অনন্যত্ব। কার্য-কারণের অনন্ত্ববশতঃই কারণরূপ ব্রন্মের 
বিজ্ঞানে কার্ধারূপ সর্বজগতের বিজ্ান সম্ভবপর হয়। “তদনন্যত্বমারস্তণ-শব্দাদিভাঃ | ২1১1১৫।৮- 
প্রভৃতি ব্রন্ষন্ত্রেও ব্যাসদেব কাধ্য-কারণের অনন্তত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন। ব্রক্গ-কার্যরূপ জগৎ যদি 
মিথ্যা হয়, কার্ধা-কারণের অনন্ত্বও সিদ্ধ হইতে পারে না। কেননা, সত্যন্বরূপ ত্রন্ম এবং মিথা। 
জগৎ এই উভয়ের অনন্যত্ব (অভিন্নত্ব ) সম্ভব নহে । সত্য ও মিথ্যা কখনও অনন্ত হইতে পারে না। 

শ্বেতকেতুর নিকটে আরুণি সংন্বরূপ ব্রহ্মকর্তক তেজঃ জল ও পৃথিবীর স্ট্টির কথা বলিয়াছেন, 
তেজ-আদির ত্রিবুৎকরণের কথাও বলিয়াছেন এবং সমস্ত জগতের স্ষ্টির কথাও বলিয়াছেন। 
“কথমসতঃ সঙ্জায়েতেতি। সন্বেব নোম্যেদমগ্র আসীৎ একমেবাদ্বিতীয়ম্৮-ইত্যাদ্ি ছান্দোগ্য- 
(৬২২)-বাক্যে স্থষ্ট জগৎ যে “সং-_অস্তিত্ববিশিষ্ট”,তাহাও আরুণি বলিয়াছেন । এই অবস্থায় স্থর্টিকে 
_ স্থষ্ট জগৎকে মিথ্যা বলিতে গেলে ইহাও বলিতে হয় যে, শ্রুতির উক্তি উন্মন্ত-প্রলাপমাত্র । 
পরব্রন্গের নিশ্বাসরূপা! শ্রুতি কখনও উন্মত্ত-প্রলাপময়ী হইতে পারে না। 

উ। রুশুভু-সর্প বা শুক্তি-রজত দৃষ্টান্তের অযৌক্তিকতা 

যদি বল! যায়--রজ্জ্-সর্পের, কিম্বা শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত স্থপ্টি-ব্যাপারের মীমাংসা হইতে 
পারে। উত্তরে বলা যায়_-তাহা হইতে পারে না। ব্রহ্গ-কর্তৃক জগতের স্থগ্টি-ব্যাপারে রজ্জু-সর্প 
বাশুক্তি-রজতের দৃষ্টাত্তের উপযোগিতা নাই | কেন না, পৃষ্টান্ত-দাট্টযাতস্তিকের সামগ্রস্ত নাই। একথা 
বলার হেতু এই £__ 

প্রথমত» শ্রুতি বলেন, ব্রহ্ম জগতের স্থষ্টি করেন। কিন্তু রজ্জ, সর্পের স্থষ্টি করে না, শুক্তিও 
রজতের স্থষ্টি করে না । 

দ্বিতীয়তঃ, শ্রুতি বলেন, ব্রহ্ম জগতের উপাদান-কারণ। কিন্তু রজ্জ. সর্পের উপাদান-কারণ 
নহে, শুক্তিও রজতের উপাদান-কাঁরণ নহে । 

স্থৃতরাং দৃষ্টাস্ত-দাষ্টাস্তিকের সামঞ্জস্য নাই । 


[ ১৫৩৪ ] 
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আবার, রজ্জ-সর্পাদির দৃষ্টান্তে এক-বিজ্ঞানে সর্ব্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞা সিদ্ধ হইতে পারে 
না। কার্ধয-কাঁরণের অনন্তত্ব বশত; ত্রহ্মবূপ কারণের বিজ্ঞানে জগৎ-রূপ কাঁের্টর বিজ্ঞান জন্মিতে 
পারে । কিন্তু রজ্জুর জ্ঞ।নে সর্পের জ্ঞান জন্মিতে পারে না, শুক্তির জ্ঞানেও রজতের জ্ঞান জন্মিতে 
পারে না। রজ্জ,সম্বন্ধে জ্ঞান জন্মিলে রজ্জ,স্থলে সর্প-প্রতীতির মিথ্যা জ্ঞান দূরীভূত হইতে পারে 
বটে ; কিন্তু সর্পের স্বরূপের জ্ঞান জন্মিতে পারে না। শুক্তি-রজত-সম্বন্ধেও সেই কথাই । 

যদি বলা যায়--সর্পের অস্তিত্বই নাই । যাহার অস্তিত্বই নাই, তাহার আবার স্বরূপই বা কি 
স্বরূপের জ্ঞানই বা কি? 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই | যাহার অস্তিত্বই নাই, তাহার কোনও রূপ স্বরূপও থাকিতে 
পারে না ইহা! সত্য । কিন্তু সর্পের অস্তিত্বই নাই-_ইহা স্বীকার করিলে রজ্জ.তে সর্পভ্রমও জন্মিতে পারে 
না । কেন না, পূর্ববসংস্কার বশতঃই ভ্রম জন্মে। রজ্জ-স্থলে সর্পের অস্তিত্ব নাই বটে ; কিন্তু কোনও না 
কোনও স্থলে সর্পের অস্তিত্ব না থাকিলে, অন্যত্র কোথাও সর্প দর্শন না করিয়া থাকিলে, সর্পসম্বন্ধে 
কাহারও সংস্কার জন্মিতে পারে না । যিনি কখনও সর্প দেখেন নাই, কি্বা সর্প সম্বন্ধে কিছু শুনেনও 
নাই, রজ্জ.তে তাহার সর্পত্রম হইতে পারে না- সংস্কারের অভাববশতঃ। স্বতরাং রজ্জ,স্থলে না হইলেও 
অন্াত্র সর্পের অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হইবে; নচেৎ রজ্জ-সর্পের দৃষ্টান্তেরই সার্থকতা থাকে না। 

ইহার উত্তরে যদি বলা যায়__সর্পের অস্তিত্ব কোথাও নাই । অনাদি সংস্কারবশতঃই রজ্জতে 
সর্পত্রম হয় । 

ইহার' উত্তরে বক্তব্য এই। যে অনাদি-সংস্কারের কথা শ্রুতি-স্ৃতিতে দৃষ্ট হয়, সেই অনাদি 
সংস্কীর অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে ; যেমন, জীবের অনাদি-কন্ম-সংস্কার। কিন্তু শাস্ত্রে যে অনাদি- 
সংস্কারের কথ দৃষ্ট হয় না, তাহ স্বীকার করা যায় না; যেহেতু, তাহার কোনও প্রমাণ নাই। অনাদি- 
সংস্কার বশতঃই যে রজ্জ,তে সর্পভ্রম হয়, শুক্তিতে রজত-ভ্রম হয়, কিন্থা ব্রন্মে জগতের ভ্রম হয়__-তাহাঁর 


শাস্ত্রীয় প্রমাণ কোথায় ? শাস্ত্রীয় প্রমাণের অভাবে তাহা স্বীকার করা যায় না । 
যাহা হউক, এক্ষণে “বাচারন্তণং বিকারো নামধেয়ং”-বাক্যের তাৎপয্য কি, তাহ 
বিবেচিত হইতেছে। 


৩৭। “বাচা ব্রস্তপস্”-ইত্যাদি শ্রন্তিলাক্/ল্র শ্রীপাদ ল্লামানুজেন্ কৃত আর্থ 
“তদনন্যত্বমারন্তণ-শব্দাদিভ্যঃ ॥২।১।১৫॥৮-ত্রন্মস্ত্রভাষ্যে শ্রীপাদ রামান্জ “বাচারস্তণং বিকারো 
নামধেয়ম্”-এই শ্রুতিবাকোর যে ব্যাখ্যা করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহ। উল্লিখিত হইতেছে। 
“যথা সোম্যৈকেন মুৎপিণ্ডেন সব্বং মৃগ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্যাৎ, বাচারস্তণং বিকারো। নামধেয়ং 
মৃন্তিকেত্যেব সত্যম্‌ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬1১18।” 


[| ১৫৩৫ ] 
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এই শ্রুতিবাক্যটীর ব্যাখায় শ্রীপাদ রামানুজ লিখিয়াছেন 2 

“যথা  একমৃৎপিগারন্ধানাং ঘট-শরাবাদীনাং তন্মাদনতিরিক্রদ্রবাতয়া তজজ্ঞাঁনেন 
জ্ঞাততেত্যর্থ। আত্র কণাদবাদেন কারণাৎ কার্ধ/স্য দ্রব্যান্তরত্বমাশঙ্ক্য লোকপ্রতীত্যৈৰ কারণাৎ 
কারস অনন্যত্বমুপপাদয়তি “বাচারম্তণং বিকারো। নামধেয়ং মৃন্তিকেত্যেব সত্যম ইতি । আরভ্যতে__ 
আলভ্যতে স্প্‌শ্তত ইত্যারন্তণং “কৃত্যল্যুটো বহুণম্ঠ ইতি কর্ম্মণি ল্যুট.। বাচাঁ-__বাক্পুর্র্বকেণ ব্যবহারেণ 
হেতুনেতার্থঃ। “ঘটেনোদকমাহর” ইত্যাদি-বাকৃপুর্ব্বকো হাদকাহরণাদিব্যবহারঃ; তস্য ব্যবহারস্য 
সিদ্ধয়ে তেনৈব মৃদ্দব্যেণ পৃথুবুয়োদরা কারত্বা দিলক্ষণো! বিকারঃ সংস্থানবিশেষঃ, তৎপ্রযুক্তং চ “ঘট 
ইত্যাদিনামধেয়ং স্পৃশ্বাতে _উদ্কাহরণাঁদিব্যবহারবিশেষ-সিদ্ধার্থং মুদ্দ,বামেব সংস্থানাস্তরনামধেয়াস্তর- 
ভাগ ভবতি। অতো ঘটাগ্যপি মৃন্তিকেত্যেব সত্যং_ৃত্তিকাদ্রব্যমিত্যেব সত্যং প্রমাণেনোপলভ্যত 
ইত্যর্থত ন তু ব্রব্যান্তরত্বেন। অতন্তট্যৈব মৃদ্ধিরণ্যাদেত্রব্যস্য সংস্থানাস্তরভাক্ত্বমাত্রেণৈব বুদ্ধিশব্দান্ত- 
রাঁদয় উপপদ্যান্তে ; যখৈকস্যৈব দেবদত্তস্যাবস্থাবিশেষৈঃ বালো যুব স্থবির ইতি বুদ্ধিশবান্তরাদয়ঃ 
কাধ্যবিশেষাশ্চ দৃশ্ন্তে। 

_-এ শ্রুতির অর্থ এই যে, একই মৃৎ্পিণ্ড হইতে সমুৎপন্ন ঘট-শরাবাঁদি পদার্থগুলি যেরূপ 
সেই মৃৎপিণ্ড হইতে অনতিরিক্ত বা অপূথক্‌ বস্তু বলিয়া! সেই মৃৎপিণ্ডের জ্ঞানেই জ্ঞাত হয়, ( ইহাঁও 
তদ্রুপ)। এ-বিষয়ে কণাদ-মতানুসারে কারণ হইতে কাধ্যের দ্রব্যান্তরত্ব আশঙ্কাপূর্বক লোকপ্রতীতি 
অন্ুসারেই কারণ হইতে কাধ্যের অপৃথগ ভাব উপপাদন করিতেছেন। %( ঘটাদি ) বিকারমাত্রই 
বাঁক্যারন্ধ নামমাত্র, মৃত্তিকাই(১) সত্য”, এইবাক্যই “আরম্তণ+শব্দের অর্থ_ যাহ আরব্ধ হয়--অলম্তন করা 
হয়, অর্থাৎ স্পুষ্ট হয়, তাহাই “আরম্তণ” ; “কৃত্য প্রত্যয় ও ল্যুট (যুটু বা অনটু) প্রত্যয় বুলার্থে হয়, অর্থাৎ 
সত্রোল্লিখিত অর্থাতিরিক্ত অর্থেও হয়'এই স্ুত্রান্থসারে কর্মমবাচ্যে লুট, প্রত্যয় হইয়াছে। “বাচা, 
অর্থ--বাক্যপুর্বক ব্যবহারানুসারে(২) “ঘট দ্বারা জল আনয়ন কর? ইত্যাদি শব্দোচ্চারণদ্বারাই 
জলাহরণাদি ব্যবহার নিষ্পন্ন হইয়া থাকে; সেই ব্যবহার নি্পাদনের জন্যই সেই মৃত্তিক৷ পদার্থটা 
স্থল ও গোলাকার উদরবিশিষ্ট বিকাঁর-_ অর্থাৎ তাদৃশ আকৃতিবিশেষ এবং তদধীন "ঘট? ইত্যাদি 
নাম স্পর্শ করে, অর্থাৎ জলাহরণাদিরূপ বিশেষ ব্যবহার সম্পাদনের উদ্দেশ্যে মৃ্তিকীপ্রব্ই অন্তপ্রকার 
আকৃতি ও অন্যবিধ নামভাগী হইয়া থাকে । অতএব, প্রকৃতপক্ষে ঘটাদিও মৃত্তিকা স্বরূপই বটে, এবং 
তাহাই সত্য, অর্থাৎ (ঘটাদিও ) মৃত্তিকা্রব্যরূপেই সত্য বলিয়া প্রমাণিত হইতেছে, কিন্তু পৃথক্‌ 


(১) এ-স্থলে “মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্_মৃত্তিক! ইতি এব সত্যাম্”-এই বাক্যের অনুবাদে লেখা হইয়াছে__ 
“মৃত্তিকাই সত্য ।” প্রকৃত অনুবাদ হইবে--“মৃত্তিক1 ইহাই সত্য | 

(২) তাৎ্পর্ধয-লোকে কোনরূপ কাধ্য করিতে হইলেই পুবের্ব তছুপষোগী শব্দের উচ্চারণ করিয়া থাকে; 
শব্ব্যদহার ব্যতীত প্রায় কোন কার্ধ্যই নিস্পন্ন হয় না; এই জন্য ভাষ্যকার লোকব্যবহারকে বাক্পুবর্ক বলিয়! 
নির্দেশ করিয়াছেন (মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদীস্ততীর্থ )। 


[ ১৫৩৬ ] 
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ত্রব্রূপে নহে । অতএব, যেমন একই ব্যক্তিতে অবস্থা-বিশেষ অনুসারে "বালক, যুবা, বৃদ্ধ' এইরূপ 
বিভিন্ন প্রকার বুদ্ধি ও শব্দের ব্যবহার-ভেদ দৃষ্ট হইয়ী থাকে, তেমনি সেই একই মৃত্তিকা ব৷ হিরণ্যাদি 
দ্রবোর কেবল বিভিন্ন প্রকার আকৃতি-বিশেষের সন্বন্ধমাত্রেই প্রতীতি ও শব্দ-ব্যবহারাদির পার্থক্য 
ঘটিয়। থাকে ( মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থকৃত অনুবাদ )1” 

উল্লিখিত ব্যাখ্যার তাতপর্য্য হইতেছে এই | মৃতৎপিণ্ডের পরিণাম বা বিকার ঘটাদিও 
মৃত্তিকা, ঘটাদিও মৃত্তিকাদ্রবাই, অন্ত কোনও দ্রব্য নহে--ইহাই সত্য, ইহাই প্রমাণের দ্বারা 
উপলব্ধ হয়। “মতো ঘটাদ্যপি মৃত্তিকেত্যেব সত্যং- মৃত্তিকা-দ্রব্যমিত্যেৰ সত্যং প্রমাণেন উপলভ্যত 
ইত্যর্থ%» ন তু দ্রব্যান্তরত্বেন।” ইহাদ্বার! শ্রীপাদ্ রামান্ুজ দেখাইলেন যে, কারণরূপ মৃৎপিণ্ড এবং 
তাহার কাধ্যরূপ ঘটাদি_এই উভয়ই অনন্য । বস্ততঃ আরুণি উদ্দালক কাঁধ্য-কারণের অনন্যত্ব 
প্রতিপাদনের জন্যই মৃপিগাদির উদাহরণ অবতারিত করিয়াছেন। কার্ধ্-কারণের অনন্থত্ব প্রতিপাঁদিত 
হইলেই জগৎ-কারণ ব্রন্মের এবং ব্রহ্ম-কাধ্য জগতের অনন্তত্ব প্রতিপাদিত হইতে পারে এবং তাহ! 
প্রতিপাদিত হইলেই এক-বিজ্ঞানে সর্বববিগ্ছান-প্রতিজ্ঞা সিদ্ধ হইতে পারে । 

বিকার-বস্তুটী কি, তাহাই “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্”-বাঁক্যে বলা হইয়াছে । শ্রীপাদ 
রাঁমান্থজের মতে, “বাঁচা” এবং “মরম্তণ” এই ছুইটী শব্দের সন্ধিতেই “বাচারস্তণ”-শব্দটী নিষ্পন্ন 
হইয়াছে; বাচা+ আরম্তণ-বাচারস্তণ। বাচ-শব্দের ভৃতীয়ায় “বাচ1৮”_ অর্থ, বাক্যদ্বারা, বাঁক্য- 
পূর্বক, “বাঁচা বাক্‌পূর্ববকেন ব্যবহারেণ হেতুনেত্যর্থঃ।” আর, “আরম্তণ”-আ+ রভ্‌+ কর্ণ লুট 
বা অনট.; কর্মমবাচ্যে নিষ্পন্ন ; অর্থ_যাহা আরম্ভ করা হয়, আরন্ধ। তিনি “বিকারঃ*-শব্দের 
অর্থ করিয়াছেন “সংস্থানবিশেষঃ- অবস্থা-বিশেষ 1৮ মৃদ্ধিকার হইতেছে মৃত্তিকার সংস্থানবিশেষ 
বা অবস্থাবিশেষ। ঘট, শরাবাদি হইতেছে মৃত্তিকারই অবস্থাবিশেষ। “বাচারস্তণং বিকারে। 
নামধেয়ম্ণ_বাক্যপুর্র্বক যাহার আরম্ত করা হয়, বাক্যপুর্বক যাহ! আরদ্ধ হয়।” কি রকম? “জল 
আনয়নের জন্য ঘট প্রস্তুত কর বা করি”-ইত্যাদি বাক্যপুর্ববক বা সম্কল্পপুববকই ঘটাদি প্রস্তুত কর হয়; 
সুতরাং ঘটাদি মৃদ্বিকারের নির্মাণ বাঁক্যপুর্বকই আরম্ভ হয়। পরক্রহ্ধও বাক্যপুর্বক বা স্কপ্পপূর্র্বকই 
জগতের স্থাষ্টি করিয়াছেন--“তটৈক্ষত, বনু স্তাং প্রজায়েয়েতি, তত্তেজোহস্থজত (ছান্দোগা ॥ ৬২1১॥ ), 
তানেন জীবেনাত্বনান্ুপ্রবিশ্ত নামরূপে ব্যাকরবাণীতি ( ছাঁন্দোগ্য ৬৩২ ॥), অনেন জীবেনাত্মনানু প্রবিশ্ 
নামরূপে ব্যাকরোৎ ॥ ছান্দোগ্য ॥ এ৩/৩।৮-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতেই ত্রন্মকর্তৃক সঙ্বল্পপৃববক বা বাক্য- 
পূর্বক জগৎ-্থষ্টির কথা জানা যায়। এজন্যই শ্রীপাদ রামান্ুজ বলিয়াছেন_-বিকারের আরম্তই 
হয় বাক্যপূর্র্বক, আগে বাঁক্য বা স্বল্প, তারপরে বিকার-কার্ধ্য। 

প্রীপাদ রামান্ুজ আরস্তণ-শব্দের অর্থ করিয়াছেন__স্পর্শ। ইহার সমর্থনে তিনি বলিয়াছেন__ 
কৃত্যপ্রত্যয় ও লুট্‌ ( ঘুট বা অনট )-প্রত্যয় ব্যাকরণের সুত্রোল্লিখিত অর্থ ব্যতীত অন্য অর্থেও হয়। 
“কৃত্যলুটো বহুলম্‌ ইতি কর্মাণি ল্যু।” কর্ধাবাচ্যে যখন “আরম্তণ”-শব্দ নিষ্পন্ন হইয়াছে, তখন 
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স্পর্শ-অর্থে ইহার অর্থ হইবে__যাহা। স্পষ্ট হয়। কাহা কর্তৃক স্পৃষ্ট হইবে? নামধেয় কর্তৃক বা 
বা নামকর্তৃক (নাম+ম্থার্থে ধেয়ট )। নামকর্তৃক স্পৃষ্ট হওয়া, আর নামকে স্পর্শ করা_একই 
কথা । এই সঙ্গে বাঁচা-বাক্যদ্বারা, বাঁক্যপূর্বক বাবহারের দ্বারা-_ইহার সঙ্গতি তিনি এইরূপে 
দেখাইয়াছেন। “বাচা__বাক্যপুরর্ধক ব্যবহার অনুসারে, “ঘটদ্বারা জল আনয়ন কর+_ ইত্যাদি 
শব্দোচ্চারণদ্বারাই জলাহরণাঁদি ব্যবহার নিষ্পন্ন হয়। সেই ব্যবহার নিপ্প্াদনের জন্তাই সেই 
মৃত্তিকা -পদার্থটী স্থল ও গোলাকার উদরবিশিষ্ট বিকার--অর্থাৎ তাদৃশ আকৃতিবিশেষ এবং তদধীন 
“ঘট'ইত্যাদি নামকে স্পর্শ করে; অর্থাৎ জলাহরণাদিরূপ বিশেষ ব্যবহার সম্পাদনের উদ্দেশ্ট্য 
মৃত্তিকাদ্রব্যই অন্তপ্রকার আকৃতি ধারণ করে এবং অন্যবিধ নামভাগী হইয়া থাকে ।” তাৎপধ্য 
এই--জল আনয়নাদির জন্য মৃত্তিকাকে যখন অবস্থান্তর প্রাণ্ড করান হয়, তখন ঘটাদি নাম 
সেই অবস্থাস্তরকে স্পর্শকরে__অবস্থান্তরের বা মৃদ্ধিকারের নাম তখনই অবস্থাস্তর-ভেদে ঘটশরাবাদি 
হইয়া থাকে। এতাদৃশ মৃদ্ধিকার ঘট-শরাবাদিও মৃত্তিকা ইহাই সত্য, ইহাই প্রমাণের দ্বারা 
উপলব্ধ হয়। 

তদ্দপ, ব্রন্ম খন স্বরূপে অবিকৃত থাকিয়া অবশ্থীস্তর বা রূপান্তর প্রাপ্ত হয়েন (স্তমস্তুক 
মণি যেমন স্বরূপে অবিকৃত থাকিয়। ন্বর্ণদপে অবস্থাস্তর ব। রূপান্তর প্রাপ্ত হয়, অথব1 উর্ণনাভি 
যেমন স্বরূপে অবিকৃত থাকিয়া তস্তরূপে রূপান্তর প্রাপ্ত হয়, তদ্রুপ ), তখনই তাহার এই রূপান্তরের 
নাম হয় জগৎ। এই জগৎও যে ব্রহ্ম, ব্রহ্ম হইতে অনন্ত ( অভিন্ন ), ইহাই সত্য। 

কাধ্য-কারণের অনন্থত্ব প্রদর্শন-পক্ষেই মুৎপিণ্ডের উদাহরণের সার্থকতা; অন্য কোনও 
বিষয়ে নহে। 

যাহ। হউক, বিকার যে মিথ্যা-_শ্রীপাদ রামান্ুজের ব্যাখ্যা হইতে তাহা জানা যায় না। 
বরং কারণ সত্য বলিয়া কাধ্যও যে সত্য, তাহাই জানা যাঁয়। সুতরাং ব্রন্ম সত্য বলিয়া ব্রন্মাকাধ্য 
জগৎও সত্য, জগত মিথ্যা নহে । সত্যা-_অস্তিত্ববিশিষ্ট - হইলেও বিকারের যখন উৎপত্তি-বিনাশ আছে, 
তখন তাহা যে অনিতা, তাহাও বুঝ! গেল। 

এইরূপে দেখা গেল-_“বাচারভ্তণং বিকারে। নামধেয়ম্৮-বাক্যে জন্ত-বস্তুর মিথ্যাত্বের কথা 
বলা হয় নাই, জন্তবস্তর নাঁম-রূপাদি কিরূপে হয়, তাহাই বল! হইয়াছে। 


৩৮। *“বাদোন্রস্ভপম্£-ইত্যাছি শ্রুতিলান্ক্যে্ল পাদ বলছেন লিছ্যাভুঅশেন্র 
হত অর্থ 

“তদনন্যত্মমারস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ ॥২1১/১৭|৮-ব্রন্সসূত্রভাষ্তে গোবিন্বভাষ্যকার শ্রীপাদ বলদেব 
বিগ্যাভৃষণও আলোচ্য শ্রুতিবাক্যটার ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তাহার ব্যাখ্যাও শ্রীপাদ রামানুজের 
ব্যাখ্যার অন্থুবূপই । গোঁবিন্্ভীষ্যকাঁর লিখিয়াছেন £__ 
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«একনক্মাদেব মৃৎপিপ্ডোপাদানাজ্জাতং ঘটাদি সর্ববং তেনৈব বিজ্ঞাতেন বিজ্ঞাতং স্তাৎ, তস্য 
ততো] নাতিরেকাৎ, এবমাদেশে ব্রন্মণি সব্বোপাদানে বিজ্ঞাতে তছুপাদেয়ং কৃৎন্ং জগৎ বিজ্ঞাতং 
ভবতীতি তত্রার্থঃ। নন্ু ধীশব্দাদি-ভেদাৎ উপাদেয়ম্‌ উপাদীনাৎ অন্যৎ স্যাৎ-ইতি চে, তত্রাহ। 
বাচারস্তণমিতি। আরভ্যত ইতি আরম্তণং কন্মরণি নুযুটু। কৃত্যন্থ্যটো বনুলমিতি স্মরণাৎ। 
মৃপিগুস্য কন্ধগ্রীবাদিরূপসংস্থানসন্বন্ধে সতি বিকার ইতি নামধেয়ম আরব্ধং ব্যবহর্তৃভিঃ কিমর্থং 
তত্রাহ। বাঁচেতি। বাঁচা বাক্‌্পূর্বকেন ব্যবহারেণ হেতুনী। ফলহেতুত্ববিবক্ষয়া তৃতীয়া । ঘটেন 
জলমানয়েত্যাদি বাক্পূর্ববকব্যবহারসিদ্ধার্থম্‌। মুদৃদ্রব্যমেব জাতসংস্থানবিশেষং সৎ ঘটাদিনীমভাঁক্‌ ভবতি। 
তস্য ঘটাছ্যবস্থস্যাপি মৃত্তিক। ইতি এব নামধেয়ং সত্যং প্রামাণিকম্‌। ততশ্চ ঘটাছ্যপি মৃদ্দ্রব্যম্‌ ইতি এব 
সত্যং ন তু দ্রব্যান্তরম্‌ ইতি। অতম্তস্যৈব মৃদ্দ্রব্যস্য সংস্থানাস্তরযোগমাত্রেণ ধীশবদান্তরাদি সভবতি। 
যথা! একস্য এব চৈত্রপ্য অবস্থাবিশেষ-সম্বন্ধাৎ বালযুবাদিধীশব্দাস্তরাদি সংভবতি। মৃদাছ্যপাদানে 
তাদাত্মযেন সদেব ঘটাদি দগ্ডাদিনা৷ নিমিত্বেন অভিব্যজ্যতে ন তু অসছুৎপদ্ধত ইতি অভিন্নমেব 
উপাদেয়ম. উপাদাঁনাৎ। ভেদে কিল উন্মানদ্বৈগণ্যাগ্তাপত্তিঃ। যৃত্পিগুস্য গুরুত্বমেকম, ঘটাদেশ্চ 
একমিতি তুলারোহে দ্বিগুণং তৎ স্যাৎ। এবমন্চ্চ। ন তু শুক্তিরপ্যাদিবৎ বিবর্তঃ, ন চ শুক্তেঃ 
সকাশীৎ স্বতঃ অন্যত্র সিদ্ধং রূপ্যমিব ভিন্নম ইতি এবকারাৎ। এবমিতি-শব্দীনর্থক্যং কষ্টকল্পনঞ্চ 
নিরস্তম। 

_-এক মুখপিপ্ত বিজ্ঞীত হইলেই সেই মৃৎপিগুরূপ উপাদান হইতে জাত ঘটাদি সমস্ত 
পদার্থই বিজ্ঞাত হয় ; কেননা, ঘটাদিতে মৃৎপিণ্ড হইতে অতিরিক্ত কিছু নাই। এইরূপ দৃষ্টাস্তে 
সমস্তের উপাদানভূত ত্রহ্মকে জানিলেই তাহা হইতে উৎপন্ন সমস্ত জগৎকে জানিতে পারা যায়। 
যদি বল! হয়--ধী-শব্দাদি-ভেদ বশতঃ উপাদেয় (উৎপন্ন দ্রব্য) উপাদান হইতে অন্য (ভিন্ন) 
বলিয়া পরিগণিত হইয়া থাকে । ইহার উত্তরেই বল। হইয়াছে - “বাচাঁরস্তণ-ইত্যাদি। কন্মবাচ্যে 
নুট-প্রত্যয়যোগে “আরম্তণ'-শব্দ নিষ্পন্ন হইয়াছে; তাহার অর্থ-যাহা আরন্ধ হইয়াছে। 
মুৎপিগ্ড যখন কন্ুগ্রীবাদিরূপ সংস্থান প্রাপ্ত হয় (অর্থাৎ বিভিন্ন আকারে রূপান্তরিত হয় ), 
তখনই তাহার বিকাঁর-নাম আরব্ধ হয়। যাহারা ঘটাঁদি-মৃদ্বিকারের ব্যবহার করেন, তাহারাই 
বিকারের নাম আরম্ভ করেন-_( এইটী ঘট, এইটী শরাব- ইত্যাদিরপে )। কেন ব্যবহারকারীরা 
এইরূপ করেন? তাহ! বলা হইতেছে_-“বাঁচা”-এই বাক্যে। বাচা_বাক্পুর্বক ব্যবহারের জন্য। 
এ-স্থলে ফলহেতুত্ব-বিবক্ষায় 'বাঁচ-শব্দে তৃতীয়া বিভক্তি হইয়াছে। কেন? প্ঘটের দ্বারা জল 
আন”ইত্যাদি বাক্পুর্ধবক ব্যবহার-সিদ্ধির জন্যই বিকারের নাম আরম্ভ হয়। মৃূত্তিকাঁরপ 
দ্রব্যটীই সংস্থান-বিশেষ প্রাপ্ত হইয়া ঘটাদি নাম প্রাপ্ত হয়। এই রূপে ঘটাঁদি অবস্থায় নীত 
হইলেও, তাঁহার নাম সেই মৃত্তিকাই_ ইহা সত্য, প্রামাণিক। আবার মৃত্তিকা হইতে উৎপন্ন 
ঘটাদিও যে মৃদ দ্রব্য, অন্ত পদার্থ নহে, ইহাঁও সত্য--প্রমাণসিদ্ধ। অতএব, সেই মুত্তিকানামক 
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দ্রব্যটীরই সংস্থানান্তরভেদে ( রূপাস্তরভেদে ) শব্দাদিভেদ ( অর্থাৎ ঘটশরাবাদি নামভেদ ) সংঘটিত 
হইয়া থাকে। যেমন, একই চৈত্রের (ব্যক্তিবিশেষের ) অবস্থা-বিশেষের সন্বন্ধ বশতঃ 
বাল-যুবাদি ধী-শব্দভেদাদি হইয়া থাকে, তন্রপ। মৃত্তিকাদি উপাদানে তাদাত্ম্ক্রমেই 
দণ্তাদি-নিমিত্তের সহায়তায় ঘটাদ্দি অভিব্যক্তি লাভ করে; অসৎ হইতে উৎপন্ন হয় না। 
এইরূপে উপাদেয় (উৎপন্ন দ্রব্য) উপাদান হইতে অভিন্ন । উপাদান ও উপাদেয় ভিন্ন 
হইলে পরিমাণের ছৈগুণ্যাদি হইত। মৃৎপিণ্ডের গুরুত্ব এক, ঘটেরও গুরুত্ব এক-_এইরূপে 
তুলারোহণে (ওজন করিলে ) তাহ! দ্বিগুণ হইয়া! পড়িত (কিন্তু তাহা হয় না। যে মৃৎপিগুটা দ্বারা 
ঘট প্রস্তুত হয়, তাহার যে ওজন, ঘটেরও সেই ওজনই )। ইহা! (অর্থাৎ ঘটাদি মৃদ্দিকার ) 
শুক্তি-রজতাদির স্টায় বিবর্তও নহে। শুক্তি হইতে রজত যেমন ভিন্ন পদার্থ, ঘটাদি মৃদ্িকার মৃত্তিক। 
হইতে তদ্রুপ ভিন্ন পদার্থ নহে । ইহাই শ্রুতিবাক্যে কথিত “এব”-শবের তাৎপর্য । ইহাদ্বারা 
এব'-শবের কষ্টকল্পনা-প্রস্থত অন্যরূপ অর্থও নিরস্ত হইল ॥” 

“বাচারস্তণং বিকারো। নামধেয়ম্*-বাক্যসম্বন্ধে গোবিন্দভাব্যকার যাহা বলিলেন, তাহার 
তাপর্ধয এইরূপ । 

কথিত হইয়াছে--এক মৃৎপিণ্ডের বিজ্ঞানেই সমস্ত মৃণ্যয় দ্রাব্যের বিজ্ঞান জন্মিতে পারে। 
তাহাতে কেহ আপত্তি করিয়া বলিতে পাঁরেন_তাহা৷ কিরূপে সম্ভব ? মৃৎপিণ্ডের যে নাম, মৃদ্বিকারের 
সেই নাম নয় ; ঘট, শরাবাঁদি নানাবিধ নামে মৃদ্ধিকার পরিচিত। তাহাতে মনে হয়_ ঘট-শরাবাদি 
মৃদ্ধিকার হইতেছে মৃৎপিগড হইতে ভিন্ন। ভিন্নই যদি হয়, তাহ! হইলে এক মৃৎপিণ্ডের জ্ঞানে 
কিরূপে ঘট-শরাবাদি মুঘিকারের জ্ঞান জন্মিতে পারে ? 

ভাষ্যকার বলিতেছেন “বাচারম্তণম্”-ইত্যাদি বাক্যেই শ্রুতি এই প্রশ্নের উত্তর দিয়াছেন । 
বিভিন্ন মুদ্ধিকারের ঘট-শরাবাদি নাম ভিন্ন ভিন্ন বটে, এবং এই জমস্ত নাম যে মৃৎপিণ্ডের নাম 
হইতেও ভিন্ন, তাহাও সত্য । তথাপি ঘট-শরাবাদি কিন্তু মৃৎপিও হইতে ভিন্ন নহে; কেন না মুৎপিগ 
হইতেই ঘট-শরাবাঁদি মৃদ্ধিকারের উৎপত্তি, মবৎপিণ্ডে যেই সৃত্তিকা আছে, ঘট-শরাবাদি মৃদ্ধিকারেও সেই 
মুত্তিকাই বিদ্যমান। এই মৃত্তিকা মৃৎপিণ্ডে যেই অবস্থায় থাকে, ঘট-শরাবাদি মৃদ্ধিকারে তাহা অপেক্ষা 
ভিন্ন অবস্থায় বা! ভিন্ন আকারাদিতে থাকে ? এইটুকুমাত্রই পার্থক্য। প্রকৃতপক্ষে সর্বত্র এক মৃত্তিকাই, 
ঘট-শরাবাদি মৃদ্ধিকারে মৃত্তিক' ভিন্ন অন্য কোনও দ্রব্য নাই। এজন্তই এক মৃৎপিণ্ডের জ্ঞানেই সমস্ত 
মৃদ্ধিকারের জ্ঞান জন্মিতে পারে। মৃদ্ধিকারের যে ভিন্ন ভিন্ন নাম, তাহার হেতু এই। ব্যবহারের 
সুবিধার জন্তই ভিন্ন ভিন্ন নাম প্রযুক্ত হয়। সেই ভিন্ন ভিন্ন নামও আবার প্রযুক্ত হয়-_বিকারের 
অর্থাৎ বিকারভূত দ্রব্যের উৎপত্তির পরে। ব্যবহারের সুরিধার জন্য ভিন্ন ভিন্ন নাম কেন? 
নামে ব্যবহারের কি সুবিধা হইতে পারে? তাহার উত্তর এই। বিভিন্ন প্রয়োজন সিদ্ধির জন্য 
মৃত্তিকাদ্বারা বিভিন্ন দ্রব্য প্রস্তুত কর! হয়-কোনটী কর! হয় জল আনার জন্য, কোনটী কর হয় 
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রান্না করার জন্য, কোনটী করা হয় অন্নাদি রাখার জন্য-ইত্যাদি। জল আনিতে হইলে কোন্টা 
নিলে সুবিধা হইবে, রান্না করিতে হইলে কোন্টী নিলে সুবিধা হইবে, অন্ন রাখার জন্য কোন্টা 
নিলে স্থবিধা হইবে--তাহাঁও জানা দরকার । এই দ্রব্যগুলির যদি ভিন্ন ভিন্ন নাম রাখা হয়, তাহ। 
হইলেই ব্যবহারের পক্ষে সুবিধা হইতে পারে । জল আনার জন্য ষে দ্রব্যটী প্রস্তত হইয়াছে, 
তাহার নাম যদি “ঘট” রাখ হয়, তাহা হইলেই বল চলে--“ঘট নিয়া জল আন।” এইরূপই 
ভিন্ন ভিন্ন দ্রব্যের ভিন্ন ভিন্ন নাম রাখার প্রয়োজনীয়তা, এবং এইরূপ নাম রাখিলেই ব্যবহারের পক্ষে 
সুবিধ! হয়। কিন্তু ভিন্ন নামে অভিহিত হইলেও সমস্ত মুদ্বিকাঁর মৃত্তিকাই--অপর কিছু নহে। 

এইরূপই হইতেছে-_“বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্”- বাঁক্যের তাৎপর্য্য_বিকার নামটী 
ব্যবহারের পক্ষে ম্ববিধাজনক বাক্যের দ্বারা আরন্ধ হয়। সমস্তই বিকার__ঘটও বিকার, শরাবাদিও 
বিকার। ব্যবহারের শ্ুবিধার জন্য ব্যবহারের পুর্ব্বেই তাহাদের ভিন্ন ভিন্ন নাম রাখা হয়। 
“বা” -বাক্যদ্বারা, ব্যবহারের পক্ষে সুবিধাজনক বাক্যদ্ধার বা শব্দদ্ধারা, “আরস্তণম্”--আঁরন্ধ 
হয় যাহা (আরম্তণ হইতেছে কর্ম্ববাচ্যে নিষ্পন্ন শব্দ), তাহাই “বিকারো। নামধেয়ম্-বিকারনামক 
বস্ত। আরব্ধ বাক্যই হইতেছে বিকারের নাম। 

বিকার যে মিথ্যা বা বাস্তব অস্তিত্বহীন, উল্লিখিতরূপ অর্থ হইতে তাহা বুঝা যায় না। 
বরং মৃত্তিকা সত্য বলিয়া মুগ্ময় ভ্রব্যও যে মুত্তিকাঁময় বলিয়া সত্য__অস্তিত্ব-বিশিষ্ট-- তাহাই জান! 
গেল। ইহা যে শুক্তি-রজতের ন্যায় বিবর্ত নহে, তাহাও শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ দ্েখাইয়াছেন। 

ব্যবহারের সুবিধার জন্য মৃশ্ময় দ্রব্যসমূহ বিভিন্ন নামে পরিচিত হইলেও এবং এই সকল 
বিভিন্ন নাঁম মৃৎপিণ্ডের নাম হইতে ভিন্ন হইলেও সৃষ্ময় ভ্রব্যসমৃহও মৃত্তিকাই, মৃত্তিকাব্যতীত অন্য কিছু 
নহে। এজন্য এক মৃৎপিণ্ডের জ্ঞানেই সমস্ত মৃণ্ময় দ্রব্যের জ্ঞান--এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞীন _ অস্তব- 
পর হইতে পারে। 


৩৯। “নাজান্রস্ডপম্”-হত্যাছি শ্রুতিলাক্-ন্র জাসদ জীনবগোত্মামীন কৃত অর্থ 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামীও তাহার পূরমাত্ব-সন্দ্ভীয়-সব্বসম্বাদিনীতে ( বঙ্গীয় সাহিত্য পরিষৎ- 
ংস্করণ, ১৪৪ পৃষ্ঠায়) আলোচ্য শ্রুতিবাক্যটার ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন__ 
“অত্র পরিণীমবারদে সোপপত্তিক চ শ্রুতিরবলোক্যতে _ 
'বাচারস্তণং বিকারে। নাম ধেয়ং মুত্তিকেত্যেব সতাম্‌ ॥ ইতি । 
অয়মর্থঃ_ বাচয়। বাচা আরম্তণম আরস্তো যস্য তৎ। বাচয়া আরভ্যতে যৎ তৎ ইতি বা। 
যৎ কিঞ্চিৎ বাঁচারস্তণম. বাঁচ্যম্‌ তৎ সর্ববম, এব, দণ্ডাদীনাম. অপি অন্যত্র সিদ্ধত্বাৎ। 
“বিকারো নামধেয়ম্* বিকার এব .নামৈব নামধেয়ং স্বার্থে ধেয়ট। স চ ঘটাদিঃ 


[ ১৫৪১ ] 


বাচারভ্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৩৯-অন্ধু 


“বিকারঃ মৃত্তিকা এব। মৃত্তিকাদিকম. এব দগাদিনা নিমিপ্তেন আবিভূতাকারবিশেষং 
ঘটাদিব্যবহারম. আপছত ইতি। ততো ন পৃথগিত্যর্থঃ। ইত্যেব সত্যমিতি। ন তু শুক্তিরজতাদিবদ্‌ 
বিবর্তঃ। নতু বাঁ শুক্তেঃ সকাশাৎ স্বতোইন্তত্র সিদ্ধং রজতমিব ভিন্নমিত্যর্থ। বাক্যান্তাপপিষ্টস্ত ইতি- 
শব্দস্য সমুদায়ান্বয়িত্বাৎ কথমসতঃ সজ্জায়েতেত্যাদিবং। অজভ্রাপি শ্রুত্যৈবেতরমতাক্ষেপঃ। - 
তদেবম্‌ “ইতি'-শব্স্তাপি সার্থকতাঁ। নতু ম্বত্তিকৈব তু সত্যমিতি ব্যাখ্যানম্, নহাত্র বিকারত্ে 
কারণাভিন্নত্বে চ বিধেয়ে বাক্যভেদঃ। 

প্রথমন্ত অন্ুবাঁদেন দ্বিতীয়স্য বিধানাৎ ততশ্চ অনুবাদেনাপি সিদ্ধবিধেয়ত্বাবধাঁরণৎ 
উভয়ত্র মুখ্যেব প্রতিপত্তিরিতি। অত্র মৃত্তিকাশব্দেন ইদং লভাতে__যথ। সব্বতোহপি কার্ধ্যকারণ- 
পরম্পরাতো হর্বাক্‌ চেতনসব্রোপলভামানত্বস্য মৃণায়স্য তদ্দিকারমেব প্রত্যক্গীক্তিয়তে -_ ন তু তদ্দিবর্তত্বম্‌ 
তথা ততপ্রাক্ম্থ্টানাং মৃদাদিবস্তুনামন্মেয়ম | 

ইথ্খমেবোক্তমেতৎপ্রকার কারকমেব সত্যমিতি। 
অত্র বিকারাদিশবন্ত সাক্ষাদেবাবস্থিতত্বাৎ বিবর্তে তাৎপধ্যব্যাখ্যানং কষ্টমেবেতাপ)নুসন্ধেয়ম্‌। 
তদেব স্ক্ষচিদ চিদ্বস্তুরূপ-শুদ্ধজীবাব্যক্তশক্তেরেব তস্য কারণদ্বাদিত্যেতদযুক্তম.। 

যতঃ “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ ( ছাঁন্দোগ্য ॥৬।২।১ ) ইত্যত্রাপি ইদম। তত্তচ্ছক্তিমন্তর স্পষ্টম 
প্রাগপ্যস্তিতেন নির্দিষ্ট কারণত্বং সাধয়িতুম. 1” 

এক্ষণে ্রীপাদ জীবঙ্বোশ্বামীর ব্যাখ্যার তাৎপর্ধ্য প্রকাশ করা হইতেছে (শ্রীল রসিকমোহন 
বিদ্াভূষণ মহোদয় কৃত অনুবাদের অনুসরণে )। 

“পরিণামবাদে উপপত্তির সহিত শ্রুতিবাক্যও দৃষ্ট হয়। যথা, 

“বাচারন্তণং বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম 

এই শ্রুতিবাক্যের অর্থ এইরূপ। বাঁক্যদ্বারা আরন্ত যাহার, তাহাই বাচারম্তণ *। 
অথবা, যাঁহ। বাক্যদ্বারা আরন্ধ হয়, তাহাই বাচারভ্তণ। যাহা কিছু বাচারস্তণ, তৎসমস্তই এ-স্থলে 
বাচ্য। দগ্ডাদি অন্যত্র সিদ্ধ ( অর্থাৎ মৃখায় দ্রব্য নিন্মাণ-কালে যে দণ্ড-চক্রাদির ব্যবহার করা হয়, 
সেই দগ্ড-চক্রাি মৃদ্বিকাঁর নহে; সে সমস্ত অন্যত্র সিদ্ধ হয় )। 

* একই অর্থবাচক ছুইটী শব্দ আছে-_“বাচ" এবং “বাচা” । উভয়ের অর্থই বাক্য। “বাচ৮শবের 
তৃতীয়ায় হয় “বাচা”; আর “বাচা”শবের তৃতীয়ায় হয়-__“বাঁচয়া” | শ্রীপাদ্দ রামানজ এবং শ্রীপাদ বলদেব 
পবাচ৬-শব গ্রহণ করিয়া এবং শ্রীপাদ জীবগোস্বামী “বাচা”-শব গ্রহ করিয়া অথ করিয়াছেন। আবার, 
রামানুজ ও বলদেব তৃতীয়। বিভক্তিযুক্ত “বাচা”-শব্দের সহিত “আরভণ” শবের সন্ধি করিয়া “বাচারম্তণ” শব্দের 
অর্থ করিয়াছেন__বচ14 আরম্তণম্‌_ বাচারভ্তণম্। কিন্ত শ্রীজীব এই শব্দটীকে বহুত্রীহি-সমাসসিদ্ধরূপে গ্রহণ করিয়া- 
ছেন-_“বাচয়ী আরজ্তণং যস্য-বাক্যের দ্বারা আরম্ত হয় যাহার”--তাহাই “বাচারভ্তণম্‌__বাচারভ্তণ।”, অথবা 
€তিনি অন্যবূপ অর্থও করিয়াছেন ), “বাচয়া আরভ্যতে যৎ তৎ--বাক্যদ্বারা যাহা আরব হয়, তাহা।” সন্ধি- 
বদ্ধই হউক, কি সমাঁস-বদ্ধই হউক, তাৎপর্য একই। 


[১৫৪২ ] 


বাচারস্তণ-বাক্যের জর্থ) স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আঁচাধ্যগণ [ ৩৩৯-অম্থ 


“বিকাঁরো। নামধেয়ম্»_বিকারই নাম। নামধেয় অর্থনাম। নাম-শবের উত্তর স্বার্থে 
ধেয়ট্‌-প্রত্যয় করিয়া নামধেয় পদ সাধিত হইয়াছে । নাম ও নামধেয় _এই দু্টটী শবের অর্থ 
একই । “নামধেয়” না বলিয়া “নাম” বলিলেও চলিত । সেই ঘটাদি মৃদ্বিকার মৃত্তিকা, মৃত্তিকী- 
ব্যতীত অপর কিছু নহে। মৃত্তিকাদিই দণ্ডীদি-নিমিত্ত-কারণের সহায়তায় আকারবিশেষ প্রাপ্ত 
হইয়! ঘটাদি ব্যবহার প্রাণ্ড হয় অর্থাৎ ঘটাদি নামে ও রূপে ব্যবহৃত হয়। স্থৃতরাং ঘটাদি 
মৃত্তিকা হইতে ভিন্ন বস্তু নহে - ইহাই সত্য। কিন্তু ইহা! শুক্তি-রজতবৎ বিবর্ত নহে, ( অর্থাৎ শুক্তিতে 
যেমন রজতের ভ্রম হয়, তদ্রুপ মৃত্তিকাতে ঘটাদির ভ্রম হইতেছে _ এইরূপ নহে, ঘটাদির জ্ঞান ভ্রান্তি 
মাত্র নহে )। কেননা, রজত শুক্তি হইতে উদ্ভুত নহে ; লৌকিক জগতে রজত স্বতঃসিদ্ধ, অন্যাত্র 
থাকে ; স্থৃতরাং রজত হইতেছে শুক্তি হইতে ভিন্ন বস্তু । কিন্তু ঘটাদি তদ্রুপ নহে; মৃত্তিকা হইতেই 
ঘটাদির উৎপত্তি; মৃত্তিকাব্যতিরেকে ঘটাদির উৎপত্তি হইতে পারে না; ঘটাদি মৃত্তিকা হইতে ভিন্ন 
নহে। এজন্ত ঘটাদিকে মুত্তিকার বিবর্ত বল! যায় না ( কেননা, রজ্জবুতে সর্পের বিবর্ত__ভ্রমজ্ঞান,-_ 
সেই সর্প রজ্ু হইতে ভিন্ন, রজ্ছু হইতে তাহার উৎপত্তি নহে। ঘট কিন্তু মৃত্তিকা হইতে উৎপন্ন 
এবং মৃত্তিকা হইতে অভিন্ন )। এইরূপ বলার হেতু এই যে, “অসৎ হইতে কি প্রকারে সং-পদার্থের 
উৎপত্তি হইতে পারে'-এই বাক্যের ন্যায় উদ্ধত ছান্দোগা-বাক্যের শেষভাগে যে “ইতি”-শব্দ 
আছে, সমস্তের সহিতই সেই “ইতি”-শব্দের অন্বয় আছে। এস্থলে শ্রতিবাক্যদ্ধারাই অন্যমত 
( বিবর্তবাদ্ ) খণ্ডিত হইয়াছে ( কেনন।, শ্রুতিবাক্যে বলা হইয়াছে, সংব্রহ্গা হইতেই সৎ-পদার্থের-_ 
জগতের--উৎপত্তি হইয়াছে ; সুতরাং জগৎ যে সৎ - অত্তিত্ববিশিষ্ট, রজ্জুতে সর্পের, বা শুক্তিতে রজতের 
জ্ঞানের ন্যায় মিথ্যা নহে--তাহাই বল! হইল। আবার, শ্রুতি বলিয়াছেন, সং-ব্রক্ম হইতে জগতের 
উৎপত্তি, ; কিন্তু রজ্জু হইতে সর্পের, বা শুক্তি হইতে রজতের উৎপত্তি নহে। দৃষ্টাস্ত-দাষ্টা্স্তিকের 
অসামগ্রস্য )। মূলশ্রুতিতে “ইতি”-শব্দ প্রয়োগেরও এইরূপেই সার্থকতা । কিন্তু" মৃত্তিকাই অত্যঃ 
এইরূপ ব্যাখ্যা যুক্তিসঙ্গত নহে (কেননা, মৃত্তিকা ইতি এব সত্যম_ মৃত্তিকা ইহাই সত্য-_-এইরূপ 
বলায় বিকারের সত্যত্বই খ্যাপিত হইয়াছে; মৃত্তিকাকে সত্য বলায়, বিকারও যখন মৃত্তিকাই, 
মুত্তিকা-ব্যতিরিক্ত অন্য কিছু নহে, তখন বিকারের সত্ত্বই খ্যাপিত হইয়াছে । কেবল মাত্র 
কারণরূপ মুত্তিকাই সত্য, কার্্যরূপ বিকার সত্য নহে - এইরূপ ব্যাখ্যা সঙ্গত হইতে পারে না)। 
এ-স্থলে (যথা সোম্যৈেকেন মুৎপিণ্ডেন-ইত্যাদি বাক্যে বিকারত্ব ও কারণাভিন্নত্ব-এই ছুইটী বাক্যস্থ 
আছে বলিয়া বাক্যভেদ হয় নাই--অর্থাৎ একাধিক প্রসঙ্গময় একাধিক বাক্য বলা হয় নাই। 
কিরূপে বাক্যভেদ হয় নাই, তাহাই দেখান হইতেছে )। 

( পুর্ববোল্লিখিত বিকারত্ব ও কারণাভিন্নত্ব__-এই ছুইটীর মধ্যে ) প্রথমটার ( অর্থাৎ বিকারত্বের ) 
অনুবাদের দ্বার! ( অর্থাৎ ব্যাখ্যানের দ্বার ) দ্বিতয়টীর ( অর্থাৎ কারণাভিন্নত্বের ) বিধান কর! ( প্রদর্শন 
কর! ) হইয়াছে বলিয়া এবং তৎপর সেই অনুবাদের (ব্যাখ্যানের ) দ্বারাও সিদ্ধবিধেয়ত্ব (সিদ্ধ_ 
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পূরববজ্ঞাত মৃত্তিকা এবং বিকারের কারণাভিন্নত্ব) অবধারিত হইয়াছে বলিয়া উভয়স্থলেই যে মুখ! 
অর্থ-প্রতিপত্তি, তাহাই বুঝিতে হইবে। (তাৎপধ্য বোধহয় এইরূপ । 'বাচারস্তণং বিকারো 
নামধেয়ম্এই বাক্যে বিকারের অনুবাদ বা ব্যাখা। করা হইয়াছে : বিকার কি, -_ঘটাদিমুদ্বিকার যে 
মৃত্তিকারই ভিন্ন ভিন্ন নামে পরিচিত অবস্থা-বিশেষ বা রূপান্তর-বিশেষ, মৃত্তিকা হইতে ভিম্ন কোনও 
পদার্থ নহে, তাহ। বুঝাইয়া দেওয়া হইয়াছে এবং এইরূপ ব্যাখ্যানের ছ্বারাই কারণাভিন্নত্ব_ মৃত্তিকীর 
কারা ঘটাদি বিকার ষে কারণ-ৃত্তিকা হইতে অভিন্ন, তাহা_ প্রদিত হইয়াছে । এ্রুতরাং মৃত্তিকার 
সত্যত্ব যেমন মুখ্য, বিকাঁরের সত্যত্বও তেমনি মুখ্য । এইরপে দেখা গেল--একাধিক প্রসঙ্গ উত্থাপিত 
হয় নাই, সুতরাং বাক্যভেদও হয় নাই )। এ-স্থলে ম্ৃত্তিকা”শব্দদ্বারা ইহাই বুঝা যাইতেছে যে 
সর্বতোভাঁবে কাধ্য-কারণ-পরম্পরা অবগত হওয়ার পরে, চেতন-সকলেই উপলব্ধি করিতে পারে যে, 
মৃয় দ্রব্য -ঘৃত্তিকার রিকা'রই, ইহা' প্রত্যক্ষসিদ্ধ ; কিন্তু এই বিকারসমূহ মৃত্তিকাঁর বিবর্ত নহে, ভ্রান্তি 
মাত্র নহে। তত্রপ, পৃর্বস্থষ্ট মৃত্তিকাদির সত্যত্বও অনুমেয়, অর্থাৎ তাহারা ও ব্রন্মের বিবর্ত নহে, 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ বস্ত, ভ্রাম্তিমাত্র নহে। 

এইরূপেই বলা হয়-_এতৎপ্রকারই সত্য। 

এ-স্থলে “বিকার'-শবের স্পষ্ট উক্তি আছে বলিয়া “বিবর্তে” তাৎপর্্য-ব্যাখ্যান কষ্টকল্পনামা ত্রই 
বুঝিতে হইবে (কেননা বিকার এবং বিবর্ত এক জিনিস নহে। "বিকার? হইতেছে কোনও বস্তুর 
অন্তরূপে অবস্থান; আর, “বিবর্ত' হইতেছে ভ্রান্তি, যেমন রজ্জ.তে সর্পের ভ্রম, রক্ত হইতে 
সব্বতোভাবে পৃথক্‌ বস্তব যে সর্প, তাহার অস্তিত্বের ভ্রম )। বিকাঁরকে বিবর্ত বলিলে কষ্টকল্পনা মাত্র 
হয _ ইহা কেন বলা হইল, তাহার হেতু এই যে, বিকাররূপ জগৎ হইতেছে স্ৃক্্-চিদচিদ্রস্তরূপ অব্যক্ত 
শক্তি-বিশিষ্ট এবং অব্যক্ত শুদ্ধজীবশক্তি-বিশিষ্ট সং-ত্রন্মরূপ কারণের কাধ্য (ব্রন্মের চিৎ-শক্তির প্রভাবে 
অচিৎ-শক্তি বা জডরূপা। প্রকৃতিই দৃশ্যমান জগৎ-রূপে অভিব্যক্ত হয়, কর্মফল-সমন্বিত জীবও তাহাতে 
থাকে । ম্হাপ্রলয়ে বাক্ত জীব-জগৎ সুক্ষবূপে--অব্যক্তরূপে ব্রন্দে লীন থাকে । সুতরাং তখন কারণাবস্থ 
ব্রন্মের মধ্যে অচিৎশক্তি বা1 জড়রূপ প্রকৃতি, চিচ্ছক্তির যে অংশ প্রকৃতির বিকৃতি সাধন করে, সেই অংশ 
এবং ব্রন্মের শুদ্ধ জীবশক্তির অংশ জীব-_এই সমস্তই ব্রন্মের মধ্যে অব্যক্ত-_অনভিব্যক্ত--বূপে অবস্থান 
করে। এতাদৃশ অব্যক্ত-শক্তিবিশিষ্ট ব্রহ্ম হইতেই জীব-জগতের অভিব্যক্তি বা উৎপত্তি। শ্ুতরাং 
জীব-জগতের কারণ আঁছে এবং কারণ আছে বলিয়! তাহা বিবর্ত হইতে পারে না। বিবর্তের পক্ষে এতাদৃশ 
কোনও কাঁরণ নাই ; রজ্জু সর্পের কারণ নহে ; কেন না, ব্রহ্ম হইতে যেমন জগতের উৎপত্তি হয়, তদ্ূপ 
রঙ্ছু হইতে সর্পের উৎপত্তি হয় না)। কারণাবস্থ ব্রহ্ম যে এতাদৃশ অব্যক্ত-শক্তিবিশিষ্ট, শ্রুতি হইতেও 
তাহ। জানা যায় )। 

“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ-_ এই জগৎ পূর্বে সংই--সংব্রহ্মই ছিল?-এই শ্রুতিবাক্যে যে 
ইদ্ম্-শব্দ আছে, তাহা। হইতেই কারণরূপ সং-ত্রন্মের অব্যক্তশক্তিমত্তা স্পষ্টভাবে প্রতিপন্ন হইতেছে 


[ ১৫৪৪ ] 
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(এস্থলে ইদম্-শব্দে দৃশ্যমান বিশ্বকে_জীব-জগৎকে - বুঝাইতেছে। এই বিশ্ব হইতেছে ব্যক্ত- 
চিদচিৎশক্তি বিশিষ্ট এবং ব্যক্তজীবশক্তিবিশিষ্ট । মহাপ্রলয়ে, অথাৎ স্থষ্টির পৃরের্,, এই বিশ্ব যখন সুক্ষ 
রূপে-অনভিব্যক্তরূপে--সংত্রন্মেই অবস্থান করে, তখন তৎকালীন ব্রন্মও যে অব্যক্ত চিদচিজ্জীব- 
শক্তিবিশিষ্ট, তাহাও সহজেই বুঝ1 যায় )। বিশবস্থষ্টির পূর্ব্বেও এই চিদচিজ্জীব-শক্তি-বিশিষ্ট সদব্রহ্ষ- 
স্বরূপ ছিল-_এইরপ পূর্ববাস্তিত্বের উক্তিতেই নিন্দিষ্ট কারণত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে ( অর্থাৎ সং-ত্র্মই যে 
জগতের কারণ, তাহা প্রতিপন্ন হইতেছে; কেন না, স্থষ্টির পূর্বেও সং-ত্রন্মস্ববূপে জগতের অস্তিত্ব ছিল 
বলিয়া শ্রুতি বলিতেছেন )। 

উপসংহার 

এইরূপে শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর ব্যাখ্যা হইতে--“বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্”*এই 
ব্যকাটীর তাৎপর্য যাহ! জান! গেল, তাহ! হইতেছে এই--বিকার-নামক দ্রব্যটী হইতেছে বাক্যদ্ধার! 
আরব্ধ। শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ ইহার যে তাৎপর্ধ্য প্রকাশ করিয়াছেন, তাহা শ্রীজীবগোস্বামীর 
ব্যাখ্যার অন্ুযাঁয়ী বলিয়াই মনে হয়। সেই তাৎপধ্য তৎকৃত ব্যাখ্যার প্রসঙ্গে প্রকাশ করা হইয়াছে। 
শ্রীজীব বলেন -“বাচারম্তণং বিকীরো নামধেয়ম্”চ-বাঁকো “বিকারের” পরিচয় দেওয়া হইয়াছে এবং 
“মৃত্তিকা ইতি এব সত্যম্”-বাক্যে বলা হইয়াছে যে, “বিকারও মৃত্তিকাই-__ইহাই সত্য।” স্বতরাং 
মৃত্তিকা যেরূপ সত্য, মৃত্তিকার বিকার ঘট-শরাবাদিও তব্রুপ সত্য। ঘট-শরাবাদি মৃদ্ধিকার 
মৃত্তিকার বিবর্ত নহে। 

বহু শ্রুতিবাক্য এবং ব্রন্মস্ত্র-বাক্যের আলোচনা করিয়া এই প্রসঙ্গে শরপাদ জীবগোক্ধামী 
তাহার সব্বসম্বা্দিনীতে (১৪৭ পৃষ্ঠায়) লিখিয়াছেন__ 

“তম্মাৎ কাধ্যন্তাপি সত্যত্বং ন তু মিথ্যাত্বম_-অতএব (কারণের ন্যায় ) কাষের্যরও সত্যত্ব 
উপপন্ন হয়, কিন্তু মিথ্যাত্ব উপপন্ন হয় না।” 

ইহার পরে একটা পূর্ব্বপক্ষের উত্থাপন করিয়াও শ্রীজীবপাদ তাহার উত্তব দিয়াছেন। 

“নন, “তৎ সত্যং স আত্মা (ছান্দোগ্য ॥ ৬৮৭ )-ইতি কারণস্ত সত্যত্বাবধারণাৎ 
বিকারজাতস্তাসত্যতমুক্তম্? ন, অবধারকপদাভাবাৎ। প্রত্যুত তশ্তৈকস্য সত্যত্বমুক্ত1 তছুথস্য 
সর্ববন্তৈব সত্যত্মুপদিশ্ততে । রজতং ন শুভ্তৃথং কিন্তু তশ্দিন্নধ্যস্তমেব । | 

যদি বল! যায়, “তাহ! (জগৎকারণ ব্রহ্ম ) সত্য, তিনি আত্মা” এই ছান্দোগ্য-বাক্যে জগৎ- 
কারণ ব্রাহ্মের সত্যত্ব অবধারিত হইয়াছে বলিয়া বিকার-সমূহের অসত্যত্ইই কথিত হঈয়াছে। ইহার 
উত্তরে বল! হইতেছে-_না, তাহা নয় ; যেহেতু, অবধারকপদের অভাব ( অর্থাৎ কারণরূপ ত্রহ্মই সত্য) 
বিকার সত্য নহে-_যাহাদ্বার ইহা! অবধারিত হইতে পারে, এরূপ কোনও পদ বা শব্দ উক্ত শ্রুতিবাক্যে 
নাই )। প্রত্যুত, এক কারণরূপ ব্রন্মের সত্যতার কথ। বলিয়' ব্রন্মোন্ভুত সমস্ত বস্তুর সত্যতাই কথিত 
হইয়াছে । রজত শুক্তি হইতে উদ্ভূত নয়, রজত কিন্তু শুক্তিতে অধ্যস্ত মাত্র বিবর্ত মাত্র। 
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ইহার পরে তিনি লিখিয়াছেন _ 

“তস্মাৎ বন্তনঃ কারণত্বাবস্থা কার্ধ্যাবস্থা চ সত্যৈব। তত্র চাবস্থাযুগলাত্বকমপি বস্তেবেতি 
কারণানন্তত্বং কার্যাম্ত । তদেতমপু!ক্তং স্বব্রকারেণ *“তদনন্ত্বমারস্তণশব্দাদিভ্যঃ |২1১।১৪। ব্রন্ষস্থত্র ৷” 

আত্র চ তদনন্যত্বমিত্যেবোক্তং ন তু তন্মাত্রসত্যত্বমিতি । 

--অতএব, বস্তুর কারণাবস্থা ও কাষ্যাবস্থা-উভয় সত্যই | কারণাবস্থা ও কাষ্যাবস্থ।__বস্তুর 
এই ছুইটী অবস্থা থাকিলেও উভয় অবস্থাতে তাহা বস্তুই। এজন্তই কারণ হইতে কার্যের 
অনন্যত্ব। স্মত্রকার ব্যাসদেবও “তদনন্তত্বমারস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ-সৃত্রে কার্য-কীরণের অনন্তত্বের কথা 
বলিয়া গিয়াছেন। এই সুত্রে “তদনন্তত্বই” বল। হইয়াছে, “তন্মাত্র সত্য'__এইরূপ বল। হয় নাই (অর্থাৎ 
'কারণমাত্র সত্য” একথ। বল! হয় নাই; বলা হইয়াছে_কারণ হইতে কাধ্য অনন্য; সুতরাং 
কারণের সত্যতায় কাষে্রও সত্যতা )। 

শ্রীপাদ জীবগোত্বামী এইরূপে দেখাইলেন কারণ যেমন সত্য, কাধ্যও তেমনি সত্য । 
জগৎ-কারণ ত্রন্ম সত্য বলিয়। ব্রন্ম-কার্ধযয জগংও সত্য, কখনও মিথ্যা হইতে পারে না ইহাই 
শাস্ত্রসম্মত সিদ্ধান্ত । 

শ্রীপাদ রামানুজ, শ্রীপাদ জীবগোস্বামী এবং শ্রীপাদ বলদেব বিগ্তাভুষণ আলোচ্য 
শ্রুতিবাক্যটার যেভাবে অর্থ করিয়াছেন, তাহার সারমর্ম হইতেছে এই £ 

“বাচারন্তণম্”-শব্দটা হইতেছে *নামধেয়ম্” পদের বিশেষণ । “নামধেয়ম্” অর্থ নাম। 
“বাচারস্তণম্প অর্থ বাক্যদ্বারা যাহার আরম্ত হয় (সেই নাম)। বাক্য” হইতেছে_ শব্দ; 
ব্যবহারের সুবিধার জন্য বিভিন্ন আকারাদিতে নিশ্রিত মুণ্য় দ্রব্যাদির স্ুচক শব্দ বা বাক্য। 
এতাদৃশ শব্দে বা বাক্যেই আরম্ত হয় যাহার, তাহাই হইতেছে “বাচারভ্তণ নাম।” বাচারস্তণ 
নাম যে বিকারের, তাহাই হইতেছে--“বাচারস্তণং নামধেয়ং বিকারঃ- বাচারস্তণ নাম ( অর্থাৎ 
বাঁচারস্তণ নাম বিশিষ্ট ) বিকার” এইরূপে সমগ্র শ্রতিবাক্যটীর, অর্থাৎ “যথা সোম্যৈকেন মুৎপিত্ডেন 
সব্ব্বং মুণ্য়ং বিজ্ঞাতং ব্তাৎ, বাচীরন্তণং বিকারো। নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্”-এই বাক্যটীর 
অর্থ হইতেছে-_“হে সোম্য! যেমন একটী মৃত্পিগওদ্বারা সমস্ত মৃণায়দ্রব্য বিজ্ঞাত হয়, বাক্যদ্বারা 
আর্ত হয় যে নামের, সেই নাম্বিশিষ্ট বিকার মৃত্তিক-_ইহাই সত্য ।% 


এস্থলে মূদ্বিকাররূপ মুণ্য়দ্রব্যের পরিচয়ই দেওয়া হইয়াছে__“বাচারম্তণং বিকারো। 
নামধেয়ম”-বাক্যে। পরিচয়ের হেতু হইতেছে এই-_আকারাদিতে এবং নামাদিতে মুণ্ময় দ্রব্যকে 
মুৎপিগ হইতে ভিন্ন বলিয়া দৃষ্ট হয়। ভিন্ন হইলে মৃৎপিণ্ডের জ্ঞানে মৃগ্ময় দ্রব্যের জ্ঞান কিরূপে 
হইতে পারে? এই আশঙ্কার নিরসনের উদ্দেশ্তটে বলা হইয়াছে, মৃণ্ময়দ্রব্যরূপ বিকার আকার- 
নামাদিতে মৃৎপিণড হইতে ভিন্ন হইলেও মুৎপিগড যেমন মৃত্তিকা, বিকারও তেমনি মৃত্তিকা_-অপর 
কিছু নহে। আকারাদি ও নামাদি-_ব্যবহারের সুবিধার জন্তাই করা হইয়াছে। আকার-নামাদির 
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পার্থক্যে মৃগ্ময়দ্রব্যের স্বরূপের পার্থক্য সুচিত হয় না; কেননা, মুখয়দ্রব্যরূপ বিকারও মৃত্তিক্কাঁ_ 
ইহাই সত্য, ইহাই সকলে উপলান্ধ করে এবং কখনও এই উপলব্ধির ব্যভিচার হয় না। 

এই অর্থে শ্রতিপ্রোক্ত কোনও শব্দকে বাদ দেওয়া হয় নাই, কোনও নুতন শব্দেরও অধ্যাহার 
করা হয় নাই। আবার শ্রুতিপ্রোক্ত শব্দগুলিরও মুখ্যার্থই গৃহীত হইয়াছে । স্তুতরাং এই অর্থটা 
হইতেছে শ্রুতিবাক্যের সহজ স্বাভাবিক অর্থ। 

উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যে “ইতি” শবের এবং তাহার অবস্থিতির একটা বিশেষ তাৎপর্ধ্য 
আছে। “বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ং মৃত্তিকা”-__এই বাক্যটার পরেই “ইতি” শব্দটার স্থান - 
“ইতিএব সত্যম.1” পুর্বববন্তী সমগ্র বাক্যটার সঙ্গেই “ইতি” শবেের অন্বয় এবং এই “ইছ্ি” শব্দে 
সেই সমগ্র বাক্যটীই লক্ষিত হইয়াছে । “ইতি এব সত্যম_-ইহাই সত্য।” কি সত্য? না 
“বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ং মৃত্তিকা-_বাক্যারন্তণ নাম-বিশিষ্ট বিকার মৃত্তিক1_ ইহাই সত্য। মেই 
বিকার মৃত্তিকাতিরিক্ত কিছু নয়, ইহাই হইতেছে “এব” শব্দের তাৎপর্য । 


৪০1 “ল্বাচান্রস্ডঞ্” ইত্যাছি শ্রলতিলাক্ষ্যেন্স ভ্রীপাদ শহ্কল্পাচার্ষ্যক্কত অর্থ 
ছান্দোগ্যশ্রুতিভাষ্যে “যথা সোম্যৈকেন মৃৎপিণ্ডেন সব্ং মৃগ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ বাচারস্তণং 
বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেতোব সত্যম. ॥৮-বাঁক্ের ভাষ্ শ্রীপাদ শঙ্করা চার্ধ্য লিখিয়াছেন_- 

“হে সোম্য ! যথা লোকে একেন মৃৎপিণ্ডেন রুচককুন্তাদিকারণভূতেন বিজ্ঞাতেন সর্ব্বমন্তৎ 
তদ্ধিকারজাতং মৃণ্ময়ং মৃদ্ধিকারজাতং বিজ্ঞাতং স্যাৎ। কথং মৃুৎপিণ্ডে কারণে বিজ্ঞাতে কাধ্যমন্তং 
বিজ্ঞাতং স্তাৎ? নৈব দৌষঃ, কারণেনানন্যত্বাৎ কার্যস্ত । যৎ মন্যসে অন্যন্মিন বিজ্ঞাতে অন্যৎ ন 
জ্ঞায়তে ইতি, সত্যমেবং স্তাঁৎ, যছ্যন্তৎ কারণাৎ কাধ্যং স্তাৎ, নত্বেবমন্যৎ কারণাৎ কাধ্যম। কথং 
তহঁদং লোকে “ইদং কারণম্‌, অয্মমস্ত বিকার£ ইতি? শৃণু বাচারস্তণং বাগারস্তণং বাগালম্বন- 
মিত্যেতৎ। কোইসৌ ? বিকারঃ নামধেয়ম্‌ নামৈব নামধেয়ম, স্বার্থে ধেয়ট্প্রত্যয়ঃ। বাগালম্বন- 
মাত্রং নামৈব কেবলং ন বিকারো নাম বস্ত অস্তি, পরমার্থতো মৃত্তিকেত্যেব মৃক্তিকৈব তু সত্যংবস্ত অস্তি। 

_হে সোম্য! জগতে একটামাত্র মৃতপিণড অর্থাৎ ঘট-রুচকাদি মৃণ্ময় পদার্থের কারণীভূত এক 
খণ্ড মৃত্তিক। জানিলেই যেমন সমস্ত মৃগ্ময় ( মৃত্তিকাঁজাত ) পদার্থ জানা হইয়া যায়। ভাল, কারণস্বরূপ 
মৃৎপিগ্ড পরিজ্ঞাত হইলেই অপর সমস্ত মুত্তিকা-বিকার বিজ্ঞাত হয় কিরূপে । না) ইহা! দোৌষাবহ 
হয় না, যেহেতু কার্ধ্যবস্তরটী কারণ হইতে অন্ত বা পৃথক্‌ নহে । তুমি যে মনে করিতেছ, অন্য (এক) 
পদার্থ জানিলে অন্য পদার্থ জান যায় না__ইহা1 সত্য হইতে পারিত, যদি কাধ্য-পদার্থটী কারণ 
হইতে অন্য বা পৃথক্‌ বস্তু হইত; বাস্তবিক পক্ষে কার্য কিন্তু কারণ হইতে অন্য নহে। ভাল, তাহ! 
হইলে লোক-ব্যবহারে “ইহা! কারণ, ইহা তাহার কাধ্য * এরূপ ভেদব্যবহার হয় কিরপে? শ্রবণ 
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কর,-_ ইহা কেবল বাচারম্তণ অর্থাৎ বাক্যাশ্রিত। ইহা কি? ইহা বিকার ; নামধেয় অর্থ নামই ; 
স্বার্থে (নাম-অর্থে ) ধেয়টু প্রত্যয় হইয়াছে। (অভিপ্রায় এই যে), বাক্যারন্ধ নামই একমাত্র 
ঘটাদি, বিকার বলিয়া (তদতিরিক্ত ) কোন বস্তু নাই ; প্রকৃত পক্ষে কিন্তু “মৃত্তিকা” ইহাই, অর্থাৎ 
মৃত্তিকাই সত্য বস্ত, (বিকার কেবল কথা মাত্র )।-_মহাঁমহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকৃত 
. ভাষ্যানুবাদ ৮ 

“তদনন্যত্বমারস্তণশব্দাদিভ্যঃ॥ ২।১।১৪।৮ ব্রন্ষস্ত্রের ভাষ্যেও “যথা সোম্যৈকেন মৃৎপিপ্ডেন 
% * মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্‌”__বাঁক্যটী উদ্ধত করিয়া শ্রীপাঁদ শঙ্কর লিখিয়াছেন _ 

“এতদুক্তং ভবতি--একেন মৃৎপিণ্ডেন পরমার্থতে। মৃদরাত্বন! বিজ্ঞাতেন ঘট-শরাবোদঞ্চনাদিকং 
মৃদাত্বত্বাবিশেষাদ্িজ্ঞাতং ভবেৎ। যতো বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ং_-বাঁচৈব কেবলমন্তীত্যারভ্যতে 
বিকাঁরঃ -ঘটঃ শরাব উদঞ্চনঞ্চেতি. ন তু বস্তবৃত্তেন বিকারো নাম কশ্চিদস্তি। নামধেয়মাত্রং হোতদনৃতং, 
মুত্তিকেত্যেব সত্যমিতি । এষ ব্রন্মণো দৃষ্টান্ত আম্নাতঃ। তত্র শ্রুতাদ্বাচারস্তণশব্দাৎ দা্টণস্তিকেহপি 
ব্রক্মব্যতিরেকেণ কাধ্যজাতস্তাভাব ইতি গম্যতে। 

_-এই বাক্যে বল। হইয়াছে, যৃত্তিকাই ঘট-শরাবাদির পারমার্থিক রূপ । প্ঘট”, *শরাব? 
এ সকল কেবল নাম অর্থাৎ কথামাত্র ; সুতরাং মৃত্তিকা জাঁনিলে ঘট-শরাবাদি সমস্ত মৃণ্ময় বস্ত্রই জান! 
হয়। ঘট, শরার, উদঞ্চন (জালা ), এ সকল মৃত্তিকা ছাড়া নহে, মৃত্তিকাই উহাদের রূপ; সুতরাং 
মৃত্তিকাই সত্য ; তদ্ধিকার সকল মিথ্যা বা নামমাত্র (মৃত্তিকাই ঘটাদির পারমার্থিক রূপ । মৃত্তিকার 
অন্য সংস্থান কাল্গনিক)। ব্রন্মেও এই দৃষ্টান্ত দশিত হইয়াছে। এই শ্রোত 'আরম্তণ”-বাক্যে জানা 
যাইতেছে, মৃত্তিকার ও মৃত্তিকাকার্্ের দৃষ্টান্তে কারণ ব্রহ্ম ব্যতিরিক্ত কাধ্যভূত জগত নাই। 
--পণ্ডিতপ্রবর কালীবর বেদাস্তবাগীশ কৃত ভাষ্যান্ুবাঁদ ।” 

উল্লিখিত ভাঙে শ্রীপাদ শঙ্কর “বাচারস্তণম্”-ইত্যাদি বাক্যের যে অর্থ করিয়াছেন, তাহার মন 
হইতেছে এইরূপ £-- 

ঘট-শরাবাদি মুদ্ধিকারের, অর্থাৎ মুত্তিকারূপ কারণের কার্য ঘটশরাবাদির- অস্তিত্ব কেবল 
নামেই, বস্ত্রতঃ তাহাদের কোনও বাস্তব অস্তিত্ব নাই। তদ্রুপ, ব্রহ্মরূপ কারণের কাঁধ্য জগতের 
অস্তিত্ও কেরল নামেই, জগতের বাস্তব অস্তিত্ব নাই। 

ইহাদ্বার1 শ্রীপাদ শঙ্কর জাঁনাইতে চাহিতেছেন যে, ঘট-শরাবাদি হইতেছে মৃত্তিকার বিবর্ত ; 
তদ্রপ জগৎও ব্রন্ষমের বিবর্ত। শুক্তির বিবর্ত যেমন রজত, রজ্জুর বিবর্ত যেমন সর্প- তদ্রেপ। 
শুক্তিতে যেমন রজতের ভ্রম হয়,__শুক্তির স্থলে যেমন রজত আছে বলিয়া মনে হয়, বাস্তবিক যেমন 
রজত বলিয়া কোন বস্ত সে-স্থলে নাই, আছে কেবল শুক্তি; তদ্রুপ, ত্রন্ষের স্থলেও জগৎ আছে 
বলিয়া মনে হয় বটে, কিন্ত বাস্তবিক জগৎ বলিয়। কোনও বস্ত নাই, আছেন কেবল ব্রহ্ম । 

এই সন্বদ্ধে একটু আলোচনার প্রয়োজন। 


[ ১৫৪৮ ] 


বাচারম্তণ-বাক্যের অর্থ] স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্ধ্যগণ [ ৩।৪১-অগ্ধু 


৪১। “বাজাব্পস্তশম্-ইত্যাদি লাক্যেল আীপীঙ্গ স্পহ্ন্রক্কত অশ্েল্র আলো চলা 
ক। কার্ধয-কারণের অন্যত্ব-সন্ধন্ধে শ্রীপাদ শঙ্করের উক্তির আলোচন। 

দ্যথা সোম্যৈকেন মুখপিণ্ডেন”- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের প্রথমীংশে বলা হইয়াছে__ 
.একটী মৃৎপিগ্ড জানা হইলেই সমস্ত মৃণ্ময়পদার্থ জান হইয়া যায়।” 

একটা মাত্র মুংপিওড বিজ্ঞাত হইলে ঘট-শরাবাদি সমস্ত মুদ্ধিকার কিরূপে বিজ্ঞাত হইতে 
পারে, শ্রীপাদ শঙ্করই তাহা বলিয়াছেন-_-কারণ হইতে কার্ধা অনন্য বলিয়াই কারণরূপ মৃৎপিও 
জান। হইলেই তাহার কার্যারূপ ঘট-শরাবাদি জানা হইয়া যাঁয়। কারণ হইতে যদি কার্ধ্য ভিন্ন 
হইত, তাঁহা হইলে কারণের জ্ঞানে কাধ্যের জ্ঞান সম্ভবপর হইত ন]। 

কিন্তু কার্য্য-কাঁরণের অনন্যত্ব বলিতে কি বুঝায়? কাধ্য ও কারণ কি সব্ববিষয়েই অনন্য ব। 
অভিন্ন? না কি কোনও এক বিষয়েই অনন্য ? 

কার্ধ্য ও কারণ সব্বতোভাবে অনন্য নয়। মৃৎপিগ্ড এবং মৃদ্িকার ঘট-শরাবাদি যে সর্ধ্ব 
বিষয়ে অনন্য নহে, ইহা প্রত্যক্ষসিদ্ধ। মৃৎপিগ্ত এবং ঘট-শরাবাদিতে আকারাদির ভেদ আছে, 
আবার, ঘট-শরাবাদিরও পরম্পর আঁকারাদির ভেদ আছে। সুতরাং কারণরূপ মৃৎপিও 
এবং তাহার কার্ধযরূপ শরাবাদি সর্বতোভাবে অনন্য নহে। তবে তাহাদের 
মধ্যে একটী বস্তু আছে সাধারণ--তাহ? কারণেও আছে এবং ঘট-শরাঁবাদির প্রত্যেকের 
মধ্যেও আছে। এই সাধারণ বস্তুটী হইতেছে মৃত্তিকা । এই মৃত্তিকাই হইতেছে ঘট-শরাবাদি 
সৃণ্যয় বস্তুর ব! মৃদ্ধিকারের উপাদান। এইরূপে দেখা যায়-_উপাদানাংশেই মুৎপিণ্ড এবং তাহার 
বিকার ঘট-শরাবাদি, অর্থাৎ কারণ ও কাধ্য, অনন্ত। এজন্যই মৃত্তিকার স্বরূপ অবগত হইলেই 
তাহার কার্য ঘট-শরাবাদির স্বরূপ অবগত হইয়া যায়। ঘটশরাবাদি মৃদ্ধিকার হইতেছে মৃত্তিকারই 
সংস্থান-বিশেষ, অবস্থা-বিশেষ ব। রূপান্তর-বিশেষ | 

যাহ! হউক, কাধ্য-কারণের অনন্যত্বের কথ। বলিয়! শ্রীপাদ শঙ্কর নিজেই একটী প্রশ্নের 
উত্থাপন করিয়াছেন। কাঁধ্য ও কারণ যদি অনন্য হয়, তাহা হইলে লোকে কেন বলে_-“এইটী 
কারণ, ইহ। তাহার কার্য ?” অর্থাৎ কা'রণরূপ মুৎপিগ্ড এবং তাহার কাধ্যরূপ ঘট-শরাবাদি যদি 
অনন্যই হয়, তাহা হইলে ঘট-শরাবাদিকেও মৃৎপিণ্ড বল! হয় না কেন? কেন বলা হয়--মৃৎপিও 
হইতেছে কারণ এবং ঘটশরাবাদি হইতেছে তাহার কার্ধ্য? ইহাতে কি ছুইটী অনন্যবস্ততে_- 
অভিন্ন বস্তুতে__ভেদ প্রদশিত হইতেছে না? কাধ্য-কারণে যদ্দি ভেদই থাকে, তাহ। হইলে কার্ধ্য- 
কারণকে অনন্য বলা যায় কিরপে? 

এই প্রশ্মের উত্তর দেওয়ার জন্যই শ্রীপাদ শঙ্কর «বাচারভ্তণং বিকারো নামধেয়ম্৮-বাক্যের 
অর্থ করিয়াছেন। তাহার ভাবে অর্থ করিয়। তিনি বলিয়াছেন--বিকার বলিয়া কোনও বস্তুর 
বাস্তব অস্তিত্বই নাই। ঘট-শরাবাদি মৃদ্ধিকারেরও বাস্তব কোনও অস্তিত্ব নাই, কেবল নামই আছে। 


[ ১৫৪৯ ] 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৩।৪১-অনু 


ঘট-শরাবাদির কারণ মুত্তিকাই সত্য, শথাৎ কেবল মৃত্তিকারই বাস্তব মস্তিত্ব আছে। তাৎপর্য 
বোধ হয় এই যে--ঘট-শরাবাঁদি মৃদ্ধিকারের বাস্তব অস্তিত্বই যখন নাই, তখন তাহাদের সহিত 
মৃন্তিকার ভেদজ্ঞানও মিথ্য। বা ভ্রমাত্মক। 

যাহার বাস্তব অস্তিত্ব নাই, তাহার সহিত অস্তিত্ববিশিষ্ট বস্তর ভেদ-জ্ঞান যে মিথ্যা, এক 
ভাবে তাহা স্বীকার করা যায়। কেননা, ছুইটী অস্তিত্ববিশিষ্ট বস্ত্র মধ্যেই ভেদ বা অভেদ থাকা 
সম্ভব। কিন্তু ছু্টটী বস্তুর মধ্যে একটী যদি সত্য_ অস্তিত্ববিশিষ্ট_ হয় এবং অপরটী যদি মিথ্যা__ 
বাস্তব অস্তিত্বহীন--হয়, তাহাদের মধ্যে অনন্যত্বই বা কিরূপে থাকিতে পারে ? কায যদি বাস্তব 
অস্তিত্বহীন হয়, আর কারণ যদি বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট হয়, তাহাদের মধ্যে অনন্তত্বও সিদ্ধ হইতে 
পারে না। সতা এবং মিথ্যা _ এই ছুই পদার্থ কখনও অনন্ত বা অভিন্ন হইতে পারে না। অথচ, 
শ্রীপাদ শঙ্করই প্রারন্তে বলিয়াছেন--কাষ্য ও কাঁরণ অনন্ত বলিয়াই এক মৃৎপিণ্ডের জ্ঞানে সমস্ত 
মগ্ময় পদার্থের জ্ঞান জন্মিতে পারে। 

যদি বলা যায় এক মৃত্তিকা সত্য, অন্য কিছু সত্য নহে, এই হিসাবেই অনন্ত বলা হইয়াছে । 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই | 

“আনন্ু”-শব্দের অর্থ হইতেছে-ন অন্য-_অন্য নহে । অন্ততঃ দুইটী বস্তু থাকিলেই এবং 
ছুইটী বস্তু অস্তিত্ববিশিষ্ট হইলেই তাহাদের একটী বস্তুকে দেখাইয়! বলা ষায়_এই বস্তুটী অপর বস্তুটা 
হইতে অন্য ব! পৃথক্‌ নহে, বস্ত ছুইটী আনন্য। যে-স্থলে কেবলমাত্র একটা বস্তুরই-_-যেমন, কেবলমাত্র 
এক মৃত্তিকাঁরই -অস্তিত্ব, সে-স্থলে “অনন্য”-শব্ষের কোনও সার্থকতাই থাকিতে পারে না। 

যদি বলা যায়--এ-স্থলেও দৃশ্যমানভাবে ছুইটী বস্তু আছে। একটী হইতেছে মৃত্তিকা, 
যাহা সত্য বা বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট। আর একটী হইতেছে মৃত্তিকার বিকার ঘট-শরাবাঁদি ; ঘট- 
শরাবাদির বাস্তব অস্তিত্ব না থাঁকিলেও অস্তিত্ববিশিষ্ট বলিয়। প্রতীত হয়_-স্ৃতরাং একট! বাস্তব 
বস্ত বলিয়াই প্রতীত হয়! এই ছুইটীকে লক্ষ্য করিয়া “অনন্য” বলিলে কি দোষ হইতে পারে? 

দোষ হয় এই - প্রথমতঃ, সত্য এবং মিথ্যা, বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট এবং বাস্তব অস্তিত্হহীন-_ 
এই ছুই পদার্থ কখনও অনন্য বা অভিন্ন হইতে পারে না। সত্য ও মিথ্যাকে অনন্য বলিলে 
সত্যেরও মিথ্যাত্ব-প্রসঙ্গ আসিয়া পড়ে। দ্বিতীয়তঃ, “মৃত্তিকাই সত্য”_-এই হেতুতেই উভয়ের 
“অনন্যত্”” প্রদগিত হইতেছে, অথণৎ মৃত্তিকা সত্য বলিয়াই মুৎপিণ্ড এবং মৃদ্ধিকার (যাহাকে 
মিথ্য বলা হইতেছে সেই মৃদ্ধিকার) অনন্য। তাহ হইলে মুদ্বিকারে মৃত্তিকার অস্তিত্ব স্বীকৃত 
হইতেছে ; নচেৎ অনন্যত্ব-স্বীকৃতির জন্য যে ছুই বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকৃতির প্রয়োজন, তাহাই সিদ্ধ 
হয় না। মুদ্বিকাঁরে মৃত্তিকার অস্তিত্ব স্বীকার করিলে মৃদ্বিকারেরও সত্যত্ব স্বীকৃত হইয়া পড়ে; 
যে বিকারে সত্য মৃত্তিকার অস্তিত্ব আছে, তাহা কখনও অস্তিত্বহীন বা মিথ্যা হইতে পারে না। 
| বস্তুতঃ, মুদ্দিকীরে যে মৃত্তিকার অস্তিত্ব আছে, তাহা শ্রুতি স্পষ্টভাবেই বলিয়া গিয়াছেন-- 


| ১৫৫০ ] 


বাচারভ্তণ-বাঁক্যের অর্থ] ্থন্টিতত্ব ও অন্য আার্ধ্যগণ [ ৩।৪১-অন্ু 


“সবর্বং মৃষ্য়ং বিজ্ঞাতং স্যাঁং।” শ্রুতি মৃত্তিকার বিকার ঘট-শরাঁবাদিকে “মৃণ্য় - মৃত্তিকা ময়” 
বলিয়াছেন। প্রাচ্যুষ্যণর্থে ময়ট-প্রতায়। “মৃদ্ভ্রমময়”__মৃত্তিকার ভ্রমমীত্র” বলা হয় নাই। 

এইরূপে দেখা গেল -শ্রীপাদ শঙ্কর যে উত্তর দিয়াছেন, তাহা পূর্ব্বোল্লিখিত প্রশ্নের সন্তোষ- 
জনক উত্তর বলিয়! পরিগণিত হইতে পারে না । সন্তোষজনক উত্তর হইত, যদি তিনি বলিতেন__ 

“কার্য এবং কারণকে যেভিন্ন রূপে উল্লেখ করা হয়, তাহার হেতু এই। কারণরূপ 
মৃত্তিকার কাধ্য ঘট-শরাবাদিও মুণ্যয় _মুত্তিকাময়__হইলেও আকারাদিতে মৃত্তিকা এবং তাহার 
কার্য ঘট-শরবাদির মধ্যে ভেদ আছে, নামেও ভেদ আছে । ব্যবহারের সুবিধার জন্য বিকারের ভিন্ন ভিন্ন 
আকারাদি কর! হয় এবং ভিন্ন ভিন্ন নামও রাখা হয়। এইরূপ ভেদ আছে বলিয়াই কারণ ও কার্ধ্য 
ভিন্ন রূপে উল্লিখিত হয়। ভিন্ন রূপে উল্লিখিত হইলেও তাহাঁর। কিন্তু অনন্য ₹ কেন না, কার্ধযরূপ 
ঘট-শরাবাদি বিকারও মৃণ্ময়_মৃত্তিকাময়। কারণরপ মুৎপিণ্ডে যে মৃত্তিকা, কারধ্যরূপ ঘট-শরাবাঁদিতেও 
সেই মৃত্তিকা । বাঁক্যারন্ধ বিকার-নামক বস্ত্বও মৃত্তিকা ইহাই সত্য ।” 

এইরূপ উত্তরেই ভেদোক্তির হেতুও বিবৃত হইত এবং শ্রুতির অভিপ্রেত কার্যা-কারণের 
অনন্যত্বও রক্ষিত হইত । 
খ। শ্রীপাদ শঙ্করকৃত অর্থের আলোচন! 

এক্ষণে শ্রীপাদ শঙ্করকৃত “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম৮-বাক্যের অর্থসম্বন্ধে আলোচনা 
করা হইতেছে । 

শ্ুতিভাব্যে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন__“বাচারস্তণং বাগারস্তণং বাগালম্বনমিত্যেতৎ।” তিনি 
“আরম্তণ”-শব্দের অর্থ করিয়াছেন-_-আলম্বন। আলম্বন অর্থ_আশ্রয়। “আরস্তণ”-শব্দের _ “আশ্রয়” 
অর্থ অভিধানে দৃষ্ট না হইলেও - প্রাসাদের আরম্ত ভিন্তিকে যেমন প্রাসাদের আশ্রয় বলা যায়, তদ্রুপ 
- আরম্তণ-শবেও আশ্রয়-অর্থ স্বীকৃত হইতে পাঁরে | * 


“আরম্তণ বা আর” শব্দের অর্থ “আলঙ্ক বা আশ্রয়” শব্দকল্পদ্রুম দুষ্ট হয় না। শব্দকল্পদ্রম লিখিয়াছেন__ 

“আরম্তঃ (আন রভ+-ঘঞ. ভাবে ) প্রথমরুতিঃ |  তত্পর্ধ্যায়ঃ- প্রক্রমঃ ১ উপক্রমঃ ২ অভ্যাদানম্‌ ৩ 
উদ্ঘাতঃ ৪ আরম: ৫। ইতামরঃ॥ অভ্যাদানাদিত্রয়মীরপ্তমাত্রে। প্রক্রমাদি পঞ্চ আরভ্ভমাত্রে ইত্যেকে 1 কেচিতু, 
প্রক্রমাদিদয়ং প্রথমারস্তে ॥ অভ্যাদানাদিত্রয়ম আরক্মাত্রে। ইতি বনুভিরুক্তমপি ন সাধু যতঃ প্রথমককতিরের 
আ'রম্তঃ, তৎ পুর্ববদ্ধযমূ আরস্তে, শেষত্রয়ম আরক্কে ইত্যাহু: | ইতি ভরতঃ॥ ত্বরা। উদ্যমঃ। বধঃ। দর্পঃ | 
ইতি মোদিনী | প্রস্তাবনা । ইতি ত্রিকাগ্ডশেষঃ1% 

এস্থলে চারিজন আভিধধানিকের মত উল্লিখিত হইয়াছে। আরম্ত-শব্দের আলম্ব বা আশ্রয় অর্থ কেহই 
লেখেন নাই। অমর ও ভরতের মতে প্রথমকৃতিই হইতেছে আরম্ভ । ত্রিকাগুশেষের মতে- প্রস্তাবনীও 
প্রথমকূতিই ৷ মেদিনী অবশ্ঠ অন্য কয়েকটা বিশেষ অর্থ দিয়াছেন__ত্বরা, উদ্যম, বধ ও দর্প। ইহাদের কোনওটীর 
অর্থই “আশ্রয়” নহে। 

স্থৃতরাং শরীপাদ শঙ্কর যে আরম্তণ-শবের অর্থ আলম্বন বা আশ্রয় লিখিয়়াছেন, তাহাও অভিধানসন্মত নহে । 


১৫৫১ 


বাচারভ্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৩।৪১-অন্ধু 


শঙ্কর-ভাষ্যের টীকাকার শ্রীপাদ আঁনন্দগিরি লিখিয়াছেন-__“বাচারস্তণমিত্যত্র বাঁচেতি 
তৃতীয়া ব্টার্থে দ্রষ্টবা_বাচ-শবের উত্তর ষষ্ঠী অর্থেই তৃতীয় বিভক্তি প্রযুক্ত হইয়াছে।” তাহা 
হইলে “বাচারস্তণ”-শব্দের অর্থ হইতেছে__বাক্যের অবলম্বন বা আশ্রয় । 

“বাচারস্তণ”-শব্দের উল্লিখিতরূপ অর্থ করিয়া শ্ীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন - কৌইসৌ 1-- 
তাহা কি? অর্থাৎ বাক্যের আশ্রয় যে বস্তটা, তাহা কি?” উত্তরে বলিয়াছেন-__“বিকারঃ নামধেয়ম্‌ 
নামৈব নামধেয়ং স্বার্থে ধেয়ট-প্রত্যয়ঃ-বিকার নামধেয় ; নামধেয়-অর্থ নামই 7 স্বার্থে ধেয়ট- 
প্রত্যয় হইয়াছে ।” এ-স্থলে “নামৈব*-শব্দের তাৎপর্যয এই যে__ নাম ও নামধেয় একার্থক; কেননা, 
স্বার্থেই ধেয়ট্‌-প্রত্যয় হয়। এইরূপে যাহা পাওয়। গেল, তাহা হইতেছে এই--“বাক্যের আশ্রয় 
ষে বস্তুটী, তাহা হইতেছে বিকার-নীমক বস্তু ।” 

ঘট-শরাবাদি মৃদ্িকার হইতেছে বাঁক্যের (অর্থাৎ নামরূপ বাক্যের, খট-শরাবাদি নামের) 
আশ্রয় ; কেননা, বিভিন্ন মৃদ্ধিকারকে আশ্রয় করিয়াই ঘট-শরাবাদি নাম অবস্থান করে, মৃদ্িকারসমূহ 
ঘট-শরাবাদি নামেই পরিচিত হয়। 

যাহা হউক, ইহার পরে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন_-“বাগালম্বনমীত্রং নামৈব কেবলং ন 
বিকারে। নাম বন্ত অস্তি _বাঁক্যের আশ্রয় মাত্র নামই কেবল, বিকার-নামক কোনও বস্তু নাই ।” 

প্রথমে তিনি ্বাঁচারস্তণম»শব্দের অর্থ করিলেন “বাগালম্বনম্” » তাহার পরে একট! 
“মাত্র”শব্দের অধ্যাহার করিয়া “বাগালম্বনম্৮-এর সঙ্গে যোগ করিয়া করিলেন--“বাগালম্বনমাত্রম__ 
বাক্যের বা নামের আশ্রয়মাত্র ৮ 

প্রণব বা ওক্কার সম্বন্ধে শ্রুতি বলিয়াছেন-_-“এতহ্য্যেবাক্ষরং ্রন্ম ॥ কঠ শ্রুতি ॥ ১২।১৬|- 
এই অক্ষরই ( ওক্কারব! প্রণবই ) ব্রহ্ম ।” শ্রুতির এই বাক্যকে স্মৃতি আরও বিশদভাবে বর্ণনা 
করিয়। বলিয়াছেন _-“নাম চিস্তামণিঃ কৃষ্ণশ্চৈতন্থরসবিগ্রহঃ। পূর্ণঃ শুদ্ধো৷ নিত্যমুক্তোহভিন্নত্বান্নাম- 
নামিনোঃ॥ ভক্তিরসামৃতসিন্ধু ১১০৮-ধৃত পদ্মপুরাণ-বিষুধর্মোত্তর-বচন ॥৮ ব্রন্ম-বিষয়ে নাম ও নামী 
অভিন্ন। প্প্রণবস্তস্ত বাচক£৮-এই প্রমাণ বলে ওক্কার বা প্রণব হইতেছে ব্রঙ্গের বাচক নাম; 
আবার উল্লিখিত শ্রুতি-প্রমাণ অনুসারে প্রণব- ব্রহ্মও, ব্রন্মত্বরূপও। এইরূপে দেখ! যাঁয়__প্রণব 
ব্রন্মের বাচক নাম বলিয়। ব্রন্মাশ্রিতও, আবার ব্রন্মের সহিত অভিন্ন বলিয়। ব্রন্ম-স্বরূপও | সুতরাং 
ব্রহ্ম কেবল নামের ( প্রণবের ) আশ্রয়মাত্র নহেন, প্রণব ব্রন্ম-শ্বরূপও। এই বিধান কেবল ব্রহ্ম 
ও ব্রন্মের বাচক নাম সন্বন্ধেই ৷ ব্রহ্মাতিরিক্ত অন্ত সকল বন্তুই কেবল নামের আশ্রয়, অন্ত কোনও 
বন্ত এবং তাহার নাম অভিন্ন নহে । ঘট-নাম এবং ঘট-নামক মৃদন্ত--অভিন্ন নহে। সুতরাং এ-স্থলে 
মৃদ্ধিকার ঘটকে “ঘট-নামের আশ্রয়মাত্র', বলার সার্থকতা কিছু নাই। এইরূপ স্থলে “নামের আশ্রয়” 
বলিলেই যথেষ্ট হয়, তাহাতেই “নামের আশ্রয়মীত্রত্ব” বুঝাইতে পারে। 

তথাপি শ্রীপাদ শঙ্কর মৃদ্বিকার-সম্বন্ধে বলিতে যাইয়া, বিকারকে একবার “বাগালঞ্চন-_ 


[ ১৫৫২ ] 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] স্বপ্টিতত্ব ও অন্য আচার্য্যগণ [ ৩।৪১-অঙ্থু 


বাক্যের ব। নামের আশ্রয়” বলিয়। পুনরায় কেন “মাত্র”-শব্দের অধ্যাহার করিয়া “বাগালম্বনমাত্র-_ 
বাকোর বা নামের আশ্রয়মাত্র” বলিলেন, তাহার হেতু বুঝ। যায়, তাহার পরবস্তাঁ উক্তি হইতে। 
“বাগালম্বনমাত্রম্”-শব্দের তাৎপর্য প্রকাশ করিতে যাইয়াই তিনি বলিয়াছেন_ “বাগালম্বনমাত্রং 
বাগৈব কেবলং ন বিকারো নাম বস্ত অস্তি-_বাক্যের বা নামের আশ্রয় মাত্র, ( অর্থাৎ ) নামই কেবল, 
বিকার-নামক কোনও বন্ত নাই।” 

এ-স্থলেও "“বাগালগ্নমাত্র”শবের অর্থ করিতে যাইয়া! তিনি “এব” এবং “কেবলম্‌”-এই ছুইটী 
শব্দের অধ্যাহার করিয়াছেন , “বাগালম্বনমাত্র”-শব্দ হইতে “এব৮ এবং “কেবল” শব্দদ্ধয় পাওয়। 
যাইতে পারে না, কেন না, পৃরেরেই বলা হইয়াছে -_সে-স্থলে “মাত্র”-শব্দটাই অসার্থক, নিরর্থক । 

তাহার অভিপ্রেত অর্থ লাভের জন্য তিনি ব্রহ্ষনূত্রভাষ্যেওত একটী “মাত্র”-শব্দের 
অধ্যাহার করিয়াছেন। “ঘটঃ শরাব উদঞ্চনঞ্চেতি, ন তু বস্তবৃত্তেন বিকারে! নাম কশ্চিদত্তি। 
নামধেয়মাত্রং হোতদনৃতম ঘট, শরাব, উদঞ্চন-নামধেয়মাত্র (নামমাত্র) বিকার-নামক বস্ত 
কিছুই নাই ; এ-সমস্তই অনৃত, অসত্য ৮ 

যাহা হউক, “বিকার বাগালম্বনমাত্র বা নামের আশ্রয়মাত্র” ইহার অর্থ কিরূপে--“নামই 
কেবল, বিকার-নামক কোনও বন্ত নাই”-হইতে পারে, তাহ। বুঝ! যায় না। এ-স্থলে যদি এইরূপ 
অর্থ সম্ভব হয়, তাহা! হইলে “মস্তক কেশের আশ্রয় মাত্র”-এই বাক্যের অর্থও হইতে পারে--“মস্তক 
হইতেছে কেশই কেবল, মস্তক নামে কোনও বন্তব নাই ।” ইহাকে একটা অন্ভুত অর্থ বলিয়াই মনে হয়। 

নামের আশ্রয়মাত্র হইতেছে বিকার ; বিকারেরই যদি কোনও অস্তিত্ব না থাকে, তাহা 
হইলে নামের অস্তিত্ব কিরূপে থাকিতে পারে ? আশ্রয়হীন আশ্রিতের কল্পন! কি সম্ভব ? 

যদি বলা যায়-বিবর্তে তাহা সম্ভব । শুক্তিতে যখন রজতের ভ্রম হয়, তখন রজত-বস্তুটীর 
অস্তিত্ব থাকে না, কিন্তু রজত-নাম ব্যবহৃত হয়। এ-স্থলে রজতের অস্তিত্ব না থাকাঁসত্বেও রজত-নামের 
অস্তিত্ব দৃষ্ট হয়। 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই। এ-স্থলেও বাস্তবিক অস্তিত্বহীন কোনও পদার্থকে রজত-নামে 
অভিহিত কর! হয় না। শুক্তিস্থলে রজত নাই বটে ; কিন্তু অন্তাত্র রজত-নামক একটী বস্তু আছে, অন্ততঃ 
রৌপ্যবিক্রেতার দোকানে আছে। সেই রজতই হইতেছে রজত-নামের আশ্রয়। রজত-নামক 
বান্তব বন্তুটীর সংস্কার যাহার আছে, কেবল মাত্র তাহার পক্ষেই শুক্তিতে রজতের ভ্রম হইতে পারে, 
অপরের পক্ষে এইরূপ ভ্রম সম্ভবপর নয়। রজত-নামক কোনও বন্তই যদি কোথাও কোনও কালে 
না থাকিত, তাহা হইলে রজতের সংস্কারও কাহারও থাকিত না, শুক্তিতে রজত-ভ্রমও কাহারও 
হইত না। শুক্তির ধবলত্বাদির সঙ্গে রজতের ধবল্বাদির সাদৃশ্য আছে বলিয়াই শুক্তি দেখিলে 
পূর্বসংস্কার অনুসারে রজতের জ্ঞান হওয়া সম্ভবপর হয়। স্ৃতরাং বিবন্ত-স্থলেও সম্ক্রূপে বাস্তব 
অস্তিত্বহীন কোনও বন্ত নামের আশ্রয় হয় না। 


[ ১৫৫৩ ] 


বাঁচীরস্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষঃব-দর্শনি [ ৩৪১-অম্গু 


এইরূপে দেখা যাইতেছে-বাঁক্যের বা নামের আশ্রয় মাত্র বিকার ( অর্থাৎ ঘট-শরাবাদি 
নামে পরিচিত মৃদ্ধিকার ) কেবল নামই, বাস্তবিক বিকারের ( অর্থাৎ ঘট-শরাবাদির ) কোনও অস্তিত্ব 
নাই-__এইবূপ অনুমান নিতান্ত অসমীচীন। 

ঘট-শরাবাদি বস্তু কোনও কালে কোথাও যদ্দি না-ই থাকিয়া থাকে, তাহা হইলে কাহাকে 
উপলক্ষ্য করিয়া ঘট-শরাবাদি নামের আবির্ভাব হইল ? 

যদি বলা যায়--ঘট-শরাবাদি বস্তু বাস্তবিক নাই ; তবে আছে বলিয়া মনে হয়। যাহ! 
আছে বলিয়া মনে হয়, তাহাঁকেই ঘট-শরাবাদি নামে অভিহিত করা হয়। এইকরূপেই নামের 
আবির্ভাব হইয়াছে। 

এ-সম্বন্ধে বক্তব্য এই | যাহা বাস্তবিক নাই, অথচ আছে বলিয়। প্রতীত হয়, তাহা তো 
বিবর্ত। যেমন শুক্তির বিবর্ত রজত। কিন্ত আলোচা শ্রুতিবাক্যে তো বিবর্তের কথা বলা হয় নাই ; 
বলা হইয়াছে বিকারের কথা। মুণ্ময় পদার্থকে শ্রুতি পরিক্ষার কথায় “বিকার” বলিয়াছেন, বিবর্ত 
বলেন নাই । “যথা সোম্যৈকেন মৎপিণ্ডেন সববং মুগ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ, বাচারস্তণং “বিকারো।' 
নামধেয়ম্‌।৮ 

যদি বল! হয়-বিকারই বিবর্ত। তাহার উত্তরে বক্তব্য এই--বিকার এবং বিবর্ত এক 
পদার্থ নহে। একথা বলার হেতু এট । 


ভ্রিন্কান্লর এন লিভ এক শদীর্থ নহে 

বিকার এবং বিবর্ত যে এক পদার্থ নহে, তাহা প্রদগিত হইতেছে। 

প্রথমতঃ, বিকার একটী বপ্ত হইতে উৎপন্ন হয়। যেমন মৃত্তিকার বিকার ঘট-শরাবাদি 
মৃত্তিকা হইতে উৎপন্ন হয়। কিন্তু বিবর্ত কোনও বস্তু হইতে উৎপন্ন হয় না; শুক্তির বিবর্ত রজত 
শুক্তি হইতে উৎপন্ন হয় না। বিবর্তের উৎপত্তির মূল হইতেছে সংস্কারজনিত ভ্রান্ত-জ্ঞান। 

দ্বিতীয়তঃ, যাহা যে বস্তুর বিকার, তাহ] হয় সেই বন্তুময়। যেমন, মৃত্তিকার বিকার. 
ঘট-শরাবাদি-মৃত্তিকাময়। শ্্ুতিও মুদ্বিকারকে “মুখয় বা মৃত্তিকাময়” ব্লিয়াছেন। তাৎপধ্য 
এই যে, যাহা যে বস্তুর বিকার, তাহার উপাদানও হইতেছে সেই বস্তু। মৃদ্ধিকার ঘটাদির 
উপাদানও মৃত্তিক।। 

কিন্ত যাহ! যে বস্তুর বিবর্ত, তাহা সেই বন্তরময় নহে, সেই বন্ত বিবর্তের উপাদান নহে। 
শুক্তির বিবর্ত রজত। রজত কখনও শুক্তিময় নহে, রজতের উপাদানও শুক্তি নহে । রজত শুক্তিময়, 
.অথর! রজতের উপাদান শুক্তি_এইরূপ কেহ বলেও না। 

তৃতীয়তঃ, বিকারের নিজন্ব ধর্ম আছে এবং তাহ প্রত্যক্ষসিদ্ধ ; কিন্তু বিবর্তের নিজস্ব কোনও 
ধন্ম নাই। 


| ১৫৫৪ ] 


বাচারম্তণ-বাক্যের অর] স্টিতত্ব ও অন্য আচার্য্যগণ [ ৩৪১-অস্ছু 


যেমন মৃত্তিকার বিকার ঘটকে সকল সময়ে এবং সর্বত্রই দৃষ্টিশক্তিবি শিষ্ট ব্যক্তিমাত্রেই 
দেখিতে পায়, ভাঙ্গিয়াও ফেলিতে পারে। 
কিন্তু শুক্তির বিবর্ত রজতকে দৃষ্টিশক্তিবিশিষ্ট ব্যক্তিমাত্রেই দেখিতে পায় না; শুক্তিতে 
রজতের ভ্রম সকলের হয় না; যাহার হয়, তাহারও সকল সময়ে এবং সকল স্থলে হয় না। যাহার 
শুক্তিতে রজতের জ্ঞান হয়, সেও তাহাকে (রজতকে ) স্পর্শ করিতে পারে না, তুলিয়া লইতে পারে 
না, কোনও দ্রব্য-ক্রয়ের জন্য ব্যবহার করিতে পারে না। স্পর্শ করিতে বা তুলিয়া লইতে গেলে 
শুক্তিকেই স্পর্শ করিবে এবং যখন তুলিয়া লইবে, তখন সেই ব্যক্তি বুঝিতে পারিবে যে, 
শুক্তিতেই তাহার রজতের ভ্রম হইয়াছিল। কিন্তু একটী ঘটকে তুলিয়৷ লইলে কাহারও মনে হয় 
না যে--একটী মৃৎপিগুকে তুলিয়া লওয়া হইয়াছে, কিন্বা এতক্ষণ পর্য্যন্ত মুৎপিও্কেই ঘট মনে কর 
হইয়াছিল। ঘটকে ভাঙ্গিলে মৃংপিগ্ড ভগ্ন হইয়াছে বলিয়া কেহ মনেও করে না, দেখেও না; দেখে 
কেবল ঘটের ভগ্নাংশ ৷ কিন্তু শুক্তির বিবর্ত রজতকে ভাঙ্গিবার চেষ্টা ফলব্তী হইলে দেখা যাইবে-_ 
শুক্তিই ভগ্ন হইয়াছে, শুক্তির ভগ্নাংশই পড়িয়া রহিয়াছে । 
চতুর্থতঃ, কার্যযকারিত্বেও বিকার এবং বিবর্তের মধ্যে পার্থক্য আছে। 
মরুভূমিতে মরীচিকাও একটী বিবর্ত। মরীচিকার জলে কেহ স্নান করিতে পারে না, 
তাহ। কেহ পান করিতেও পারে না। কিন্ত প্রকৃতির বিকার জলে স্নীনাদিও করা যায়, তাহা 
পান করিয়া তৃষ্ণাও দূর করা যায়! 
পঞ্চমতঃ, বিকারের গুণ দ্রবানিষ্ট, কিন্তু বিবর্তের গুণ দ্রষ্টু নিষ্ঠ। 
একটী ঘটের দ্বারা একবারে সর্বাধিক পরিমাণ কত জল আন! যাইতে পারে, তাহা 
নির্ভর ক্ষরে ঘটের আায়তনের উপর ; যে ব্যক্তি জল আনিবে, তাহার ইচ্ছার উপরে তাহ! নির্ভর করে 
না। ৃ 
বাস্তব সর্পের দংশনাদির ক্ষমতা আছে ; স্থৃতরাং লোকের ভয় জন্মাইবার সামর্থাও সপে্রিই 
মধ্যে অবস্থিত। রজ্ছুর বিবর্ত সপে দংশনাদির-__সুতরাং লোকের ভয় জন্মাইবায়--সামর্ঘ্য নাই । 
ভীতির হেতু অবস্থিত দ্রষ্টার মনে। ্‌ 
বষ্ঠতঃ বিকার হইতেছে মূল বস্ত্র সংস্থান-বিশেষ বা রূপাস্তর। »বিকারঃ প্রকৃতেরন্যথাভাবঃ॥ 
শব্দকল্পদ্রুম ॥” যেমন মৃদ্ধিকার ঘটাদি হইতেছে মৃত্তিকারই অবস্থা-বিশেষ বা রূপান্তর । 
কিন্তু বিবর্ত তাহ| নহে। শুক্তির বিবর্ত রজত, শুক্তির অবস্থাবিশেষ বা রূপান্তর নহে । 
অর্থাৎ মৃত্তিকা হইতেছে ঘটাদি মৃদ্ধিকারের উপাদান ; কিন্তু শুক্তি শুক্তির বিবর্ত রজতের 
উপাদান নহে । রজতে শুক্তি নাই, ঘটা দিতে মৃত্তিকা আছে। 
সপ্তমতঃ, বিকার মিথ্যা নহে ; কিন্তু বিবর্ত মিথ্যা । 
বিবর্ যে মিথ্যা সে সম্বন্ধে মতভেদ কিছু নাই। কিন্তবিকার বিবর্তের ন্যায় মিথ্যা নছে। 


[১৫৫৫ ] 


বাচারস্তণ-বাঁক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৪১-অন্থু 


যদি বিকার মিথ্যা হইত, তাহ হইলে ছৃগ্ধের বিকার দধি পান করিলে ছুগ্ধের গুণই উপলব্ধ হইত, 
তদতিরিক্ত অন্য কোনও গুণ উপলব্ধ হইত না। কিন্তু দধি পান করিলেই বুঝা যায়_-দধির মধ্যে 
ছপ্ধাতিরিক্ত গুণও মাছে। চিকিংসকগণ কোনও কোনও রোগীকে দুগ্ধ নিষেধ করিয়। দধি পথ্যও - 
দিয়। থাকেন। ছুগ্ধের বিকার তত্র যদি মিথ্যা হইত, তাহ! হইলে তাহার বাস্তব কোনও গ্ণও থাকিত 
ন1; ছুগ্ধের যে গুণ, তক্রেরও সেই গুণমাত্রই থাকিত; কিন্তু তক্রসম্বন্ধে বলা হয়-_«সর্্বরোগহরং 
তত্রং কেবলং কফবদ্ধীনম্৮। অথচ ছুগ্ধ সম্বন্ধে তাহা বল! হয় না। একই বস্তর নানারকমের বিকার 
আছেঃ ফেমন, ছুগ্ধের বিকাঁর-_দধি, ঘে।ল, ক্ষীর, ছানা, ননী, মাখন, ঘুত ইত্যাদি । এই সকল 
বিভিন্ন বিকারের বিভিন্ন গুণ প্রত্যক্ষপিদ্ধ এবং বিজ্ঞান-সম্মত। বিকারের সত্যত্বে ইহাই প্রকৃষ্ট 
প্রমাণ । 

বিবর্ত কিন্ত এইরূপ নহে। বিবর্তের যখন বাস্তব অস্তিত্বই নাই, তখন তাহার নিজস্ব 
কোনও গু৭ও থাকিতে পারে না। 

এই সমস্ত হেতুতে পরিষ্কার ভাবেই বুঝা যায়--বিকার এবং বিবর্ত এক পদার্থ নহে। 
শ্ুতিবাক্যে “বিকার”-শব্দটাই আছে। কিন্তু বিবর্ত-শব্দটী নাই। মৃত্তিকার বিকারকে শ্রুতিতে 
“যৃম্য়_সৃত্তিকাময়, মৃত্তিকোপাদান” বলায় ইহাই দৃট়ীকৃত হইয়াছে যে, শ্রুতি ষে বিকার-শব্দের 
উল্লেখ করিয়াছেন, তাহার তাৎপর্ষ্য “বিবর্ত” নহে । “বিবর্তই” যদি শ্রুতির অভিপ্রেত হইত, তাহা 
হইলে “ুণ্ময়” বলা হইত না। শুক্তির বিবর্ত রজতকে “শুক্তিময়” বল! হয় না। 

তথাপি শ্রীপাদ শঙ্কর “বিকার+কে “বিবর্তে” পর্যযবদিত করার চেষ্টা করিয়াছেন। শ্রুতি- 
বাক্য হইতে তাহার অভিপ্রেত অর্থ নিক্কাশিত করার উদ্দেশ্যে তিনি “মীত্রং৮১ “এব” এবং *কেবলম্ 
এই তিনটী শব্দের অধ্যাহার করিয়াছেন। “মাত্র”-শব্দের অধ্যাহার করিয়াও যখন দেখিলেন যে, 
তাহার অভিপ্রেত অর্থ পাওয়া যাইতেছে না, তখন “এব” এবং “কেবলম্‌” শব্দছয়ের অধ্যাহার করিয়া, 
শ্রুতি যাহা বলেন নাই এবং যাহা শ্রুতির অভিপ্রেতও নহে,-তাহাই তিনি বলিলেন_-বিকার 
“নামৈব কেবলং ন বিকারো! নাম বস্ত্র অন্তি-_বিকার কেবল নামই, বিকার-নামক কোনও বস্ত নাই ।” 
তাৎপধ্য--বিকার বিবর্তই। 

যদি বল! যায়_-“বিকারো৷ নামধেয়ম্”_-এই বাক্য হইতেই পাওয়া যাইতে পারে. 
“বিকারো নামৈব কেবলম_বিকাঁর কেবল নামই”, তাহ। হইলে বক্তব্য এই যে, “নামধেয়ম৮-পদের 
অর্থ “নামৈব কেবলম্‌» নহে। স্বার্থে ধেয়ট-প্রত্যয় হইয়াছে, তাহা শ্রীপাদ শঙ্করও বলিয়াছেন । 
স্বার্থে ধেয়ট-প্রত্যয় হওয়ায় “নামধেয়ম অর্থ “নাম” । “নামধেয়ম্ না বলিয়া কেবল "*নাম” 
বলিলেও অর্থের ব্যতিক্রম হইত না। “বিকারো নামধেয়ম৮ যাহা, “বিকারো নাম”ও তাহাই । 
তাহা হইলে এই অর্থ পাওয়া যাইতেছে-_“বিকারো নামধেয়ম-বিকারো নাম-বিকার 
নামক” । "বিকারো নাম”--এই বাক্যের অর্থ যে “বিকার-নামক”, শ্্রীপাদ, শঙ্করের উক্তি 


[ ১৫৫৬ ] 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] স্থিতত্ব অন্য আচার্যাগণ [৬৪১-অন্ধ 


হইতেই তাহা জান! যায়। তিনি লিখিয়াছেন_-“ন বিকার নাম বস্ত্র অন্তি-বিকার-নামক বস্ত 
নাই।” 

“বাচারস্তণম৮-শব্দের তিনি যে অথ করিয়াছেন, তদনুসারেই “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্ঠ 
_বাক্যের অর্থ হয়__“বাক্যাশ্রয় বিকার-নামক বন্ত্”, অর্থাৎ ঘট-শরাবাদি বিকার-নাঁমক বস্তু হইতেছে 
ঘট-শরাবাদি কথার বা নামের আশ্রয় । মৃদ্ধিকার মৃণ্ময় বস্ত্র নাম হইতেছে ঘট-শরাবাদি। তাহাদের 
কারণ মৃংপিণ্ডের সঙ্গে নামেতে মৃদ্ধিকার ঘট-শরাবাঁদির ভেদ আছে বলিয়াই কারণের ও কার্য্যের 
ভেদের কথা বল! হয় (প্রীপাদ শঙ্করের উত্থাপিত প্রশ্নই ছিল কার্ধ্য ও কাঁরণ যদি অনন্যই হয়, তাহ! 
হইলে ভেদরূপে কাধ্য ও কারণের উল্লেখ করা হয় কেন?) কিন্তু শ্রীপাদশঙ্কর, তাহারই 
শব্দার্থ অনুসারে এইরূপ ষে স্বাভাবিক অর্থ পাওয়া যায়, তাহা গ্রহণ ন। করিয়া অন্থরূপ অথ” 
গ্রহণ করিয়াছেন। 

যদি বল। যাঁয়_ “বিকার” যদি “বিবর্তৃই” না হইবে, তাহ হইলে শ্রুতি কেন বলিলেন-__ 
“ৃত্তিকেত্যেব সত্যম সমুত্তিক। ইতি এব সত্যম.1” 

“সৃত্তিকা ইতি এব সত্যম”-বাক্যের অরে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন--“মৃত্তিকেত্যেব 
সৃত্তিকৈব তু সত্যং বস্ত্র অস্তি_“মৃত্তিকেত্যেব সত্যম১_ইহার অথ” এই ষে-মৃত্তিকাই কিন্তু সত্য বস্তু 
হয়।” এ-স্থলে তিনি শ্রুতিবাক্যন্থিত “ইতি”-শব্দকে বাদ দিয়। অর্থ করিয়াছেন; কেননা “ই তি”- 
শব্দকে বাদ না দিলে তিনি পূর্ব্বে যাহা বলিয়াছেন, তাহার সহিত সঙ্গতি রাখিতে পারেন না। 
মৃত্তিকার বিকার মিথ্য।, মৃত্তিকাই সত্য বস্তু (যেমন শুক্তির বিবর্ত রজত মিথ্যা, শুক্তিই সত্য বস্তু, তদ্রেপ) 
_ ইহ! দেখাইবার জন্যই তাহাকে “ইতি”-শব্দটাকে বাদ দিতে হইয়াছে। 

“ইতি”-শবের প্রয়োগ যদি নিরর্থক হইত, তাহা হইলে বাক্যের ব্যাখ্যা-প্রসঙ্গে 
ইহাকে বাদ দেওয়া দূষণীয় হইত না; কিন্তু এ-স্থলে “ইতি” নিরর্থক নহে । 

“বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ং মুন্তিক--বাক্যারন্ধ বিকার-নামক কন্ত মৃত্তিকা”-এই বাক্যের 
শেষে “ই তি*-শব্ের প্রয়োগ কর। হইয়াছে; এ বাক্যের পরেই বল। হইয়াছে-_“ইতি এব সত্যম্‌ব_ 
ইহাই সত্য”, অর্থাৎ “বাক্যারন্ধ বিকার-নামক বন্ত (ঘট-শরাবাদি-নামবিশিষ্ট বিকার ) মৃত্তিকা- 
ইহাই সত্য ।” “ইতি এব”-ইহার তাৎপর্য হইতেছে এই যে--বিকার-বস্তুটী মৃত্তিকা ই, মৃত্তিকীতিরিক্ত 
অন্য কোনও দ্রব্য নহে; শুক্তি-রজতের ব্যাপারে রজত যেমন শুক্তি হইতে ভিন্ন একটি দ্রব্য, 
মৃত্তিকা ও মৃদ্বিকাঁরের ব্যাপারে মুদ্ধিকাঁর কিন্তু মৃত্তিকা হইতে ভিন্ন দ্রব্য নহে। ইহা দ্বারা শ্রুতি 
জানাইলেন-মুত্তিকার বিকার ঘট-শরাবাদি মৃত্তিকাঁর বিবর্ত নহে। ইহ1 জানাইবার উদ্দেশ্তটেই 
“ইতি এব” প্রযুক্ত হইয়াছে ; সুতরাং এ-স্থলে “ইতি” নিরর্থক নহে এবং নিরর৫থক নহে বলিয়া বাদ 
দেওয়ার যোগ্য নহে। বাদ দিলে শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য অবধারিত হইতে পারিবেন! । 

«ইত্যেব”শক্দ্বারা আুতি বিকারের বিবর্তত্বই খণ্ডন করিয়াছেন। 


[১৫৫৭ ] 


বাচারস্তপ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন- [ ৩৪১-অনু 


ব্রহ্মের সহিত জগৎ-প্রপঞ্চের অন্থন্ধ প্রদর্শনের জন্য শ্রতিতে তিনটা দৃষ্টান্তের উল্লেখ করা 
হইয়াছে_মৃংপিগ্ড ও মুশ্ময় দ্রব্যের দৃষ্টান্ত, বর্ণ ও ব্বর্ণালঙ্কারের দৃষ্টান্ত এবং লৌহ ও লৌহনিমিত 
ভ্রবোর দৃষ্টান্ত । এই তিনটী দৃষ্টান্তের প্রত্যেকটার প্রসঙ্গেই “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম৮- 
ইত্যাদি বাক্যটা বল হইয়াছে । শ্রুতিতে কোনও স্থলেই এই প্রসঙ্গে শুক্তি-রজতের, বা রজ্জু-সর্পের, 
কিন্বা মৃগতৃষ্ণিকার দৃষ্টান্ত অবতারিত হয় নাই। শ্রুতি-প্রোক্ত দৃষ্টান্তগুলির তাৎপধ0য-পযয।লোচনা 
করিলেই শ্রুতির প্রকৃত অভিপ্রায় কি, তাহা জানা যাইতে পারে। মুংপিণ্ডের দৃষ্টান্তই আলোচিত 
হউক। 

মুগ্ময় ঘট হইতেছে মৃৎপিপ্ডের বিকার । কোনও এক স্থানে যদি একটা মুগ্ময় ঘট থাকে, 
তাহা হইলে যে কোনও লোক যে কোনও সময়েই তাহাকে দেখিতে পায় এবং তাহাকে ঘটরূপেই 
দেখিতে পায়, অন্য কোঁনওরূপেই দেখিতে পায় না এবং তাহা যে মৃত্তিকানিগিত, তাহাও 
বুঝিতে পারে । যতবারই ঘটটাকে দেখিবে, ততবারই উল্লিখিতরূপ অনুভূতি হইবে। কখনও 
কাহারও নিকটেই ঘটটাকে মিথ্যা বলিয়া মনে হইবে না, পরন্ত মৃৎপিণ্ডের ন্যায় সত্য 
বলিয়াই-_বান্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট বলিয়াই_-মনে হইবে । ঘট যে সত্য, বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট--ইহাই 
তাহার প্রমাণ। এই দৃষ্টান্ত-সারৃশ্টে শ্রুতি দেখাইলেন_-মৃৎপিণ্ডের বিকার ঘটের ন্যায় ব্রহ্গবিকার 
বাব্রন্ষ-পরিণাম জগং-প্রপঞ্চও সত্য । এই প্রসঙ্গে “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব 
সত্যম্”-বাক্যে বলা হইল--ব্যবহার-সিদ্ধির জন্য মৃদ্বিকার ঘটাদি ভিন্ন ভিন্ন নামে পরিচিত হইলেও 
তাহারাঁও যে মৃত্তিকা_ইহাই সত্য। তত্রপ ব্রন্মপরিণাম জগং-প্রপঞ্চও যে ব্রন্ম-ঘটাদির উপাদান 
যেমন মৃত্তিকা, তদ্রুপ জগৎ-প্রপঞ্চের উপাদানও যে ব্রহ্ম ইহাই সত্য; অথাৎ জগত-প্রপঞ্চও সত্য । 
উপাদানাংশে মুঝ্ময় ঘটাদি যেমন মৃৎপিণ্ড হইতে অনন্য--অভিন্ন, তন্দরূপ উপাদানাংশে জগৎ-প্রপঞ্চও 
ব্রপ্ধ হইতে অনন্য _ অভিন্ন । “তদনন্যত্বমারস্তণ-শব্দাদিভ্য;॥  ২1১।১৪।৮-ব্রন্সান্মত্রেও ব্যাসদেব তাহা 
বলিয়া গিয়াছেন। জগৎ-প্রপঞ্চ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন বলিয়াই এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞান-প্রতিজ্ঞাও-_ 
একমাত্র ব্রন্গের বিজ্ঞানে সমস্তের জ্ঞানলাভরূপ প্রতিজ্ঞাও__সিদ্ধ হইতে পারে । মৃংপিণ্ডের ও মৃণ্ময় 
দ্রব্যাদির দৃষ্টাস্তের ইহাই তাৎপর্য। ন্বর্ণ ও স্বর্ণালঙ্কারের এবং লৌহ ও লৌহনিশ্মিত দ্রাব্যের দৃষটান্তের 
তাৎপর্ধ্যও উল্লিখিতরূপই। 

কিন্তু শুক্তি-রজতাদির দৃষ্টান্তের তাৎপধ্য হইতেছে অন্যরূপ। যে স্থানে একটী শুক্তি থাকে, 
সে স্থানে শুক্তি-স্থলে সকলেই যে রজত দেখে, তাহ! নয়। অনেকেই রজত দেখে না, শুক্তিমাত্রই 
দেখে। যাহারা রজত দেখে, তাহারাও রজতকে শুক্তিময়দূপে দেখে না এবং সকল সময়েও শুক্তি- 
স্থলে রজত দেখে না । যাহারা শুক্তিস্থলে একবার রজত দেখিয়াছে, তাহারাও পরে সে-স্থলে রজতের 
পরিবর্তে শুক্তি দেখিয়া থাকে ; তখন বুঝিতে পারে, তাহাদের দৃষ্ট রজত বাস্তবিক মিথ্যা, সত্য নহে । 
যখন শুক্তি দৃষ্ট হয়, তখন কিন্তু রজত দৃষ্ট হয় না। ইহাই রজতের মিথ্যাত্বের প্রমাণ । ঘটাদির 
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দর্শন-কালে, তাহারা যে মৃন্নয্. তাহাও অন্ৃভৃত হয় এবং এই অনুভূতি কখনও অস্তহিত হয় না। 
কিন্তু শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে রজত শুক্তিময় বা শুক্তিনিম্মিত, রজতের উপাদান শুক্তি__-এইরূপ জ্ঞান 
কখনও হয় না। রজত মিথ্য। এইরূপ জ্ঞানই জন্মে এবং এই জ্ঞানই স্থায়িত্ব লাভও করে। মু্ুয় 
_ঘটাদির দৃষ্টান্তে ঘটাদির মিথ্যাত্বের জ্ঞান কখনও জন্মে না। 

এইরূপই হইতেছে মুংপিগু-মৃণ্নয়দ্রব্যাদির দৃষ্টান্ত হইতে শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের পার্থক্য । 
রগ্দ্-সর্প বা মুগতৃষ্চিকার দৃষ্টান্তের তাৎপর্য ও শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের অন্ুরূপই। 

শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে শুক্তি ও রজত অনন্য ব৷ অভিন্ন নহে ; কেন না, শুক্তি কখনও রজতের 
উপাদান হইতে পারে না। ব্রহ্ম ও জগৎ-প্রপঞ্চের সম্বন্ধ যদি শুক্তি-রজতের অন্তরূপই হয়, তাহ! 
হইলে জগৎ-প্রপঞ্চের ও ব্রান্মের _কাধ্যও কারণের_-অনন্যত্ব বা অভিন্নত্বও সিদ্ধ হইতে পারে না এবং 
তাহাতে « তদনন্যত্বমীরভ্তণশব্দাদিভ্যঃ ।২1১1১৪॥৮-ত্রন্মস্থত্রও নিরর্থক হইয়া পড়ে। আবার শুক্তি 
রজতের উপাদান নহে বলিয়া শুক্তির জ্ঞানে যেমন রজতের জ্ঞান জন্মিতে পারে না, তদ্রুপ রজতের 
ন্যায় জগং-প্রপঞ্চও যদি মিথ্যা হয়, তাহা হইলেও ব্রন্ষের বিজ্ঞানে জগতের বিজ্ঞান জন্মিতে পারে 
না। তাহাতে এক-বিজ্ঞানে সর্ধ্ববিজ্ঞান-প্রতিজ্ঞাও অসিদ্ধ হইয়া পড়ে। 

শ্রুতি যখন শুক্তি-রজতাদির দৃষ্টান্ত ন৷ দেখাইয়া মৃৎপিগাদির দৃষ্টান্তই দেখাইয়াছেন, তখন 
পরিষ্কারভাবেই বুঝা যায় যে, শ্রুতির অভিপ্রায় হইতেছে এইরূপ £-মুৎপিগ্ডের সহিত মুদ্ধিকার 
ঘটাদির যেরূপ সম্বন্ধ, ব্রন্মের সহিতও ব্রন্দ-পরিণাম জগৎ-প্রপঞ্চের তদ্রুপ সম্বন্ধ । মুংপিগ্ড যেমন 
ঘটাদির উপাদান, ব্রন্মও তেমনি জগতের উপাদান। মুংপরিণাম ঘটাদি যেমন সত্য, ব্রহ্ম-পরিণাম 
জগৎও তন্রূপ সত্য। 0 

জগতের মিথ্যাত্ব-প্রতিপাদনই যদি শ্রুতির অভিপ্রেত হইত, তাহা হইলে মৃৎ-পিগু।দির 
পরিবর্তে শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত অবতারিত হইত। আবার, জগজ্রপে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম যে 
স্বরূপে অবিকৃত থাকেন, উর্ণনাভির দৃষ্টান্তে শ্রুতি তাহাও দেখাইয়াছেন। 

মৃংপিগ্ডাদি যে সকল দৃষ্টান্তের সংশ্রবে “বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম্‌” ইত্যাদি বাক্যটা 
কখিত হইয়াছে, সেই সকল দৃষ্টান্তের তাৎপধ্যের সহিত সঙ্গতি রক্ষা করিয়াই “বাচারস্তণম »-বাক্যটীর 
অর্থ করিতে হইবে । বস্তুতঃ এই বাক্যটার সহজ এবং স্বাভাবিক অর্থ যে মৃৎপিপ্াদির দৃষ্টাস্তের সহিত 
সঙ্গতিপূর্ণ, তাহা পৃবের প্রদণিত হইয়াছে। কিন্ত শ্রীপাদ শঙ্কর যে অর্থ করিয়াছেন, তাহা যে 
বাঁক্যটার স্বাভাবিক অর্থ নহে. তাহা ও পূর্বে গ্রদশিত হইয়াছে । এই বাঁকাটীকে অবলম্বন করিয়া 
তিনি যে অর্থ প্রকাশ করিয়াছেন, তাহার সহিত মৃংপিগাদির দৃষ্টান্তের কোনওরূপ 
সঙ্গতিই দৃষ্ট হয় না। তাহার কৃত অর্থ বরং শুক্তি-রজতাদির দৃষ্টান্তের সহিতই সামপ্রস্থপূর্ণ। 
কিন্তু শ্রুতি যখন শুক্তিরজতাদির দৃষ্টান্ত দেখান নাই, তখন শ্রীপাদ শঙ্করের অর্থকে 
শ্রুতির অভিপ্রেত অর্থ বলিয়া গ্রহণ করা সঙ্গত হইতে পারে না। শ্রীপাদ শঙ্করের কৃত অর্থ 
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বিবন্তের সমর্থক, বিকারের সমর্থক নাই । কিন্তু শ্রুতি সর্ধ্বত্র “বিকার”-শব্দেরই উল্লেখ করিয়াছেন, 
কোনও স্থলেই “বিবর্ত”-শব্দের উল্লেখ করেন নাই । ইহাঁতেই বুঝ যায় _বিবর্ত আ্ুতির অভিপ্রেত 
নহে। 


৪২। দপ্রকতিতানত্ুৎ হি প্রতিম্মেতি ততো ভ্রনীন্তি চি ভূন ॥৩1২২২।৮_এই 
্রঙ্মসূত্রের প্রীপাদ শঙ্করকৃত অর্থ 

পূর্বববন্তী ১২1১৭ অনুচ্ছেদে উল্লিখিত ব্রন্গনথত্রের শ্রীপাদ শঙ্করকৃত অর্থের আলোচনা করা 
হইয়াছে ; সুতরাং এ-স্থলে তাহার পুনরালোচন। অনাবশ্যক। 

উল্লিখিত ব্রন্মস্ত্রের ভাস্তেও শ্রীপাদ দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন যে-_ জগৎ মিথ্যা, ব্রন্ষের 
বিবর্ত এবং তাহার উক্তির সমর্থনে তিনি “বাচারস্তণং বিকারো। নামধেয়ম»'-শ্রুতিবাক্যের উল্লেখ 
করিয়াছেন । 

স্বত্রকার ব্যাসদেব “দ্ধে বাব ব্রহ্মণে! রূপে মূর্তপ্বৈবামূর্ত্চ”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যকে ভিত্তি 
করিয়াই উল্লিখিত ব্রন্গন্ত্রের অবতারণ করিয়াছেন । এই স্থৃত্রে ব্যাসদেব বলিয়াছেন-_ত্রহ্ম সম্বন্ধে 
প্রস্তাবিত মূর্তামূর্তরূপের এতাবত্বই (এতৎ-পরিমাণত্বই) নিষিদ্ধ হইয়াছে। “প্রকৃতৈতাবন্বং হি 
প্রতিষেষতি।” মূর্ত বলিতে যে ক্ষিতি, অপ, তেজঃ এই তিনটা ভূতকে এবং অমূর্ত বলিতে যে মকৎ 
ও ব্যোম_এই ছইটী ভূতকে বুঝায়, তাহাও শ্রুতি বলিয়াছেন। এই ছুইটাকে ব্রন্মের রূপ বলা 
হইয়াছে “দ্ধ বাব ব্রহ্মণোবূপে মূর্ত্চেবামমূর্ত্চ ।” অর্থাৎ, পঞ্চ-ভূতা ত্বক জগং-প্রপঞ্চকে ব্রহ্মের রূপ 
বল। হইয়াছে । তাহাতে আশঙ্কা হইতে পারে -জগৎ-প্রপঞ্চ যখন ব্রন্মের রূপ, তখন জগৎ-প্রপঞ্চের 
যে পরিমাণ বা আয়তন, ব্রন্মোরও সেই পরিমাণই, সেই আয়তনই ; ব্রহ্ম জগদতিরিক্ত নহেন। এই 
আশঙ্কার নিরসনের নিমিত্ত উল্লিখিত সুত্রে ব্যাসদেব বলিয়াছেন__ 

*প্রকূতৈতাবত্বং হি প্রতিষেধতি-_প্রকৃত (প্রস্তাবিত) এতাবত্বই (জগৎ-প্রপঞ্চের পরিমাণত্বই) 
প্রতিষিদ্ধ ব! নিষিদ্ধ হইয়াছে।” অর্থাৎ জগৎ-প্রপঞ্চ ব্রন্মের রূপ বটে; তাহ বলিয়া জগত-প্রপঞ্চের 
যে পরিমাণ, ব্রন্মের কিন্তু সেই পরিমাণ নহে। ইহাই “এতাবত্বং হি প্রতিষেধতি” - বাক্যের 
তাৎপর্য । "এতৎ-শব্দের উত্তর পরিমাণ-অর্থে “বতুপ৬৮প্রত্যয় করিয়া “এতাবৎ” শব্দ নিষ্পন্ন 
হইয়াছে__অর্থ এতৎ পরিমাণম অস্য -ইহাই ইহার পরিমাণ । 

«এতাবং”-এর-ভাব হইল “এতাবত্ব_এতাদৃশ-পবিমাণত্ব |” সুতরাং “এতাবত্বং হি 
প্রতিষ্ধেতি” বাক্যের অর্থ যে--“এতাদৃশ-পরিমাণত্ইই নিষেধ করা হইতেছে,” তাহা সহজেই 
বুঝা যায়। ইহাতে পরিষ্ষারভাবেই বুঝা যায় - জগং-প্রপঞ্চের যে পরিমাণ, ব্রহ্মসন্বন্ধে সেই পরিমাণই 
নিষিদ্ধ হইয়াছে, জগং-প্রপঞ্চ নিষিদ্ধ হয় নাই। যদ্দি জগং-প্রপঞ্চের নিষেধই ব্যাসদেদেবের বা 
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শ্রুতির অভিপ্রেত হইত, তাহ। হইলে পরিমাণ-স্চক “এতাবত্ব -শব্দের প্রয়োগ না করিয়া “এতৎ৮- 
শব্দেরই প্রয়োগ করা হইত । «এতৎ” এবং «“এতাবৎ” সমানার্থক নহে। 

কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার ভাষ্যে বলিয়াছেন__-উল্লিখিত স্ৃত্রে জগং-প্রপঞ্চের বাস্তব অস্তিত্বই 
নিষিদ্ধ হইয়াছে । এইরূপ অর্থ হইতে বুঝা যায়--“এতৎ*-অর্থেই তিনি “এতাবৎ*-শব্দকে গ্রহণ 
করিয়াছেন। কিন্তু তাহা বিচারসহ নহে; কেননা, পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে যে, “এতৎ” ও 
“এতাবৎ” একার্ক নহে। এস্থলে শ্রীপাদ শঙ্কর “বতৃপ প্রত্যয়ের অর্থকে, অর্থাৎ “বতুপ৮- 
প্রত্যয়টীকে, বাদ দিয়াই স্ুত্রের ভাষ্য করিয়াছেন। “বতুপ »-প্রত্যয়টীকে বাদ না দিলে তাহার 
অভিপ্রেত অথথ _-জগৎ-প্রপঞ্চের বাস্তব-অনস্তিত্ব-বাচক অর্থ_পাঁওয়া যাইত না। “বাচারস্তণং 
বিকারো নামধেয়ম্”-বাক্যের অথ-করণ-প্রসঙ্গে তিনি যে কৌশল অবলম্বন করিয়াছেন, আলোচ 
স্ত্রের ভাস্তেও সেইরূপ কৌশলেরই আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছেন। তাহার ফল হইয়াছে এই যে, 
“বাচারস্তণ”-বাক্যের তৎকৃত অর্থে যেমন শ্রুতির অথ প্রকাশ পায় নাই, আলো চ্যসুত্র-ভাস্বেও 
ব্যাসদেবের ( স্থৃতরাং শ্রুতির ) অভিপ্রেত অর্থ প্রকাশ পাইতে পারে নাই । 

এইরূপে দেখা গেল - “প্রকৃতৈতাবত্বং হি প্রতিষেধতি”-ইত্যাদি ব্রন্মস্ূত্রভাস্তে শ্রীপাদ শঙ্কর 
যে জগৎ-প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করিয়াছেন, তাহ! ব্যাসদেবের ব৷ শ্রুতির অভিপ্রেত নহে। 
(বিস্তৃত আলোচন' পূর্ববস্তী ১২1১৭-অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য)। 


৪৩। অদন্নন্যত্ত মান্রস্পস্ণহুদাদিভ্ড2।২।১,১৪। ব্রন্গসুত্র। 

এই স্থত্রের ভাষ্েও শ্রীপাদ শঙ্কর জগতের মিথ্যাত্ব স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন । 

ক। শ্রীপাদ শঙ্করাচার্ধ্যকৃত ভাষ্যের মর্ম 

ব্যবহারিক ভোক্ভ-ভোগ্য-বিভাগ স্বীকার করা হইলেও পরমীথতঃ তদ্রুপ কোনও বিভাগই 
হয়না । কেননা, কাধ্য ও কারাণর অনন্তের কথাই শান্তর হইতে জানা ষায়। “যম্মাৎ তয়োঃ 
কার্যকারণয়োরনন্তত্বম্‌ অবগম্যতে ।” আকাশাদি বহু-পদার্২সমন্থিত এই জগৎ হইতেছে কার্ধ্য 
এবং তাহার কারণ হইতেছে পরব্রন্ম। “কাধ্যমাকাশাদিকং বনুপ্রপঞ্চং জগৎ, কারণং পরং 
ব্র্ধ 1” সেই কারণ হইতে কাধ্যের পরমার্থতঃ অনন্যত্বই জানা যাইতেছে । অনন্যত্ব কি? কারণ- 
বাতিরেকে কারের অভাব। “তস্ঘাৎ কারণাৎ পরমার্থতোইনন্যত্বং ব্যতিরেকেণাভাবঃ কাধ্যস্ত 
অবগম্যতে |” 

শ্রীপাদ শঙ্কর এ-স্থলে “কাধ্য-কারণের অনন্যত্ব-ইহার অর্থ করিলেন--কারণব্যতিরেকে 
কাধ্যের অভাব-__অনন্যত্বং ব্যাতিরেকেণীভাবঃ কাঁধ্যস্ত--অর্থাং, কারণই আছে, পরমার্থতঃ কার্ধ্য 
নাই। ব্রহ্মই আছেন, ত্রহ্মই সত্য ; কিন্তু ব্রন্মকাধ্য জগৎ-প্রপঞ্চ নাই, তাহ মিথ্য। | 
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“ব্যতিরেকেণাভাবঃ কাধ্যন্ত”-বাক্যের অন্যরূপ অর্থও হইতে পারে। যথা_-কাঁরণাতিরিক্ত 
কার্য নাই, অর্থাৎ কার্ধ্য কারণাতিরিক্ত নহে; কেননা, কারণই হইতেছে কাযে্টর উপাদান ; 
যেমন মৃত্তিকা হইতেছে মৃত্তিকার কার্য ষুণয়দ্রব্যের উপাদান । এই অর্থেই কাষ্ণ-কারণের অনন্যত্ব 
সিদ্ধ হয়। কিন্ত শ্রীপাদ শঙ্কর এই অর্থ গ্রহণ করেন নাই। ৃ 


নভ্তয ও ম্নিখ্যান্ল অনন্তর অসম্ভব 

এ-স্থলে বক্তব্য এই । কারণ ব্রহ্ম এবং তাহার কাধ্য জগৎং-_এই দুইটী বস্তুর উল্লেখ 
করিয়া যখন তাহাদের অনন্যত্বের ( বা অভিন্নত্বের ) কথা বল! হইয়াছে, তখন সেই বস্তুদুইটীর 
মধ্যে একটীর অস্তিত্ব আছে, অন্যটার অস্তিত্ব নাই_-ইহ কিরূপে হইতে পারে ? ছুইটীরই অস্তিত্ব 
স্বীকার না করিলে অনন্য-শব্দেরই সার্থকতা থাকে না। সত্য ও মিথ্য!_-এই ছুইটী পদার্থের অনন্য 
কিছুতেই সম্ভব হইতে পারে না; সম্ভব হইতে পারে বলিয়া স্বীকার করিলে জগৎ-কারণ ব্রন্মও 
মিথ্যা হইয়া পড়েন; কেননা, ব্রহ্ম হইতেছেন মিথ্যাভূত জগৎ-প্রপঞ্চ হইতে অনন্য। “আনন্য”- 
শব্দের অর্থ হইতেছে-ন অন্য,অন্য নহে, ভিন্ন নহে। মিথ্যাকে কখনও সত্য হইতে অনন্য বা 
অভিন্ন বল যায় না। দুইটা বস্তুর অনন্যত্বের কথা বলিলে তাহাদের মধ্যে একটীর অভাবও স্ুচিত 
হইতে পারে না। অনন্য-শব্দের তাৎপযও অভাব স্থচন! করে না। 

যদি বল যায়_শুক্তিতে যে রজতের ভম হয়, সে-স্থলে তে রজতের বাস্তব অস্তিত্ব 
থাকে না। তদ্রুপ ব্রন্ষেও জগৎ-প্রপঞ্চের জম হয়; জগতের বাস্তব অস্তিত্ব নাই, ত্রন্মেরই 
অস্তিত্ব আছে। 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই, | প্রথমতঃ, শুক্তি রজতের কারণ নহে, শক্তি হইতে রজত 
উৎপন্ন হয় না। কিন্তু ব্রক্ম যে জগতের কারণ, ব্রহ্ম হইতে যে জগতের উৎপত্তি হয়-- ইহা 
শ্রুতিপ্রসিদ্ধ। ব্রন্দের সহিত জগতের যেরূপ সম্বন্ধ, শুক্তির সহিত রজতের সেরূপ সম্বন্ধ নহে। 
সুতরাং ব্রহ্ম জগতের সম্বন্ধে শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের যৌক্তিকতা কিছু নাই। দ্বিতীয়তঃ, ব্রহ্ম ও 
জগতকে সুত্রকার (ন্বয়ং শ্রীপাদ শঙ্করও ) অনন্য বলিয়াছেন; কিন্তু শুক্তি ও রজতকে অনন্য 
বলা হয় না। এই হিসাবেও শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের সার্থকতা কিছু নাই। তৃতীয়তঃ, কায্য 
হইতেছে কারণের অবস্থা-বিশেষ ; রজত কিন্তু শুক্তির অবস্থাবিশেষ নহে । চতুর্থতঃ, কাষয হইতেছে 
কারণের বিকার । “একেন মুৎপিণ্ডেন সর্বং মৃগ্ময়ং বিজ্ঞীতং স্তাৎ”-ইত্যাদি শ্রুতিই তাহ। বলিয়া 
গিয়াছেন। রজত কিন্তু হইতেছে শুক্তির বিবর্ত_বিকার নহে। বিকার ও বিবর্তষে এক পদার্থ 
নহে, তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে । এ-সমস্ত কারণেও ব্রহ্ম-জগৎ-সম্বন্ধে শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের 
সঙ্গতি দৃষ্ট হয় না। 


[ ১৫৬২ ] 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ ] স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আচাধ্যগণ [ ৩1৪৩-অন্ধু 


এইরূপে দেখা গেল--শ্রীপাদ শঙ্কর “অনন্য”-শব্দের যে তাৎপর্য; ব্যক্ত করিয়াছেন, তাহা 
যুক্তিসঙ্গত নয়, শাস্ত্রসম্মতও নয়। 


(১) হ্বাডান্সস্প-লাক্য ব্িনর্ত-বাভন্ষ নহে 

যাহা হউক, তাহার পুর্ববোল্লিখিত উক্তির সমর্থনে শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার ্ুত্রভাস্তে 
“বাচারভ্তণং বিকারো নামধেয়ম্”-ইত্যাদি শ্রগতিবাক্যটা উদ্ধত করিয়া তাহার অর্থ করিয়াছেন। 
তিনি যে অথ” করিয়াছেন, তাহা যে বিচাঁরসহ নয়, শ্রুতিসম্মতও নয়, পরন্ত শ্রুতিবিরুদ্ধ, তাহা 
পৃবেরবেই (৩।৪১-খ-_অনুচ্ছেদে ) প্রদশিত হইয়াছে । সে-স্থলে তিনি “বিকার” ও “বির” একার্থক- 
বূপেই ধরিয়া লইয়াছেন। তাহাঁও অসঙ্গত। 

জগৎ-প্রপঞ্চ যদি ত্রন্মের বিবর্তই হইত, তাহ1 হইলে স্ত্রকার ব্যাসদেব অনন্যত্বের কথ 
বলিতেন না, বিবর্তত্বের কথাই বলিতেন। বিবর্তে অনন্যত্ব হইতে পারে না, তাহাও পুর্ব্বেই বলা 
হইয়াছে। 

এই প্রসঙ্গে তিনি আর একটা শ্র্তিবাকাও উদ্ধত করিয়াছেন। “অপাগাৎ অগ্েরপ্িত্ব 
বাচারম্তণং বিকারো নামধেয়ং ভ্রীণি বূপাণীত্যেব সত্যম্। সমগ্র শ্রুতিবাক্যটী এই --*যদগ্নে রোহিতং 
রূপং তেজসত্তদ্রপম্, যচ্ছুরুং তদপাম্, যৎ কৃষ্ণং তদনস্ত ; অপাগাদগ্নেরগ্রিত্বং বাঁচারস্তণং বিকাঁরে! 
নামধেয়ং ত্রীণি রূপাণীত্যেব সত্যম্‌॥ ছান্দোগ্য ॥৬।৪।১।” পৃর্বরবোল্লিখিত “যথা সোম্যৈকেন মৃৎপিণ্ডেন 
সবর্বং মুগ্মষং বিজ্ঞাতং স্যাৎ বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম৮-ইত্যাদি বাক্যের যেরূপ অর্থ 
করিয়াছেন, শ্রীপাদ শঙ্কর “অপাগাৎ অগ্নেরগ্রিত্বং বাচারস্তণম৮-ইত্যাদি বাক্যেরও তদ্রুপ অথেই 
তেজঃ জল ও অন্নের (পৃথিবীর ) বিকার অগ্নির মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করিয়া তেজঃ, জল ও অন্নেরই 
সত্যত্ব স্থাপনের চেষ্টা ক্রয়াছেন; ফলতঃ, তিনি বলিতে চাহিয়াছেন__ অগ্নি হইতেছে তেজঃ, 
জল ও অন্নের বিবর্ত। কিন্তু এ-স্থলে বিবর্ত যে শ্রর্তির অভিপ্রেত নয়, বিকারই যে অভিপ্রেত, 
শ্রুতিকথিত “বিকার”-শব্দ হইতেই তাহা পরিষ্কারভাবেই জানা যায়। এই বাক্যটীর সহজ, 
স্বাভাবিক এবং প্রকরণসঙ্গত অর্থ শ্রীপাদ সিনহা তাহার সর্বসন্বাদিনীতে (১৪৬ পৃষ্ঠায় ) 
এইরূপ লিখিয়াছেন__ 

“তস্য কারণনৈরপক্ষ্যেণানবস্থানাঁদিতি পুনর্দর্শয়তি-'অপাগাৎ অগ্নেরগ্রিত্বম বাচারস্তণং 
বিকারো! নামধেয়ং ত্রীণি বূপাণীত্যেব সত্যম* ইতি। অত্র রূপত্রয়ং স্ুক্মরূপতেজো বন্নলক্ষণ-বযক্তাৎ 
( পাঠাস্তর-লক্ষণাব্যক্তত্বাৎ ) ্বতন্ত্রমগ্নেরগ্রিত্বং ন নিরূপণীয়মন্তীত্যথঃ। ন তু অসত্যমেবেতি বক্তব্যম | 
সৎকাষতাসম্প্রতিপত্ডেঃ সর্ববকারণস্য পরমাত্মনঃ সর্বদৈব ব্যতিরেকাসম্ভবাৎ।--কারণকে অপেক্ষা 
না করিয়া কাধ্য থাকিতে পারে না। ছান্দোগ্য-শ্রুতি তাহাই পুনরায় দেখাইতেছেন। 


[১৫৬৩ ] 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩।৪৩-অন্ 


(এই প্রকার রূপত্রয়ের মিশ্রণে যে অগ্নির উদ্ভব হইয়াছে, সেই) অগ্নির অগ্নিত্ব চলিয়া গিয়াছে । বাক্যারন্ধ 
বিকার নামক বস্তুটী তেজ জল ও অন্ন- এই তিনটী রূপ, ইহাই সত্য।' এ-স্থলে রূপত্রয় সূক্ষ্ম তেজঃ, 
জল ও অন্ন এই তিন লক্ষণে ব্যক্ত হইয়াছে বলিয়া অগ্নির স্বতন্ত্র অগ্রিত্ব নিবূপণীয় নহে। 
তাহা ( অগ্নি) অসত্যও নহে । কেননা, সৎকাধ্যতা-সম্প্রতিপত্তির জন্ত সর্বকারণ পরমাত্মার ব্যতিরেক 
সর্বদাই অসম্ভব ( অর্থাৎ সৎ-বস্তু হইতে যে কাধ্যের উৎপত্তি, সেই কার্যেও সৎ থাকিবেই । সৎ 
স্বরূপ পরমাত্মাই সমস্তের কারণ; সুতরাং সমস্ত ব্রহ্মকার্যোই সংস্বরূপ ব্রহ্ম বা পরমাত্মা থাকিবেনই ২ 
এজন্য কার্য অসত্য হইতে পারে না। ইহা স্বীকার না করিলে সৎ-কাধ্যতাই অসিদ্ধ হইয়া পড়ে। 
'এজন্য তেজঃ, জল ও অন্নের বিকার অগ্নি অসত্য বা মিথ্যা নহে )1 

শ্রীপাদ জীবগো স্বামীর এইরূপ অথের সঙ্গে “যথা সোম্যৈকেন মুৎপিণ্ডেন”-ইত্যাদি বাক্যের 
সঙ্গতি আছে। বস্ততঃ “যথা সোৌম্যৈকেন মৃৎপিগ্ডেন” ইত্যাদি বাক্যের বিবৃতিরূপেই “অপাগাৎ 
অগ্নেরপ্রিত্বম্”-ইত্যাদি বাক্য বল! হইযাছে। 
| যাহা হউক, আলোচ্য “তদনন্যত্বমারস্তণশব্দা দিভ্যঃ”-স্ুত্রের “আরম্ভণ”-শব্ধে কোন্‌ শ্রুতি- 
বাক্যটা লক্ষিত হইয়াছে, তাহা! দেখাইতে যাইয়াই শ্রীপাদ শঙ্কর “বাচারস্তণং বিকারে নামধেয়ম্”- 
বাক্যটার উল্লেখ করিয়াছেন । তাঁহার পরে স্ুত্রস্থ “আদি”-শব্বে কোন্‌ কোন্‌ শ্রুতিবাক্য লক্ষিত 
হইয়াছে, তাহা দেখাইতে যাইয়া তিনি বলিয়াছেন-_-“এতদাত্ম্মমিদং সবর্বং তৎ সত্যং স আত্মা, 
তত্বমসি ॥ ছান্দোগ্য ॥৬1৮৭।৮, “ইদং সব্বং, যদয়মাত্মা”, "ব্রদ্ষেবেদং সর্ববম *”, “আউআ্বোবেদং সর্ববম» 
“নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” ইত্যেবমাছ্যপ্যাক্বৈকত্বপ্রতিপাদনপরং বচনজ।তমুদাহর্তব্যম__“এই সমস্ত ব্রহ্মাত্মক, 
তিনি সত্য, তিনি আত্মা, তিনি তুমি হও”, “এই সমস্তই আত্মা? “এই সমস্তই ব্রন্ষ', “এই সমস্ত 
আত্মাই” “নান! বলিয়া কিছু নাই,_-এই জাতীয় আত্মার একত্ব-প্রতিপাদক বাক্যসমূহ উদাহরণ- 
রূপে গ্রহণীয়।” 

ইহার পরেই শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন__- 

“ন চ অন্তথ! একবিজ্ঞানেন সর্ব্ববিজ্ঞানং সম্পদ্চতে । তন্মাদ্‌ যথা ঘট-করকাগ্যাকাশানাং 
মহাকাশাদনন্যত্বমত যথা চ মৃগতৃষ্িকোদকাদীনামুষরাদিভ্যোইনন্যাত্বং দৃষ্টনষ্টন্বরূপতাৎ, ন্বরূপেণ 
ত্বনুপাখ্যত্বাৎ, এবমস্য ভোগ্যভোকৃত্বাদিপ্রপঞ্চ-জাতন্ত ব্রন্মব্যতিরেকেনীভাব ইতি দ্রষ্টব্যম্‌। 

-অন্যরূপে (অর্থাৎ এই সমস্তই ব্রন্মাত্মক, ব্রন্মই এই সমস্ত--ইহা! স্বীকার না করিলে ) 
এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞান সিদ্ধ হইবে না অতএব, যেমন ঘট-করকাদিমধ্যস্থ আকাশ মহাকাশ 
হইতে অনন্ত, যেমন মৃগতৃষ্ণিকার জলাদি মরুভূমি-আঁদি হইতে অনন্য-_যেহেতু তাহারা দৃষ্ট-নষ্ট- 
স্বরূপ ( অর্থাৎ তাহার! দৃষ্ট হয় বটে, কিন্তু তাহাদের স্বরূপতঃ অস্তিত্ব নাই ), তেমনি এই 
ভোগ্যভোক্তত্বাদি জগৎ-প্রপঞ্চও ব্রহ্মব্যতিরেকে অস্তিত্বহীন ( অর্থাৎ ব্রদ্মেরই অস্তিত্ব আছে, জগতের 
কোনও অস্তিত্ব নাই, যদিও অস্তিত্ব আছে বলিয়া প্রতীত হয় )-_ ইহাই বুঝিতে হইবে ।” 


[ ১৫৬৪ ] 


বাচারস্তণ-বাঁক্যের অর্থ] স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আ চার্য্যগণ [ ৩1৪৩-অঙ্গু 


(২) জগতেব্র শ্রঙ্গাক্আক্কত্ 

“এতদাকআ্মামিদং সর্ববম৮ইত্যাদি যে কয়টা শ্রুতিবাক্য স্রীপাদ শঙ্কর তাহার স্ত্রভা্যে উদ্ধত 
করিয়াছেন, সেই কয়টী শ্রুতিবাক্য এবং এই জাতীয় অন্তান্য শ্র্তিবাকো যে জগৎ-প্রপঞ্চের 
্রহ্মাত্মকত্ধ খ্যাপিত হইয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই । কিন্তু “ত্রক্গাত্মক”-শব্দের তাৎপর্য কি? 

এক-বিজ্ানে সর্ববিজ্ঞানের প্রসঙ্গেই শ্রুতি জগতের ব্রক্গাত্বকত্বের কথা বলিয়াছেন ; 
কেননা, জগৎ ব্রক্গাত্মক না হইলে একবিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান সিদ্ধ হইতে পারে না। 

এই প্রসঙ্গে শ্রুতি সর্ববপ্রথমেই মৃৎপিণ্ডের দৃষ্টান্ত দেখাইয়াছেন। একটী মৃৎপিণ্ডের জ্ঞানে 
সমস্ত মুগ্ময় পদার্থ যেমন বিজ্ঞাত হয়, তেমনি এক ব্রন্মের বিজ্ঞানেই সমস্ত জগৎ বিজ্ঞাত হইতে 
পারে। মুগ্ধয় পদার্থ যে মৃত্তিকার বিকার, তাহাও বলা হইয়াছে । “যথা সোম্যৈকেন মৃৎপিণ্ডেন 
সর্ধবং মৃগ্ধয়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ বাঁচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম, মৃত্তিকা ইতি এব সত্যম ৮ । 

মৃগ্ময়-শব্ধের তাৎপর্য হইতেছে-মৃত্তিকাময়,। মৃত্তিকাই তাহার উপাদান । এজন্যই 
মৃত্তিকীকে জানিলে মুগ্ময় পদার্থকেও জানা সম্ভবপর হইতে পারে। তদ্রুপ ব্রহ্ম যদি সমস্ত 
জগতের উপাদান হয়েন, তাহা হইলেই ব্র্মকে জানিলে সমস্তকে জান। যাইতে পারে। 

এইরূপ উপক্রম করিয়া শ্রুতি দেখাইয়াছেন_ ব্রহ্ম তেজ, জল ও অন্ধের স্থষ্টি করিয়াছেন । 
স্থষ্টির পূর্বে খন সং-ত্রন্ম ব্যতীত অন্য কিছুই ছিল না-“সদেব সোম্যদমগ্র আসীৎ”, তখন 
পরিক্ষার ভাবেই বুঝা যায়_তেজঃ, জল, ও অন্নের উপাদানও ব্রন্মই ; কেননা, তখন অন্য 
উপাদানের অভাব। 

তাহার পরে, তেজ জল এবং অন্ন হইতে কিরূপে সমস্ত জগতের স্থত্তি হইয়াছে, 
কিরূপে জীবাত্মারূপে ব্রহ্ম এ তিন বন্তরতে প্রবেশ করিয়া নাম-রূপাদির অভিব্যক্তি করিলেন, 
তাহ বলিয়া শ্রুতি বলিয়াছেন_-“সম্ম,লাঃ সোম্যমাঃ সব্বাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সংপ্রতিষ্ঠাঃ ॥ 
ছান্দোগ্য ।৬৮৪।৮, “সোম্য বিজানীহি নেদমমূলং ভবিষ্যতীতি ॥ ছান্বোগ্য ॥৬৮1৫।”, “সম্মলমন্বিচ্ছ 
সন্ম.লাঃ সোম্যেমাঃ সব্বা প্রজাঃ সদায়তনাঃ সংপ্রতিষ্ঠাঃ ॥ ছান্দোগ্য ॥৬|৮1৬।” 

ইহা হইতে জান। গেল- শ্রুতি বলিতেছেন এই জগৎ মূলহীন নহে, অথাৎ কারণহীন 
নহে। সদ্ত্রক্মই হইতেছেন এই জগতের মূল বা কারণ, সদত্রক্মই জগতের আশ্রয় এবং সব্ত্রদ্মেই 
অস্তিমে জগতের লয়। 

সদ্ত্রক্মকে জগতের মূল বা কারণ বলাতে তিনি যে জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান- 
কারণ--এই উভয়ই, তাহাও বলা হইয়া গেল। বেদাস্তদর্শনও তাহাই প্রতিপন্ন করিয়াছেন 
(৩৮--১০-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

ইহার পরেই শ্রুতি বলিয়াছেন--“এতদাত্ব্যমিদং সর্বম তৎ সতাম, স আত্মা, তব্মসি 
শ্বেতকেতো ॥ ছান্দোগ্য ॥৬৮।৭* 


[ ১৫৬৫ ] 


বাচারস্তণ-বাঁক্যের অর্থ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩।৪৩-আন্ত 


ইহা হইতে পরিষ্ষারভাবেই বুঝা যায়_ত্রক্ম জগতের উপাদান বলিয়াই জগতকে “এঁত- 
দাত্যম - ত্র্গীত্মক” বলা হইয়াছে; কেননা, বস্ত্রমাত্রঈ উপাদানাত্মক। তারপর সঙ্গে সঙ্গেই সৎ- 
ব্রক্ষকে-উপাদানরূপ ব্রহ্মকে- সত্য বলা হইয়াছে । “তৎ সত্যম ৮” ইহার তাৎপধ্য এই যে-- 
জগতের উপাদান-কারণ ব্রহ্ম যখন সত্য, তখন উপাদানাত্মক জগৎও সত্য । সঙ্গে সঙ্গে ইহাঁও বলা 
হইয়াছে “স আত্মা”_-সেই সৎম্বরূপ ব্রন্ম উপাদান হইয়ীও সমস্তেরই আত্মা-_অন্তর্্যামী, 
নিয়ামক; সমস্তের মধ্যে অবস্থিত থাকিয়া তিনি সমস্তকে নিয়ন্ত্রিত করেন। “যঃ পৃথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ 
পৃথিব্যা অন্তরো যং পৃথিবী নবেদ যস্য পৃথিবী শরীরং যঃ পথিবীমস্তররো যময়ত্যেষ ত 
আত্মান্তর্ধযাম্যমৃতঃ ॥ বৃহদারণাক ॥৩।৭৩।৮ তারপর “তত্বমসি”বাক্যেও সেই কথাই বলা হইয়াছে_ 
জীবও ব্রহ্মাত্মক, জীবও সত্য এবং জীবের অন্তর্ধ্যামী নিয়ন্তাও তিনি । 

“ইদং সর্বর্বং যদয়ম।ত্মা” পত্রন্মৈবেদং সব্বম্”,। “অট্মৈবেদং সব্বম্”, “সর্ববংখন্ছিদং ব্রহ্ম”-ইত্যাদি 
বাক্যেও জগতের ব্রন্মাত্মকত্বই__ব্রন্মোপাদানকত্বই _কথিত হইয়াছে। 

“নেহ নানাস্তি কিঞ্চন, মুত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্োতি য ইহ নানেব পশ্যতি ॥ বুহদারণাক ॥ 
8181১৯॥%-এই শ্রুতিবাকোও সমস্তের ব্রহ্মাত্বকত্বের-ব্রন্মোপাদানকত্বের--কথাই বলা হইয়াছে । 
সমস্ত ব্রন্গাতআবক বলিয়া ব্রন্মাতিরিক্ত কোনও বস্তুই নাই। জীব-জগৎ ব্রহ্মাত্মক বলিয়। 
ব্রক্ম হইতে ভিন্ন পদার্থ নহে। যিনি মনে করেন--এই জগতে নানা ত্রহ্মাতিরিক্ত 
ভিন্ন ভিন্ন__পদার্থ আছে, তাহার যে ব্রন্মজ্ঞান হয় নাই, তাহা সহজেই বুঝা যায় ; কেননা, ব্রন্মজ্ঞান 
জন্সিলে তিনি বুঝিতে পারিতেন-_-সমস্ত বস্তই ব্রন্গাত্মবক, ব্রন্মোপাদানক, ব্রন্মীতিরিক্ত কোনও 
বস্তই নাই। ব্রন্ষজ্ঞান জন্মে নাই বলিয়াই তিনি জন্ম-ৃত্যুর অতীত হইতে পারেন না, মৃত্যুর পর 
মৃত্যুকেই প্রাপ্ত হয়েন। “তমেব বিদিত্বা অতিষৃত্যুম্‌ এতি, নান্যঃ পন্থা বিগ্ভতে অয়নায়।” *ত্রক্মাতিরিক্ত 
বস্তু নাই”_ইহার অর্থএই নহে যে_-“জগৎ বলিয়া কোনও বস্ত্র বাস্তব অস্তিত্ব নাই, 
কেবলমাত্র ব্রন্ষই আছেন ।” কেননা, ব্রহ্ম যখন সত্য বস্তু এবং এই সত্যবস্ত ব্রহ্ম যখন জগতের 
উপাদান, তখন জগতের উপাদাঁনও সত্য-_বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট। সুতরাং জগৎও সত্য _ বাস্তব অস্তিত্ব- 
বিশিষ্ট । জগৎ ব্রন্মাত্বক, ত্রন্মোপাদানক, বলিয়া ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে; যেমন, মুগ্ময় 
ঘট-শরাবাদি মৃত্তিকা হইতে অতিরিক্ত--ভিন্ন_ কোনও পদার্থ নহে, তন্রপ | 

এইরূপে বিভিন্ন শ্রুতিবাক্য হইতে জানা গেল - ব্রহ্মাত্মকত্ব-শব্দের তাৎপর্য হইাতেছে__ 
ব্রন্মোপাদানকত্ব ; ব্রন্মই যাহার উপাদান, তাহাই ব্রহ্গাত্মক, তাহাই এতদাত্ম্য। ব্রহ্ম জগতের 
উপাদান বলিয়া এবং ব্রহ্ম সত্য বলিয়। ব্রন্মাত্মক জগৎও সত্য-- বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট। এজন্যই 
এক ত্রন্ষের বিচ্জানেই সমস্ত জগতের জ্ঞান জন্মিতে পারে ; যেমন একটী মৃৎপিগ্ডের বিজ্ঞানেই সমস্ত 
মুগ্ঝয়_মৃত্তিকোপাদীনক-_ বস্তুর জ্ঞান জন্মিতে পারে, তদ্রপ। কাধ্যের মধ্যে উপাদানরূপে কারণ 
বিদ্যমান আছে বলিয়াই কাধ্য-কারণের অনন্যত্ব-_-অভিন্নত্ব। 


[১৫৬৬ | 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আগচার্ধ্যগণ [ ৩।৪৩-অম্গু 


(৩) ভ্রনোক্ত্ 

“এতদাত্বমিদং সর্ববম্”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের উল্লেখ পূর্র্বক শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন-_ এই 
সমস্ত শ্রুতিবাক্য হইতেছে “মঝ্মৈকত্ব-প্রতিপাদনপর 1” অর্থাৎ, উল্লিখিত শ্রুতিবাকাসমূহ আত্মার 
বাব্রন্মের একত্ব প্রতিপাদ্ন করিতেছেন । ব্রহ্ম যে এক এবং অদ্বিতীয়, তাহাতে কোনও সন্দেহই 
থাকিতে পারে না। “একমেবাদিতীয়ম্‌।” ইতঃপুর্েব যে-সকল শ্রুতিবাক্যের আলোচনা করা 
হইয়াছে, সে-সকল শ্রুতিবাক্য হইতে জানা গিয়াছে_-সং-ত্রক্ম এক এবং অদ্বিতীয় হইয়াও নিমিত্ত- 
কারণ এবং উপাদান-কারণরূপে জগৎ-প্রপঞ্চের স্থষ্টি করিয়াছেন। নামরপাদিবিশিষ্ট জগৎ-প্রপঞ্চরূপে 
আত্ম-প্রকাশ করিয়াও তাহার অদ্ভিতীয়ত্ব বা একত্ব তিনি রক্ষা করেন। জগং-প্রপঞ্চের স্ষ্টির পরে 
তিনি যে একাধিক হইয়া গেলেন, তাহার অদ্বিতীয়ত্ব যে নষ্ট হইয়। গেল, তাহ শ্রুতি কোথাও বলেন 
নাই। সমস্ত জগৎ ব্রন্মাতআ্বক বলিয়াই তাহার অদ্বিতীয়ত্ব অক্ষুপ্ন রহিয়াছে। ব্রহ্মাতিরিক্ত কোনও 
পদার্থ কোথাও নাই, দৃশ্যমান জগত-প্রপঞ্চ ব্রন্মাত্মক__স্ুতরাং ব্রহ্মাতিরিক্ত নহে । সুতরাং কারণরূপে 
তিনি যেমন অদ্বিতীয় ছিলেন, কাধ্যরূপে আত্ম প্রকাশ করিয়াও তিনি অদ্ধিতীয়ই থাঁকেন। মৃত্তিকা 
ঘট-শরাবাদিতে পরিণত হইয়াও মৃত্তিকাই থাকে, রৌপ্যাদি অন্য কোনও পদাথ” হইয়া যায় না। 
স্থতরাং ব্রন্মাত্বক জগৎ-প্রপঞ্চের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেও ব্রন্মের অদ্ধিতীয়ত্ ক্ষুপ্র হইতে পারে না। 

কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর “ব্রদ্ৈকত্ব”-শব্দের উল্লিখিতরূপ তাৎপর্য গ্রহণ করেন না। তিনি 
বলেন_ জগৎ-প্রপঞ্চের বাস্তব কোনও অস্তিত্বই নাই । একমাত্র ব্রন্মই আছেন। জগদাদি কোনও 
বস্তই নাই। তিনি ইহাঁও বলিয়াছেন_-“ন চ অন্যথা একবিজ্ভানেন সব্বববিজ্ঞানং সম্পদ্যতে ।-- 
একমাত্র ব্রক্মই আছেন, জগৎ-প্রপঞ্চের কোনও বাস্তব অস্তিত্বই নাই, ইহা স্বীকার না করিলে এক- 
বিচ্ছানে সর্বববিজ্ঞান সিদ্ধ হয় না।” 

“এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞান”-বাঁক্যের অন্তর্গত 'সিব্ব”-শব্দেই একাধিক বস্তর অস্তিত্ব 
স্বীকৃত হইয়াছে-। এই “সর্ব”শব্দে জগত-প্রপঞ্চকেই  বুঝায়। জগং-প্রপঞ্চের অস্তিত্বই 
যদি না থাকে, তাহা হইলে এসর্র্এর অস্তিত্ব নাই- ইহাই বুঝিতে হইবে। যাহার 
অস্তিত্বই নাই, তাহার “বিজ্ঞান” কিরূপে থাকিতে পারে? এবং এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞানই ব! 
কিরূপে সিদ্ধ হইতে পারে? সর্ধবের-জগৎ-প্রপঞ্চের- অস্তিত্ব শ্বীকার না করিলে “সব্ব-বিজ্ঞান”- 
শব্দের কোনও সার্থকতাই থাকিতে পারে না। 

যদি বলা যাঁয় ইহার সার্থকতা আছে এই ভাবে যে -অজ্জলোক মিথ্যা জগৎকে সতা 
বলিয়া মনে করে ; যখন ব্রক্ষ-জ্ঞান লীভ হইবে, তখন বুঝিতে পারিবে--জগৎ সত্য নহে, মিথ্যা । 
পৃবের জগতের স্বরূপের জান ছিল না, ব্রন্মকে জানিলে সেই স্বরূপের--জগতের মিথ্যারের-__জ্ঞান হয়। 
ইহা সর্ববিজ্ঞান। 

এ-সন্বন্ধে বক্তব্য এই । জগতের মিথ্যাত্ব-জ্ঞানে জগতের স্বরূপ-জ্ঞান হয় না। মুদ্দিকার 
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মিথ্যা, ইহ! মুদ্ধিকারের স্বরূপের জ্ঞান নয়; মুদ্ধিকার মৃগ্ধয় _মৃত্তিকাময়, মৃত্তিকোপাদানক, ইহা 
জানিলেই মুদ্বিকারের স্বরূপের জ্ঞান জন্মিতে পারে ; কেন না, শ্রুতি মৃদ্ধিকারকে “মৃণ্যয়'” বলিয়াছেন । 
মৃদ্ধিকার বা জগৎ মিথ্যা-_একথ শ্রুতি কোথাও বলেন নাই । সুতরাং জগতের মিথ্যাত্ব-জ্ঞান জগতের 
স্বরূপের জ্ঞান--ইহ1 বল! বল! ষাইতে পারে না। যাহার অস্তিত্বই নাই, তাহার আবার স্বরূপ কি? 
যুক্তির অন্থরোধে যদি স্বীকারও করা যায় ষে, জগৎ মিথ্যা, তাহা হইলেও প্রকরণগত 
অনন্যত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। শ্রীপাদ শঙ্কর যে অনন্যত্ব দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন, তাহ। কিন্তু 
“তদন্যত্বমারস্তণশব্দাদি ভ্যঃ”-স্বত্রের অভিপ্রেত বলিয়। মনে হয় না। তাহার উক্তির আলোচনাদ্বারাই 
তাহ? প্রদশিত হইতেছে । 
(৪) অঅন্নন্যত্ত 

জগতের মিথাত্বের এবং একমাত্র ব্রন্মেরই অস্তিত্বের কথা৷ বলিয়া এবং তাহাতেই একবিজ্ঞানে 
সর্ববিজ্ঞীন সিদ্ধ হওয়ার কথ! বলিয়া শ্রীপাঁদ শঙ্কর বলিয়াছেন _ 

“তন্মাদ্‌ যথা ঘটকরকাদ্যাকাঁশানাং মহাকাশাদনন্তত্বং যথা চ মুগত্‌ফিকোদকাদীনামুষরাদি- 
ভ্যোইনন্যত্ং দৃষ্টনষ্ধরূপত্বাৎ, স্বরূপেণ তন্ুপাখ্যত্বাৎ, এবমস্ত ভোগাভোক্ত ত্বাদি প্রপঞ্চজাতন্থ ব্রন্মব্যতিরে- 
কেণাভাব ইতি দ্রষ্ট্যম্‌। 

-অত এব, ঘটাকাশ যেমন মহাঁকাঁশ হইতে অনন্য, মৃগতৃঞ্চিকার জল যেমন উষরভূমি 
( মরুভূমি ) হইতে অনন্য যেহেতু, তাহ? দৃষ্টনষ্টস্বরূপ,, তাহা আছে বলিয়া মনে হয়, বস্ততঃ নাই 
তেমনি, ভোগ্যভোক্ত-প্রপঞ্চেরও ব্রন্মবাতিরেকে অভাব, ইহাই বুঝিতে হইবে 1” 

-স্থলে, উপসংহার-বাকোর সহিত মৃগতৃষ্থিকাঁর দৃষ্টান্তের সঙ্গতি আছে; মুগতৃষ্ণকায় দৃষ্ট 
জলের যেমন বাস্তব অস্তিত্ব নাই, অস্তিত্ব আছে কেবল মরুভূমিরই ; তদ্রুপ, জগৎ-প্রপঞ্চেরও বাস্তব 
অস্তিত্ব নাই, অস্তিত্ব আছে কেবল ব্রন্মেরই । ইহাই শ্রীপাদ শঙ্করের বক্তবা। এ-স্থলে দৃষ্টাস্ত- 
দাষ্টাস্তিকের সামগ্তীস্ত দৃষ্ট হয়। 

কিন্তু ঘটাকাশের দৃষ্টান্তটার সঙ্গতি বুঝা যায় না । ঘটমধ্যস্থিত আকাশের যে অস্তিত্ব নাই 
তাহা নহে । বৃহদাকাশের যেমন অস্তিত্ব আছে, ঘটমধ্যস্থিত আকাশেরও তেমনি অস্তিত্ব আছে; 
বস্তত:, বৃহদাকাশের এক অংশই ঘটমধ্যে অবস্থিত। এই দৃষ্টান্তটার সাঙ্গ যে উপসংহার-বাক্যের 
অন্বয় নাই, তাহাও বলা যাঁয় না। কেনন, মৃগতৃষ্কা র দৃষ্টান্তের পূর্বেবে যেমন “যথা”-শব্দ আছে, তেমনি 
ঘটাকাশের দৃষ্টান্তের পৃবের্বও যখ।”-শন্দ আছে এবং মৃগতৃষ্ণিকা র দৃষ্টাস্তের পূর্ব অবস্থিত “যথা”-শব্দের 
সঙ্গে উপসংহার-বাক্ের পুর্বে স্থিত “এবম্৮-শব্দের যেমন অন্বয়, এই “যথা”-শবেরও তেমনি 
সেই “এবম৮-শব্দের সহিতই অন্বয়। এই অবস্থায় দৃষ্টান্ত-দাষ্টাস্তিকের সামঞ্জন্ত দৃষ্ট হয় না। যেহেতু, 
ঘটমধ্যস্থিত আকাশের অস্তিত্ব আছে; কিন্তু জগং-প্রপঞ্চের অস্তিত্ব নাই বলিয়া প্রীপাদ শঙ্করই 
বলিয়াছেন । এইরূপে দেখ! যায় _ঘটাকাশের দৃষ্টান্ত জগৎ-প্রপঞ্চের অস্তিত্হীনত। সমর্থন করিতেছে না। 


[ ১৫৬৮ ] 


বাচারভ্তণ-বাঁক্যের অর্থ] স্থগ্টিতত্ব ও অন্য আচাধ্যগণ [ ৩৪৩-অনু 


“অনন্য”-সম্বন্ধে বক্তব্য এই । ঘটাকাশ এবং বৃহদাকাশের অনন্ধত্ব অস্বীকার্ধ্য নহে; কিন্ত 
এ-স্থলে অনন্যত্ব-শব্দের তাৎপর্য হইতেছে অভিন্নত্ব; কেননা, বৃহদাকাশে যে আকাশ, ঘটাঁকাশেও 
সেই আকাশ । কিন্তু শ্রীপাঁদ শঙ্কর মৃগতৃষ্ণিকার জল এবং মরুভূমিকে অনন্য বলিলেন কি অথেতাহা 
বুঝা যায় না। কেনন। মুগতৃষ্চিকা এবং মরুভূমি--ঘটাকাশ ও বৃহদাকাশের ন্যাঁয়__ এক এবং অভিন্ন 
নহে। মৃগতৃঞ্িকার কোনও অস্তিত্বই নাই ; কিন্ত মরুভূমির অস্তিত্ব আছে। অস্তিত্ববিশিষ্ট বস্তুর এবং 
অস্তিত্বহীন বস্তুর অনন্যত্বের তাঁৎপর্য্য নিশ্চয়ই অভিন্নত্ব হইতে পারে না। আবার, মৃগতৃষ্ণিকাঁর 
ৃষ্টান্তে তিনি ব্রহ্মা এবং মিথ্যা জগৎ-প্রপঞ্চের অনন্ত্বও প্রদর্শন করিতে চাহিয়াছেন। সুতরাং এ-স্থলে 
“অনন্য”-শব্দের তাৎপযণ “অভিন্ন” হইতে পারে না। এক্ষণে দেখিতে হইবে-_“অনন্য”-শব্দের আর 
কোনও অর্থ হইতে পারে কি না। 


“অনন্য”শব্দের একটী অর্থ হইতেছে-_ন অন্য--অনন্য, অভিন্ন । ঘটাকাশ এবং বৃহদাকাশের 
মধ্যে এইরূপ অনন্ত্ব অর্থাৎ অভিন্নত্ব। 


«“আনন্য”-শব্দের আর একটী অর্থহইতে পারেন নাস্তি অন্যৎ যস্মাং__যাহ! হইতে অন্ত 
কিছু নাই, যাহ! ব্যতীত অন্য কোনও পদার্থ ই নাই ; অর্থাৎ যাহ অদ্ধিতীয়। মৃগতৃষ্ণিকার দৃষ্টান্তে 
জ্রীপাদ শঙ্কর এইরূপ “অদ্িতীয়” অর্থেই “অনন্য”-শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন বলিয়! মনে হয়। আর, 
মুগতৃষ্িকার দৃষ্টান্তে উপসংহা'র-বাঁকেও জগ-প্রপঞ্চের মিথ্যাত্বের কথা বলিয়া ব্রন্মেরও “অদ্িতীয়ত্বই” 
( অর্থাৎ ত্রন্মব্যতীত দৃশ্যমান অন্যবন্তুর অনস্তিত্বই ) তিনি প্রদর্শন করিয়াছেন । 

কিন্ত সংশয় জাগিতেছে এই যে- তিনি ছুইটা দৃষ্টাস্তে ছুইটী ভিন্ন অর্থের ব্যঞ্জক “অনন্য”- 
শব্দের ব্যবহার করিয়া তাহাদের প্রত্যেকের সঙ্গেই উপসংহার-বাঁক্যের অন্বয় করিলেন কেন? 
উভয় অর্থেই ব্রহ্মা ও জগৎ-প্রপঞ্চ “অনন্ত”, ইহাই কি শ্রীপাদ শঙ্কর জানাইতে চাহেন? 

কিন্তু তাহাঁও মনে হয়না । কেননা, তাহার মতে জগৎ যখন মিথ্যা এবং একমাত্র 
ব্রহ্মই সত্য, তখন উভয়ের “অভিন্নত্ব” তাহার অভিপ্রেত হইতে পারে বলিয়া মনে হয় না; যে হেতু, 
সত্য এবং মিথ্যা কখনও “অভিন্ন” হইতে পারে না। ঘটাকাশ এবং বৃহদাঁকীশ অভিন্ন বটে; 
কেননা , ঘটাকাশ মিথ্যা নহে। কিন্তু তাহার মতে জগৎ-প্রপঞ্চ তো মিথ্যা । পুর্রবেই বলা হইয়াছে, 
ঘটাকাশের দৃষ্টান্তটার সঙ্গতি অবোধ্য। 

_. মৃগতৃষ্চিকার দৃষ্টান্তের সঙ্গে যখন উপসংহার-বাক্যের সঙ্গতি রহিয়াছে, এবং যখন মরু- 
ভূমিরই অস্তিত্ব আছে, কিন্তু মৃগতৃষ্ণিকার অস্তিত্ব খন নাই, তদ্রপ তাহার মতে কেবল ত্রন্মেরই 
যখন অস্তিত্ব আছে, কিন্তু জগৎ-প্রপঞ্চের অস্তিত্ব যখন নাই, তখন বুঝা যাইতেছে “অনন্ত”-শব্দের 
পূর্ব্বোল্পিখিত “অদ্বিতীয়” অর্থ ই শ্ীপাদ শঙ্করের অভিপ্রেত। “আত্মৈকত্ব প্রতিপাদনপরং 
বচনজাতমুদাহর্তব্যম্”-বাক্যেও তিনি তদ্রুপ অভিপ্রায়ই প্রকাশ করিয়াছেন। 


[ ১৫৬৯ ] 


বাঁচারস্তণ-বাক্যের অর্থ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৪৩-অন্থ 


তাহাই যদি হয়, তাহ! হইলে জিজ্ঞাস্য এই যে, আলোচ্য ““তদনন্তত্মমারস্তণশব্দাদিভ্যঃ,- 
সুত্রে ব্যাসদেব কি পুর্বোশ্লিখিত “অদ্বিতীয়ত্ব” অর্থে ই “অনন্থত্ব”-শবের প্রয়োগ করিয়াছেন? 

“তদনন্তত্বমারস্তণশবাদিভয:”-ম্ুত্রে কার্্য-কাঁরণের অনন্তত্ব বা অভিন্নত্বই যে স্ুত্রকার ব্যাস- 
দেবের অভিপ্রেত, স্বত্রটীর আলোচনা করিলেই তাহ? বুঝ! যায়। 

“তদনন্যত্বম্”-শব্দের ছুইরকম তাৎপধ্য হইতে পারে। প্রথমতঃ, তস্য ( ব্রহ্মণঃ ) অনন্থাত্বম 
( অদ্বিতীয়ত্বম )-ত্রন্মের অনন্তত্ব বা অদ্ধিতীয়ত্ব (অথণৎ ত্রন্মব্যতীত অন্য কিছুই নাই, দৃশ্যমান 
প্রপঞ্চগত-বস্ত সমূহও নাই ; কেবল কারণরূপ ব্রক্গই আছেন, কাধ্যরূপ জগৎ নাই )। দ্বিতীয়তঃ, 
তয়োঃ ( কাধ্য-কাঁরণয়োঃ) অনন্যত্বম--কাধ্য-কারণের অনন্যত্ব, অভিন্নত্ব | 

এখন দেখিতে হইবে-- এই ছুইটী অর্থের মধ্যে কোন্টী স্ত্রের অভিপ্রেত। “আরম্তণ- 
শব্দাদিভাযঃ-হইতে তাহা নির্ণয় করা যায়। 

“আরভ্তণ”-শব্দে যে ণবাচারন্তণং বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম৮-এই বাকাটীকে 
লক্ষ্য করা হইয়াছে, তাহ! সমস্ত ভাষ্যকার এবং শ্রীপাদ শঙ্করও স্বীকার করিয়াছেন। ““একেন 
মৃৎপিণ্ডেন সর্ববং মৃণ্যয়ং বিজ্ঞাতং জ্যাং”-এই প্রসঙ্গেই “বাচারভ্তপম৮-আদি বাক্য বলা হইয়াছে। 
ইহাতে পরিষ্ষারভাবেই বুঝ! যায়_-কারণরূপ মৃৎপিণ্ড এবং তাহার কাধ্যরূপ মুগ্ায়দ্রব্যের প্রসঙ্গেই 
“বাচারম্তণম১”-বাক্য বল! হইয়াছে। 

এইরূপে দেখা যায়, “বাচারস্তণ-শব্দাদি” হইতে যে অনন্যত্বের কথা জান। যায়, তাহ! 
হইতেছে “কাঁধ্য-কাঁরণের অনন্যত্ব__তয়োরননাত্বম ৮, তাহ! “তস্য (ব্রহ্মণঃ) অনন্যত্বম - ব্রন্মের অনন্যত্ব 
নহে। | 

ছুইটী বস্তুর উল্লেখ করিয়া তাহাদিগকে “অনন্য” বলিলে তাহাদের “অভিন্নত্বই" বুঝায়, 
“আদ্িতীয়ত্ব” বুঝাইতে পারে না; কেননা, ছুইটী বস্তুকে পাশাপাশি রাখিয়া তাহাদিগকে 
“আদ্বিতীয়” বলার কোনও অর্থই হয় না; তাহাদের পরস্পরের সান্নিধ্যই তাহাদের প্রত্যেকটীর 
“সদ্বিতীয়ত্ব” প্রতিপাদন করিয়া থাকে । সুতরাং কার্য্য-করণের “অনন্যত্ব” তাহাদের অভিন্নত্বই 
বুঝায়, “অদ্বিতীয়ত্ব” বুঝাইতে পারে না। 

একটী মাত্র বস্তুর উল্লেখ করিয়া তাহাকে “অনন্য” বলিলেও “অভিনত্ব” বুঝাইতে পারে না 
কেননা, “অভিন্ন” বলিলেই অন্ততঃ ছুইটী বস্তুর অস্তিত্ব ধ্বনিত হয়। এরূপ স্থলে “অনন্য”-শব্দে 
“অদ্বিতীয়ই” বুঝায়। 

“বাচারস্তণং বিকারে। নামধেয়ম৮-শ্রুতিবাঁক্য যখন কাধ্য ও কারণ--এই ছুইটী বস্ত্র প্রসঙ্গেই 
কথিত হইয়াছে, তখন “তদ নন্যত্বমা রম্তণশব্দাদিভাঃ-সুত্রটীতে যে সেই দুইটা বস্তুর-_কাঁধ্য ও কারণের-__ 
অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ইই অভিপ্রেত, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। এই স্তরের “অনন্যত্ব”-শব্দে 
“অদ্বিতীয়ত্ব” বুঝাইতে পারে না। 


| ১৫৭০ ] 


বাচারম্তণ-বাঁক্যের অর্থ ] স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আচা্যগণ [ ৩।৪৩-অন্কু 


অথচ শ্রীপাদ শঙ্কর সুত্রস্থিত “অনন্যত্ব”-শব্দের “অদ্ধিতীয়ত্ব” অর্থ গ্রহণ করিয়াই বলিয়াছেন -- 
“আক্মৈকত্বপ্রতিপাদনপরং বচনজাতমুদাহর্তব্যম।” এবং তাহার নিজন্ব ভাবে কয়েকটী শ্রুতিবাক্যের 
অর্থ করিয়া, “বাচীরম্তণং বিকারো নামধেয়ম-বাকোোরও তাহার কলিত অর্থের সহায়তায় সে- 
সকল শ্রুতিবাক্যের শ্বকৃত অর্থের সমর্থন করিয়া গ্রীপাদ শঙ্কর ব্রন্মকার্ধযবূপ জগতের মিথ্যাত্ব প্রদর্শন 
পূর্বক ত্রন্মের “অদ্বিতীয়ত্ব? স্থাপনের চেষ্টা! করিয়াছেন। ত্রন্ষের অদ্িতীয়ুত্ব অবশ্য কাহারওই 
অস্বীকার্ঘ নহে; কিন্ত আলোচ্য স্মত্রে ত্রন্ের অদ্ধিতীয়ত্ব স্থাপন অভিপ্রেত নহে, কার্যা-কারণের 
অভিনত্ব-স্থাপনই অভিপ্রেত। 

এই আলোচন! হইতে পরিক্ষারভাবেই বুঝা যায়--শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার ভাত্ে “অনন্য”- 
শব্দের যে অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন, তাহ! ব্যাসদেবের ন্ৃত্রের অভিপ্রেত নহে, তাহা প্রকরণ-বহির্ভ্ত। 
তাহার অর্থে কার্ধা-কারণের অনন্যত্ব সিদ্ধ হয় না। মিথ্যা জগৎ এবং সত্য ব্রহ্ম এই ছুই বস্তু 
কখনও অনন্য হইতে পারে না; এই ছুই বস্তুকে অনন্য বলিলে জগৎ সত্য এবং ব্রহ্ম মিথ্য।--একথাও 
বলা যাইতে পারে । আলোচ্য স্ুত্রভাঙ্তে শ্রীপাদ রামান্ুজও এই কথাই বলিয়া গিয়াছেন। “যে 
তু কার্যকারণয়োরনন/ত্বং কাধস্য মিথ্যাত্বাশ্রয়ণেন বর্ণয়ন্তি, ন তেষাং কার্ধ্য-কারণয়োবুনন্যত্বং 
সিধ্যতি, সত্যমিথ্যার্থয়োরৈক্যানুপপত্তেঃ ; তথা সতি ব্রহ্মণে মিথ্যাত্বং জগতঃ সত্যত্বং বা স্যাৎ।» 

আলোচ্য ব্রন্গ্বত্রের অভিপ্রায় হইতেছে কাযণকারণের অনন্যত্থ বা অভিন্নত্ব প্রদর্শন । 
- কার্য ও কারণ--এই উভয়কে সত্যরূপে গ্রহণ করিয়াই এই অভিন্নত্ব প্রদণিত হইয়াছে । কারণ- 
স্বরূপ ব্রহ্ম এবং ব্রন্মকার্যণন্বরূপ জগতের অভিন্নত্ব ব্রন্মের অদ্ধিতীয়ত্ের বিরোধীও নহে, বরং 
_ তাহা অদ্ধিতীয়ত্বের সমর্থকই। কেননা, কারণরূপে যেই ব্রহ্ম, কার্যরপেও সেই ত্রহ্মই । কাধ্য- 
কারণের অভিন্ত্ববশতঃ কাঁষে্র সত্যত্ব বা অস্তিত্ব স্বীকারে ভেদের প্রসঙগও উঠিতে পারে না। 
দুইটী বন্ত যদি পরস্পর নিরপেক্ষ হয়, তাহা হইলেই তাহাদের একটাকে অপরটীর ভেদ বলা 
সঙ্গত হয়। কার্ধ্য কিন্তু কারণ-নিরপেক্ষ নহে; এজন্য তাহাদের মধ্যে ভেদের প্রসঙ্গ উঠিতে 
পারে না । 


শখ। ভীপাদ ল্ামান্ুুজক্কত ভ্ডান্মেেক সন 

“তদনন্যত্বমারস্তণশব্দাদিভ্যঃ”-_ এই ব্রন্মস্থত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ রামান্ুজ যাহা বলিয়াছেন, 
মহামহোপাধ্যায় দুর্গাচরণ সাংখ্যবেদান্ততীর্থ মহাশয়ের ভাঙ্যান্নবাদের আনুগত্যে এ-স্থলে তাহার 
মর্ম প্রকাশ করা হইতেছে। ্‌ 

«“আরভ্তণ-শবাদি” হইতে জানা যাইতেছে যে, পরম-কারণ ব্রহ্ম হইতে জগৎ অনন্ত-_ 
অভিন্ন। 


[ ১৫৭১ ] 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষ্ণঞব-দর্শন [ ৩৪৩-অন্ু 


“আরন্তণ-শব্দীদি”*-ইহার তাৎপর্য হইতেছে--যে সমস্ত বাক্যের আদ্িতে “আরম্তণ”- 
শব্দ আছে, সে-সমস্ত বাক্যই “আরম্তণ-শব্বাদি।” সে-সমস্ত বাক্য হইতেছে এই £-_“বাচারস্তণং 
বিকারে! নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্‌ ॥ (ছান্দোগ্য ॥ ৬/১।৪॥), “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেক- 
মেবাদ্িতীয়ম্‌, তদৈক্ষত-বনু স্তাং প্রজায়েয়েতি, তত্তেজো ইস্জত ( ছান্দৌগ্য ॥ ৬২।১॥ )১৮ “অনেন 
জীবেনাত্বনানুপ্রবিশ্য ( ছান্দোগ্য ॥৬।৩1৩॥ )১ “সন্মলাঃ সোম্যেমাঃ সর্ববাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সৎপ্রতিষ্ঠাঃ 
* * * এতদাতআ্্যমিদং সব্্বম্, তৎ সত্যম্, স আত্মা, তত্বমসি শ্বেতকেতো। (ছান্দোগ্য ॥৬৮৬-_৭॥)” 
ইত্যাদি। ভিন্ন ভিন্ন প্রকরণস্থিত এই জাতীয় বাক্যসমৃহই এই স্তরে “আদি”-শব্দে লক্ষিত 
হইয়াছে । কেননা, এই জাতীয় অপরাপর বাঁক্যসমূহও চেতনাচেতনাত্মক জগৎকে পরত্রহ্ধ হইতে 
অনন্য বা অভিন্ন বলিয়। প্রতিপাদন করিয়াছে। 

আরুণি উদ্দালক গুরুগৃহ হইতে প্রত্যাগত তাহার অবিনীত পুক্র শ্বেতকেতুকে জিজ্ঞাসা 
করিয়াছিলেন-_ “যেনা শ্রুতং শ্রুতং ভবতি, অমতং মতম, অবিজ্ঞাতং বিজ্ঞাতম্‌ (ছান্দোগ্য ॥৬।১।৩|)_- 
যাহাতে অশ্রুত বিষয়ও শ্রুত হয়, চিন্তিত বিষয়ও চিস্তীপথে উদিত হয়, অবিজ্ঞাত পদার্ঘও 
বিজ্ঞাত হয়”_-সেই বস্তুটার কথা কি তোমার গুরুকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলে ? এই শ্রতিবাক্যে 
নিখিল জগতের ব্রদ্মৈককারণত্ব এৰং কারণ হইতে কার্য্যের অভিন্নত্ইই অভিপ্রেত হইয়াছে । কারণ- 
স্বরূপ-্রন্মবিজ্ঞানে তৎকাষভূত সর্ধজগতের বিজ্ঞীনই হইতেছে এ-স্থলে প্রতিপাগ্য বিষয়। এক 
বিষয়ের জ্ঞানে কিরূপে অন্ত বিষয়ের জ্ঞান ( অর্থাৎ এক ব্রহ্ষের জ্ঞানে কিরূপে সব্বজগতের জ্ঞান ) 
সম্ভবপর হইতে পারে, শ্বেতকেতুকে তাহ বুঝাইবার জন্যই উদ্দালক বলিয়াছেন--“যথা সোম্যৈকেন 
মৃৎপিণ্ডেন সর্ব্বং মৃশ্ময়ং বিজ্ঞাতং স্তাৎ--হে সোম্য ! এক মৃৎপিণ্ডের জ্ঞানে যেমন সমস্ত মৃশ্ময় পদার্থ 
বিজ্ঞাত হয়,” তদ্রুপ। লৌকিক জগতের সব্ববজন-বিদিত একটা দৃষ্টান্তের সাহায্যে কার্য্য-কারণের 
অভিন্নতা প্রদশিত হইয়াছে। 

উল্লিখিত শ্রতিবাক্যের তাৎপর্য এই যে-_ ঘটশরাবাদি মুণ্ময় পদার্থগুলি মৃত্তিকা হইতেই 
উৎপন্ন _ সুতরাং মৃত্তিক! হইতে অনতিরিক্ত দ্রব্য | এজন্যই মৃত্তিকার জ্ঞানেই ঘট-শরাবাদি মুণ্ময় 
দ্রব্যের জ্ঞান জন্মিতে পারে । 

কণাদবাঁদীরা বলেন-কারণ এক বস্তু এবং কার্য অপর একটী বস্তু, কার্য ও কারণ অভিন্ন 
নহে। এই মতের খগ্ুনার্থ এবং কায্-কীরণের অনন্তত্ব বা অভিন্নত্ব প্রতিপাদনের জন্যই শ্রুতি 
বলিয়াছেন-_«বাঁচারস্তণং বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্”-ইতি | 

[ এ-স্থলে শ্রীপাদ রামানুজ “বাঁচারস্তণম »-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের অর্থ করিয়াছেন। সেই 
অর্থ পূর্বেই উল্লিখিত হইয়াছে ( ৩।৩৭-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। সেই অর্থের সারমর্ম হইতেছে এই _. 
ব্যবহারের সিদ্ধির নিমিত্ত যুখায় পদার্থকে ঘট-শরাবাঁদি নামে অভিহিত করা হয়। “জল আনার 
জন্য ঘট প্রস্তুত কর, বা করি'__ইত্যাদি বাক্যপূর্র্বক বা সঙ্ল্পূর্বকই মৃণ্ময় ভ্রব্যাদির প্রস্ততি 


[১৫৭২ ] 


বাচারস্তণ-বাক্যর অর্থ ] স্ষ্টিতত্ব ও অন্য আচাধ্যগণ [ ৩।৪৩-অন্ধু 


আরস্ত হয়। মৃতৎপিণ্ড হইতে ৃণবয় দ্রব্যের নামাদি ভিন্ন হইলেও মৃখ্ময়দ্রব্য মৃত্তিকারই জংস্থান- 
বিশেষ বলিয়া, মুত্তিকার বিকাঁর মৃগ্ধায় দ্রব্যাদিও যে মৃত্তিকা, মৃত্তিকাঁতিরিক্ত কোনও দ্রব্য নহে_ 
ইহাই সত্য । ন্ুুতরাং মৃদ্ধিকার ঘট-শরাবাদি মৃণ্ায় ড্রব্যও সত্য ]। 


প্রশ্ন হইতে পারে-যখন একটী মুণ্ময় ঘট নষ্ট হইয়া যায়, তখনও তাহার কারণ মৃত্তিক 
বর্তমান থাকে, মুত্তিক। নষ্ট হয় না । কায-কারণ অভিন্ন হইলে কার্য7-ঘট নষ্ট হইলে কাঁরণ-মৃত্তিকাঁও 
নষ্ট হইত। তাহ! যখন হয় না, তখন কার্য -কারণকে অভিন্ন বলা যায় কিরূপে ? 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ রামান্বজ বলিয়াছেন_উৎপত্তি ও বিনাশ হইতেছে কারণতভূত দ্রব্যের 
অবস্থাবিশেষ ; সুতরাং উল্লিখিত প্রশ্নের অবকাশ নাই । একই দ্রব্য- যেমন মৃত্তিকাঁ_যখন বিশেষ 
বিশেষ অবস্থা লাভ করে, বা বিশেষ অবস্থায় অভিব্যক্ত হয়, তখন তাহার বিশেষ বিশেষ নাম ও 
কায্যণদ্ি হইয়! থাকে-_যেমন একই মৃত্তিক৷ সংস্থান-বিশেষে ঘট-শরাবাদি নামে পরিচিত হয়, ঘট- 
শরাবাদির কার্যও বিভিন্ন হয়। সকল অবস্থাতে কিন্তু একই কারণ-দ্রব্য বিদ্যমান থাকে--ঘট- 
শরাবাদিতেও মৃত্তিকা বিদ্যমান থাকে । উৎপত্তিকি? ঘটের যে সংস্থান বা আকৃতি আদি, সেই 
সংস্থানের সহিত মৃত্তিকার যোগই হইতেছে ঘটের উৎপত্তি। আর বিনাশ কি? ঘট-কারণ মৃত্তিক! 
যখন ঘটত্বের সংস্থান ত্যাগ করিয়া অন্তরূপ সংস্থানে অবস্থিত হয়, তখনই হয় ঘটের বিনাশ। 
স্থতরাং কাঁষ্যের উৎপত্তি ও বিনাশ হইতেছে কারণ-দ্রব্যের সংস্থান-বিশেষ। সকল অবস্থাতেই 
কারণ-দ্রব্যের সত্তা বিচ্মান থাকে । সুতরাং কার্য য-কারণের অনন্যত্ব স্বীকার করিলে যে কাযের 
বিনাশে কারণেরও বিনাশ স্বীকার করিতে হইবে--ইহ? বল সঙ্গত হয় না। 


ঘটোৎপত্তির পূর্ববর্তী কপালত্ব, চূ্ণত্ব ও পিগুরূপত্ব এই তিনটা অবস্থা পরিত্যাগ করিয়া 
মৃত্তিকা যেমন ঘটাকার অবস্থাবিশেষ প্রাপ্ত হইয়া থাকে, তেমনি আবার ঘটাঁকার একত্বাবিস্থা পরি- 
ত্যাগ করিয়া বন্থত্বাবস্থা, পুনরায় সেই বনুত্বাবস্থা পরিত্যাগ করিয়া একত্বাবস্থ প্রাপ্ত হইয়! থাকে। 
ইহাতে কোনওরূপ বিরোধ নাই। 


“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্বিতীয়ম্‌ (ছান্দোগ্য ॥৬।২।১॥ )”--এই শ্রুতিবাক্যে 
“ইদ্ম্চ কে “সং” এবং “এক অদ্বিতীয়” বলা! হইয়াছে । “ইদম»শব্দে নামরূপে অভিব্যক্ত বিবিধ 
বৈচিত্র্যময় পরিদৃশ্ঠমান জগতকে বুঝাইতেছে। স্থষ্টির পূর্বে তাহা নামরূপে অভিব্যক্ত ছিল না, 
বিবিধ বৈচিত্র্যময়ও ছিল না। তখন অনভিব্যক্তরূপে “সং”-এর সঙ্গে একীভূত হইয়াই ছিল। সেই 
সর্ধবশক্কিসম্পন্ন সং-সরূপ ত্রক্ষব্যতীত তখন অন্য কোনও অধিষ্ঠাতাও ছিল না; এজন্য “অদ্বিতীয়” 
বল। হইয়াছে । ইহাদ্বারা জগতের এবং তৎকারণ সং-ত্রন্মের অনন্যত্ব বা অভিন্নত্বই প্রতিপাদিত 
হইয়াছে; কেননা, জগৎ যদি সত্র্ম হইতে ভিন্ন হইত, তাহ! হইলে “এই জগৎ পুবের্ব সং 
সং-ত্রক্ম-ছিল”-_-একথা বলা হইত না এবং সেই সৎ-ব্রক্ষকে »এক এবং অদ্ধিতীয়ও” বল! হইত না। 


[ ১৫৭৩ ] 


বাচারস্তণ-বাক্যের অর্থ ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৩৪৩-অন্ধ 


জগৎ তাহা হইতে পৃথক্‌ হইলে জগৎ হইত তাহা হইতে “দ্বিতীয়” একটা বস্তু, তখন সংত্রন্গ হইতেন 
“সদ্বিতীয়”-_স্থৃতরাং তাহাকে তখন “একই--একমেব” বলাও সঙ্গত হইত না। 


আবার, ”তদৈক্ষত বনু স্তাং প্রজায়েয় ( ছান্দোগ্য ,৬|২/৩।)__তিনি (সেই এক এবং 
অদ্বিতীয় সং ব্রন্ম ) আলোচনা করিলেন- আমি বহু হইব, জন্মিব”__ এই শ্রুতিবাক্য হইতেও জানা 
যায়_সেই এক এবং অদ্বিতীয় সং-ম্বরূপ ব্রন্মই নিজেকে__অষ্টব্য তেজঃপ্রভৃতি বিবিধ স্থাবর- 
জঙ্গমাকারে অভিব্যক্ত করার সঙ্কল্প করিয়াছেন। এইরূপ সঙ্কল্পপৃবর্বক তিনি যে তাহার সম্কর্পিত 
জগতের স্ষ্টি করিয়াছেন, তাহার উল্লেখ ক্রুতিতে দৃষ্ট হয়। ইহা হইতেও অবধারিত হইতেছে 
যে_ কায্যন্বরূপ এই জগৎ পরক্রহ্ম হইতে অনন্য বা অভিন্ন পদার্থ। 


প্রশ্ন হইতে পারে-সংশব্দবাচ্য পরব্রহ্ম হইতেছেন সর্বজ্ঞ, সত্য-সঙ্কর এবং সর্ববদোষ- 
বিবজ্জিত। অথচ “সদেব সোম্যেদমগ্র আীৎ”-এই বাক্যে সেই ত্রন্মেরই জগদ্রপত্বের কথা বল। 
হইয়াছে । ইহা কিরূপে সম্ভবপর হইতে পারে?  সৎ-শব্দবাচ্য জগতের যে নাম-রূপকৃত 
বিভাগের অভাবে একত্ব এবং অপর কোনও অধিষ্ঠাতার অনপেক্ষত্ব, পুনরায় তীহারই আবার 
বিচিত্র স্থাবর-জঙ্গমাত্মক-জগদীকীরে বহুভাঁব-ধারণ-বিষয়ক সন্কল্প এবং সঙ্বল্লান্ুরূপ স্ষ্টি__ এ সমস্তই 
বা কিরূপে উপপন্ন হইতে পারে? 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ রাঁমান্ুজ বলিয়াছেন__ 


“সেয়ং দেবতৈক্ষত হস্তাহমিমান্তিশ্রে দেবতা অনেন জীবেনাত্বনানুপ্রবিশ্য নামরূপে 
ব্যাকরবাণীতি তাসাং ত্রিবৃতং ত্রিবৃতম্‌ (ছান্দোগ্য ॥ ৬৩।২ )__সেই এই দেবতা সঙ্ধল্প করিলেন_- 
আমি এই তিন দেবতার ( তেজঃ, জল ও পৃথিবীর) অভ্যন্তরে প্রবেশ করিয়া নাম ও রূপ 
প্রকটিত করিব, তাহাদের প্রত্যেকটীকে ত্রিবৃৎ ত্রিবুৎ ( অর্থাৎ ভূতত্রয়াত্মক ) করিব” ইত্যাদি । 
এ-স্থলে “তিক্রোদেবতাঃ,-এই কথায় নিখিল অচেতন বস্তুর নির্দেশ কর! হইয়াছে। স্থাত্মক- 
জীবাতআরূপে এই নিখিল অচেতন বস্ত্ুরূপ জগতের মধ্যে অনুপ্রবেশ করিয়া সং-ন্বরূপ ব্রন্ম 
তাঁহাকে বিচিত্র-নামরূপাত্বক করিবেন-_ইহাই উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যে বলা হইয়াছে। “অনেন 
জীবেন আত্মনা” ইত্যাদি বাক্যের অর্থ_মদাত্বক-জীবরূপ আত্মা দ্বারা অভ্যন্তরে প্রবেশপৃরর্বক 
এই জগৎকে বিচিত্র-নামরূপ-বিশিষ্ট করিব। ইহার তাৎপর্য হইল এই যে_-তিনি জীবাস্মারূপে 
অভ্যন্তরে প্রবেশ করিয়াছেন বলিয়াই নিজের এবং জীবের নামরূপবিশিষ্টত্ব সম্ভবপর হইয়াছে। 
পরত্রক্দগ ঘষে জীবসমন্বিত জগতের অভ্যন্তরে প্রবিষ্ট আছেন, অন্য শ্রুতি হইতেও তাহা জান! 
যাঁয়। যথা, “তৎ নষ্টা তদেবানুপ্রাবিশৎ, তদনুপ্রবিশ্য সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ ( তৈত্তিরীয়॥ আনন্দবল্লী ॥ 
অ২॥)__-তিনি জগতেত্ব স্থষ্টি করিয়া তাহার মধ্যে প্রবেশ করিলেন। তাহার মধ্যে প্রবেশ 
করিয়া সৎ (প্রত্যক্ষবস্ত) এবং ত্যৎ ( পরোক্ষ বস্তু) হইলেন।” কার্য্যাবস্থ ও কারণাবস্থ এবং 
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স্থল ও সক্ষম চেতনাচেতন বস্তুনিচয় যে পরত্রন্মের শরীর এবং পরক্রহ্মই যে তৎ-সমুদয়ের শরীরী 
বা আত্ম _তাহ] আস্তর্ধ্যামি-ব্রাহ্মণাদি গ্রন্থেও বল। হইয়াছে । 

এ-বিষয়ে পুর্বে যে অন্ুপপত্তির আশঙ্কা করা হইয়াছিল, ইহা দ্বারা তাহাঁও 
নিবস্ত হইল। পরব্রক্ম আত্মারপে অধিষ্ঠিত থাকিয়া চেতনাচেতন-বস্তরময় জগতে নাম-বূপ 
অভিব্যক্ত করিলেন-_-এই কথ বলায়, প্রকৃতপক্ষে চেতনাচেতন সমস্ত বন্তময় শরীরধারী ব্রহ্মই 
“জগৎ”-শব্দবাঁচ্য হইতেছেন। স্ুতরাং “সদেব সোম্যেদমগ্র আপীৎ৮”- ইত্যাদি সমস্ত বাক্যই 
সুন্দররূপে উপপন্ন হইতেছে । 

আর, যত বিকার এবং যত অপুরুষার্থ আছে, তৎসমস্তই হইতেছে ত্রহ্ষশরীরভূত 
চেতনাচেতন-পদার্থগত ; স্বুতরাং ব্রন্মের নির্দোষত্ব এবং সব্্ববিধ কল্যাণগুণাকরত্বও সুপ্রতিষ্ঠিত 
হইল। “অধিকন্ত ভেদনির্দেশীৎ ॥৮-এই (২।১।২৩) ত্রন্গন্থত্রেও তাহাই বল! হইয়াছে। “এতদাত্মযমিদং 
সর্ধ্বম্”-এই শ্রুতিবাক্যও চেতনাচেতনাত্মক সমস্ত জগতের ব্রক্গাত্বকত্বের কথাই বলিয়াছেন। 
“তত্বমসি”-বাঁক্যও তাহারই উপসংহার করিয়াছেন । আবার, “সর্ববং খনিদং ব্রহ্ম ॥ (ছান্দোগ্য) 
৩।১৪।১)”, “আত্মনি খন্বরে দৃষ্টে শ্রতে মতে বিজ্ঞাতে ইদং সর্ববং বিদিতম্॥ (বৃহদারণ্যক ॥ 81৫1৬।৮, 
“ইদং সর্ব্বং যদয়মাত্মা” “ব্রন্মৈবেদং সব্বম্‌ ৮”, “আত্মৈবেদং সব্বম্‌॥ (ছান্দোগ্য ॥ ৭২৫1২।)৮-ইত্যাদি 
শ্রতিবাক্যেও ব্রহ্ম ও জগতের অনন্যত্বই (অভিন্ত্বই) খ্যাপিত হইয়াছে। আবার, কতকগুলি 
শ্রুতিবাক্যে ব্রহ্ম ও জগতের ভিন্নত্ব নিষিদ্ধ করিয়াও অভিন্নত্ব প্রতিষ্ঠিত করা হইয়াছে । যথা, 
“সব্বং তং পরাঁদাৎ যোহন্যত্রাত্মনঃ সর্ববং বেদ-যিনি সব্বপদার্থকে আত্মা হইতে অন্যত্র 
(অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন) বলিয়া মনে করেন, সর্ধ্বপদার্থই তাহাকে বঞ্চিত করে”, «নেহ 
নানাস্তি কিঞ্চন, মৃত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্পোতি য ইহ নানেব পশ্যতি। (বৃহদারণ্যক ॥ 8181১৯ ॥ )__ 
ইহ জগতে নানা (ব্রক্মভিন্ন) কিছু নাই, যিনি নানাত্বের ন্যায় দর্শন করেন, সেই ভেদদর্শ মৃত্যুর পর মৃত্যু 
প্রাপ্ত হয়”, “ত্র হি দ্বৈতমিব ভবতি, তদিতর ইতরং পশ্যতি ? যত্র ত্বস্ত সব্বমাট্মৈবাভূৎ, তৎ কেন কং 
পশ্যেৎ_যখন দ্বৈতের ন্যায় হয়, তখনই অপরে অপরকে দর্শন করে; কিন্তু যখন এ-সমস্তই ইহার 
আত্মন্বরূপ হইয়! যাঁয়, তখন কে কিসের দ্বারা কাহাকে দর্শন করিবে ।” এই সকল শ্রুতিবাক্যে 
অবিদ্বানের (যাহার ব্রহ্মজ্ঞান হয় নাই, তাহার ) পক্ষে ভেদ-দর্শন, আর বিদ্বানের (ব্রক্মজ্ঞান-সম্পন্ন 
লোকের ) পক্ষে অভেদ-দর্শন প্রতিপাদিত করিয়৷ ব্রন্ম ও জগতের তাত্বিক অনন্যত্বই (অভিন্নত্বই) 
প্রতিপাদন করা হইয়াছে । এইরূপে “আরম্তণ-শব্দাদি” পরম-কারণ ব্রহ্ম হইতে জগতের 
অনন্যত্বই ( অভিন্নত্বই ) প্রতিপাদিত করিয়াছে। 

এই বিষয়ে প্রকৃত তত্ব হইতেছে এই-_ চেতনাচেতন সমস্ত বস্তই ব্রন্মের শরীর বলিয়! 
চেতনাচেতন সমস্ত-বস্তরবিশিষ্ট ব্রহ্মই “সর্বব”শব্দবাচ্য। সমস্ত চিদচিদ্বস্ত তাহার শরীর-স্থানীয় 
হইলেও কখনও বা তিনি আপনা হইতে পৃথক্‌ ভাবে নির্দেশের অযোগ্য সুক্ষদশাপন্ন চেতনা- 


[ ১৫৭৫ ] 


বাচারন্তণ-বাক্যের অর্থ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন | [ এ৪৩-অন্ 


চেতন বস্তুময় শরীরধারী হয়েন; তখন তিনি কারণাবস্থ ব্রহ্ম। আবার কখনও বা তিনি বিভিন্ন 
নামরূপে ব্যবহারের যোগ্য স্থুলাবস্থাপন্ন চেতনাচেতন বস্ত্ময় শরীরধারী হয়েন; তখন তিনি 
কার্ধ্যাবস্থ ব্রহ্ম । সুতরাং কারণভূত পরব্রহ্ম হইতে তৎকার্ধাভূত এই জগৎ অন্য বা ভিন্ন নহে। 
শরীরভূত চেতনাচেতন বস্তুর শরীরী ত্রদ্মের কারণাবস্থায় এবং কাধ্যাবস্থায় স্বভাব-ব্যবস্থা এবং 
গুণদোষব্যবস্থ। শ্রুতিসিদ্ধ ; “নতু দৃষ্টান্তভাবাৎ ॥ ২১/৯।'-ব্রন্ম সৃত্রেও তাহ! প্রদপ্রিত হইয়াছে । 

[ "ন তু দৃষ্টান্তভাবাৎ॥২২।৯/”স্থৃত্রের তাৎপধ্য এইরূপ। পরব্রন্ষের দুইটী অবস্থা একটী 
কাযঢাবস্থা, অপরটী কারণাবন্থা। স্থুল-সুক্ষ-চেতনাচেতন-শরীরে অধিষ্ঠানপুরর্বক চেতনাচেতন সমস্ত 
স্তর শরীরীরূপে যে অবস্থিতি, তাহাই তাহার কা্যাবস্থা। আর চেতনাঁচেতন সমস্ত পদার্থ যখন 
বিলীন হইয়া তাহাতে অবস্থান করে, তখন তাহার কারণাবস্থা। জাগতিক যে সমস্ত বিকার বা! 
পরিবর্তন এবং জাগতিক যে সমস্ত দোষ, তৎসমস্তই এই কাঁষ্যণবস্থাপন্ন ত্রদ্মের শরীরগত ; সে সমস্ত 
বিকার ও দোষের দ্বারা শরীরী ব্রহ্ম বিকৃত বা দোখগ্রস্ত হয়েন না। আর, কাঁরণাবস্থায় কোনও 
প্রকার দোষই বর্তমান থাকে না; তখন তিনি স্বতঃ নির্দৌষরূপে বিরাজিত ]। 

কিন্ত কাষ্যেরি (জগতের ) মিথ্যাত্ব অবলম্বন করিয়া ধাহারা কার্য ও কারণের অনন্ত্ব 
খ্যাপন করেন, তাহাদের মতে কীাঁযণ-কারণের অনন্ত্বই সিদ্ধ হয় না। কেননা, সত্য ও মিথ্যা 
পদার্থের কখনও এঁক্য উপপন্ন হইতে পারে না; তাহ! যদি হইত, তাহ হইলে ব্রন্ষেরও মিথ্যাত্ 
এবং জগতেরও সত্যত্ব সিদ্ধ হইতে পাঁরিত। 

আলোচ্য ব্রহ্গস্ত্রের শ্রীপাদ রাঁমান্জকৃত ভাষ্তের মর উপরে প্রকাশ করা হইল। তিনি 
“বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ম»-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের স্বাভাবিক অর্থই গ্রহণ করিয়াছেন ; 
বাক্যবহিভূতি কোনও শব্দের অধ্যাহারও তিনি করেন নাই, বাক্যস্থিত কোনও শবের প্রত্যাহারও 
তিনি করেন নাই । স্বাভাবিক এবং মুখ্য অর্থ গ্রহণ করিয়া তিনি দেখাইয়াছেন যে, এই শ্রতিবাক্যে 
বিকারের বা কারের সত্যত্বই কথিত হইয়াছে, মিথ্যাত্ব কথিত হয় নাই। তদনুসারেই স্ুত্রভাস্তে 
তিনি কার্য্য-কারণের অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন এবং তাঁহাতেই যে একবিজ্ঞানে 
সব্ব্ববিজ্ঞান এবং ত্রান্মের অদ্ধিতীয়ত্ব সিদ্ধ হইতে পারে, তাহাঁও তিনি দেখাইয়াছেন । 

গ। শ্রীপাদ বলদেববিদ্যাভূুষণকৃত ভাষ্যের মর্ম্মও উল্লিখিতরপই। তিনিও “বাঁচাঁরম্তণ”্বাকোর 
স্বাভাবিক অর্থ গ্রহণ করিয়া কার্যের সত্যত্ব দেখাইয়াছেন এবং আলোচ্য্ুত্রভাষ্যে কাযয-কারণের 
অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ধ দেখাইয়াছেন। 

ঘ। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার জর্ববসম্বাদিনীতে  “বাচারস্তণ-বাক্যের যে অর্থ 
করিয়াছেন, তাহা পূর্বেই ( ৩৩৯-অনুচ্ছেদে ) উল্লিখিত হইয়াছে । তিনিও স্বাভাবিক অর্থ গ্রহণ, 
করিয়া কাঁষ্ণের সত্যত্ব এবং আলোচ্য স্ত্রে কার্য-কারণের অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব প্রদর্শন 
করিয়াছেন। | 


[ ১৫৭৬ ] 
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তিনি বলিয়াছেন_-একই বস্তর সক্কোচাবস্থায় কারণত্ব এবং বিকাশাবস্থায় কাধ্ত্ব। মৃত্তিকার 
বিকারও মৃত্তিকাই । এজন্যই কার্ষে/র বিজ্ঞান কারণের বিজ্ঞানের অন্তভূতি; তাই পরম-কারণ 
ব্রন্মের জ্ঞানে সব্ববিজ্ঞান সিদ্ধ হয়। ইহাই হইতেছে বাচারস্তণ-শব্দলভ্য অনন্যত্ব। “একস্তৈব 
অক্কোচাবস্থায়াং কারণত্বং বিকাশ বস্থায়াং কার্য ত্বমিতি। বিকাঁরোহপি মৃত্তিকৈব। ততঃ কারণ- 
বিজ্ঞানেন ' কাণবিজ্ঞানমন্তর্ভাব্যত ইত্যেবং পরমকাঁরণে পরমাত্বন্ঘপি জ্ঞেয়ম। তদেতদারস্তণ- 
শবদলবমনন্তত্বম্‌॥ সর্ববসন্বাদিনী ॥ ১৪৬ পৃষ্ঠা! ॥” 

তিনি আরও বলিয়াছেন-_ বস্তুর কারণত্বাবস্থা এবং কাষ্ঢাবস্থা উভয়ই সত্য। অবস্থ। 
ছুইটী হইলেও বন্তব একই ; এজন্য কারণ হইতে কাধের অনন্তত্ব। “তদনন্তত্মমারস্তণ-শব্দী দিভ্যঃ।৮- 
সুত্রে স্ুত্রকার ব্যাসদেব তাহ! বলিয়া গিয়াছেন। কারণরূপ ব্রহ্ম কার্য হইতে অনন্য-_একথাই 
সুত্রকার বলিয়াছেন; কিন্ত ত্রন্মমাত্র সত্য--একথা বলা হয় নাই। “তম্মাদ্‌ বস্তনঃ কারণত্বাবস্থা 
কাষর্গাবস্থা চ সত্যৈব। তত্র চ অবস্থাযুগলাত্মকমপি বস্তেবেতি কারণানন্তত্বং কার্যাম্ত । তদেতপুনক্ং 
স্ত্রকারেণ “তদনন্যত্বমারস্তণশব্বা দিভ্যঃ ॥ (২১1১৪ ॥ ব্রন্মন্ুত্র ) ইতি। অত্র চ তদন্যত্বমিত্যেবোক্তং 
ন তু তন্মাত্রসত্যত্বমিতি ॥ সর্ববসন্বাদিনী ॥ ১9৭ পৃষ্ঠা? 


৪৪8) ভ্ভান্বে চোপলজ্জেঃ॥ ২।১।১০।-ব্রল্গন্তুত্র 

ক। শ্রীপাদ শঙ্করাচার্ধ্যকৃত ভাব্যের তাৎপর্য? 

ভাব অর্থ__সত্তা, অস্তিত্ব। ভাবে-_কারণের সততায় বা অস্তিত্বে । কায? যে কারণ হইতে 
অনন্য, তাহার হেতু এই যে--কারণের অস্তিত্ব থাকিলে কাধ্যের উপলব্ধি হয়, কারণের অস্তিত্ব ন! 
থাকিলে কাধের উপলব্ধি হয় না। যেমন, মৃত্তিকা থাঁকিলেই ঘটের উপলব্ধি হয়, তন্ত (সুতা ) 
থাকিলেই পটের বস্ত্রের) উপলব্ধি হয়, নতুবা হয় না । এক বস্তুর বিদ্যমানতায় অন্য বস্তূর উপলব্ধি হইতে 
দেখা যায় না। যেমন, অশ্ব গাভী হইতে ভিন্ন বস্তু; অশ্ব থাকিলে বা অশ্বের দর্শনে গাভীর উপলব্ধি 
হয় না, তদ্রেপ। কুলালের সহিত ঘটের নিমিত্ব-নৈমিত্তিক সম্বন্ধ থাকিলেও কুলালের বিদ্যমানতায় 
ঘটের উপলব্ধি হয় না, মৃত্তিকাঁর অস্তিত্বেই ঘটের উপলব্ধি হইতে পারে। অশ্ব ও গাভী ভিন্ন বস্তু 
বলিয়া অশ্ব না থাকিলেও গাভী থাকিতে পারে, গাভী না থাঁকিলেও অশ্ব থাকিতে পারে। কিন্তু 
মৃত্তিকা না থাকিলে ঘট থাকিতে পারে না। ইহাতেই বুঝা যায়--সৃত্তিকা ও ঘট, অর্থাৎ কারণ ও 
কাধ্য, অনন্য । 

এই স্ত্রটীর “ভাঁবাঁৎ চ উপলব্বেঃ”-এইবূপ পাঠান্তরও দৃষ্ট হয়। এই পাঠান্তরের তাৎপর্ধ্য 
এই যে--কার্যা-কারণের অনন্যত্ব কেবলমাত্র শাস্ত্র হইতেই যে জানা যায়, তাহ নহে; প্রত্যক্ষ 
উপলব্ধি হইতেও তাহা জানা যায়। কার্যয-কারণের অনন্যত্বে প্রত্যক্ষ উপলদ্ধি 


[ ১৫৭৭ ] 


পরিণামবাঁদ শান্ত্রসিদ্ধ ) গৌড়ীয় বৈষুব-দর্শন [ ৩৪৪-অন্ধু 


আছে। যেমন, তত্ত-সংস্থানে, তন্তব্যতিরেকে বন্ত্রনীমক বস্তুর উপলব্ধি হয় না; কেবল কতকগুলি 
তন্তুই (স্থত্রই ) আতান-বিতান-ভাঁবে (টানা ও পড়েন রূপে) অবস্থিত, ইহাই প্রত্যক্ষ ভাবে 
উপলব্ধ হয় ( অর্থাৎ আতান-বিতানে অবস্থিত স্ৃত্র ব্যতীত বস্ত্র অন্য কিছু নহে; সুত্রবূপ কারণই 
অবস্থা-বিশেষ প্রাপ্ত হইয়া বন্ত্রবূপ কার্ষের স্থ্টি করিয়াছে । এ-স্থলে কার্য ও কারণের অনন্যত্ব বা 
অভিন্নতব প্রত্যক্ষ-দৃষ্ট )। 
(১ শ্রীপাদ শঙ্করের ভাব্যানুসারে আলোচ্য সূত্র বিবর্তবাদের সমর্থক নহে। পরন্তু পরিণামৰাদেরই সমর্থক 

শ্রীপাদ শঙ্কর এই স্ুত্রের যে ভাষ্য করিয়াছেন, তাহাতে মনে হয়, এই স্ুত্রটী যেন তাহার 
বিবর্তবাদের সমর্থক নহে, পরিণীম-বাঁদেরই সমর্থক । একথা বলার হেতু এই । 

সুত্রভাষ্যে তিনি বলিয়াছেন কারণের অস্তিত্ব থাকিলেই কার উপলব্ধি হয়; কারণের 
অস্তিত্ব না থাকিলে কাঁষ্যের উপলব্ধি হয় না। কিন্তু যে স্থলে শুক্তির অস্তিত্ব নাই, সে-স্থলেও কখনও 
কখনও রজতের উপলব্ধি হয়--যেমন বণিকের দোকানে । তদ্রুপ, যেখানে রজ্জুর অস্তিত্ব নাই, সে- 
খানেও সর্পের উপলব্ধি হইতে দেখা যায়_-যেমন বনে জঙ্গলে গহ্বরে । সুতরাং বিবান্তের দৃষ্টান্ত 
আলোচ্য স্ুত্রের অস্থৃকুল নহে। এজন্যই বোধহয় শ্রীপাদ শঙ্কর এই স্ুত্রের ভাস্বে শুক্তি-রজতাদির 
ৃষ্টাস্ত দেখান নাই। 


কারণ সব্ধদা কাধে? বর্তমান থাকে বলিয়াই কার্য্য-কারণের অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব। মৃণ্মুয় 
ঘটে তাহার কারণ মৃত্তিকা বিষ্যমান। বস্ত্রে সুত্র বর্তমান । কিন্তু রজতে শুক্তি বর্তমীন নাই, সর্পেও রজ্জু 
বর্তমান নাই। সুতরাং রজ্জু-সর্প ব! শুক্তি-রজত অনন্য বা অভিন্ন নহে; কিন্তু ঘট-মৃত্তিকা! অনন্য । 
এজন্যই বোধহয়, তিনি ঘট-যৃত্তিকা এবং বস্তর-স্ত্রের দৃষ্টান্ত দেখাইয়াছেন। এই দৃষ্টান্তগুলি পরিণাম- 
বাদেরই সমর্থক ; যেহেতু, ঘট হইতেছে মৃর্তিকার পরিণাম বা বিকার, বন্ত্র হইতেছে স্ুত্রের পরিণাম 
ব!বিকার। ঘট কখনও মুত্তিকার বিবর্ত নহে, বন্ত্রও স্ৃত্রের বিবর্ত নহে। 

এইরূপে দেখা গেল- শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য অনুসারেই “ভেদে চোপলবেঃ”-স্ুত্রটী হইতেছে 
পরিণাম-বাদের সমর্থক, বিবর্তবাদের সমর্থক নহে। আবার, “তদনন্যত্বমারস্তণশব্দাদিভ্যঃ*-স্ৃত্রের 
সমর্থনেই যখন “ভাবে চোপলন্ধেঃ-স্ত্রটার অবতারণা করা হইয়াছে এবং “ভাবে চোপলব্ে:৮ 
সুত্রটীযখন পরিণাম-বাদেরই সমথথকি, তখন “তদনন্যত্বমারস্তণ-শব্দা দিভ্যঃ৮-স্ৃত্রটীও যে পরিণীম-বাঁদেরই 
সমর্থক, তাহাও সহজেই বুঝা যাঁয়। 

স্থৃতরাং উল্লিখিত সুত্রদ্ধয়ের কোনওটীই জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করিতেছে না। 

খ। শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাষ্যের মর্ম 

ভাবে--কাধ্যসন্ভাবে। উপলব্ধেঃ_-কাঁরণের প্রতীতিহেতু । ঘটাঁদি-কাষে্টর সন্ভাবে, 
তৎকারণীতৃত মৃত্তিকারও উপলব্ধি হয় বলিয়াও কা্য-কারণের অনন্ন্ধ বা অভিন্নত্ব অবধারিত হইতেছে । 
_ ইহাই স্তরের তাৎপর্যয। 


[১৫৭৮ ] 
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কুগ্লাদি-কাষে?র সন্ভাবে তৎকারণীভূত স্বর্ণাদির উপলব্ধি হয়__অর্থাৎ, এই কুণগুলটা ্বর্ণ- 
এইরূপ জ্ঞান জন্মে। ইহাতেই কাঁধ্য ও কারণের অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব বুঝ! যাইতেছে। যাহা 
মৃত্তিকাদি হইতে ভিন্ন দ্রব্য--এইরূপ ্তুবর্ণাদিতে কখনও মৃন্তিকাদির উপলব্ধি হয় না । কারণ-দ্রব্যই 
অবস্থান্তর প্রাপ্ত হইয়া কার্য-নামে অভিহিত হয়। সুতরাং কার্য ও কাঁরণ হইতেছে অনন্য 
বা অভিন্ন। | 

যদি বল! যায়--কা্ধয ও কারণ অভিন্ন নয়, এইরূপও তে। দেখা যায়। যেমন, ধূম ও অগ্নি, 
কিন্বা গোময়জাত বৃশ্চিকাদি এবং গোময়। সুতরাং কাঁধ্-কাঁরণের অভিন্ত্ব কিরূপে উপপন্ন 
হইতে পারে? 

উত্তরে শ্রীপাদ রাঁমান্থজ বলেন-_অগ্নির কার্য ধুম হইলেও এবং ধূম হইতে অগ্নি ভিন্ন 
পদার্থ হইলেও এ-্থলে একটী বিবেচ্য বিষয় আছে। অগ্নির সংযোগে আব্রকাষ্ঠ হইতেই ধূমের 
উৎপত্তি হয়; এস্থলে অগ্নি হইতেছে ধুমের নিমিত্-কারণমাত্র, উপাদনি-কারণ নহে। 
উপাদান-কারণের সঙ্গেই কাঁর্যের অনন্যত্ব। আর্রর কাষ্ঠই হইতেছে ধুমের উপাদান- 
কারণ, অগ্নি নহে; আর্ররকাষ্ঠের যে রকম গন্ধ, ধূমেরও সে-রকম গন্ধের উপলদ্ধি হয়। ইহাতেই 
বুঝ! যাঁয় -আদ্রকাষ্ঠই হইতেছে ধূমের উপাদান-কারণ। এজন্য ধূমে অগ্নির উপলদ্ধি হয় না, 
আব্রকাষ্টের ধন গন্ধেরই উপলব্ধি হয়। 

গোময়জাত বৃশ্চিকাঁদি সম্বন্ধেও বক্তব্য এই যে-এ-স্থলে আদি-কারণের-অর্থাৎ 
গোময়াদিরও কাঁরণীভূত পৃথিবীর প্রত্যভিজ্ঞা বা উপলদ্ধি আছে। | 

সর্ধ্বাব্রই কায ণসন্ভাবে কারণের উপলব্ধি হয়--“মেই উপাদানই ইহা”, এইরূপ প্রতীতি 
জন্মে। বুদ্ধি ও প্রতীতিভেদাদি কারণদ্রব্যের অবস্থাভেদেই উৎপন্ন হয়-_-অর্থাৎ কারণ-মৃত্তিকাদি 
অবস্থাস্তর প্রাপ্ত হইলেই ঘটাদি নামে অভিহিত হয়, তদনুরূপ ব্যবহা' রাঁদির বিষয়ীভূতও হয়। বস্ততঃ 
কার্য ও কারণে একই দ্রব্য সর্ববদা বর্তমীন। ন্ুুতরাং কাঁাঁ-বস্তুটী হইতেছে কারণ-বস্ত্রটী হইতে 
অনন্য বা অভিন্ন। 

(১) শ্রাপাদ রামানুজের ভাখ্যানুসারেও আলোচ্য সুত্রটা পরিণাম-বাদের সমর্থক, বিবর্তবাদের প্রতিকূল 

শ্রীপাদ রামান্ুজের ভাষ্য হইতেও বুঝ। যায়, আলোচ্য স্ত্রটী বিবর্তবাদের অনুকূল নহে; 
ইহা পরিণাম-বাঁদেরই সমর্থক । | 

সত্রের তাৎপর্য হইতেছে-_-কর্ধ্যের সন্ভাবে কারণের উপলদ্ধি, অর্থাৎ কার্যের মধ্যে যে 
উপাদানরূপে কাঁরণ বিগ্ধমান আছে, তাহার উপলব্ধি। বিবর্তবাদ স্বীকার করিলে ইহ1 সম্ভবপর 
হইতে পারে না। কেননা, শুক্তি-রজত-স্থলে রজতের মধ্যে শুক্তির অস্তিত্বের উপলদ্ধি হয় না; 
কিশ্বা, অগ্নি-ধুমের স্থলে ধুমের মধ্যে নিমিত্ব-কারণরূপ অগ্নির উপলব্ধি না হইলেও যেমন ধূমের 
উপাদান-কারণ আর্র' কাষ্ঠের গন্ধের অনুভব হয়, শুক্তি-রজতের স্থলে রজতের মধ্যেও শুক্তির 


| ১৫৭৯ ] 


পরিণামবাদ শান্ত্রসিদ্ধ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৪৫-অন্ু 


যেমন অনুভব হয় না, তন্রপ অন্ত কোনও দ্রবযরও অনুভব হয় না । স্বুতরাং আলোচ্য সুত্রটী 
বিবর্তবাঁদের সমর্থন করিতেছেন । | 
আবার, কার্ধ্য উপাদান-কারণের অবস্থা-বিশেষ বলিয়াই কার্য্ের সন্ভাবে, কার্য্যের মধ্যে 


উপাদানের উপলব্ধি হয়। অবস্থা-বিশেষই হইতেছে পরিণাম। সুতরাং আলোচ্য স্ত্রটী পরিণাম- 
বাদেরই সমর্থন করিতেছে। 


আবার, কাধ্য যখন উপাদাঁন-কারণেরই অবস্থা-বিশেষ এবং উপাদান-কারণ যখন সত্য, 
তখন কাধ্যও যে সত্য, কিন্তু মিথ্যা নহে-_তাহাঁও এই স্থত্র হইতে জানা গেল। 

এইরূপে জগতের উপাদীন-কারণ ব্রক্ম সত্য বলিয়া ব্রন্মকাধ্য জগৎও সত্য, কখনও মিথ্য। 
নহে, তাহাঁও এই স্ৃত্র হইতে জানা যাইতেছে । 

এই স্থত্রের শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভুষণকৃত ভাঘ্যও শ্রীপাদ রামানুজের ভাস্বর অনুরূপ । 


৪01 অত্ত্বীচ্জান্বল্রস্য ॥ ২১১৩৬ ॥'ব্রন্পাসুত্ 
ক। শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্যের মর্ম 


সত্ব__-অস্তিত্ব; সত্বাং__অস্তিত্ব হইতে, অস্তিত্বের উল্লেখ হইতে । অবর-_পরবর্তীকালীন বস্তু, 
কারণ হইতে উৎপন্ন কার্ধ্য । 

সন্তাৎ চ-- অস্তিত্ব হইতেও ; উৎপন্ন হইবার পুর কারণরূপে কারের অস্তিত্বের কথা শ্রুতিতে 
উল্লিখিত হইয়াছে বলিয়াও, অবরস্ত-_-পরবর্তীকালীন কার্য্যের কারণ হইতে অনন্ত সিদ্ধ হয়। 

শ্রুতি বলিয়াছেন-_-“সদেব সৌম্যেদমগ্র আসীৎ্বহে সৌম্য! এই বিশ্ব পুরের্ব সংই- সৎ- 
ব্রহ্মই__ছিল” “আত্মা বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ-অগ্রে (স্থষ্টির পুবেব) এই বিশ্ব এক আত্মাই 
ছিল”, ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে “ইদম্৮-শব্দে জগৎকে বুঝায়। “অগ্রে”-শবে বুঝায়-স্স্টির পূর্বে । 
আর, “সং*শব্দে সদ্ত্রক্মকে বুঝাঁয়। এই সকল শ্রুতিবাক্যে বল! হইয়াছে_স্থষ্টির পূর্বে এই 
জগৎ এক সদ্ত্রন্মই ছিল, অর্থাৎ স্থষ্টির পুর্ব এই জগৎ যে কারণরূপে বিদ্যমান ছিল, তাহাই 
শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়। সুতরাং কারণরূপ ত্রক্ম হইতে কার্ধ্যরূপ জগৎ যে অনন্য ব 
অভিন্ন, তাহাই প্রতিপাদিত হইল। ৃ 

যাহা যেরূপে যাহাতে থাকে না, তাহা তাহা হইতে উৎপন্নও হইতে পারে না। 
“্যচ্চ যদাত্মবনা যত্র ন বর্ততে, ন তত তত উৎপদ্যতে ।” যেমন, বালুকা হইতে তৈল জন্মে না। 
কেননা, বালুকাতে তৈল নাই। ব্রহ্ম হইতে যখন জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে, তখন বুঝিতে হইবে__ 
উৎপত্তির পুর্ব্বেও জগৎ ত্রন্মের মধ্যে ব্রন্মরূপে বর্তমান ছিল। 


অতএব, উৎপত্তির পূর্বেও কারণ হইতে কার্যের অনন্ত্ব আছে বলিয়া উৎপত্তির পরেও 


[ ১৫৮০ ] 


পরিণামবান শীন্ত্রসিদ্ধ ] স্ষ্টিতত্ব অন্য আচার্যাগণ [ ৩।৪৫-অন্ক 


তাহাঁরা অনন্য বা অভিন্ন_-ইহাই উপপন্ধন হইতেছে। “তন্মাৎ প্রাঞ্চপত্তেরনন্তত্বাৎ উৎপন্নমপি 
অনন্যদেব কারণাৎ কার্ধ্যমিত্যবগম্যতে 1” 

কারণরূপ ব্রন্মের সত্তার যেমন কোনও কালেই ব্যভিচার হয় না, তদ্রপ কার্য্যভূত 
জগতেরও কোনও কালেই সত্তার ব্যভিচার হয় না। সত্ব একই; সেই হেতুতেও কাঁরণ হইতে কাধ্য 
অনন্য বা অভিন্ন। “যথা চ কারণং ব্রহ্ম ত্রিষু কালেষু সত্্ং ন ব্যভিচরতি, এবং কাধ্যমপি জগৎ ত্রিষু 
কালেষু সত্ব ন ব্ভিচরতি। এক পুনঃ সত্বম। অতোহপি অনন্তত্বং কারণাৎ কাধ্যস্ত 1” 

(১) শ্ীপাদ শঙ্করের ভাব্য বিবর্তবাদদের অনুকূল নহে, বরং পরিণামবাদেরই অনুকূল 

জ্রীপাদ শঙ্কর এই স্ত্রের যে ভাধ্য করিয়াছেন, তাহাঁও তাহার বিবর্তবাঁদের সমর্থন করে না। 
কেননা, শুক্তিতে রজত দেখার পুবের শুক্তিতে রজত থাকে না, কিম্বা রজত শুক্তিবপেও থাকে না * 

আবার, উৎপত্তির পূর্বে্বে কাধ্য যখন কারণরূপেই বিছ্যমান থাকে এবং কারণেরই অবস্থা 
বিশেষ বা পরিণাম-বিশেষই যখন কাধ্য, তখন শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য যে পরির্ণীম-বাদেরই সমর্থন 
করিতেছে, তাহাও জানা যায়। | 

এই স্ুত্রটী বিবর্ত-বাঁদের সমর্থন করে না বলিয়। জগতের মিথ্যাত্বও সমর্থন করিতেছে না ; 
পরিণাম-বাঁদের সমর্থন করিতেছে বলিয়া এবং পরিণাম বা বিকারও সত্য বলিয়া আলোচ্য সুত্র জগতের 
সত্যত্বই প্রতিপাদন করিতেছে । কাঁরণরূপ ব্রহ্ম সত্য বলিয়া তাহার সহিত অভিন্ন কার্যযরূপ জগৎও 
সত্য। ভাষ্তের উপসংহারে শ্রীপাদ শঙ্করও তাহ! স্বীকার করিয়াছেন_-“কারণরূপ ত্রন্মের সত্তার যেমন 
কোনও কালেই ব্যভিচার হয় না, তেমনি জগন্রপ কাঁধের সত্তাও কোনও কালেই ব্যভিচার প্রাপ্ত হয় 
না। সত্ব একই । এজন্যও কার্য্য ও কারণের অনন্যত্ব ।” 


খ। শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাব্যের মর্ম 
শ্রীপাদ রামান্ুজধৃত স্ত্রটীতে “অবর”-স্থলে “অপর” পাঠ দৃষ্ট হয়। নসত্বাচ্চাপরস্ত | 
“অপর” এবং “অবর” অর্থ একই । অপর-_কার্য্য। 
অপরস্ত-কাধ্যস্ত । কারণে কাধ্যের বিদ্মানতাবশতঃও কারণ হইতে কার্য্যের অনন্ত্ব সিদ্ধ 
হইতেছে । লোক-ব্যবহারে এবং বেদেও কার্ধ্য-পদার্থ ই কারণরূপে উল্লিখিত হইয়া থাকে। যথা 
লোকব্যবহারে--এই সমস্ত ঘট-শরাবাদি পুরে মৃত্তিকাই ছিল। বেদে যথা_-"হে সোঁম্য! স্থ্টির 
পূর্ব্বে এই জগৎ সংস্বরূপই ছিল ।” ইত্যাদি । 
গ। শ্রীপাদ্দ বলদেব বিষ্তাভূষ্ণকৃত ভাষ্যের মর্ম 
গ্রীপাদ বলদেব “সত্তাচ্চাবরস্ত” পাঠই গ্রহণ করিয়াছেন । তাহার গোবিন্্রভাষ্তের মর্ম এইরূপ । 
অবরকালিক উপাদেয় বস্তু ( কার্ধ্য ) পূর্ব্বেও উপাদানে তাদাত্ময প্রাপ্ত হইয়! থাকে বলিয়াও 
কার্ধা-কাঁরণের অনন্যত্ব অবগত হওয়া যাঁয়। শ্রুতিও বলেন--“সদেব সোম্যেদমগ্র আঁসীৎ--হে সোম্য ! 
এই জগৎ পূর্ব সংস্বরূপ ব্রন্মই ছিল 1” স্থৃতিও তাহাই বলেন। যথা-__ 
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“ত্রীহিবীজে যথা মূলং নালং পত্রাঙ্কুরৌ তথা । 

কাণ্ড, কোশস্তথ। পুষ্পং ক্ষীরং তদ্ধচ্চ তঙ্লম্‌ ॥ 

তুষঃ কণাশ্চ সন্তো বৈ যাস্ত্যাবি9ভীবমাত্মনঃ | 
প্ররোহহেতৃসামগ্যমীসাগ্ঘ মুনিসত্তম ॥ 

তথা কর্মন্বনেকেষু দেবাগ্া স্তনবঃ স্থিতাঃ। 

বিষুশক্তিং সমাসাছ্য প্ররোইযুপযান্তি বৈ ॥ 

স চ বিষুঃ পরং ব্রহ্ম যতঃ স্র্বমিদং জগৎ । 

জগচ্চ যো যতশ্চেদং যন্মিং্চ লয়মেষ্যৃতীতি ॥ বিষুপুরাণ ॥ 

_-হে ষুনি সত্তম ! যেমন ত্রীহির বীজে মূল, নাল, পত্র, অঙ্কুর, কাণ্ড, কোশ, পুষ্প, ক্ষীর, 
তঙুল, তুষ, কণা বিদ্যমান থাকে এবং অস্কুরোৎপাদনের সমগ্রকারণ প্রাপ্ত হইলে বীজ হইতে তাহাদের 
আঁবি9ভাব হয়; তদ্রুপ বহুবিধ কন্মে দেবাদির শরীর অবস্থিত থাকে, বিষুশক্তি প্রাপ্ত হইলেই 
তাহার! প্ররোহিত (অস্কুরিত) হইয়া থাকে । সেই বিষণ হইতেছেন পরত্রন্ম ; তাহা হইতেই সমস্ত 
জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে ; জগৎও তিনি; তাহা হইতেই এই জগতের উৎপত্তি এবং তাহাতেই 
এই জগৎ লয় প্রাপ্ত হইবে ।” 
তিলে তৈলের সত্তা আছে বলিয়াই তিল হইতে তৈলের উৎপত্তি হয়; বালুকায় তৈলের 

সত্তা নাই বলিয়া বালুকা হইতে তৈলের উৎপত্তি হয় না। কার্ধ্য ও কারণ-_-এই উভয়স্থলেই একই 
পারমাথিক সন্ত! বিরবাজিত। “উভয়ত্রাপি একমেব সত্ব পারমাথিকমিতি 1” উৎপত্তির পরে উপাদেয়ে 
(কার্যে ) উপাদান-তাদাত্য পূর্বেই ( পূর্ববস্থত্রে ) প্রমাণিত হইয়াছে । বিনাশের পরেও উপাদান ও 
উপাঁদেয়ে ভেদ থাকে না। 

এই ভাষ্তের তাৎপধ্য হইল এই যে--বীজের মধ্যে যেমন বৃক্ষ সুক্ষরূপে বর্তমান থাকে, 
তেমনি কাঁরণের মধ্যেও কাধ্য স্ক্্মরূপে- কারণের সহিত তাদাত্য প্রাপ্ত হইয়া_-বর্তমান থাকে! সেই 
সুক্ম অবস্থা যখন স্থুলরূপে অভিব্যক্ত হয়, তখনই তাহাকে কার্য বল! হয়। উভয় অবস্থাতেই যখন 
দ্রব্য একই, তখন কাধ্য ও কারণ যে অভিন্ন, তাহাই প্রতিপাদ্িত হইতেছে । 


৪৬। খআঅসাদ্যপদেশ্শাল্লেতি চেল্স ধর্মান্তন্লেল বাকশ্পেমা ॥২1১।১৭ব্রক্গসুত্র 
-অসদ্যপদেশাৎ ইতি চেত, ন, ধর্মাস্তরেণ বাক্যশেষাৎ। 
পূর্বববর্তী-_“সত্বাচ্চাবরস্ত”-সুত্রে বলা হইয়াছে__কার্ধ্যরূপে অভিব্যন্ত হওয়ার পূর্বেও কারণ- 
রূপে কার্যের সত্তা থাকে । তাহাতেই কার্য/-কারণের অভিন্নত্ব-প্রদর্শন করা সম্ভবপর হইয়াছে। কিন্ত 
কোনও কোনও শ্রুতিবাক্য হইতে বুঝা যায়, কাঁধ্যরূপে অভিব্যক্ত হওয়ার পুর্বে কাষ্যের কোনও 
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সত্ব ছিলনা । তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে বল! যায় না_-কারণ হইতে কাঁষ্য অনন্য বা অভিন্ন । 
এইরূপ পূর্ব্বপক্ষ উত্থাপন করিয়াই এই স্থত্রে তাহার উত্তর দেওয়া হইয়াছে। 

ক। শ্রীপাদ শঙ্করকূত ভয্ষ্যের মর্ম 

“অসদ্যপদেশাৎ”-_ কোনও কোনও শ্রুতিবাক্যে উৎপঞ্তির পুর্বে জগতের অসন্তার (অস্তিত্বের 
অভাবের ) কথ! বল। হইয়াছে । যেমন, “অসদেব ইদমগ্র আসীৎ (ছান্দোগ্য ॥৬২।১)-- এই জগৎ 
পুর্বে অসৎ ছিল,” “অসদ্বা ইদমগ্র আসীৎ ( তৈত্তিরীয় ॥ ্রহ্মানন্ বল্লী ॥ ৭॥)--এই জগৎ পৃর্ব্বে অসৎ 
ছিল”-ইত্যাদি। ইহাতে কেহ যদি বলেন_-“ন, ইতি চেং--না, উৎপত্তির পুর্বে কার্েযর অস্তিত্ব 
ছিল না” তছুত্তরে বলা হইতেছে-ন-_না, তাহা নয় ; উৎপত্তির পুর্বেব যে কাষ্যের অস্তিত্ব থাকেনা, 
একথা ঠিক নহে। উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যে যে 'অসৎ'-শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে, উৎপত্তির পূর্ব কায্যের 
আত্যন্তিক অভাব তাহার অভিপ্রায় নয়।” তবে কি? “ধর্মমান্তরেণ-_ধর্মাস্তর হেতু “অসৎ বলা 
হইয়াছে ।” কিরূপ ধর্ম্াস্তর? এইদৃশ্ঠমান জগৎ নাম-রূপে অভিব্যক্ত ; নাম-রূপে অভিব্যক্তত্বই 
হইতেছে এখন ইহার ধন্ম। নাম-ূপে অনভিব্যক্তত্ব হইতেছে নামরূপে অভিব্যক্তত্বের ধর্্ান্তর | 
অভিব্যক্তত্ব এক ধর্ম, অনভিব্যক্তত্ব অন্য ধর্্ম__ধর্মাস্তর। উৎপত্তির পুর্ব কাষ্যরূপ এই জগৎ 
নাম-রূপে অভিব্যক্ত ছিল না বলিয়া তৎকালীন জগৎকে “অসৎ” বলা হইয়াছে-_তাৎপয্য, আত্যস্তিক 
অভাব নয়, নাম-রূপে অভিব্যক্তির অভাব। তখন কার্য ছিল কারণরূপে অবস্থিত। কারণ হইতে 
তখন কায্য পৃথক্‌ ছিল না। 

কিন্তু উৎপত্তির পূর্বের কা্্য যে কারণরূপে বিদ্যমান ছিল, কায্যের যে আত্যস্তিক 
অভাব ছিল না, তাহা কিরূপে জান। যায়? “বাক্যশেষাৎ- উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যের শেষভাগে যে 
বাক্য আছে, তাহা হইতে ইহ জানা যাঁয়।” কি সেই বাক্যশেষ? “অসদেবেদমগ্র আসীৎ” এই- 
রূপ উপক্রম করিয়া, এ-স্থলে যাহাকে “অসৎ” বলা হইয়াছে, তাহাকে লক্ষ্য করিয়াই বাক্যশেষে 
বল। হইয়াছে --“সৎ তু এব সোম্য ইদমগ্র আসীৎ ॥ (ছান্দোগ্য ॥৬1২২)--হে সোম্য ! এই জগৎ কিন্ত 
পূর্বেবে সংই ছিল ।” পূর্বে যাহার আত্যন্তিক অসন্ব বা অভাব. পরে তাহার সন্ত বা সম্ভাব হওয়া 
যুক্তিসঙ্গত হইতে পারে না। যেমন শশশৃ্গ ; পূর্বেও ইহার আত্যন্তিক অভাব, পরেও ইহার 
সন্তাব সম্ভবপর নয়। দ্বৃতরাং পূর্বোক্ত “অপৎ-”শব্দে আত্যস্তিক অভাব সূচিত হয় না। 

আর, “অসদ্ধ। ইদমগ্র আসীৎ ( তৈত্তিরীয় ॥ ব্রহ্মানন্দবল্লী।৭ )৮--এই বাক্যের শেষে বলা 
হইয়াছে “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত ( তৈত্তিরীয় ॥ ব্রন্মানন্দ ॥৭ )-_তিনি আপনাঁকে আপনি করিলেন-_ 
জগন্রেপে ব্যক্ত করিলেন।” এই বাক্যশেষ হইতে জানা যায়_উৎপত্তির পুর্ব যাহাকে “অসৎ” 
বল হইয়াছে, তাহাই তখন সং-ব্রক্গরূপে অবস্থিত ছিল। স্তরাং “অসং”-শব্দে আত্যন্তিক 
অভাব বুঝায় না। 

_ উপক্রমে সন্দিপ্ধার্থক বাক্য থাকিলে শেষ বাঁক্য দ্বারাই তাহার তাৎপর্য্য নির্ণয় করিতে 
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হয়। উপক্রমে যে “অসৎ”শব আছে, তাহার অর্থ কি আত্যন্তিক অভাব, না কি অন্ত কিছুর 
অভাব-_এ বিষয়ে সন্দেহ জন্মিতে পারে। বাক্য-শেষে তাহারই সত্তার কথা বলায় নিশ্চিতভাবেই 
জানা যাইতেছে যে, “অসং*-শব্দে আত্যস্তিক অভাব বুঝায় না। 

অতএব ইহাই বুঝিতে হইবে যে, “অসং”-শব্দে আত্যস্তিক অনস্তিত্ব বুঝায় না, ধর্মবিশেষের 
_নামরূপে অভিব্যক্তিরূপ ধর্মের -অভাবই সুচনা করিতেছে। স্থষ্টির পূর্বেও কাধ্যরূপ জগতের 
অস্তিত্ব ছিল; কিন্তু সেই অবস্থায় জগং ছিল নামরূপে অনভিব্যক্ত। 

(১) শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য বিবর্ততবাদের অনুকূল নহে 

ভাষ্তে বলা হইয়াছে --উৎপত্তির পূর্বেও কাষ্যের অস্তিত্ব থাকে ; কিন্তু অভিব্যক্তির ধর্ম্ম 
থাকে না। শুক্তির বিবর্ত যে রজত, রজতরূপে দৃষ্ট হওয়ার পুরে কিন্তু তাহার কোনও অস্তিত্ব থাকেনা । 
শুক্তি-স্থলে রজতের আত্যন্তিক অভাব। 

আবার, “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত”--এই শ্রুতিবাক্য উদ্ধৃত করিয়া শ্রীপাদ শঙ্কর জানাইতে 
চাহিয়াছেন__কাঁরণরূপ ত্রন্মই নিজেকে নিজে জগন্ররপে অভিব্যক্ত করিলেন। শুক্তি কিন্ত নিজেকে 
রজতরূপে নিজে অভিব্যক্ত করে না। 

এইরূপে দেখা যায়, শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য অন্ুসারেই আলোচ্য সুত্র তাঁহার বিবর্তবাদের 
সমর্থক নহে। ইহা বরং পরিণাম-বাঁদেরই সমর্থক। স্থ্টির পূর্বেও জগতের অস্তিত্ব স্বীকৃত হওয়ায় 
এই স্ৃত্রদ্ধারা জগতের মিথ্যাত্ব উপপন্ন হয় না, বরং সত্যত্বই প্রতিপাঁদিত হয়। 

খ। শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাষ্তের মর্ম 

গ্রীপাদ রামান্ুজও শ্রীপাদ শঙ্করের ন্যায় “অসদেবেদমগ্র আসীৎ” এবং “অসদ্বা ইদমগ্র আসীৎ”- 
শ্রুতিবাক্যদ্বয় উদ্ধ'ত করিয়া বাক্যশেষের দ্বারা শ্রীপাদ শঙ্করের অনুরূপ সিদ্ধান্ত স্থাপন করিয়াছেন। 
তদতিরিক্ত তিনি আর একটা শ্রুতিবাক্যও উদ্ধত করিয়াছেন। “ইদং বা আগ্রে নৈব কিঞ্চনাসীৎ ॥ 
(যজু, ২২৯ )- স্থষ্টির পুর্বে এই দৃশ্যমান কিছুই ছিল না।” পরে তিনি ইহার বাক্যশেষও উদ্দত 
করিয়াছেন । “তদসদেব সন্‌ মনোইকুরুত স্তাঁমিতি (যু, ২২।৯)- সেই অসৎ আঁত্মসর্জনের ইচ্ছায় 
মনকে স্থষ্টি করিলেন” এই বাক্যশেষে আছে-_"অসংই মনকে স্থ্টি করিলেন।” এ-স্থলে “অসং”- 
শব্দে যদি স্থষ্টিকর্তার আত্যস্তিক অস্তিত্বহীনতা বুঝায়, তাহা হইলে তৎকর্তৃক স্থষ্টিই সম্ভবপর হয় ন1। 
ইহাদ্বারা পরিফারভাবেই বুঝা যায়, এস্থলে “অসৎ»*-বস্তুটী তুচ্ছ বা আত্যন্তিক অস্তিত্বহীন নহে। 
সুতরাং তাহার সহিত একার্থতা প্রযুক্ত “অসদেব ইদম্”-এই স্থলেও “অসৎ”-শব্দের এরূপ অর্থই অব- 
ধারিত হইতেছে । - 

অভিব্যক্তত্ব এবং অনভিব্যক্তত্ব হইতেছে একই দ্রব্যের ছুইটী ধর্ম । সুত্রে “ধন্মান্তরেণ”-পদে 
অনভিব্যক্তত্ব-ধর্মের কথাই বলা হইয়াছে ; ইহা হইতেছে অভিব্যক্তত্ব ধন্ম হইতে অন্য ধন্ম_-ধন্মীস্তর। 
উৎপত্তির পৃবের্ব একটা ধর্ম এবং উৎপত্তির পরে আর একটা ধর্ম্ম। 
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গ। শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভুষণকৃত ভাস্তের মন 

উপাদেয় ও উপাদান এই উভয় অবস্থাবিশিষ্ট একই দ্রব্যের স্ুলত্ব ও সুন্ষত্ব_এই দ্বিবিধ 
অবস্থাত্মক ধর্মই “সৎ” ও “অসৎ” শবে বাঁচিত হইয়া থাকে । স্ুলাবস্থাঁ_সৎ ; আর, স্ুক্্লাবস্থা_ 
অসৎ। তন্মধ্যে এই স্থুলত্বধর্্ম হইতে অন্য বা ভিন্ন হইতেছে সুষ্ষত্ব-ধন্ম। সুত্রে “ধন্মাস্তিরেণ”-পদে 
এই স্থক্ষ্ব-ধন্মই লক্ষিত হইয়াছে। “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত-_তিনি নিজেকে নিজে ( জগন্রূপে ব্যক্ত) 
করিলেন”__-এই বাক্যশেষ হইতেই তাহা জানা যায়। বাক্যশেষ দ্বারাই সন্দিগ্ধার্থক উপক্রম" 
বাক্যের অভিপ্রায় নির্ণয় করা সঙ্গত। “অসদ্ধা আসীৎ ( ছিল )৮ এবং “আত্মানমকুরুত-- নিজেকে 
করিলেন”-এই উভয় বাক্যের মধ্যে পরস্পর বিরোধ উপস্থিত হয়। যাহা ছিল না, তাহার সহিত 
কালের সম্বন্ধ হইতে পারে না। “অসতঃ কালেন সহাসন্বন্ধাৎ।” আবার, আত্মার অভাবে কর্তৃত্বও 
নির্ধেশ করা যাইতে পারে না। “আত্মাভাবেন কর্তৃত্বস্য বক্ত,মশক্যত্বাচ্চ 1 


৪৭। ক্যুক্তেন্ঠ স্প্দীস্ডল্লাচ্ ॥ ২১।১৮ ॥ব্রঙ্গসুত্র 

উৎপত্তির পূর্বে কাধ্যের সত্তা এবং কারণ হইতে অনন্তত্ব-_যুক্তিদ্বার৷ সিদ্ধ হয়, অন্য শ্রুতি- 
বাক্যদ্বারাও সিদ্ধ হয়। 

ক। শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্যের মর্ম 

উৎপত্তির পূর্বেও যে কার্যের সত্ব থাকে এবং কাধ্য যে কারণ হইতে অনন্য--অভিন্ন, তাহ! 
যুক্তিদ্বারাও জানা যাঁয়, শব্দাস্তরের ( অন্য শ্রুতিবাক্যের ) দ্বারাও জানা যাঁয়। 

যুক্তি হইতেছে এইরূপ । লৌকিক জগতে দেখা যায়, যে ব্যক্তি দধি প্রস্তুত করিতে ইচ্ছা 
করে, সে ছুগ্ধই সংগ্রহ করে, দধি উৎপাদনের জন্য সে কখনও মৃত্তিকা সংগ্রহ করে না। যাহার ঘট 
প্রস্তুত করার জন্য ইচ্ছা! হয়, সে মৃত্তিকাই সংগ্রহ করে, কখনও ছুপ্ধ সংগ্রহ করে না । যাহার রুচক 
( অলঙ্কার ) প্রস্তুত করার ইচ্ছ৷ হয়, সে স্ুবর্ণই সংগ্রহ করে, কখনও মৃত্তিক] বা ছুপ্ধ সংগ্রহ করে না। 
কেন করে না? না- মৃত্তিকা হইতে দধি হয় না, ছুপ্ধ হইতেই দধি হয়; ছুগ্ধ হইতে ঘটাদি হয়না, 
মৃত্তিকা হইতেই ঘটাদি হয়; ইত্যাদি। 

প্রত্যেক কারণ-দ্রব্যের মধ্যেই একটা বিশেষ যোগ্যতা বা শক্তি আছে, যাহার ফলে সেই 
দ্রব্য হইতে বিশেষ কাধ্যরূপ-বস্তুর উৎপত্তি হয়--যাহ! অন্য কারণ-দ্রব্য হইতে উৎপন্ন হয় না। 
দুগ্ধের মধ্যে এমন একটা বিশেষ শক্তি আছে, যাহার ফলে দুগ্ধ হইতে দধিই উৎপন্ন হয়, কিন্তু ঘট 
উৎপন্ন হয় না। আবার, মৃত্তিকার মধ্যেও এমন একটা বিশেষ শক্তি আছে, যাহার ফলে মৃত্তিকা! 
হইতে ঘটাদিই উৎপন্ন হয়, দধি বা! স্বর্ণালঙ্কার উৎপন্ন হয় না। এইরূপ বিশেষ শক্তি স্বীকার না 
করিলে যে-কোনও দ্রব্য হইতেই যে-কোনও দ্রব্যের উৎপত্তি হইতে পারিত-_ছুপ্ধ হইতেও ঘটাদি 
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উৎপন্ন হইতে পারিত, মৃত্তিকা হইতেও দধি-আদি উৎপন্ন হইতে পারিত। তাহা যখন হইতে দেখা 
যায় না-_তখন প্রত্যেক দ্রব্যেরই বিশেষ কার্য্যোৎপাদিক। বিশেষ শক্তি স্বীকার করিতে হইবে। 

এই বিশেষ শক্তি কারণ-দ্রব্যে থাকিয়া কার্যোর নিয়ামিকা হয়--কাধ্য উৎপাদন করে। 
যে-দ্রব্যে এইরূপ কার্য্যোৎপাদিক শক্তি থাকেনা, সে-দ্রব্য কোনও কাষের কারণও হইতে পারে 
না, সুতরাং সেই দ্রব্য হইতে কোন কায জন্মায় না। যেমন, ছুপ্ধে ঘটোতৎপাদিকা শক্তি নাই 
বলিয়! ছুপ্ধ কখনও ঘট-রূপ কাঁর্ধা উৎপাদন করিতে পারে না। ছৃগ্ধে দধি-উৎপাঁদিকা বিশেষ-শক্তি 
আছে বলিয়াই যখন ছৃপ্ধ হইতে দধির উৎপত্তি হয়, ঘটাদি অনা কোনও দ্রব্যেব উৎপত্তি হয় না, তখন 
বুঝিতে হইবে--দরধি-উৎপাদিক শক্তিটী হইতেছে ছৃ্ধের আত্মভূতা বা স্বরূপভূত1 এবং দধিও হইতেছে 
দধি-উৎপাদিক শক্তির আত্মভূত; কেননা, ছুগ্ধের স্বরূপভূতা দরধি-উৎপাদিকা শক্তিই ছুপ্ধ হইতে 
দধি উৎপাদন করে এবং দধির দধিত্ব রক্ষা করে। 

এইবূপে জানা গেল--কারণ-দ্রব্যের যে বিশেষ শক্তি, তাহ হইতেছে সেই কারণ-দ্রব্যেরই 
আত্মভুতা এবং সেই কারণ-দ্রব্য হইতে উৎপন্ন যে কার্য, তাহাও হইতেছে সেই বিশেষ-শ্তির আত্মভূত। 
“তস্মাৎ কারণস্তাত্মভূতা শক্তিঃ, শক্তেস্চাত্মভূতং কারধ্যম্‌।” 

আবার, অশ্ব ও মহিষে যেরূপ ভেদবুদ্ধি জন্মে-কাধ্যও কারণে, তত্বদ্দ্রব্যে ও তত্তদ্গুণাদিতে 
সেইরূপ ভেদবুদ্ধি দৃষ্ট হয় না। ভেদবুদ্ধি জন্মেন। বলিয়া কার্য ও কারণের তাদাত্ম্য অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে । | 
কারণরূপ ছুপ্ধাদি দ্রব্য দধি-আঁদি ভাঁবে অবস্থিত হইলে তাহ কাধ্য-নাম প্রাপ্ত হয়; 
সুতরাং দধি-আঁদি কা্ধ্যকে দুগ্ধাদি-কারণের অতিরিক্ত বলা যায় না। যে ব্যক্তি পৃব্রে মাতৃগর্ভে 
হাত-পা গুটাইয়া ছিল, ভূমিষ্ট হওয়ার পরে সে ব্যক্তি বাল্য, যৌবন, বাদ্ধক্যাদি অবস্থা অতিক্রম 
করিয়া যায়; ভিন্ন ভিন্ন অবস্থায় অবস্থিত হইলেও কেহ তাহাকে ভিন্ন ব্যক্তি বলে না। একই নট 
রঙ্গস্থলে উপস্থিত হইয়া নানাবিধ বাবহারের অভিনয় করিয় থাকে | তাহার ব্যবহার বিভিন্ন সময়ে 
বিভিন্ন হইলেও নটব্যক্তিটী কিন্তু এক এবং অভিন্নই থাকে । তদ্রেপ এক মূল কারণই কার্যোৎপত্ভির 
বিভিন্ন পর্যায়ের ভিতর দিয়া শেষ কালে চরম কাধ্যরূপে অবস্থিত হয়। 
| প্রদর্িত যুক্তিতে জানা গেল--উৎপত্তির পূর্বেও কার্ষোর অস্তিত্ব বা সত্তা থাকে এবং সেই 
কার্য হইতেছে কাঁরণ হইতে অনন্য বা অভিন্ন । 

ও শব্দাস্তরের দ্বারাও তাহা জানা যায়। কিরপে? তাহ প্রদশিত হইতেছে। 

“অসদ্ধা ইদমগ্র আসীৎ"-ইত্যাদি পূর্ববসৃত্রে উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যে “অসং”-শব্দ আছে। 
অন্ত যে-সকল শ্রুতিবাক্যে “সৎ"-শব্দের উল্লেখ আছে, সে-সমস্ত শ্রুতিবাঁক্যই হইতেছে _ শব্দান্তর | 
এতাদৃশ শবদাস্তর_-অর্থাৎ যে সকল শ্রুতিবাক্যে “সং৮-শব্দ আছে, সেই সকল শ্রুতিবাক্য হইতেছে 
এইঃ-_“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ একমেবাদ্বিতীয়ম্‌--হে সোম্য ! এই জগৎ পূর্বের সং-ই ছিল। 
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তাহা এক এবং অদ্বিতীয়”-ইত্যাদি। শ্রুতি প্রথমে বলিয়াছেন-“তদ্ধৈক আহুঃ, অসদেবেদমগ্র 
আসীৎ-কেহ কেহ বলেন, এই জগৎ পূর্ব্বে অসং ছিল।” তাহার পরে বলিয়াছেন__“কথমসতঃ 
সজ্জায়েত_কিরূপে অসৎ হইতে সৎ জন্মিতে পারে?” তাহার পরে অবধারণ করা হইয়াছে__ 
“সদেব সোম্যদমগ্র আসীৎ হে সোম্য ! এই জগৎ পুরে সংই ছিল ।” এ-স্থলে “ইদম্৮-শব্দে কাধ্যরূপ 
জগৎকে বুঝায় এবং “সং*-শব্দে কারণরূপ ব্রন্ষকে বুঝায়। আর, উল্লিখিত “সদেব সোম্েদমগ্র 
আমীং”-এই বাক্যে উভয়ের ( অর্থাৎ কাধ্যরূপ জগতের এবং কারণরূপ ত্রহ্ষমের ) অভিন্নত্বই উল্লিখিত 
হইয়াছে এবং ইহা দ্বারা উৎপত্তির পূর্বে কার্্যরূপ জগতের সত্তার কথাই বলা হইয়াছে। 

যদি বলা যায়-_-উৎপস্তির পূর্বে কার্য থাকেনা, কারকব্যাপারে ( অর্থাৎ কুস্তকারাদির ন্যায় 
কর্ত? এবং দণ্ড-চক্রাদির ন্যায় করণ--এ-সমস্তের চেষ্টায়) কার্ধ্য (কীর্ধ্যরূপ অভিনব বস্তু ) উৎপন্ন হয়। 
উৎপত্তির পূর্বে কার্য্যের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে গেলে কারক-ব্যাপার ( ঘটরূপ কাযেণর সম্ধন্ধে 
কুন্তকার, চক্র-দগ্াদির প্রয়োগ ) অসার্থক হয়। 

উত্তরে বক্তব্য এই । উৎপত্তির পুবের্ব কার্ষ্যের অস্তিত্ব ত্ীকার করিলেও কারক-ব্যাপার 
নিরর্থক হয় না। উৎপত্তির পূর্বে কার্য থাকে বটে + কিন্তু কার্ধ্যাকারে (অভিব্যক্ত-নামরূপাদিরূপে ) 
থাকে না। কার্ধাক।রে থাকে না বলিয়াই তাহার কাষ্ণাকারত্ব-সম্পাদনার্থ কারক-ব্যপারের প্রয়োজন 
হয়। কারক-ব্যাপারটী কাঁষযাকার প্রাপ্ত করায়; সুতরাং তাহ নিরর্৫ঘক নহে। 

উৎপত্তির পূর্বে কাধ্য কোনও আকারেই থাকেনা ইহা স্বীকার করিলে কারক-ব্যাপারই 
নিরর্থক হইয়া পড়ে। কেননা, যাহা নাই, ত্যহা কাহারও বিষয় হইতে পারে না। আকাশের 
ছেদযোগাতা নাই ; এজন্য শত শত খড়গাদি অস্ত্র প্রয়োগ করিলেও আকাশকে ছিন্ন করা যায়না; 
খড়গাদি কারক-ব্যাপার নিক্ষল হইয়া পড়ে। 

যদি বলা যায় -কারক-সকল সমাবায়ী কারণকে বিষয় করে, দমবায়ী কারণেই ব্যাপৃত 
থাকে। উত্তর এই--তাহাও হইতে পারে না। কেননা, দণ্ডচক্রার্দি কারক কখনও মৃত্তিকা হইতে 
স্বর্ণের স্থষ্টি করিতে পারে না। তাই বলা হইতেছে__ছুপ্ধাদি দ্রব্য দধ্যাদিরূপে অবস্থিত হইলেই 
কার্য-নাম প্রাপ্ত হয় ; শতবর্ষ ব্যাপিয়া চেষ্টা করিলেও কাধের কারণাতিরিক্ততা প্রতিপাদিত হইবেন1। 
এক মূল কারণই চরম কার্ধ্য পর্যস্ত সেই সেই কাষের আকারে নটের ন্তায় সমুদয় ব্যবহারের 
আস্পদ হয়। 

উৎপত্তির পৃবের্ব কার্য থাকে না, কারক-ব্যাপারেই অভিনবরপে উৎপন্ন হয়, এইরপ বলিতে 
গেলে কার্য ও কারণের ভেদ স্বীকার করিতে হয়। কার্য-কারণের ভেদ স্বীকার করিলে, 
একবিজ্ঞানে সবর্ববিজ্ঞানের (অর্থাৎ কারণের জ্ঞানে কারের জ্ঞান-এইবরূপ ) প্রতিজ্ঞা সিদ্ধ হইতে 
পারে না। উৎপত্তির পৃবেবও কারের সত্ত। এবং কারণ হইতে কার্য্যের অনন্যত্ব স্বীকার করিলেই 
সেই প্রতিজ্ঞা রক্ষিত হইতে পারে। “যদি তু প্রাগুংপত্তেররৎ কার্ণং স্তাৎ, পশ্চাচ্চোৎপদ্- 
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মানং কারণে সমবেয়াৎ তদাহন্যৎ কারণাৎ স্তাৎ। তত্র “যেনাশ্রুতং শ্রুতং ভবতি” ইতীয়ং প্রতিজ্ঞা 
গীভ্যেত। সত্বানন্তত্বাবগতেস্ত্িয়ং প্রতিজ্ঞ! সমর্থ্যতে ।৮ 
(১) শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য বিবর্তবাদের অনুকূল নহে, পরিণাম-বাদেরই সমর্থক 

শ্রীপাদ শঙ্করের উল্লিখিত ভাত তাহার বিবর্তবাদের অনুকূল নহে ; ইহা বরং পরিণাম- 
বাদেরই সমর্থক। একথা বলার হেতু এই। 

তিনি প্রতিপাদন করিয়াছেন_-উৎপত্তির পূর্বেও কাধ্য থাকে; কিন্তু বিবর্তবাদে একথা বলা 
চলে না; কেননা, শুক্তিতে রজতের জ্ঞান হওয়ার পূর্বের্ব রজতের বা রজত-জ্ঞানের অস্তিত্ব শুক্তিতে 
থাকে না। সুতরাং উৎপত্তির পূর্বে কার্ষ্ের অস্তিত্ব বিবর্তবাদের অনুকূল নহে। 

ভাষ্যের উপসংহারে তিনি বলিয়াছেন__ উৎপত্তির পূর্বে কাঠ যদি না থাকে, তাহা হইলে 
কাধ্য ও কারণের মধ্যে ভেদ স্বীকার করিতে হয়; ভেদ স্বীকার করিলে এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞানের 
প্রতিজ্ঞা সিদ্ধ হয় না। কিন্তু বিবর্ত-বাদে শুক্তি হইতে রজত সর্বদাই ভিন্ন, রজ্জব হইতেও সর্প 
ভিন্ন পদার্থ: ভিন্ন বলিয়। শুক্তির জ্ঞানে রজতের জ্ঞান জন্মিতে পারে না। তন্্রপ জগৎ যদি বর্ষের 
বিবর্তই হয়, তাহ! হইলে ত্রন্ষের জ্ঞানেও জগতের জ্ঞান জন্মিতে পারে না । 

উপসংহারে তিনি আরও বলিয়াছেন-_উৎপন্তির পূর্ধ্বে কাধ্যের অক্তিত্ব এবং কাধ্য-কারণের 
অনন্তত্ব ( অভিন্নত্ব ) স্বীকার করিলেই এক-বিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞা রক্ষিত হইতে পারে। 
বিবর্তবাদ স্বীকার করিলে, উৎপত্তির পূর্বে কার্ধ্ের অস্তিত্ব এবং কাধ্য-কারণের অনন্তত্বও স্বীকার করা- 
যায় না ন্ুতরাং এক-বিজ্ঞানে সব্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও যে রক্ষিত হইতে পারে না, তাহা পূর্বেই 
বলা হইয়াছে। 

তিনি আরও বলিয়াছেন-_ এক মূল কারণই বিভিন্ন ব্যাপারের ভিতর দিয়া চরম কার্য্যে 
পরিণত হয়। ইহা পরিণাঁম-বাঁদেরই কথা, বিবর্তবাদের কথা নহে । কেননা, বিবর্তবাদের রজত 
শুক্তি হইতে অভিন্নও নহে, শুক্তিই যে বিভিন্ন ব্যাপারের ভিতর দিয়া রজতের অবস্থায় উপনীত হয়, 
তাহাও নহে। 

খ। শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাষ্যের মর 

শ্রীপাদ রামানুজ-প্রদশিত যুক্তিটী এই । সত্ব ও অসন্ব হইতেছে পদার্থের ছুইটা ধর্মা। যখন 
স্থল ও গোলাকার আকৃতির সহিত মৃত্তিক-নামক দ্রব্যটীর যোগ হয়, তখনই ঘটের উৎপত্তি হয়, তখনই 
বল! হয়-_ঘট আছে, ঘটের সত্তা আছে। এ-স্থলে স্থল ও গোলাকার আকৃতি হইল ঘটের সত্তা-ধর্ম্, 
সত্বাস্চক ধন্ম। আবার সেই মুত্তিকারই যখন ঘটাবস্থার বিরোধী অবস্থাস্তরেয় সহিত সম্বন্ধ হয়, 
অর্থাৎ যখন স্থল ও গোলাকার আকৃতির সহিত মৃত্তিকার সম্বন্ধ থাকে না, তখনই বল। হয় ঘট নাই, 
ঘটের সত্তা নাই। ইহাঁও একটী ধর্ম, ঘটের অসত্বস্থচক ধর্মা। তন্মধ্যেও আবার কপালাদি 
অবস্থা সেই ঘটা বস্থারই বিরোধী । সুতরাং সেই কপালাঁদি অবস্থাই ঘটা বস্থাপ্রাপ্ত মৃত্তিকা «নাস্তি-_ 
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অসং”-এই রূপ ব্যবহারের প্রবর্তক। আবার এই অবস্থাস্তরাতিরিক্ত ঘটাভাব বলিয়া কোনও পদার্থ 
উপলন্ধি-গোচরও হয় না। আর, সেই অবস্থাদ্বারাই যখন অভাব-ব্যবহারও উপপন্ন হইতে পারে, 
তখন “অভাব”-নীমে একটা পদার্থের কল্পনা করাও আবস্ঠক হয় না। 

স্বত্রকথিত “শব্দাস্তর”-সন্বন্ধে শ্রীপাদ রামান্থুজ বলেন-- 

শব্দান্তর ( অন্য প্রকার শবে ব্যবহার ) হইতেও উৎপত্তির পৃরে অন্ত প্রকার ধর্মের সম্বন্ধই 
উপপন্ন হইতেছে । পুবের উদাহ্ৃত “দেব সোম্যেদমগ্র আপীৎ”*-ইত্যাদি বাক্যই এ-্ছুলে “শব্দাস্তর”- 
পদের লক্ষ্য। কারণ, সে-সকল বাক্যে “কুতস্ত খলু সোম্যৈবং স্াৎ (ছান্দোগ্য ॥৬২।২ )-হে সোম্য! 
কিরূপে এইরূপ হইতে পারে ? অর্থাৎ কিরূপে অসৎ হইতে সতের উৎপত্তি হইতে পারে ?-এইরূপে 
উৎপত্তির পূর্বরবও জগতের অসন্ব নিষেধ করিয়া সিদ্ধান্ত করা হইয়াছে যে-“সত্বেব সোম্েদমগ্র আসীৎ-_ 
হে সোম্য ! পৃর্বে এই জগৎ কিন্তু সংই ছিল।” "“তদ্ধেদং ত্থ্যব্যাকৃতমা সীৎ, তন্নামরূপাভ্যাং ব্যাক্রিয়ত 
(বৃহদারণ্যক ॥৩।৪।৭ )--তখন ( উৎপত্তির পূর্বেব ) এই জগৎ অব্যাকৃত ( নাম-রূপে অনভিব্যক্ত ) ছিল, 
তাহাই নামরূপে মভিবাক্ত হইল।” এই বাক্যে সুম্পষ্টভাবেই বলা হইল যে, উৎপত্তির পূর্বেও 
জগৎ ছিল, তবে তখন নামরূপে অনভিব্যক্ত ছিল; উৎপত্তির পরে তাহা নামরূপে অভিব্যক্ত হয়। 
“অসং”-শব্দে নামরূপে মভিব্যক্তির অসন্তাই বুঝাইতেছে, আত্যস্তিকী অসত্ত। বুঝায় না। 


৪৮। পট শ্রচ্ |২১।১৯।॥-ব্রক্গসুভ 
ভ্রীপা্ শঙ্করকৃত ভাষ্যেয় মন্ম 
একখণ্ড বন্ত্রকে যখন সংবেষ্টিত অবস্থায় (অর্থাৎ গুটাইয় ) রাখা হয়, তখন বুঝিতে পার 
যায় না__উহ। কি বস্ত্র,না কি অন্ত কোনও দ্রব্য; বস্ত্র বলিয়৷ বুঝিতে পারিলেও উহার দৈর্ঘ্য-বিস্তারাদি 
জান' যায় না। কিন্তু উহাকে প্রসারিত করিলে জান! যায় যে উহা বস্ত্র; তখন উহার দৈর্ঘ্য-বিস্তারাদিও 
জানা যায়। সংবেষ্টিত এবং প্রসারিত-- এই উভয় অবস্থাতেই কিন্তু একই বস্ত্র, কোনও অবস্থাতেই 
উহ বন্ত্র ভিন্ন অন্য কোনও দ্রব্য নহে । এইরূপে, বস্ত্র যখন স্থত্রাবস্থ বা কারণাবস্থ থাকে, তখন 
তাহাকে পরিষ্কারভাবে বুঝা যায় না_উহা৷ যে বস্ত্র, তাহ। বুঝ! যায় না। কিন্তু কারণাবস্থ স্থত্র যখন 
তুরী, বেমা ও তন্তবায়াদি কারক-ব্যাপারে ( অর্থাৎ তন্তবায়ের ভাতের সাহায্যে) বিশিষ্ট আকারে 
সজ্জিত হয়, তখন তাহাকে বস্ত্র বলিয়া পরিক্ষারভাবেই জানা যায়। স্ুতা ও বস্ত্র দেখিতে বিভিন্ন 
বলিয়া মনে হইলেও বস্ত্ূতঃ একই--একই বস্তূ, কারণাবস্থায় স্ৃতা এবং কার্ধ্যাবস্থায় বন্ত্র। 
শ্্রীপাদ শঙ্করের এই দৃষ্টান্ত হইতে বুঝ যায়--কারণ হইতে কাঁধ্য অনন্য_ অভিন্ন। 
যেমন, স্ৃতা হইতে বস্ত্র অভিন্ন। | 
(১) শ্রীপাদ শঙ্করের ভান্য পরিণামবাদেরই সমর্থক, বিবর্তবাদের অনুকূল নহে 


[১৫৮৯ ] 


পরিণামবাদ শান্ত্রসিদ্ধ ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৩৪৯-অন্ু 


এসস্থলেও শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য পরিণাম-বাদেরই অন্ুকুল। কারণরূপ স্বৃতার অবস্থাস্তরই 
হইতেছে কার্ধযরূপ বস্ত্র। অবস্থাস্তরকেই পরিণাম বলে। কারণরূপে যেই ন্ৃতা, কাধ্যবূপ বস্ক্রেও সেই 
একই স্তৃতা। 

তাহার ভাষ্য বিবর্তবাদের অনুকূল নহে | কেননা, শুক্তিব অবস্থা-বিশেষ রজত নহে; শুক্তি 
এবং রজতৃও এক বস্তু নহে। 

জ্রীপাদ রামান্ুজের ভাহ্যমর্্মও শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্যের অন্ুবূপই | 


৪৯। অথা চ প্রাপালি ॥২।১।২০।-ব্রঙ্গসুত্র 
ক। শ্রীপাদ শঙ্করকৃত ভাষ্যের মর্ম 
লোকের দেহে পাচট প্রাণবায়ু আছে-প্রাণ, অপান, সমান, উদান ও ব্যান। এই পাচটাই 
কিন্তু বায়ু, এক বায়ুরই পাঁচ প্রকারে অভিব্যক্তি; সুতরাং বায়ুই হইল ইহাদের কারণ এবং ইহারা 
হইল এক বায়ুরই কার্ধ্য। প্রণায়ামের দ্বারা রুদ্ধ হইলে এই পীচটা প্রাণবায়ু কেবল এক কারণরূপে 
(কারণ বায়ুরূপে ) অবস্থান করে ( অর্থাৎ তখন পঞ্চ প্রাণের পৃথক্‌ পৃথক্‌ বৃত্তি বা ক্রিয়া থাকে না)। 
রুদ্ধ অবস্থায় ইহা কেবল জীবনকা্ধ্য মাত্র নির্বাহ করে ( অর্থাৎ প্রাণায়ামকারীকে কেবল বাঁচাইয়া 
রাখে ), কিন্ত দেহের আকুঞ্চন-প্রসারাদি কোনও কার্ষ্যই করে না। কিন্তু যখন প্রাণায়ামের দ্বার? 
রুদ্ধ হয় না, তখন পাঁচটী প্রাণের বৃত্তিই প্রকাশ পায়, তখন তাহারা! জীবন-ধারণ-কাধ্যও নিব্বাহ 
করে এবং তদতিরিক্ত দেহের আকুঞ্চন-প্রসারাদি কা্যও নিব্বাহ করিয়া! থাকে । এই প্রাণপঞ্চক 
মূল প্রাণবাঁয়ুরই রকমভেদ মাত্র ; মূল প্রাণবায়ু হইতে তাহারা ভিন্ন নহে; সকলগুলিই বায়ুস্ব ভাব 
অর্থাৎ স্বরূপতঃ বায়ু; স্ৃতরাং সকলগুলিই বন্ততঃ এক-_অভিন্ন। কাধ্য যে কারণ হইতে অনন্থ _ 
অভিন্ন, তাহা এই প্রাণের দৃষ্টান্ত হইতেও জানা যায়-_“যথ| চ প্রাণাদি।” 
সমস্ত জগৎ ব্রহ্মকার্য্য বলিয়া এবং ব্রন্ম হইতে অনন্য (অভিন্ন) বলিয়া এক-বিজ্ঞানে 
সর্বববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ হয়। “অতশ্চ কৃৎস্স্য জগতে। ব্রক্মকাধ্যত্বাৎ তদনন্যত্বাচ্চ সিদ্বৈষা 
শোতী প্রতিজ্ঞা “যেনাশ্রুতং শ্রুতং ভবত্যমতং মতমবিজ্ঞাতং বিজ্ঞাতম্” ইতি ৮ 
(১ শ্রীপাদ শহ্করের ভাষ্য পরিণামবাদেরই জমর্থক, বিবর্তবাদের সমর্থক নহে 
পূ্ববসূত্র-সমূহের প্রসঙ্গে উল্লিখিত কারণে এব্থলেও দেখা যায়, শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য 
পরিণাম-বাদেরই সমর্থক, কিন্তু বিবর্তবাদের সমর্থক নহে। পঞ্চগ্রাণ মূল প্রাণবায়ুর বিবর্ত নহে। 
খ। শ্রীপাদ রামানুজকৃত ভাস্কের মর্ম 
একই বায়ু যেরূপ শরীরের মধ্যে বিশেষ বিশেষ বৃত্তি লাভ করিয়ী প্রাণাপানাদিবূপে 
নাঁমরূপাদি ধারণ করিয়া বিভিন্ন কাষ্য সম্পাদন করে, তদ্রুপ এক ব্রন্মই স্থাবর-জঙ্গমাত্বক বিচিত্র 


[ ১৫৯০ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্য্যগণ [ ৩৫০-অম্গ 


জগতের কূপ ধারণ করেন। এইরূপেই পরম-কারণ ব্রহ্ম হইতে জগতের অনন্যত্ব ( অভিন্নত্ব) 
সিদ্ধ হয়। 


গ। শ্রীপাদ বলদেব বিষ্ভাভূষণকৃত ভাষ্যের মর্ম 

প্রাণ ও অপানাদি যেমন প্রাণায়ামদ্বারা সংযমিত হইয়া, সেই সংযম-সময়েও মুখ্যপ্রাণ- 
মাত্ররূপে বিদ্যমান থাকিয়া, প্রবৃত্তিকালে হৃদয়াদি স্থানসকল মুখ্যের ভজনা করিলে, সেই মুখ্য হইতে 
স্ব-্ব-রূপে অভিব্যক্ত হয়, তদ্রুপ জগৎ-প্রপঞ্চও প্রলয়-কাঁলে স্ুক্ষ্শক্তিবিশিষ্ট ব্রন্ষে ব্রন্মের সহিত 
তাদাত্ময প্রাপ্ত হইয়া বিদ্যমান থাকে ; স্থষ্টিকালে তাহার স্থষ্টিবাসনা জন্মিলে তাহ! হইতেই প্রধান ও 
মহদাদিরূপে প্রাছুর্ভত হইয়া থাকে । অসৎ-কাধ্ণবাদে এইরূপ দৃষ্টান্ত নাই। বন্ধ্যার পুভ্র কখনও 
কোনও স্থানে উৎপন্ন হইতে দেখা যায় না। আকাশকুন্থমও কেহ কখনও দেখে নাই । অতএব 
জীব-প্রকৃতি-শক্তিবিশিষ্ট একমাত্র ব্রন্মই জগতের উপাদান এবং উপাদেয় (কারণ ও কার্য )- এই 
উভয়াত্মক--ইহ]1 প্রতিপাদিত হইল। এইরূপ কার্য/াবস্থৃত্বেও অচিন্তনীয়ত্ব-ধম্মযোগবশতঃ অবিচলিত 
পুরর্বাবস্থত্ব বিদ্যমান থাকে (অর্থাৎ জগন্রপে পরিণত হইয়াও স্বীয় অচিস্ত্যশক্তির প্রভাবে ব্রহ্ম 
অবিকৃত থাকেন )। স্মৃতিও তাহা বলেন-__ 

“ও নমো বানুদেবায় তশ্মৈ ভগবতে সদা । 
ব্যতিরিক্তং ন যস্যান্তি ব্যতিরিক্তোহখিলস্য যঃ ॥ বিষুপুরাণ ॥ 

_-সেই ভগবান্‌ বাস্থদেবকে সর্বদা নমস্কীর করি-ধাহার অতিরিক্ত কিছু নাই; কিন্ত 
যিনি সমস্ত জগৎ হইতে অতিরিক্ত ।” 

শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণের ভাষ্য হইতে জান! গেল-_স্বীয় অচিস্ত্যশক্তির প্রভাবে জগন্দপে 
পরিণত হইয়াও ত্রন্ম ব্বরূপে অবিকৃত থাকেন এবং জগদ্রপে পরিণত হইলেও তিনি জগতের 
অতিরিক্ত, জগৎমাত্রই তিনি নহেন। পপ্রকৃতৈতাবত্বং হি প্রতিষেধতি”-ইত্যাি ব্রন্মস্থত্রও তাহাই 
বলিয়াছেন। 

| “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ”, “আত্মনি চৈবং বিচিত্রাম্চ হি”, “শ্রুতেন্ত শব্দমূলতবাৎ”__ ইত্যাদি 

ব্ষস্ত্র হইতেও জানা যায় -স্বীয় অচিস্ত্--শক্তির প্রভাবে জগন্রপে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম স্বরূপে 
অবিকৃত থাঁকেন। | 


০০। জ্রীপাদ স্পল্রেল নিগুবাদ শু জগতেন্স ম্মিথ্যাত্ব অস্পাজ্জীস্ত 

পূর্ববর্তী ৩৪৩-৪৯-অনুচ্ছেদে আলোচিত ব্রহ্ষস্থত্রগুলিতে কায্য-কারণের, অর্থাৎ কায্য'রূপ 
জগতের এবং তৎকারণরূপ ব্রন্মের, অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ইই প্রতিষ্ঠিত হইয়ীছে এবং এই অনস্থত্ব- 
বশতঃই যে একবিজ্ঞানে সব্ব্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞ সিদ্ধ হইতে পারে, তাহাও প্রদগিত হইয়াছে । 


[ ১৫৯১ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত 7 গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৫০-অন্ধ 


«প্রকৃতিশ্চ প্রতিজ্ঞাদৃষ্টান্তান্বপরোধাৎ ॥১1৪1২৩।-”এই ব্রন্ধাস্ত্র হইতে আরম্ত করিয়! পাঁচটা 
স্রত্রে স্থত্রকার ব্যাসদেব দেখাইয়াছেন যে, ব্রন্দই জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কারণ 
(৩/১০-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ব্রহ্ম জগতের উপাদান-কারণ হওয়াতেই যে কাঁধ্য-কাঁরণের অনন্ত 
(অভিন্নত্ব), তাহাই পূর্বববস্তী ৩৪৩-_৪৯-অন্ুচ্ছেদে আলোচিত “তদনন্থত্বমারভ্তণ-শব্দাদিভ্যঃ॥২1১১৪।% 
হইতে আরম্ভ করিয়া “যথা চ প্রাণাদি ॥২।১।২০।৮ পধ্যস্ত সাতটী স্থাত্রে প্রদণিত হইয়াছে। 
এই স্ত্রগুলিতে উপাদানাংশেই কার্যাকারণের অনন্তত্ব বা অভিন্নত্ব প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে। ব্রহ্মরূপ 
(অর্থাৎ ব্রন্ষ-শক্তিবপ ) উপাদানই জগদ্রপ কায্যে পরিণত হয় (৩।২৬-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
শ্রুতি মৃৎপিণ্ড এবং মৃখ্ময় ঘটাদির উদাহরণে তাহা পরিস্ফুট করিয়াছেন। উপাদান-মৃত্তিকাংশে 
সৃগ্ময় ঘটাদি এবং মৃৎপিণ্ড অভিন্ন । এইরূপে বুঝা যায়_পরিণামবাদ স্বীকার করিয়াই স্ুত্রকার 
ব্যাসদেব কায্য-কারণের অনন্ত্ব বা অভিন্নত্ব প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন এবং তদ্দারাই যে এক-বিজ্ঞানে 
সর্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞীও সিদ্ধ হইতে পারে, তাহাও দেখাইয়াছেন। 


“তদনন্তত্বমারস্তণ-শব্দাদিভাঃ” প্রভৃতি কাধ্য-কারণের অভিন্নত্ব সূচক ব্রন্মসূত্রগুলির ভিত্তিই 
হইতেছে পরিণামবাদ। বিবর্তবাদ এইন্থত্রগুলির ভিত্তি হইতে পারে নী। কেননা, বিবর্তবস্তর 
কাষ্যত্বই সিদ্ধ হয় না। কেন একথা বল! হইল, তাহ? প্রদর্শিত হইতেছে। 

ক। বিবর্তের কার্য্যত্ব অসিদ্ধ 

কার্য-প্রসঙ্গে কারক-ব্যবহার অপরিহায্য? অর্থাৎ কার্যোৎপাদনের জন্য কয়েকটী কারক 
অপরিহায্য। 

কর্মনরূপে কাঁয্য নিজেই কন্মকারক। কাধ ত্রষ্টা কর্তাও আবশ্যক; নতুবা কায্য করিবেন 
কে? তিনি কর্তকারক। কাঁয্যের উপাদানও অপরিহায্য-; উপাদান--যাহাহইতে কায্যের উৎপত্তি, 
যেমন মৃত্তিকা হইতে ঘটাদির উৎপত্তি। এই উপাদান হইতেছে অপাদান-কারক। করণের, 
অর্থাৎ কাযনিষ্পাদনের সহায়ক বস্তুরও, প্রয়োজন ; যেমন, ঘট-নিম্মীণে দণ্ড-চক্রাদি। এই সমস্ত 
সহায়ক বস্তু হইতেছে করণ-কারক। আর, কাধ্য উৎপন্ন হইলে তাহার অবস্থানের জন্ত আধারের 
বা অধিকরণেরও প্রয়োজন হয়। যেমন, ঘটাদি রাখার স্থান। ইহা হইতেছে অধিকরণ-কাঁরক। 

সষ্টির পুর্বে যখন একমাত্র ব্রহ্ম ব্যতীত অপুর কিছুই ছিল না, এবং এক অদ্বিতীয় 
ব্রক্মই যখন জগতের স্থষ্টি করিলেন, তখন বুঝিতে হইবে -জগদ্রপ কাধ্য-প্রসঙ্গে ব্রন্দই সমস্ত 
কারকের আসম্পদ। কর্তা, কর্ম, করণ, অপাদান, অধিকরণ- সমস্তই ব্রহ্ম । *“সম্মুলাঃ সোম্যেমীঃ 
সর্ববাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সংগ্রতিষ্ঠাঃ ৮ ছান্দোগ্য ॥ ৬৮৬।৮, “যতো বা ইমানি ভূতানি 
জায়ন্তে” ইত্যাদি বাক্যে শ্রুতিও তাহাই বলিয়াছেন। 


শ্রীমদৃভাগবত বলেন-- সমস্ত কারকের, সমস্ত বিভক্তির, আসম্পদই হইতেছেন পরব্রহ্ম । 


[ ১৫৯২ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্্যগণ [ ৩৫০-অন্ধ 


“যন্মিন যতো! যেন চ যস্য যন্মৈ যদ যো যথা কুরুতে কাধ্যতে চ। 
পরাবরেষাং পরমং প্রাক্‌ স্বসিদ্ধং তদ্,দ্ধ তদ্বেতুরনন্যদেকম্‌॥ -_শ্রীভা, ৬৪।৩০। 
_যে অধিকরণে, ষে অপাদান হইতে, যে করণদ্বারা, যাহার সম্বন্ধে, ষৎসম্প্রদানক,' 
যৎকর্্মক, যতকর্তৃক, যে প্রকারে কোন কর্ম কৃত বা কারিত হয়, তিনিই ব্রন্ম। তিনি এ 
সকলের কারণ; যেহেতু, সকলের অগ্রে তিনি আপনা হইতেই সিদ্ধ। তিনি পর, অপর 
সকলেরই পরম-কারণ। তিনি এক-_অর্থাৎ অন্তনিরপেক্ষ এবং অনন্য-_অর্থাৎ সর্বববিধ ভেদশৃস্ত 1” 


কর্তৃকারকে প্রথম। বিভক্তি হয়; কণ্মকারকে দ্বিতীয়, করণ-কারকে তৃতীয়া, অপাদান- 
কারকে পঞ্চমী এবং অধিকরণ-কারকে সপ্তমী বিভক্তি হয়। বিভক্তি মোট সাতটী। পাঁচ 
কারকে পাঁচটা বিভক্তির কথা বলা হইল। বাকী রহিল ছুইটী-_চতুর্থী এবং বী। শ্লোকস্থ্‌ 
“যন্মৈ”-শব্দে চতুর্থা বিভক্তির এবং “যস্য”-শব্দে ষষ্ঠী বিভক্তির কথা বলা হইয়াছে ; এই 
দুইটী বিভক্তির আম্পদও ব্রন্মা। কিরূপে? শ্রীধরম্বামিপাদ বলিয়াছেন__“যস্য জহ্বন্ধিনঃ, যস্রৈ 
সম্প্রদানায় যাহার সম্বন্ধে, যৎসন্প্রদানক।” “কুরুতে”-শব্দে ব্রন্মের স্বয়ংকর্তৃত্বের কথা এবং 
“কাধ্যতে”-শবে তাহার প্রযোজ্য-কর্তৃত্বের কথা বল। হইয়াছে । 

এইরূপে দেখা গেল__কারক-ব্যবহার ব্যতীত কার্য সিদ্ধ হইতে পারে না। কারক-সমুহের 
মধ্যে কর্মকারক তো কার্ধ্য নিজেই; অন্ত চারিটী কারক হইতেছে কার্য্ের কারণ_ কর্তকারক 
হইতেছে নিমিন্তকারণ ; অপাদানকারক-_উপাঁদান-কারণ ; করণ-কারক--গৌণ নিমিত্ত-কাঁরণ এবং 
অধিকরণ-কারক - অধিষ্ঠান-কারণ। 

পরিণাম-বস্তেই এই সমস্ত কারকের ব্যবহার সম্ভবপর। মৃত্তিকার পরিণাম বা! বিকার 
ঘটের সম্বন্ধে-_কুম্তকার (কর্তকারক) হইতেছে নিমিত্তকারক, মৃত্তিকা (অপাদান কারক) হইতেছে 
উপাদান-কাঁরক, দণুচক্রাদি (করণ-কারক) হইতেছে গৌণ নিমিত্ব-কারক, এবং মুণ্ময়পাত্র 
রাখিবার স্থান (অধিকরণ-কারক ) হইতেছে অধিষ্ঠান-কারক। আর, মুগ্ময় ঘটাদি হইতেছে 
কম্মকারক বা কার্ধ্য। 

কিন্তু বিবর্ত-বস্তূতে যে কর্তকারকাদির অবকাশ নাই, তাহাই প্রদশিত হইতেছে । 

শুক্তির বিবর্ত হইতেছে রজত। শুক্তি যদি রজতের কারণ হয় এবং রজত যদি 
শুক্তির কার্ধা হয়, তাহা! হইলেই শুক্তি-রজতের মধ্যে কার্ধ্য-কারণ-সন্বদন্ধ থাকিতে পারে এবং 
শুক্তি যদি রজতের উপাদান হয়, তাহা হইলেই কাধ্য-কারণের অনন্ত্ব বা অভিন্নত্বও সিদ্ধ 
হইতে পারে। কিন্তু শুক্তির বিবর্ত রজতের কার্যত্ব আছে কিনা, তাহাই বিবেচ্য। রজত-সম্বন্ধে 
শুক্তির কোনওরূপ কারকত্ব আছে কিন।, তাহাই দেখিতে হইবে । 


কর্তৃকারকত্ব। শুক্তি কখনও রজতের কর্তা, অর্থাৎ রজতের নির্মীতা হইতে পারে ন!। 


[ ১৫৯৩ | 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৩।৫০-অনু 


কেননা, শুক্তি হইতেছে অচেতন জড় বস্ত। অচেতনের কর্তৃত্ব থাকিতে পারে না। সুতরাং 
শুক্তির কর্তৃকারকত্ব নাই । 

অপাদান-কারকত্ব অর্থাৎ উপাদানত্ব। শুক্তি রজতের উপাদান নহে; মৃত্তিকা হইতে 
যেমন ঘট প্রস্তত হয়, তদ্রপ শুক্তি হইতে রজত প্রস্তুত হয়না। ঘটের মধ্যে যেমন মৃত্তিকা! 
আছে, তদ্রুপ রজতের মধ্যে শুক্তি নাই। সুতরাং রজত-সম্বন্ধে শুক্তির উপাদানত্ব বা অপাদান- 
কারকত্ব থাকিতে পারে না। 

শুক্তি অচেতন বলিয়া অন্য উপাদানও সংগ্রহ করিতে পারে না। 

কন্মকারকত্ব। শুক্তির উপাদানত্বের অভাবে তাহার কন্মকারকত্বও সিদ্ধ হয় না। শুক্তি 
তাহার কাধ্যরূপে আত্মপ্রকাশ করে না। 

করণ-কারকত্ব। অচেতন বলিয়া কার্য-করণের সহায়ক হস্ত-পদাদি ইন্দ্রিয়ও শুক্তির নাই, 
চক্র-দণ্ডাদি উপায় সংগ্রহ করার সামর্থাও তাহার নাই। সুতরাং শুক্তির করণ-কারকত্ব থাকিতে 
পারে না। 

অধিকরণ-কারকত্ব বা আশ্রয়ত্ব শুক্তির থাকিতে পারে ; কিন্তু কেবলমাত্র আশ্রয়ত্বে আশ্রিত 
বন্তর কার্ধাত্ব সিদ্ধ হয় না। ই্টকাদি-নিন্মিত গৃহে লোকজন ও অনেক জিনিসপত্র থাকে ; গৃহ 
তাহাদের আশ্রয় _অধিষ্ঠান-কারণ মাত্র; কিন্তু লৌোকজন-জিনিসপত্র গৃহের কাধ্য নহে । 

এইবূপে দেখা গেল -কার্যোৎপন্তির নিমিত্ত যে যে কারকের ব্যবহার অত্যাবশ্যক বা 
অপরিহার্য, রজতের উৎপাদনে শুক্তির সে-সমস্ত কারকের কারকত্বই নাঁই। সুতরাং শুক্তি কখনও 
রজতের কারণ হইতে পারে না, রজতও শুক্তির কার্য হইতে পারে না। 

অপাদান-কারকত্বের বিচারে দেখ! গিয়াছে, শুক্তির বিবর্ত রজতের উপাদানেরই একাস্তিক 
অভাব । উপাদান ব্যতীত কোনও বস্তুবূপ কাঁষেের উৎপত্তি হইতে পারে না। যাহার উৎপত্তি 
অসম্ভব, তাহার কার্যযত্বও সিদ্ধ হইতে পারে না। 

এইরূপে দেখা গেল-বিবর্তের কাধ্যত্ব অসিদ্ধ। 


খ। বিবর্ত কখনও “তদনগ্যত্বমারস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ”-আদি ব্রজাসূত্রের বিষয়বস্ত নহে 

কার্যয-কারণের অনন্যত্ব-প্রদর্শনই হইতেছে “তদনন্যত্মমীরন্তণ-শব্দাদিভ্যঃ”-আদি সুপ্রের 
উদ্দেশ্য । সুতরাং যে-ছুইটী বস্তু কার্া-কারণ-সম্বন্ধে সমন্বন্ধাস্বিত, কেবলমাত্র সেই ছুইটী বস্তুই এই 
সকল স্থত্রের বিষয়-বস্ত হইতে পারে ; কিন্তু কার্য-কাঁরণ-সম্বন্ধে সন্বন্ধাঘ্বিত নহে, এইরূপ ছৃইটী বস্ত 
এই সকল স্থাত্রের বিষয়বস্ত হইতে পারে না। বিবর্ত-ব্যাপারে, বিবর্ত-বন্ক্র ( যথা রজত) এবং বিবর্তের 
অধিষ্ঠান বন্ত ( যথা শুক্তি ) কার্যা-কারণ-সম্বন্ধে সম্বদ্ধ নয় বলিয়া তাহারা এই সকল স্থৃত্রের বিষয়-বঞ্তু 
হইতে পারে না; অর্থাৎ শুক্তি ও রজতের অনন্যত্থ ব অভিন্নসথ প্রদর্শন এই সকল স্ত্রের অভিপ্রেত 
হইতে পারে না। 


[ ১৫৯৪ ] 


বিবত্ব্বাদ অসঙ্গত ] স্থ্টিতত্ব ও অন্ত আচাধ্যগণ [ ৩।৫০-অন্গ 


উপাদান-কারণের সহিতই কাধের অনন্যত্ব বা অভিন্ত্ব; সমস্ত ভাষ্যকারই তাহ! 
দেখাইয়াছেন এবং “যথা সোম্যৈকেন মৃতৎপিণ্ডেন সব্ধ্ং মৃগ্বয়ং বিজ্ঞাতং স্যাৎ”-ইত্যাদি শ্রর্ঘতিধাক্যের 
তাৎপযও তাহাই । কিন্তু বিবর্ত-ব্যাপারে, শুক্তি যখন রজতের উপাদান নহে, তখন শুক্তি-রজতের 
এতাদৃশ অনন্যত্বের প্রশ্থই উঠিতে পারে না। এই দিক্‌ দিয়াও বুঝা ষায়-_শুক্তি-রজতের অনন্যত্ব- 
প্রদর্শন এই সকল স্থত্রের অভিপ্রেত হইতে পারে না। 

কায যদি উপাদান-কারণের পরিণাম (বিকার ব! অবস্থাস্তর ) হয়, তাহা! হইলেই কার্যা- 
কারণের অনন্যন্ব সিদ্ধ হইতে পারে। ইহা হইতেও বুঝা যায় ষে, “তদনন্যত্বমাদি”-সথত্র ছাযিদায 
বাদেরই সমর্থক, বিবর্তবার্দের সমর্থক নহে । 

“বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্” এই শ্রতিবাক্যের স্বাভাবিক অর্থে যে 
বিকার-দ্রব্যের সত্যতার কথাই বলা হইয়াছে, তাহ! পূর্ব্বেই প্রদগিত হইয়াছে (৩।৩৭-৩৯ অনুচ্ছেদ 
দ্রষ্টব্য )। এই স্বাভাবিক অর্থ গ্রহণ করিলেই “তদননাত্বমারন্তণ-শব্দাদিভ্যঃ” সুত্রে কায-কাঁরণের 
অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব সিদ্ধ হইতে পারে । 

কিন্ত পশ্রীপাদ শঙ্কর “বাচারভ্তণম্৮-শ্রুতিবাক্ের যে অর্থ করিয়াছেন, তাহা যে এই শ্রুতি- 
বাকোর তাৎপর্য হইতে পারে না, শ্রুতিবাক্যের সান্নিধ্যে থাকিয়া শ্রাীপাদ যে স্বীয় ব্যক্তিগত অভিমতই 
এ অর্থে ব্যক্ত করিয়াছেন, তাহাও পুর্ব (৩1৪০-৪১ অনুচ্ছেদে ) প্রদর্শিত হইয়াছে । শ্রীপাদ শঙ্কর 
তাহার এই কল্পিত অর্থের আলোকেই “তদনন্যত্বমাদি”-্রন্গস্ত্রের ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । 
কিন্তু তীহার এই চেষ্টার ফল হইয়াছে এই যে-_-তিনি স্মত্রনিদ্দিষ্ট পন্থা ত্যাগ করিয়া অন্য পথে 
চলিয়া গিয়াছেন। ত্রন্মরূপ কারণ হইতে জগদ্রপ কাফের অভিন্নত্ব না দেখাইয়া তিনি ব্রন্ষের 
অদ্ধিতীয়ত্ব ( অর্থাৎ ব্রহ্ম ছিন্ন পরিদৃশ্যমান জগতের বাস্তব অস্তিত্ব-হীনতা ) দেখাইয়াছেন [ ৩৪৩ক- 
অনুচ্ছেদ, বিশেষতঃ তদন্তর্গত (৩), (৪) উপ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ]। ব্রন্ষের অদ্বিতীয়ত্ব অবশ্য আতিবিরুদ্ধ 
নহে ; কিন্তু উল্লিখিত সবৃত্রের প্রতিপাদ্ভ হইতেছে কারণরপ ব্রহ্ম হইতে কার্প জগতের অভিন্নত্ব; 
ব্রন্মের অদ্ধিতীয়ত্ব এই স্থৃত্রের মুখ্খযপ্রতিপাগ্ নহে । সুত্রের অভিপ্রেত অনন্যত্বও ব্রন্মের অদ্বিতীয়ত্বের 
বিরোধী নহে ; কায্/-কাঁরণের অনন্যত্ব বা অভিন্ত্ব হইতেই ব্রন্মের অদ্বিতীয়ত্ব উপপন্ন হয়। 

বিবর্ত-বাঁদের শুক্তি-রজতের অনন্যত্বও যে “তদনন্যত্বমাদি”-স্ৃত্রের বিষয়বন্ত নহে, তাহাও 
পূর্বে বলা হইয়াছে । তথাপি গ্রীপাদ শঙ্কর বিবর্ত-ব্যাপারকে আশ্রয় করিয়াই এই স্ুত্রের আলোচন! 
করিয়াছেন। কিন্তু তাহাতে যে তিনি শুক্তি-রজতের অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব প্রতিপাদিত করিতে পারেন 
নাই, এবং তাহার ব্যাখ্যায় যে এক-বিজ্ঞানে সব্ধববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ হইতে পারে না, তাহাও 
পূর্বে প্রদণিত হইয়াছে (৩।৪৩ক অন্ুচ্চেদ দ্রষ্টব্য )। 

যাহ! হউক “তদনন্যত্বম্”-ইত্যাদি স্ৃত্রে বিবর্তবাদ স্থাপনের চেষ্টা করিলেও এই সৃত্রেরই 
সমর্থক পরবস্তী, “ভাবে চোপলব্ধেঃ ॥২১।১৫।” হইতে আরস্ত করিয়া “যথা চ প্রাণাদি ॥২1১1২০।% 


[ ১৫৯৫ ] 


বিবন্তবাদ অসঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৫০-অন্ু 


পর্য্যস্ত ছয়টী সূত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর যাহা লিখিয়াছেন, তাহ] যে পরিণামবাদেরই সমর্থক, 
বিবর্তবাদের সমর্থক নহে, তাহাও সেই সকল স্ৃত্রের শঙ্করভাষ্যের আলোঁচনা-প্রসঙ্গে প্রদণিত 
হইয়াছে [ ৩।৪৪-৪৯ অনুচ্ছেদের অন্তর্গত ক (১) উপ-অনুচ্ছেদগুলি দ্রষ্টব্য ]। এই সকল স্যত্রের ভাষ্য 
তিনি জগতের মিথ্যাত্ব-প্রতিপাদনের চেষ্টাও করেন নাই ; বরং “সত্বাচ্চাবরন্ত ॥২।১।১৬।৮-সৃত্রের 
উপসংহারে তিনি লিখিয়ছেন-_-“যথা চ কারণং ব্রন্ম ত্রিষু কালেষু সত্বং ন ব্যভিচরতি, এবং কার্যযমপি 
জগৎ ত্রিষু কালেধু সত্ব ন ব্যভিচরতি। একপ পুনঃ সত্ব । অতোইপি অনন্যত্বং কারণাঁৎ কা স্ত ।_- 
কারণ ব্রহ্ম যেমন কালত্রয়ে তাহার সত্তার ব্যভিচার করেন না, তেমনি কার্য জগৎও কালত্রয়ে 
তাহার সত্তীর ব্যভিচার করে না। সত্ব বা! সত্তা একই। এজন্যও কারণ হইতে কাষেণর অনন্যত্ব।” 
এ-স্থলে তিনি জগৎকে ত্রন্মের কার্য বলিয়াই স্বীকার করিয়াছেন, জগৎকে ব্রক্ষের বিবর্ত বলেন 
নাই। জগৎকে ব্রন্মের কাধ্যরপে স্বীকার করিয়া ব্রহ্মের ন্যায় কালত্রয়েই জগতের অস্তিত্বও তিনি 
স্বীকার করিয়াছেন। “কালত্রয়েই জগতের অস্তিত্ব”- ইহার তাৎপর্য এই যে, স্থ্টির পূর্বে নামরূপে 
অনভির্যক্ত অবস্থায় কারণরূপে জগতের অস্তিত্ব থকে এবং স্থষ্টির পরে নামরূপে অভিব্যক্ত অবস্থায় 
কাযযরূপেও জগতের অস্তিত্ব আছে এবং স্ষ্টির অবসানে মহাপ্রলয়েও পুনরায় অনভিব্যক্ত 
অবস্থায় কারণরূপে যখন অবস্থান করিবে, তখনও জগতের অস্তিত্ব থাকিবে। 

এ-স্থলে বিবর্তবাদী শ্রীপাদ শঙ্করের লেখনীমুখে স্বপ্রকাশ সত্যই আত্মপ্রকীশ করিয়াছে । 
কার্য ও কারণ এই উভয়ের সত্যত্বেই কার্যয-কারণের অনন্যত্ব বা অভিন্নত্ব এবং তাঁহাতেই এক-__. 
বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ হয়। 

যাহ। হউক, সমর্থক স্ুত্রগুলি যখন জগতের সত্যত্বের এবং পরিণাম-বাদের সমর্থন করিয়াছে, 
তখন মূল সৃত্রের_-“তদনন্তত্বমারস্তণ-শব্দা দিভ্য+৮-স্ুত্রের-_তাৎপর্্যও যে তদ্রপ, তাহা অনায়াসেই 
বুঝা যায়। 

এইরূপে দেখ। গেল-বিবর্তবাদ এবং জগতের মিথ্যাত্ব সুত্রকার ব্যাসদেবের অভিপ্রেত 
নহে ; পরিণাম-বাদ এবং জগতের সত্যত্বই তাহার অভিপ্রেত। 

মৃৎপিণ্ড এবং মৃখ্ময় বস্ত্র দৃষ্টান্তে শ্রুতিও মৃণ্ময় বসন্তকে মৃৎপিণ্ডের “বিকারই” ( পরিণামই ) 
বলিয়াছেন, “বিবর্ত” বলেন নাই। এই প্রসঙ্গে শ্র্তি কোনও স্ছলেই ম্ৃত্তিকদির কার্ধকে “বিবর্ত” 
বলেন নাই, সর্বত্রই “বিকার” বলিয়াছেন। বিকার ও বিবর্ত যে এক নহে, তাহা পূর্বেই প্রদিত 
হইয়াছে (৩।৪১-খ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। জগৎ হইতেছে ব্রন্মের কাধ্য ; বিকারের কার্য্যত্ইই অসিদ্ধ 
(৩।৫০-ক-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

মৃুংপিণ্ড এবং মৃণ্ময় বস্তুর দৃষ্টান্তে শ্রুতি বিকারকে সত্যই বলিয়াছেন, মিথ্যা বলেন নাই। 
ব্রল্মাকার্ধতবূপ জগৎুকেও শ্রুতি কোথাও মিথ্যা বলেন নাই, সত্যই বলিয়াছেন। “সত্বাচ্চাবরস্য”-সুত্রভাষ্যে 
শ্রীপাদ শঙ্কুরও তাহ! স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। 


[ ১৫৯৬ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] সথষ্টিতত্ব ও অন্ত আঁচাধ্যগণ [৩৫১-অন্ু 


উল্লিখিত আলোচন। হইতে জানা গেল- শ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্তবাদ এবং তাহার কল্িত 
জগতের মিথ্যাত্ব শান্ত্রসম্মত নহে, বরং শাস্ত্রবিরুদ্ধ 

“সত্বাচ্চাবরস্য"-সৃত্রভাষ্যে কালত্রয়ে জগতের সত্তা স্বীকার করাতে শ্রীপাঁদ শঙ্কর যেন স্বীয় 
লেখনী-মুখেই স্বীকার করিয়াছেন যে-_-“বাচারস্তণং বিকারো নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্”-বাক্যের 
তিনি যে অর্থ করিয়াছেন, তাঁহ। শ্রুতিবাঁক্যটীর প্রকৃত অর্থ নহে । তৎকৃত অর্থ ষে স্ুত্রকীর ব্যাস 
দেবেরও সম্মত নয়, “তদনন্তত্মারস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ”-আদি সাতটা স্ত্রই তাঁহার প্রমাণ [ কেননা, 
কাষের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াই ব্যাসদেব এই কয়টা সুত্রে কাধ্য-কারণের অননাত্ব প্রদর্শন 
করিয়াছেন এবং তদ্বারা পরিণাম-বাদকেও স্থ প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন! 


০১। পল্লিশীমমনবাদ শু ক্রন্সোন্প অন্ভিত' সত্ব 

যদ্রি বলা যায়, পরিণা'মবাদ স্বীকার করিয়া জগতের সত্যত্ব বা অস্তিত্ব স্বীকার করিলে ব্রম্মের 
অদ্বিতীয়ত্ব রক্ষিত হইতে পারে না ; কেননা, তাহাতে ত্রহ্মাতিরিক্ত আর একটী বস্তর_-জগতের-_ অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতে হয়। ত্রক্মাতিরিক্ত জগৎ হইবে তখন ব্রন্মের ভেদ। ভেদ স্বীকার করিলে অদ্বিতীয়ত্ব 
রক্ষিত হইতে পারে না। অথচ, “একমেবাদ্বিতীয়ম্”, “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন”_- ইত্যাদি শ্রুতি- 
বাক্যে ব্রন্মের অদ্বিতীয়ত্ব এবং ভেদরাহিত্যের কথাই বলা হইয়াছে । 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই । দার্শনিক দৃষ্টিভ্গী নিয়া ভেদের লক্ষণ নির্ণয় করিলে দেখা যাইবে 
ব্রহ্মকাধ্য-জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেও ত্রন্মের অদ্বিতীয়ত্ব এবং ভেদরাহিত্য ক্ষুগন হয় না । 

ভেদ কাহাকে বলে? ছুইটা বস্ত যদি সর্ববতোভাবে পরস্পর হইতে ভিন্ন হয়, কোনওটীই 
যদি অপরটীর কোনওরূপ অপেক্ষা না রাখে, প্রত্যেকটাই যদ্দি অন্যনিরপেক্ষ এবং স্বয়ংসিদ্ধ হয়, তাহা! 
হইলেই তাহাদের একটীকে অপরটীর ভেদ বল! সঙ্গত হয়। যদি একটী অপরটীর কোনওরূপ অপেক্ষা 
রাখে, তাহ হইলে একটীকে অপরটীর ভেদ বলা সঙ্গত হইবে না। 

মৃণ্ময় ঘটাদি মৃৎপিণ্ডের ভেদ নহে; কেনন।, ষুণ্ময় ঘটাদি মৃত্পিগ্ডের অপেক্ষা রাখে। 
মুংপিগড হইতেই সৃণ্ময় ঘটাদির উৎপত্তি? মুৎপিণ্ড আছে বলিয়াই মৃ্ময় ঘটাদির উৎপত্তি হইতে পারে; 
নচেৎ সুণ্ময় ঘটদ্ির উৎপত্তিই সম্ভবপর হইত না। স্ৃতরাং মুণ্মায় ঘটাদি কখনও মৃত্তিকা-নিরপেক্ষ নহে, 
স্বয়ংসিদ্ধ নহে ;স্বয়ংসিদ্ধ নহে বলিয়। মৃত্তিকা ও ঘটের মধ্যে আত্যন্তিক ভেদ আছে বলা যায় না। 
সয় ঘটাঁদি হইতেছে মৃৎপিণ্ডেরই সংস্থীন-বিশেষ, মৃত্তিকাতিরিক্ত কোনও বস্তু নহে। 

তদ্রুপ ব্রন্মকাধ্য জগৎও ব্রক্মাতিরিক্ত কোনও বস্তু নহে, ব্রন্মনিরপেক্ষ নহে। ব্রহ্মই স্বীয় 
স্বরূপে অবিকৃত থাকিয়া জগন্রেপে পরিণত হইয়াছেন; স্থির পুবের্ব যাহা নাম-রূপে অনভিব্যক্ত ছিল, 
তাহাই নাম-রূপে অভিব্যক্ত হইয়াছে । একই বস্তর অনভিব্যক্ত এবং অভিব্যক্ত এই অবস্থাদ্য়ই 


[ ১৫৯৭ ] 


বিবর্ততবাদ অসঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৬৫২-অন্ু 


হইতেছে যথাক্রমে কারণরপ ব্রহ্মা এবং তাহার কা্যরূপ জগৎ। সুতরাং ব্রন্ষাকার্ধয বা ব্রহ্ষ-পরিণাম 
জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করিলে ব্রন্গের মদ্বিতীয়ত্ব এবং ভেদরা হিত্য কষুপ্র হইতে পারে না। 

“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্বিতীয়ম্”-এই শ্রুতিবাক্যে এক এবং অদ্ধিতীয় ব্রহ্ম- 
রূপেই যে স্থগ্ির পৃবের্ব জগৎ ছিল, তাহাই বলা হইয়াছে এবং এই এক এবং অদ্বিতীয় ব্রহ্মাই 
যে নিজেকে নাম-রূপে অভিব্যক্ত করিয়া জগতের স্থস্টি করিয়াছেন, তাহাও শ্রুতি বলিয়া 
গিয়াছেন। তিনিই যখন নিজেকে জগন্রপে অভিব্যক্ত করিলেন--“তদাত্মানং স্বয়মকুরুত” তখন 
এই জগৎ যে ব্রক্মাতিরিক্ত একটী বস্তু, তাহা মনে করা সঙ্গত হয় না। জগক্রপে অভিব্যক্ত হইয়াও 
ষে ব্রহ্ম অদ্বিতীয়ই থাকেন, “সবর্বং খন্বিদং ব্রন্ম। তঙ্জলান্”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যই তাহার 
প্রমাণ । 

জগৎ ব্রহ্মাতিরিক্ত কোনও বস্ত নহে বলিয়া ব্রন্মের ভেদ নহে । “নেহ নানাস্তি” কিঞ্চন”- 
ইত্যাদি বাক্যের তাৎপর্য হইতেছে এই যে ব্রন্মাতিরিক্ত কোনও বস্তু নাই; ব্রহ্মাতিরিক্ত এবং 
ব্রন্ম-নিরপেক্ষ বস্তই হইতেছে--নানা-_ ভিন্ন ভিন্ন_ ব্রন্মের ভেদ; তদ্রুপ কোনও বস্ত্র কোথাও নাই। 
জগৎ তদ্রপ ব্রন্মাতিরিক্ত এবং ব্রন্মনিরপেক্ষ ৰন্ত নহে-স্ুৃতরাং ব্রন্মের ভেদ নহে । ব্রহ্ম হইতে 
অভিন্ন এবং ব্রন্মাপেক্ষ জগতের অস্তিত্ব স্বীকারে “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন”-বাকোর সহিত কোনও 
বিরোধ উপস্থিত হয় না। বিরোধ উপস্থিত হয় বলিয়া মনে করিলে ভেদের দার্শনিক লক্ষণের 
প্রতিই উপেক্ষ! প্রদর্শন কর হইবে। 

«“এতদাত্যমিদং সর্ধ্বম্- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যেও জগতের ব্রন্ষাত্মকত্বের কথা, ব্রহ্ম হইতে 
অনতিরিক্ততার কথা- সুতরাং ব্রহ্ম হইতে অভিন্নত্েরে কথাই বলা ইহয়াছে। 
*তদনন্যত্বমারস্তণ-শব্দাদিভায?' ইত্যাদি ব্রন্মান্তত্রও সেই কথাই বলিয়াছেন। স্মত্রকার ব্যাসদেব কাধ্য- 
কারণের অভিন্নত্ব প্রদর্শন করিয়ী ইহাই জানাইয়াছেন যে, কার্য্যরূপ জগৎ কারণ-রূপ ব্রন্মের ভেদ 
নহে এবং ভেদ নহে বলিয়া জগদ্রুপ কার্যে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম অদ্িতীয় এবং ভেদরহিতই থাকেন। 

এইরূপে দেখা গেল-_-পরিণামবাদে জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেও ব্রন্মের অদ্বিতীয় 
এবং ভেদরাহিত্য ক্ষুপ্ন হয় না। ইহাই ত্রন্গস্থাত্রের এবং শ্রুতির অভিপ্রায় 


০২। বির্তবাদেক্ অকীন্তিম্কতা 
বিবর্তবাদ যে শীস্্রস্মত নহে, পৃর্ববত্তাঁ অন্ুচ্ছেদসমূহে তাহ প্রদশিত হইয়াছে । ইহা 


যুক্তিসঙ্গতও নহে । শ্রীপাদ রামানুজাদি প্রাচীন আচীর্ধ্যগণ বিবর্তবাঁদের অশাস্ত্রীয়তা এবং অযৌক্তিকতা 
প্রদর্শন করিয়াছেন । শ্রীপাদ জীবগোস্বামীও তাহার সব্বসম্বাদিনীতে (১৩৭ ৪১ পৃষ্ঠায়) বিবর্তবাদের 
অযৌক্তিকতা প্রতিপাদন করিয়াছেন । 


[ ১৫৯৮ ] 


বিবর্তবাঁদ অসঙ্গত ] সথ্টিতত্ব ও অন্য আচার্্যগণ [ ৩1৫২-অন্থ 


মায়াবাঁদ-ভাষ্যকাঁর শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন--সদসন্ভিরনিববচ্যা অবিদ্যার (অর্থাৎ অজ্ঞানের ) 
দুইটী বৃত্তি-_আবরণাত্তিকা ও বিক্ষেপাত্মিকা। আবরণাত্বিক বৃত্তিদ্বারা অবিদ্া ত্রন্দের স্বরূপকে 
আবৃত করিয়! রাখে, লোকের পক্ষে ব্রহ্ম-প্রতীতির বাঁধা জন্মায় । আর বিক্ষেপাত্বিকা বৃত্তিদ্বারা সেই 
আবৃত ব্রন্মে নান! প্রকার বৈচিত্রী উৎপাদন করে, মিথ্যা জগৎ-প্রপঞ্চের প্রতীতি জন্মায়। অবিদ্যার 
বিক্ষেপাত্মিকা বৃত্তির দ্বার! ব্রন্মে যে এইরূপ জগং-প্রপঞ্চের প্রতীতি, তাহাই বিবর্ত-__শুক্তিতে যেমন 
রজতের ভ্রম, তদ্রেপ ব্রন্মে জগতের ভ্রম | | 

যাহ হউক বিবর্তবাদের অযৌক্তিকতা সম্বন্ধে প্রাচীন আচাধ্যগণ যাহ। বলিয়! গিয়াছেন, 
এ-স্থলে তাহার তাৎপর্য প্রকাশ কর হইতেছে। 

ক। অবিষ্ভার বা অজ্ঞানের আশ্রয়হীনত। 

বিবর্তবাঁদীরা বলেন__ অবিদ্া। বা অজ্ঞানই ত্রহ্ষে জগতের ভ্রম উৎপাদন করিয়া থাকে । এই 
প্রসঙ্গে শ্রীপাদ রামান্থুজ ১।১।১-ত্রন্মসূত্রভাঁষ্যে লিখিয়াছেন --“অবিদ্যা কাহাকে মাশ্রয় করিয়া ভ্রম 
উৎপাদন করে? ব্রহ্মকে আশ্রয় করিয়। ভ্রম উৎপাদন করিতে পারে না। কারণ, ব্রহ্ম হইতেছেন 
স্বয়ংপ্রকাশ - জ্ঞানম্বরূপ - স্ৃতরাং অবিষ্ঠাবিরোধী ; অবিষ্। বা অজ্ঞান কখনও জ্ঞানের নিকটে থাকিতে 
পারে না _-স্ৃতরাং জ্ঞানকে, জ্ঞানস্বরূপ ব্রন্ধকে, আশ্রয় করিতেই পারে না।” ( এজন্যই শ্রীপাদ জীব- 
গোস্বামী বলিয়াছেন_-“অজ্ঞানকে জ্ঞানাশ্রয় ঝা ব্রন্ধাশ্রয় বলিয়া স্বীকার করিলে ব্রন্মের শ্রুতি- 
প্রসিদ্ধ অপহতপাপশত্বাদিই ক্ষুগ্ন হইয়া পড়ে ।” ); স্থৃতরাং ব্রন্মকে আশ্রয় করিয়া অজ্ঞান ভ্রম উৎপাদন 
করে- ইহা সঙ্গত হইতে পারে না। 

শ্লীপাদ রামান্জ আরও বলেন--“ইহাঁও বলা যায় না যে, জীবকে আশ্রয় করিয়া অবিদ্া 
ভ্রম উৎপাদন করে। কেননা, বিবর্তবাদীর মতে জীবভাবটাই হইতেছে অবিগ্ভাকল্সিত, অবিদ্ঠার 
আশ্রয়েই ব্রহ্ম জীবরূপে প্রতীয়মান হয়েন। যে অবিদ্যা জীবের আশ্রয়, সেই অবিদ্ভার আশ্রয় আবার 
জীব-- ইহা নিতান্ত অযৌক্তিক । | 

এইরূপে দেখা গেল-_অবিদ্যার বা অজ্ঞানের কোনও আশ্রয়ই খুঁজিয়! পাওয়া যায় না। 
আশ্রয়হীন। অবিদ্যার পক্ষে ভ্রমের উৎপাঁদনও, বা বিবর্তের স্থষ্টিও, সম্ভবপর হইতে পারে না। 

খ। শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তানুসারে বিবর্তবাদ প্রকারে জগতের বাস্তব অস্তিত্ব অনস্বীকাধ 

বিবর্তবাদীরা বলেন-বিবর্ত হইতেছে অধ্যাসের ফল। শুক্তিতে রজতের অধ্যাস, ব্রহ্গে 
জগতের অধ্যাস। ও 

কিন্ত অধ্যাস কি? শ্রীপাদ শঙ্করাচাষ্য” ব্রন্মনুত্রভাঙ্তের় উপক্রমণিকাঁয় লিখিয়াছেন__ 
“কোহয়মধ্যাসো নাম? উচ্যতে- স্মৃতিরূপঃ পরত্র পৃরর্ব-দৃষ্টাবভীসঃ।- এই অধ্যাসটী কি! পৃববৃষ্ট 
বিষয়ের অবভাস পরে যখন স্মৃতিরূপে চিত্তে উদিত হয়, তখন তাহাই অধ্যাস নামে অভিহিত হয় ।” 
ইহ হইতে বুঝা গেল- শুক্তিতে যে রজতের জ্ঞান হয়, তাহা হইতেছে রজতের অধ্যাসবশতঃ। 


[ ১৫৯৯ ] 


বিবন্তর্বাদ অসঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [৩৫২-অন্) 


ঘিনি পৃবের্ব রজত দেখিয়াছেন, কোনও কোনও সময়ে তিনি যদি শুক্তি দেখেন, অথচ শুক্তিকে শুক্তি 
বলিয়া চিনিতে না পারেন, তাহা হইলে শুক্তির শুর্ুত্ব দেখিয়া পৃববরৃষ্ট রজতের শুর্ুত্বের কথা 
তাহার স্বৃতিপথে উদিত হইলে শুক্তির শুর্ুত্বকে রজতের শুর্ুত্ব মনে করিয়া তিনি শুক্তিকে 
রজত বলিয়া মনে করিতে পাবেন। ইহাই হইতেছে শুক্তিতে রজতের অধ্যাস-_শুক্তিতে 
রজতের ভ্রম বা বিবর্ত। এইরূপ স্থলে পুববৃষ্ট রজতের স্মৃতি চিত্তে বিদ্যমান থাকে; আর 
ভ্রমকল্লিত রজত তে। সাক্ষাদ্ভাবেই দৃষ্ট হয়। 

এ-সন্বন্ধে শ্রীপাদজীবগোস্বামী বলেন-_শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে রজত যেমন শুক্তির বিবর্ত 
তন্্রপ দৃশ্যমান জগৎ যদি ব্রপ্মেরই বিবর্ত হয়, তাহা হইলে যিনি পুবের্ব জগৎ দেখিয়াছেন__ 
স্থৃতরাং ষাহার চিত্তে পৃবরবদৃষ্ট জগতের স্মৃতি উদিত হয়, তাহার পক্ষেই ব্রহ্মে জগতের দর্শন সম্ভুবপর 
হইতে পারে। তাহার নিকটে দৃশ্যমান জগৎ এবং স্ম্ধযমাণ জগৎ ( অর্থাৎ পৃবর্বদৃষ্ট যে জগৎ তাহার 
স্মৃতিপথে উদিত হওয়াতে, ত্রন্মস্থলে জগৎ না থাকা সত্বেও তিনি জগৎ দেখিতেছেন বলিয়া মনে 
করেন, সেই ন্মর্যযমাণ জগৎ) অভিন্ন বলিয়াই মনে হয়। তাহা হইলে, শুক্তি-রজতের দৃষ্টাস্তে 
শুক্তিস্থলে না হইলেও অন্যত্র যেমন রজতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকৃত হয়, তদ্রুপ জগৎ ব্রন্মের বিবর্ত্ব 
হইলে ন্মর্যযমাণ জগতের বাস্তব অস্তিত্বকেও স্বীকার করিতে হইবে$ নচেৎ অধ্যাস বা বিবন্তইি 
সম্ভবপর হয় ন'। স্মর্যমাণ জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকৃত হইলে জগৎ কেবলই বিবর্ত বা ভ্রম- 
কল্সিত__একথ। বলা যায় না। এই ভাবে দেখ! যায়, বিবন্তবাদের যৌক্তিকতা কিছু নাই। 


গ। নিরিবশেষ ব্রঙ্গে জগতের ভ্রম সম্ভবপর নহে 
শত্রীপাদ জীবগোস্বামী আরও বলিয়াছেন-_ 


“অজ্ঞান অর্থ__অন্যথা জ্ঞান। উহা সবিশেষ জ্ঞানাস্তর হইতে উদ্ভূত হইয়া নিজেও সবিশেষ 
হইয়া থাকে ; শুক্তিরজতের দৃষ্টান্ত হইতেই তাহা বুঝা যায়।” 

শুক্তিতে যে রজতের জ্ঞান, তাহ? অবশ্যই অজ্ঞান-_অন্যথ। জ্ঞান_যাহ] যাহা নয়, তাহাকে 
তাহা বলিয়া জ্ভান। শুক্তি রজত নহে; তথাপি শুক্তিকে রজত বলিয়া জ্ঞান জন্মিলে তাহা হইবে 
অন্যথা জান, অজ্ভান। এই অজ্ঞানের উদ্ভব হয় --শুক্তি-রজতের শুরুত্বের জ্ঞান হইতে । শুক্লতব 
হইতেছে শুক্তির এবং রজতের বিশেষত্ব। সুতরাং বিশেষত্বের জ্ঞান বা সবিশেষ জ্ঞান হইতেই 
অন্যথা জ্ঞানরূপ অভ্ঞানের উদ্ভব। এই অক্ঞানে সবিশেষ রজতের-_শুর্ুত্ববিশিষ্ট রজতের _জ্ঞান 
আছে বলিয়া, শুক্লত্বের জ্ঞান আছে বলিয়া, এই অজ্ঞানও সবিশেষই । এইরূপে দেখা গেল সবিশেষ 
ভ্তান হইতে উদ্ভুত সবিশেষ অজ্ঞান হইতেই শুক্তিতে রজতের জ্ঞান জন্মে এবং শুক্তিই এই 
সবিশেষ অজ্ঞানের বিষয়ীভূত। শুক্তি সবিশেষ বলিয়াই, শুক্তির শুর্লত্বূপ বিশেষত্ব আছে বলিয়াই 
ইহা সম্ভবপর হয়। 

“কিন্ত নিধিবশেষ ব্রহ্ম কখনও সবিশেষ জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইতে পারেন না। স্তৃতরাং 


১৬০৩ ] 


বিবত্ত বাদ অসঙ্গত ] স্থগ্টিতত্ব ও অন্য আচাধ্যগণ [ ৩৫২-অন্ 


সবিশেষ অন্ঞানের দ্বারা কিরূপে নিধিবশেষ ব্রন্ষমে জগদ্বিবর্ত সম্ভবপর হইতে পারে? “কেতকীর 
গন্ধ সর্পগন্ধের ন্যায় _-ইত্যাদি-স্থলেও উগ্রতা ও শৈত্যাদি বৈশিষ্ট্যদ্বারাই সাম্য মনন করা হয়।” 

তাৎপর্য্য এই। শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত শুক্তির শুরুতব আছে; সুতরাং শুক্তি হইতেছে 
সবিশেষ বস্ত। শুক্তির শুক্ুত্বের জ্ঞানও সবিশেষ জ্ঞান। এই জ্ঞানের সঙ্গে শুর্ুত্ববূপ বিশেষত্ব 
জড়িত আছে। পূর্ব্বদৃষ্ট রজতের শুর্লত্বও রজতের বিশেষত্ব এবং তাঁহার জ্ঞানও সবিশেষ জ্ঞান। 
শুক্তি ও রজতের শুর্ুত্বের সাম্য-মননেই _কেতকীর গন্ধে এবং সর্পের গন্ধে যেমন উগ্রতা-ইত্যাদি 
বিষয়ে সাম্য আছে, তদ্রপ সাম্য-মননেই --শুক্তিতে রজতের জ্ঞান জন্মিতে পারে । ইহ অবশ্য 
অজ্ঞান__ত্রান্ত জ্ঞান। এই অজ্ঞানের মূলে রহিয়াছে শুক্তির শুর্ুত্বপ বিশেবত্ব-যাহা হইতেছে 
সবিশেষ জ্ঞানের বিষয়ীভূত। ব্রহ্ম যদি নিধিবশেষই হয়েন, তাহা হইলে, শুক্তির শুরুত্বের ন্যায়, 
তাহাতে কোনও বিশেষত্বই থাকিতে পারে না-_স্ুতরাং নির্ববিশেষ ব্রহ্ম সবিশেষ জ্ঞানের বিষয়ীভূতই 
হইতে পারেন না। নির্বিশেষ ব্রন্ষে, ম্মর্ধ্যমাণ সবিশেষ জগতের বিশেষত্বের সদৃশ কোনও বিশেষত্ব 
যখন নাই, তখন - শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে সাদৃশ্ঠের জ্ঞান হইতে উদ্ভুত যে অজ্ঞান বশতঃ শুক্তিতে 
রজতের ভ্রম হয়, ব্রন্ম ও জগতের সম্বন্ধে তাদৃশ অজ্ঞানের উদ্ভবও সম্ভবপর হইতে পারেনা; 
তাদৃশ অজ্ঞানের উদ্ভব যখন হইতে পাঁরে না, তখন-ব্রন্মে জগতের জ্ঞানও সম্ভবপর হইতে 
পারে না। তাহ! সম্ভবপর বলিয়! মনে করিলে ব্রহ্মকেও সবিশেষ বলিয়াই মনে করিতে হয়। 

ঘ। শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তে রজতের গ্ঘ/য় জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করিলে দ্বৈত-প্রসঙ্গ; স্বীকার 
না করিলে অজ্ঞান অসিদ্ধ 

«আবার, অজ্ঞানকে যে “অন্যথা জ্ঞান” বল! হইল, তাহা! কি অন্য বস্তর সদ্ভাবে স্বীকৃত হয়? 
নাকি অন্য বস্তুর অসভ্ভাবে স্বীকৃত হয়? যদি অন্যবস্তর স্ভাব বা অস্তিহ্থ স্বীকার করিয়া 'অন্যথ! 
জ্ঞান” স্বীকৃত হয়, তাহা হইলে দ্বৈতই স্বতঃসিদ্ধ হইয়া পড়ে। আর যদি অন্য কোনও বস্তুর 
অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াই “অন্যথা জ্ঞান” স্বীকৃত হয়, তাহ! হইলেও দধিতে আকাশ-কুস্থম-ভ্রমের 
অলীক কল্পনীমাত্রই হইবে ।” 

তাৎপর্য এই । শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে রজত হইতেছে শুক্তি হইতে ভিন্ন_ শুক্তির অতি- 
রিক্ত-_-একটা বস্ত। শুক্তিতে যে রজতের জ্ঞান, তাহা হইতেছে অন্ঞান, অর্থাৎ অন্যথা জ্ঞান-_ 
শুক্তির জ্ঞান হইতে অন্যরূপ জ্ঞান। ব্রন্ষেতে যে জগতের জ্ঞান, তাহাঁও হইতেছে অজ্ঞান-_ 
অন্যথা জ্ঞান, ব্রন্মের জ্ঞান হইতে অন্যরূপ জ্ঞান। শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে শুক্তি হইতে ভিন্ন_- 
শুক্তির অতিরিক্ত -রজতের অস্তিত্ব স্বীকার করা হইয়! থাকে । ব্রন্ষমে জগতের জ্তানরূপ অজ্ঞান বা 
অন্যথা-জ্ঞান-স্থলেও যদ্দি ত্রন্মাতিরিক্ত জগতের অস্তিত্ব ত্বীকৃত হয়, তাহা হইলে ত্রন্ম একটী বস্তু 
এবং জগৎ আর একটী ব্রন্মাতিরিক্ত বস্ত্র হইয়া পড়ে। তাহাতে স্বাভাবিক ভাবেই “দ্বৈত” স্বীকৃত 
হইয়া পড়ে, ব্রন্মের অদ্বৈতত্ব আর থাকে না। এই দিক্‌ দিয়াও বিবর্তবাদ যুক্তিসিদ্ধ হইতে পারে না। 


[ ১৬০১ 
২০১ 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৩।৫২-অন্থ 


আর যদি অন্য কোনও বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার না করা হয়, তাহ! হইলে “অন্যথা জ্ঞানের-__ 
ব্রন্মের জ্ঞান হইতে অন্যরূপ জ্বানের” কোনও অর্থই হইতে পারে না। কেননা, ব্রক্মাতিরিক্ত 
কোনও বন্তুই যদি না থাকে, তাহা হইলে অন্য বস্তুর জ্ঞান জন্মীও জন্তবপর হইতে পারে না। 

অন্য বস্তুর জ্ঞানের মূলই হইতেছে পূর্ববদৃষ্টবন্তুর স্মৃতি। অন্য বস্তুর অস্তিত্ব না থাকিলে তাহার 

_ পুর্ববদর্শনও সম্ভবপর হয় নাঁ_স্ৃতরাং তাহার স্মৃতিও সম্ভবপর হয় না। আকাশ-কুস্থমের কোনও 
অস্তিত্ব নাই; স্ুুতরাং আকাশ-কুন্তমের কোনও দর্শন এবং চিত্তে আকাশ-কুন্থমের স্মৃতিপোষণও 
কাহারও পক্ষে সম্ভবপর নয়। এজনা দধিতে আকাশ-কুম্মের ভূম হওয়াও সম্ভবপর হইতে পারে না। 
এই দিক্‌ দিয়াও দেখা যায়-_বিবর্তবাদ যুক্তিসিদ্ধ নয় । 

ঙ। অনাদি ভ্রম-পরম্পরা-নিয়ম পরম্পরাশ্রয়-দোষ দুষ্ট 

যদি বলা যায়, শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তে শুক্তিতে রজত-ভ্রমের জন্য যে পুর্ববসংস্কারের 
প্রয়োজন, সেই সংস্কীর-সিদ্ধির পক্ষে রজতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকারের প্রয়োজন হয় না। পূর্ব্ব 
পূর্ব ভ্রান্ত সংস্কারই পর-পর সংস্কারের হেতু হইতে পারে। তত্রপ, ব্রন্মে জগদ্ভ্রমের জন্যও 
জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকারের প্রয়োজন হয় না; জগৎসম্থদ্ধে পূর্বব-পুরবব ভ্রাস্ত সংস্কারই পর-পর 
সংস্কীরের হেতু হইতে পারে । অজ্ঞান ও জগৎ পরম্পরা-নিয়মে অনাদিসিদ্ধ। সংস্কারজনিত ভ্রম 
কেবল পূর্ববপ্রতীতিরই অপেক্ষা রাখে। প্রতীতি থাকিলে ভমের ব্যতিরেক হইতে দেখা যায় না । 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন --“অজ্ভান ও জগৎ পরম্পরা-নিয়মে অনাদিসিদ্ধি”- 
এই যুক্তি অসঙ্গত ; কেননা, ইহা পরস্পরা শ্রয়-দোষ-ষ্ট । যেহেতু, বিভ্তবাদী বলেন অজ্ঞানবশতঃই 
জগদবুদ্ধি। আবার, তিনিই বলেন--জগদবুদ্ধিই অজ্ঞান। “তদসৎ--অজ্ঞানেন জগৎ, জগতজ্ঞান- 
মিতি পরম্পরাশ্রয়দৌষ-প্রসঙ্গাৎ ।” 

..-তাতপর্য্য এই | বিবন্তরবাদীরা বলেন__অজ্ঞানবশতঃই লোক শুক্তিতে রজতের ন্যায়, 
ব্রন্মেতে জগতের জ্ঞান পোষণ করে; অর্থাৎ ব্রন্মেতে যে জগতের ভ্রম, তাহার হেতু হইতেছে অজ্ভ্রান। 
আবার, তাহারাই বলিতেছেন-_পুর্ববে যে জগদবুদ্ধি হইয়াছিল, তাহা হইতে উদ্ভুত সংস্কারই 
হইতেছে পরবর্তী অজ্ঞানেরব্রন্দে জগদবুদ্ধিপ অজ্ঞানের-হেতু । এ-স্থলে পূর্ববর্তী ভ্রান্ত- 
জ্ঞানমূলক জগৎকে বলা হইল পরবন্তাঁ অজ্ঞানের হেতু, অর্থাৎ অজ্ঞানের ফলে জগছ্বদ্ধি এবং 
জগদ বুদ্ধির ফলে অজ্ঞান। যে-কারণকে আশ্রয় করিয়া কোনও কার্ধোর উৎপত্তি, সেই কাধ্যকে 
আশ্রয় করিয়াই দেই কারণের উৎপন্তি- এইরূপ কখনও হইতে পারেনা । কারণের পরে যে 
কাটের উৎপত্তি, সেই কার্ধা কিরূপে পূর্বববন্তাী কারণের হেতু হইতে পারে? তাহা হইতে পারে না। 
ইহাকে বলে “পরম্পরা শ্রয়-দোষ |” বিবর্তবাঁদীদের উল্লিখিত যুক্তি পরস্পরাশ্রয়-দৌষে দুষ্ট। সুতরাং 
ইহা অসঙ্গত। 

বলা যাইতে পারে-_-অনাদি বলিয়া পরম্পরাশ্রয়-দোষ হয় না । 


[ ১৬০২ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] সষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্ধ্যগণ [ ৩৫২-অন্ধ 


শ্বীপাদ জীবগোস্বামী বলেন-_না, ইহাঁও সঙ্গত নয়। অনাদিত্বের আশ্রয়ে পরস্পরাশ্রয়-দোষ 
হইতে যে অব্যাহতি পাওয়া যায় না, শ্রীপাদ শঙ্করই তাহ। স্বীকার করিয়া গিয়াছেন।  ১1১18- 
ব্ন্মস্ত্রের ভাষ্তে একস্থলে জ্রীপাঁদ শঙ্কর লিখিয়াছেন-_-«শরীরসন্বন্বস্ত ধন্মীধন্ময়ো স্তৎকৃতত্বস্ত 
চেতরেতরা শ্রয়ত্বপ্রসঙ্গাৎ অন্ধপরম্পরৈষা অনাদিত্বকল্পন। _ শরীর ব্যতীত ধণ্মাধন্্ম হয় না, আবার 
ধর্্মাধর্মব্যতীতও শরীর হয় না- এইরূপ ইতরেতরাশ্রয় দোষ ( অর্থাৎ পরস্পরাশ্রয়-দোঁষ ) উপস্থিত 
হয়। এইরূপ পরম্পরাশ্রয়-দোষ পরিহারের নিমিত্ত যে অনাদিত্ব কল্পনা, তাহাও বস্তুতঃ অঙ্ধ- 
পরম্পরা--অন্ধ গুরুশি্ত-পরম্পরা ক্রমে প্রাপ্ত উপদেশ যেমন তত্ব-নির্ণয়ের অনুকুল হয় না, ইহাঁও 
তদ্রপ |” 

বর্তমান কাঁযে?র ন্যায় অতীত কারেও পরম্পরা শ্রয়-দোষবিশেষ বশতঃ অন্ধপরম্পরান্যায়- 
প্রদরশিত দোঁষ ঘটে ; তাহাতে তত্ব নিরূপিত হইতে পারে না। 

চ। লৌকিকী যুক্তিতেও বিবর্তবাদ অসিদ্ধ 

বিবর্তবাদীদের প্রস্তাবিত ভ্রমের একট] অদ্ভুত বিশেষত্ব আছে। লোক ব্যবহারিক জগতে 
অনেক তুল করিয়া থাকে ; কিন্তু সেই ভুলের কোনও ধরা-বীধ। নিয়ম নাই । রজ্জব দেখিলে সকলেরই 
সর্পত্রম জন্মে না; কাহারও কাহারও লতাদির ভ্রমও জন্মিতে পারে; কেহ কেহ বা রজ্জুকে রজ্জব বলিয়াই 
চিনে।. শুক্তি দেখিলেও সকলেরই ভ্রম হয় না, অর্থাৎ শুক্তিকে শুক্তি বলিয়াও অনেকে 
মনে করে। যাহাদের ভ্রম হয়, তাহারাঁও সকলে শুক্তিকে রজত মনে করে না। কেহ কেহ 
ক্ষুদ্র লবণ-কণিকার স্তুপ, বা তজ্জাতীয় অন্য বস্তু বলিয়াও মনে করিয়া থাঁকে। কিন্তু বিবর্তবাঁদীদের 
কথিত ভ্রম এক অতি কঠোর নিয়মান্ুবন্তিতার অনুসরণ করিয়া থাকে। একজন লোক যাহাকে 
আমগাছ বলিয়! ভ্রম করে, অপর সকল মানুষই তাহাকে আমগাঁছ বলিয়াঁই ভ্রম করে--তাঁলগাছ, বাঘ, 
গরু, মানুষ বা অপর কিছু বলিয়া ভ্রম করে না। মনুষ্যেতর জীবের ভ্রমও ঠিক মানুষেরই তুল্য । 
গোবৎসকে চতুষ্পদ বলিয়া মানুষের যেমন ভ্রম হয়, অপর জীবেরও তদ্রেপ ভ্রমই জন্মে- একপদ, 
দ্বিপদ, ব। অষ্টপদাঁদি বলিয়া কাহারও ভ্রম জন্মে না। নরশিশুকেও কেহ একপদ, বা চতুষ্পদাদি, বা 
বৃক্ষাদি বলিয়া ভূল করে না। জন্ম-মৃত্যু-আদির নিয়মসন্বন্ধে মানুষের যে জ্ঞজীন (যাহ বিবর্তবাঁদীদের 
মতে ভ্রান্তিমাত্র ), তাহাও সব্ধত্র অব্যভিচাঁরী বলিয়াই দৃষ্ট হয়। বিবর্তবাদীর মতে রোগাদিও তো৷ 
ত্রান্তিই এবং ওধধাদিও ভ্রান্তি। কিন্তু রোগাদির চিকিৎসায় যে নিয়ম অন্ুস্থত হয়, তাহাঁরও ব্যভিচারিত্ব 
দৃষ্ট হয় না । কুইনাইনদ্বার! উদরাময় বা বসন্তের চিকিৎস! হয় না। নিয়মের বা শৃঙ্খলার অব্যভিচারিস্ব 
মাত্র সত্য বস্তর পক্ষেই জন্তব, মিথ্যা বস্ততে এইরূপ অব্যভিচারিত্ব কল্পনার অতীত। 
জাগতিক নিয়মের পূর্বেবোপ্লিখিত অব্যভিচারিত্বই সপ্রমাণ করিতেছে যে, এই জগৎ মিথ্যা নহে, 
-জ্রাস্তিমাত্র নহে; পরন্ত ইহা সত্য এবং সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত। বিবর্তে এইরূপ অব্যভিচারিত্ব 
সম্ভবপর নহে। 
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ছ। অস্তিত্হহীন বস্তর অস্তিত্বের ভ্রম অসম্ভব 

কোনও বস্তুর অস্তিত্ব না থাকিলে তাহার অস্তিত্বের ভ্রম কোথাও হইতে দেখ] যায় না। 
রজত একটী স্বতঃসিদ্ধ বস্তু । রজতের বাস্তব অস্তিত্ব আছে বলিয়াই, যিনি বাস্তব রজত দেখিয়াছেন, 
পর্ববদৃষ্ট রজতের স্মৃতিতে অন্য বস্তুতে তাহার রজতের ভ্রম সম্ভব হইতে পারে। রজতের বাস্তব 
অস্তিত্ব না থাকিলে অন্য বস্তুতে-_শুক্তিতে__রজতের ভ্রম সম্ভবপর হইত না। পুরেরবাক্ত মতবিরুদ্ধ 
জগৎপরম্পর] ভ্রমসিদ্ধ নহে (কেন না, বিবর্তবাদীর মতে, পরিদৃশ্যমান বিবর্ত-জগতের অনুরূপ বাস্তব 
জগৎ নাই )।: অনাদিকাল হইতেই পূর্ধব-পুর্র্ষ ভ্রমাবভাঁসিভ ভ্রমমাত্রের আরোপ দ্বারাই জগদ্ভ্রান্তি 
স্বীকৃত হইতে পারে--একথাও বলা যায় না; কেননা, প্রসিদ্ধ শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত এবং ব্রন্দে 
জগন্বিবর্ত বা জগতের ভ্রম, এক রকম নহে। ( এ-স্থলে দৃষ্টাস্ত-দাষ্টান্তিকের সঙ্গতি নাই। তাৎপর্ধ্য 
হইতেছে এইরূপ। শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে অন্থাত্র রজতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই শুক্তিতে 
রজত-ভ্রম সিদ্ধ হইতে পাঁরে। এই দৃষ্টান্ত অনুসারে, কোথাও জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই 
ত্রন্মে জগতের ভ্রম সিদ্ধ হইতে পারে, অন্তথা নহে । কিন্তু বিবর্তবাদী জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার 
করেন না; এজন্থ দৃষ্টাস্ত-দাষ্টান্তিকের সঙ্গতির অভাবে-_শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের দ্বারা ত্রন্মে জগদৃভ্রম 
প্রমাণ করা যায় না। আর, জগতের অস্তিত্ব স্বীকার না করিয়া অনাদি পরম্পারাগত ভ্রমকে ব্রন্দে 
জগদ্ভ্রমের হেতু বলিলেও যে পরস্পরাশ্রয়-দৌষ ঘটে, তাহাও পূর্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে । এইরূপে 
দেখা গেল - শুক্তিতে রজত-ত্রমের স্যায় ত্রন্ষে জগদ্ভ্রম-- এইরূপ অনুমান যুক্তিসিদ্ধ নহে )। 

শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত অনুসারে, ব্রন্দে জগদ্ভরম স্বীকার করিতে গেলে, অন্যত্র কোথাও 
জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হইবে। অন্যত্র যদি জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকৃতই হয়, 
তাহ! হইলে দৃশ্যমান জগত, শুক্তিতে রজত-ভ্রমের ন্যাঁয়, বাস্তব অস্তিত্বহীন হইলেও, জগতের 
স্বরূপগত বাস্তব অস্তিত্ব বিলুণ্ত হইবে না। শুক্তি ও রজত--উভয়ই যখন বাস্তব অস্তিত্ববি শিষ্ট 
ছুইটী পদার্থ তখন শুক্তিতে ষে রজতের প্রতীতি জন্মে, তাহ মিথ্যা হইলেও অন্যত্র তো 
বাস্তব রজত থাকিবেই। সুতরাং শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে ব্রদ্মে জগদ্ভ্রম স্বীকার করিলে জগতের 
মিথ্যাত্ব উপপন্ন হইতে পারে না; শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তকে সার্থক করিতে হইলে জগতের বাস্তব 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হইবে । কিন্তু বিবর্তবাদী শ্রীপাদ শঙ্কর তাহ! স্বীকার করেন না, অথচ 
শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের সহায়তায় ব্রন্মে জগদ্ভ্রম প্রতিপাদনের চেষ্টা করেন। ইহা যুক্তিবিরুদ্ধ। 
'অলীক বস্ত ও মিথ্যা বন্ত 

প্রীপাদ শঙ্করের মতে, যাহার অস্তিত্ব নাই এবং যাহার অস্তিত্বের প্রতীতিও জন্মে না, তাহ! 
হইতেছে অলীক। যেমন, আকাশকুন্ুম, বন্ধ্যাপুভ্র ইত্যাদি । 

আর যাহার অস্তিত্ব নাই, অথচ যাহার অস্তিত্বের প্রতীতি হয়, তাহ! হইতেছে মিথ্য!। - 
যেমন, শুক্তিতে রজতের প্রতীতি, রজ্জুতে সর্পের প্রতীতি, মৃগতৃষ্ণিকায় জলের প্রতীতি। এ-সকল 


[ ১৬৭৪ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] স্থগ্িতত্ব ও অন্য আচাধ্যগণ [ ৩৫২-অন্ু 


স্থলে রজতের, সর্পের বা জলের বাস্তব অস্তিত্ব নাই, অথচ তাহাদের অস্তিত্ব আছে বলিয়া মনে হয়। 
এ-সকল স্থলে রজত-সর্পাদি হইতেছে মিথ্যা । 

অলীক এবং মিথ্যা__-এই উভয় প্রকারের বস্তই শ্রীপাদ শঙ্করের মতে বাস্তব অস্তিত্বহীন ; 
কিন্তু তাহাদের ধন্ম বিভিন্ন__অলীক বস্তুতে অস্তিত্বের ভ্রান্ত ধারণাও জন্মে না, মিথ্যাবস্তূতে অস্তিত্বের 
ভ্রান্ত ধারণা জন্মে। এই বিভিন্নতার হেতু কি হইতে পারে ? ৰ 

যদি বলা যায়_- এই বিভিন্নতার হেতু হইতেছে অজ্ঞান বা ভ্রম। তাহা হইলে আবার প্রশ্ন 
জাগে-_এই অজ্ঞান ব৷ ভ্রম (ভ্রমোৎপাদিক1 শক্তি ) কাহাতে অবস্থিত? ইহা যেবস্তুনিষ্ঠ, তাহ বলা 
যায় না; কেন না, অলীক বস্তরও যখন অস্তিত্ব নাই এবং মিথ্যাবস্তুরও যখন অস্তিত্ব নাই, তখন 
বুঝিতে হইবে-বস্তই নাই। বন্তই যদি না থাকে, তাহা হইলে অজ্ঞান বা ভ্রমোৎপাদ্রিকা-শক্তিকে 
বস্তুনিষ্ঠ বলা যায় না। যদ্দি বল! যায়--অলীক ও মিথ্য। বস্তুর অনস্তিত্বের স্বরূপের পার্থক্যই এইরূপ 
বিভিন্নতার হেতু । তাহাও সঙ্গত নয়। কেননা, অনস্তিত্ব হইতেছে অস্তিত্বের অভাব- অস্তিত্বের 
আত্যস্তিক অভাব। আত্যস্তিক অভাবের পরিমাণগত ব! প্রকারগত বৈচিত্রী অসম্ভব । অনস্তিত্বের 
স্বরূপের কোনওরূপ পার্থক্য থাকিতে পারে নী। আবার যদি বলা যায়-দ্রষ্টার মধ্যেই এই 
বিভিন্নতার হেতু বিদ্যমান । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে-হেতু যদি দ্রষ্টার মধ্যেই বিদ্যমান থাকে, 
তাহা হইলে, একই হেতু ছুই স্থলে ছুই রকম ফল উৎপাদন করিবে কেন? একই হেতু অস্তিত্বহীন 
মিথ্যা বস্তুতে অন্তিত্বের ভ্রম জন্মায়, কিন্তু একইবূপ অস্তিত্বহীন অলীক বস্তরতে অস্তিত্বের ভ্রম জন্মায় ন|। 
একই হেতুর পক্ষে একই দ্রষ্টার সম্বন্ধে বিভিন্ন ফলোৎপাদন সম্ভবপর নহে । স্মুতরাঁং ফলবিভিন্নতার 
হেতু দ্রষ্টার মধ্যে বর্তমীন বলিয়াও স্বীকার করা যায় না। | 

যদি বলা যায়_অন্য কোনও হেতু নহে, দ্রষ্টার সংস্কারের পার্থক্যই হইতেছে প্রতীতি- 
পার্থক্যের হেতু । অলীক বস্তু পৃবের্ব কখনও দৃষ্ট হয় নাই বলিয়া অলীক বস্তু বিষয়ে কোনও সংস্ক!র 
থাকিতে পারে না; এইরূপ সংস্কারের অভাবই হইতেছে অলীক বস্তুতে অস্তিত্বের প্রতীতি ন। 
জন্মিবার হেতু । আর, মিথ্যা বস্তুতে যখন অস্তিত্বের প্রতীতি জন্মে, তখন স্পষ্টতঃই বুঝা যায়, মিথ্যা- 
বস্ত বিষয়ক সংস্কার দ্রষ্টার মধ্যে বর্তমান আছে। তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে যাহাকে মিথ্যা বস্ত 
বল! হয়, তাহার অস্তিত্বই স্বীকৃত হইতেছে; তাহার অস্তিত্ব ন! থাকিলে তাহার দর্শন কখনও 
সম্ভবপর হইতে পাঁরে না এবং তদ্বিষয়ক সংস্কীরও জন্মিতে পারে না। এই অবস্থায় মিথ্যা বস্তুকে 
একেবারে অস্তিত্বহীন বল! সঙ্গত হয় না। ভ্রমোৎপন্তির স্থানে তাহার অস্তিত্ব না থাকিতে পারে; 
কিন্তু অন্যত্র তাহার অস্তিত্ব অনস্বীকার্য । 

শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে শুক্তি-স্থল ব্যতীত অন্যত্রও রজতের অস্তিত্ব আছে এবং তাহ! অসম্ভবও 
নহে। কিন্তু ব্রহ্ম-স্থলে যে জগতের অস্তিত্বের ভ্রম জন্মে, সেই জগতের অন্যত্র অস্তিত্ব স্বীকার করিতে 
গেলে কিছু কিছু সমন্তার উদ্ভব হয়। 


[১৬০৫ ] 
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প্রথমতঃ ব্রহ্ম যখন সর্বব্যাপক, সর্বগত, তখন ব্রহ্মাতিরিক্ত এমন কোনও স্থানের 
কল্পনা কর! যায় না, যে স্থানে জগতের অস্তিত্ব থাকিতে পারে। 

দ্বিতীয়তঃ যুক্তির অনুরোধে ব্রহ্মাতিরিক্ত স্থান আছে বলিয়! মনে করিলে জগংও হইয়া 
পড়িবে একট ত্রহ্মাতিরিক্ত বস্তু । তাহ। হইলে দ্বৈত-প্রসঙ্গ আসিয়। পড়ে, ব্রন্মের অছয়ত্ব থাকে না, 
সর্ববব্যাপকত্বও থাকে না। 

পুর্ব-পুর্বব-ভ্রমপরম্পরাজাত সংস্কার হইতে পর-পর-জগতের ভ্রমও যে যুক্তিসিদ্ধ নয়, তাহাও 
পূর্বের প্রদশিত হইয়াছে। দৃশ্যমান জগতের দর্শনের জময়ে পূর্্বৃষ্ট কোনও জগতের স্বৃতিও কাহারও 
চিত্তে বর্তমান থাঁকে না। 

এই সমস্ত কারণে বুঝা যাইতেছে _ব্রহ্মাতিরিক্ত কোনও স্থানে জগতের বাস্তব অস্তিত্ব 
যুক্তিবিরুদ্ধ_ স্থৃতরাং তাহা স্বীকৃত হইতে পারে না এবং ভাহা স্বীকৃত হইতে পারে না বলিয়া, পূর্ববদৃষ্ট 
বাস্তব জগতের দর্শনজনিত সংস্কারবশতঃই যে এক্ষণে ব্রন্মে জগতের অস্তিত্ব প্রতীত হইতেছে, তাহাও 
স্বীকার করা যায় না; অর্থাৎ দৃশ্যমান জগতের দৃশ্ঠমান অস্তিত্ব যে শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তস্থানীয় 
রজতের অস্তিত্বের ন্যায় ভ্রান্তি মাত্র, তাহা স্বীকার করা যায় না। ইহা যখন ভ্রান্তি নহে এবং জগৎও 
যখন সর্ধ্বত্রই সবর্বদা অব্যভিচারীভাবে দৃষ্ট হইতেছে, তখন ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে, 
জগতের বাস্তব অস্তিত্ব আছে। দৃশ্যমান জগৎ আকাশ কুন্ুম বা শশবিষাণের ম্যায় অস্তিত্বহীন নহে। 

শ্রীপাদ শঙ্করের উক্তি হইতেও জগ্গতের বাস্তব অস্তিত্বের কথা জানা বায় 

পৃবের্বই (৩৪৫-অন্ুচ্ছেদে) প্রদণিত হইয়াছে যে, “সত্বাচ্চাবরস্ত” ২১।১৬।৮ _ স্বুত্রভাম্ত্ের 
উপসংহারে শ্রীপাদ শঙ্কর ব্রন্ষের ন্তায় জগতেরও ত্রিকাল-সত্বব স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। অন্াত্রও 
যেতিনি প্রকারান্তরে জগতের বাস্তব অস্তিত্বের কথা প্রকাশ করিয়। গিয়।ছেন, এ-স্থলে তাহাও 
প্রদশিত হইতেছে। 

“মায়ান্ত প্রকৃতিং বিদ্যান্‌ মায়িনস্ত মহেশ্বরম্॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৪।১০।৮-এই শ্রুতিবাক্যের ভাস্কে 
স্ত্রীপাদ শঙ্কর মায়াকে জগতের উপাদান-কারণ বলিয়া গিয়াছেন। “পূর্ব্বোক্তায়াঃ প্রকৃতেন্মায়াত্বং 
তদধিষ্ঠাতৃসচ্চিদানন্দরপত্রন্মণন্তদুপাধিবশান্মায়িত্ব্ক। *% *₹। জগৎপ্রকৃতিত্বেনাধস্তাৎ সর্বত্র প্রতি- 
পাদিত। প্রকৃতির্মীয়ৈবেতি বিদ্যাদ্িজানীয়াৎ। তূ-শব্দোইবধারণার্থঃ মহাংশ্চাসাবীশ্বরশ্চেতি মহেশ্বরস্তং 
মায়িনং মায়ায়ঃ সত্তা ্ৃত্ত্যাদিপ্রদতয়। অধিষ্ঠানত্বেন প্রেরয়িতারমেব বিদ্যাদ্দিতি পুর্ব্বেণ সম্বন্ধঃ।” 

শ্রীপাদ শঙ্কর তৎকৃত “বেদাস্তকেশরী”-নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন-_ 

“তুচ্ছত্বান্নাসদাসীদ্‌ গগনকুস্মবন্ডেদকং নে। সদাসীৎ 
কিন্বাভ্যামন্যদাসীদ্‌ ব্যবহৃতিগতিসন্নাস লোকস্তদাঁনীম্‌। 
কিন্তবর্বাগেব শুক্তৌ রজতবদপরে! ন বিরাড্‌ ব্যোমপূর্ববঃ 
শর্ণ্যাত্বন্যঘৈতৎ কৃহকসলিলবৎ কিং ভবেদাবরীবঃ ॥২৩।% 


[ ১৬০৬ ] 
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. ইহার টাকায় শ্রীপাদ আনন্দজ্ঞান লিখিয়াছেন__“ননু নামরূপাত্বকস্ত দৃশ্যমানস্ত জগতঃ কর্তা 
উপাদানকারণং কিং স্তাদিতি বিচাধ্যমাণে ন তাবৎ শুদ্বস্ত অনীহইস্ত ব্রহ্গণঃ তথাত্বম উপপদ্যতে | 
অথ তদতিরিক্তস্ত তথাত্বকল্পনে কিমসৎ সদ্বা কল্পনীয়ম্‌? তত্রাদ্যং নিষেধতি-_তুচ্ছত্বাদিতি। তত্র 
তাবৎ জগদুপাঁদীনকারণং অসৎ নাসীৎ, কুতঃ তস্য অসতঃ গগনকুস্ুমবৎ তুচ্ছত্বাৎ অত্যন্তাসত্বেন 
উপাদানকারণত্বানহৃত্বাৎ। অথ নাপি ভেদকং সদ্বাচ্ং পরমার্থসতে। ব্রহ্মণঃ সকাশাদ্‌ অন্যস্য ভেদ- 
জনকস্য অসম্ভবাৎ, অতঃ পরিশেষাৎ সদসদ্বিলক্ষণম্‌ আসীৎ ইত্যাহ-_কিন্তু ইতি। আভ্যাং সদসন্ত্যাম্‌ 
অন্যৎ বিলক্ষণমূ্‌ আসীৎ ইত্যুক্তং ভবতি |” ইত্যাদি 

ইহ1 হইতে জান! গেল--আকাশকুম্থমবৎ কোনও অসৎ (অস্তিত্বহীন) বস্ত জগতের উপাদান- 
কারণ হইতে পারে না; কেনন। আত্যন্তিক অস্তিত্বহীন বস্তর উপাদান-যোগ্যতা নাই । ব্রহ্মাতিরিক্ত 
কোনও সৎ-বস্তও উপাদান হইতে পারে না; কেননা, ব্রন্মাতিরিক্ত কোনও সং-বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার 
করিলে ব্রদ্দের ভেদ স্বীকার করা হয়। ক্রন্ম শুদ্ধ এবং অনীহ ( চেষ্টাশুন্য ) বলিয়া ত্রহ্মও উপাদান- 
কারণ হইতে পারেন না। তাহা হইলে বুঝিতে হইবে--যাহ1 সংও নয়, অসৎও নয় এরূপ কোনও 
পদার্থই হইতেছে জগতের উপাদান । কিন্তু কি সেই বস্তুটা? পরবর্তী এক শ্লোকে শ্রাীপাদ শঙ্কর তাহ! 
বলিয়াছেন। 

“প্রাগাসীদ্‌ ভাবরূপং তম ইতি তমসা গৃঢমন্মাদতকক্যং 
ক্ষীরান্তর্যদ্বদস্তে৷ জনিরিহ জগতে। নামরপাত্মকস্য। 
কামাদ্ধাতুঃ পিস্ক্ষোরন্ুগতজগতঃ কর্ম্মভিঃ সংপ্রবৃত্তাদ্‌ 
রেতোরপৈর্মনোভিঃ প্রথমমন্ুগতৈঃ সম্ভতৈঃ কাধ্যমাণৈঃ ॥ 
-_বেদাস্তকেশরী ॥২৫।% 
ইহার টাকায় শ্রীপাদ আনন্দজ্ঞান লিখিয়াছেন--“অথ পূর্ববমুক্তং তদানীং জগৎ নাসীৎ ইতি 
তহ্ছি পুনঃ কথম্‌ উৎপন্নম্‌ ইত্যাশঙ্ক্য আহ - জগছপাদানভূতং ভাবরূপং তমঃ ইতি অজ্ঞানম্‌ আসীও, 
তেন তমস! গৃঢ়ম্‌ আচ্ছাদিতম্‌ অন্মাৎ কারণাৎ অতর্ক্যং অজ্ঞায়মানম্। কিংবং? যদ্ৎ ক্ষীরান্তর্গতম্‌ 
অস্তঃ উদকং ক্ষীরান্তরবর্তমানমপি ন জ্ঞায়তে তদ্বৎ। তত ইহ অন্মিন্‌ অজ্ঞানে অস্য নামরপাত্মকস্য 
জগত: জনিঃ উৎপত্তিঃ। ইত্যার্দি।” 
ইহা হইতে জানা গেল--ভাবরূপ তমঃ বা অজ্ঞানই হইতেছে জগতের উপাদান। 
পূর্ব যাহাঁকে সদসদ্বিলক্ষণ বল! হইয়াছে, তাহা হইতেছে ভাবরূপ অজ্ঞান; তাহাই 
জগতের উপাদীন-কাঁরণ। 
এক্ষণে বিবেচ্য এই । শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিবাক্যে শ্রীপাদ শঙ্কর যে মায়াকে জগতের উপাদান 
বলিয়াছেন, তাহার বেদাস্তকেশরী হইতে জানা গেল, সেই মাঁয়াই হইতেছে তাহার সদসদৃভির- 
নির্ব্বাচ্যা মায়া এবং তাহা হইতেছে ভাবরূপা। পঞ্চদশীকারও মায়াকে ভাবরূপ। বলিয়াছেন । 


[ ১৬০৭ ] 
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তাহ! হইলে বুঝা গেল-_জগতের উপাদানভূতা মায়া অভাবাত্মিক কোনও বস্ত নহে; তাহা 
হইতেছে ভাবরূপা, অর্থাৎ অস্তিত্ববিশিষ্ট। আত্যন্তিক অস্তিত্বহীন কোনও বস্ত্র যে উপাদান হওয়ার 
যোগ্য নহে, তাহা যে তুচ্ছ, তাহা। পূর্ববাশ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ আনন্দজ্ঞানও বলিয়! গিয়াছেন। 

জগতের উপাদান যদি ভাব-বস্তুই হয়, অস্তিত্ব-বিশিষ্ট বন্তুই হয়, তাহা হইলে সেই উপাদান 
হইতে জাত জগৎও অস্তিত্ববিশিষ্ট হইবে ; তাহ? কখনও বাস্তব অস্তিত্বহীন হইতে পারে না, ইহ 
প্রকারান্তরে শ্রীপাদ শঙ্করও স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। 

পূর্ব্বোলিখিত গ্লোকে স্ত্রীপাদ শঙ্কর ইহাও বলিয়াছেন যে_ স্থষ্টির পুর্বে এই জগৎ ভাবরূপ 
তমোদ্বারা আবৃত ছিল-__ছুগ্ধের মধ্যে যেমন জল অদৃশ্ঠভাবে লুকায়িত থাকে, তব্রপ। দৃষ্ট না হইলেও 
দুপ্ধের মধ্যে যে জল থাকে, তাহার অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হইবে। তন্দ্রপ, স্থষ্টির পুবেব যে জগৎ 
তমোদ্বারা আচ্ছাদিত ছিল, তাহার অস্তিত্বও অনম্বীকাধ্য । এইরূপ উক্তিদ্বারা গ্রপাদ শঙ্করও 
জানাইলেন-_ সৃষ্টির পূর্বেও জগতের অস্তিত্ব ছিল। তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে জগতের মিথ্যাত্ 
বা বাস্তব অস্তিত্বহীনত্ব কিরূপে স্বীকৃত হইতে পারে ? 

জ। আলোচনার সারমর্ম 

যাহ হউক, উপরিউক্ত আলোচনার সারমন্দ্ন হইতেছে এইঃ_ 

প্রথমতঃ, অবিদ্যা আশ্রয়হীনা বলিয়৷ তাহ! দ্বার! ব্রহ্মে জগদ্ভ্রমের উৎপাদন অসম্ভব | 

দ্বিতীয়তঃ, শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে শুক্তি-স্থলে রজতের বাস্তব অস্তিত্ব না থাকিলেও অন্যত্র 
রজতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই শুক্তিতে রজতের ভ্রম উপপন্ন হইতে পারে । কিন্তু বিবর্ত- 
বাঁদীরা জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন না বলিয়া শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত ব্রন্মে জগদ্ত্রম প্রতি- 
পাদনের উপযোগী নহে। 

তৃতীয়তঃ, বিবর্তের হেতু হইতেছে অধ্যাস। শ্ীপাদ শঙ্করের স্বীকৃতি অনুসারেই অধ্যাসের 
জন্য পূর্ব্বদৃষ্ট বস্তুর স্মৃতি অপরিহাধ্য। জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার না করিলে পূর্ববদৃষ্ট বস্তুবই 
অভাব হয়, সুতরাং অধ্যাসেরও অভাব হয়। অধ্যাসের অভাব হইলে বিবর্তও অসম্ভব হইয়া পড়ে। 

চতুর্থতঃ, শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে শুক্তিও সবিশেষ বস্তু, রজতও বিশেষ বস্ত। তাহাদের 
সাধারণ বিশেষত্ব হইতেছে শুর্ুত্ব। এই শুরুত্বের সাম্য হইতেই শুক্তিতে রজতের ভ্রম সম্ভবপর 
হইতে পারে। কিন্ত শ্রীপাদ শঙ্করের মতে ব্রহ্ম হইতেছেন নির্ব্বিশেষ__সব্ববিধ বিশেষত্ব হীন। 
্ুৃতরাং সবিশেষ জগতের কোনও বিশেষত্বের সহিতই নির্ববিশেষ ত্রন্মের সাম্য-মনন সম্ভবপর 
নহে। এজন্য নির্ব্বিশেষ ত্রন্দে জগদ্ভ্রমও সম্ভবপর হইতে পারে না। 

পঞ্চমতঃ, বিবর্তবাদীরা বলেন, শ্রীপাদ শঙ্কর-স্বীকৃত অধ্যাসের সিদ্ধির নিমিত্ত জগতের 
বাস্তব অস্তিত্ব-্বীকারের প্রয়োজন হয় না; পূর্বব-পূর্ধব-ভ্রমপরম্পরাজাত সংস্কারই পর-পর ভ্রমের 
হেতু হইতে পারে। কিন্তু ইহ স্বীকার করা যায় না; কেননা, পুবর্ব-পুব্র্বভ্রমপরম্পরা-নিয়ম স্বীকার 
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করিতে গেলে পরম্পরা শ্রয়-দোষের প্রসঙ্গ আসিয়া পড়ে। অনাদিত্বের আশ্রয়ে ষে পরস্পরাশ্রয়- 
দোষ হইতে অব্যাহতি পাওয়া যায় না, তাহা শ্রীপাদ শঞ্চরও স্বীকার করিয়া! গিয়াছেন। 
ষষ্ঠত?, অস্তিত্বহীন বস্তুর অস্তিত্বের ভ্রম সম্ভবপর নহে। তাহা যদি হইত, তাহা হইলে 
আকাশ-কুস্থমের অস্তিত্বের ভ্রম কোনও কোনও স্থলে দৃষ্ট হইত। কিন্তু তাহা কুত্রাপি দৃষ্ট হয় না। 
এই সমস্ত কারণে, শ্রীপাদ শঙ্করের কথিত শুক্তি-রজতের ৃষ্টাত্তান্ুরূপ বিবর্তবাদ যে 
সম্পূর্ণরূপে অযৌক্তিক, তাহাতে কোনওরূপ সন্দেহই থাকিতে পারে না। 


০৩। আ্বল্নুষ্ট অন্ত ম্যাস্স জগতে মিথ্যাত্ব অস্মোভ্তিন্ি 

শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তে রজতের ( কিম্বা রঙ্জু-সর্পের দৃষ্টান্তে সর্পের ) মিথ্যাত্বের ন্যায় 
জগতের মিথ্যাত্ব যে অযৌক্তিক, পূর্ববর্তী অনুচ্ছেদে তাহ প্রদণিত হইয়াছে। 

বিবর্তবাদীরা আরও বলেন__লোক স্বপ্পকালে নানাবিধ অদ্ভুত জিনিস দেখে এবং স্বপ্ন-সময়ে 
সে-সমস্ত জিনিসকে সত্য বলিয়াই মনে করে; কিন্তু বাস্তবিক সে সমস্ত স্বপ্রদৃষ্ট বস্তু যেমন মিথ্যা, 
তন্রুপ অজ্ঞানবশতঃ জীব এই জগৎকেও সত্য বলিয়া_বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট বলিয়া মনে করে; 
বাস্তবিক জগৎ মিথ্যা! । 

লোক স্বপ্নে যাহ! দেখে এবং স্বপ্নকালে যাঁহাকে সত্য বলিয়া মনে করে, জাগ্রত হইলে তাহ 
অবশ্য দেখে না, স্বপ্দৃষ্ট বস্তুর জ্ঞানটা মাত্র জাগ্রত অবস্থায় বিছ্ভমান থাকে । কিন্তু জাগ্রত-অবস্থায় 
তাহ। দেখে না বলিয়াই স্বপ্নদৃষ্ট বস্ত্র মিথ্যা কিনা তাহ বিবেচনা করা দরকার। ন্বপ্পের স্বরূপ সম্বন্ধে 
শ্রুতি কি বলেন, তাহা দেখা যাউক। 

ক। স্বপ্রদৃষ্ট বন্তর স্বরূপ । স্বপ্ন পরমেশ্বর-স্ষ্ট, লত্য । 

শ্রুতি ও ব্রন্মস্থত্রের আনুগত্যে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাঁহার সব্বসম্বীদিনীতে ( ১৩৮-৪১ 
পৃষ্ঠায় ) স্বপ্দৃষ্ট বন্তর স্বরূপ সম্বন্ধে যে আলোচন। করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহার সার মর্ম উল্লিখিত 
হইতেছে। 

তিনি বলেন-_জাগ্রৎস্থষ্টি যেমন ঈশ্বরের কৃত__জীবের অজ্ঞানকল্লিত নহে, স্বপ্থপ্টিও তদ্রুপ 
ঈশ্বরকৃত, ইহাই ঈশ্বরবাদীদিগের অনুমান। “জাগ্রংস্থষ্টির্যথেশ্বরকৃতত্েন ন জীবাজ্ঞানমা ত্রক ললিতা, তদ্বং 
্প্স্থট্টিরপি ভবেদিতীশ্বরবাদিনামন্থুমানম্‌।” 

্রন্মন্ত্রেও ইহার সমর্থন পাওয়া যায়। “সন্ধে সুষ্টিরাহ হি ॥ ৩1২1১ বরক্গাসূত্র ॥৮ এই স্থত্রে 
বপ্-স্থ্তির কথা বলা হইয়াছে। “দন্ধ্য”-শব্দের অর্থ স্বপ্ন। জাগর ও স্থষুপ্তির সন্ধিস্থলে _ মধ্যস্থলে-_ 
অবস্থিত বলিয়া ন্বপ্নকে “সন্ধ্য” বল! হয়। এই সন্ধ্যস্থষ্টি (্বপ্রস্থষ্টি) সত্য । “তন্মিন সন্ধ্যে স্থানে 
তথ্যরূপৈব স্থগ্টর্ভবিতুমহ্ঘতি ॥ শঙ্কর-ভাব্য।” ইহার পরের স্থত্রটী হইতেছে_ “নিম্মণতারং চৈকে 
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পুভা্দয়ম্চ ॥৩।২২৮ এই স্বৃত্রের তাৎপর্য এই যে--বেদের এক শাখায় বলা হইয়াছে, ঈশ্বরই 
্প্দৃষ্ট বন্তর নির্ম্ম!তা এবং স্বপ্রদৃষ্ট পু্রাদি কাম্যবস্তরর নির্মাতাও ঈশ্বর।” এ-বিষয়ে শ্রুতি প্রমাণ, 
যথা-_“য এষ স্থৃপ্তেষু জাগন্তি কামং কামং পুরুষো নিন্মিমাণঃ॥ কঠশ্রুতি ॥ ২২৮।-ইন্দ্রিয়গণ সুপ্ত 
হইলে যে এই পুরুষ কাম্য পদার্থের স্থষ্তি করিয়া জাগ্রত থাকেন ।” শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন--এ-স্থলে 
্বপ্ননি্মীত। জাগ্রত পুরুষ হইতেছেন-_“প্রাজ্- ব্রন্ম” ; কেন না, প্রকরণ-বলে তাহাই জানা যাঁয়। 
যেহেতু, “অন্যত্র ধন্্াদনাত্রাধন্্মাৎ ॥কঠ ॥১1২।১৪॥__যাহা ধর্মাতীত, অধর্্মীতীত, কার্ধা-কারণের অতীত, 
তাহা বল”-ইত্যা্দি বাক্যের পরেই উহা বলা হইয়াছে । প্রকরণের শেষেও ধর্মাদির অতীত প্রাজ্ঞ 
আত্মার কথা আছে। “তদেব শুক্রং তদ্ব্রক্ম তদেবামৃতমুচ্যতে । তন্মিল্লে!কাঃ শ্রিতাঃ সব্বে তছু 
নাত্যেতি কশ্চন ॥কঠ॥২২৮॥--তিনিই শুক্র (ন্বপ্রকাশ ), ব্রহ্ম (নিরতিশয় বৃহৎ) অমৃত। এই 
সমুদয় লোক তাহাতেই আশ্রিত, কেহই তাহাকে অতিক্রম করিতে সমর্থ নহে।” স্বাপ্সিক স্ষ্টির 
কর্তা প্রাজ্ঞ বলিয়া জাগ্রৎ-স্থষ্টি যেমন সত্য, স্বাপ্মিক স্থ্িও তব্রেপ সত্য। “প্রা জ্ঞকর্তৃকা চ স্থষ্টিস্তথ্যরূপা 
সমধিগতা৷ জাগরিতাশ্রয়া, তথা স্বপ্না শরয়াপি স্প্ির্ভবিতুমহ্“তি ॥ শঙ্করভাষ্য 1” 

উল্লিখিত ব্রন্মসূত্রদ্ধয় হইতে জানা গেল, জাগ্রৎ-স্থষ্টির ন্যায় স্বাপ্রিক স্তস্তিও সত্য এবং উভয় 
রূপ স্থস্টিই প্রাজ্ঞ-পরমেশ্বরকৃত। 

প্রশ্ন হইতে পারে _-জাগ্রৎস্থ্ির উপাদানাদি আছে, স্থানাদির অপেক্ষাও আছে। স্বাপ্সিক 
স্ষ্টির উপাদান কোথা! হইতে আসিবে? আর, লোকে স্বপ্নে রথাদিও দেখে ; বপ্ন-স্থানৈ সাদি, 
থাকিবার স্থানাদি কোথায়? ইত্যাদি প্রশ্নের সমাধান পাওয়া যায় পরবর্তী সুত্রে । পরবর্তী স্তরে 
বল। হইয়াছে _-“মায়ামাত্রস্ত কাও্স্্যেন অনভিব্যক্তত্বরূপত্বাও ॥৩।২৩॥৭ এই সুত্রে বল। হইয়াছে--স্বাপ্রিক 
সৃষ্টি হইতেছে পরমাত্মীর শক্তি অঘটন-ঘটন-পটীয়সী মায়ার বিলাসমাত্র, মায়াশক্তিরই কার্যয। 

এই স্থত্রের ভাষ্যে শ্্রীপাদ রামান্ুজ বলেন__-শ্বপ্রদৃষ্ট রথ পুক্ষরিণী প্রভৃতি পদার্থসমূহ 
মায়ামাত্র, অর্থাৎ পরমপুরুষের স্থষ্টি। মীঁয়া-শব্দ হইতেছে আশ্চধ্যবাচক। কেননা, জনকস্ত কুলে 
জাত! দেবমায়েব নিন্মিতা (রামায়ণ ॥ বাল, ১।২৭। ) - দেবমায়াই যেন জনকের বংশে কন্তারূপে জন্ম 
গ্রহণ করিয়াছেন ইত্যাদি বাক্যেই তাহ! জানা যায়। শ্রুতিতেও দৃষ্ট হয়-__“ন তত্র রথা ন রথযোগ! 
ন পন্থানো ভবস্তি ॥ বৃহদারণাক ॥ ৪৩।১০॥--সে-স্থানে (ক্বপ্রস্থলে ) রথ নাই,রথযোগ ( অশ্বাদি ) নাই, 
পথও নাই 1” এই বাক্যের তাৎপর্য্য হইতেছে এই যে--অপরের অন্ুভবযোগ্য ভাবে রথাদি সে-স্থানে 
নাই? কিন্ত স্বপ্রদ্রষ্টীর অন্ুভবযোগ্য ভাবে রথাদি আছে। ইহার সঙ্গে-সঙ্গেই বলা হইয়াছে_-“অথ 
রথান্‌ রথযোগান্‌ পথঃ স্থজতে ॥ বৃহদীরণ্যক ॥ 8৩1১০ ॥__রথ, রথযোগ ( অশ্বাদি ), পথ স্থাষ্টি করেন।% 
ইহাঁতেই জানা যায়--ন্বপ্রদ্রষ্টা ব্যক্তির অনু ভবযোগ্য ভাবে কেবল স্বপ্ন-কাল-মাত্রের জন্য রথাদি স্যষ্ট হয়; 
স্বপ্নের অবসানে রথাঁদির আর সে-স্থানে অস্তিত্ব থাকে না। 'ন্বপ্রদৃগন্থভাব্যতয়া তৎকালমাত্রাবসানান্‌ 
স্থজতে ইত্যাশ্চর্ধ্য রূপত্বমেবাহ।” কেবলমাত্র স্প্রদ্রষ্টার অন্থুভবের যোগ্য ভাবেই রথাদির স্থপ্টি হয়, তাহাও 
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কেবল স্বপ্নকালের জন্ত, অপরের অনুভবের যোগ্য ভাবে রথাদির স্থ্টি হয় ন] _ইহাতেই আশ্চর্য রূপতা 
জানা যাইতেছে। এবন্িধ আশ্চর্য্য স্থপ্টি একমাত্র সত্যসম্কল্প পরমপুরুষের পক্ষেই সম্ভবপর, জীবের 
পক্ষে তাহা অসন্তব ; কেননা, জীব স্বরূপতঃ সত্যসঙ্কল্প হইলেও সংসার-দশায় তাহার সত্যসঙ্কল্পত্বা দি 
অনভিব্যক্ত থাকে ; সুতরাং জীবের পক্ষে উল্লিখিতরূপ আশ্র্য্যস্থষ্টি অসম্ভব। জীবের স্বপ্লাবস্থায় পরম 
পুরুষ ব্রহ্মই যে জীবের কাম্য দ্রব্যাির স্থ্টি করেন, শ্রুতি হইতেও জানা যায়। “ঘ এষ স্থুপ্তেষু 
জাগন্তি কামং কামং পুরুষো নিন্মিমাণঃ। তদেব শুক্রং তদত্রন্ম তদেবামৃতমুচ্যতে ॥ তস্মিন লোকাঃ 
শ্রিতাঃ সবেরব তছ নাত্যেতি কশ্চন ॥ কঠ ॥ ২২৮ ॥ (এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপধ্য পুর্ব্বেই প্রকাশ কর 
হইয়াছে )॥” বৃহদারণ্যকের পুর্ববোদ্ধত বাক্যের শেষ ভাগেও বলা হইয়াছে_“অথ বেশীস্তান্‌ 
পুক্ষরিণী; অরবস্তীঃ স্থজতে সহি কর্তা ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ৪৩।১০ ॥__বেশাস্ত ( ক্ষুত্র জলাশয় ), পুক্ষরিণী 
ও নদীসমূহ সৃষ্টি করেন, তিনিই কর্তা।” এই শ্রুতিবাক্যও পূর্ব্বোল্লিখিত কঠশ্রুতির সহিত এক- 
বাঁক্যতানুসারেই স্বপ্দৃষ্ট বস্তর পরম-পুরুষ-স্থষ্ত্ব প্রতিপাদন করিতেছে ।” 


পরবন্তাঁ সুচকশ্চ হি শ্রতেরাচক্ষতে চ তদ্দিদঃ ॥৩।২1৪।-তরন্ষসথত্রেও ্বপ্দৃষ্ট বস্তুর সত্যতার 
কথ। বলা হইয়াছে । এই স্ুত্রের তাৎপর্য হইতেছে এই যে, “স্বপ্ন ভাবী শুভাশুভের সুচক; শ্রুতিও 
তাহা বলেন এবং স্বপ্নতত্ববিদ্গণও তাহা বলেন।” স্বপ্ন যে-সমস্ত ভাবী শুভাশুভ তুচনা করে, 
সে-সমস্ত শুভাশুভ সত্য ; কেননা, স্বপ্রন্থৃচিত শুভাশুভ বাস্তবিকই সংঘটিত হইতে দেখা যাঁয়। অনেক 
সময় স্বপ্নে কেহ কেহ ওুষধাদি প্রাপ্ত হয়, মন্ত্রাদিও প্রাপ্ত হয়। শ্রীপাদ বলদেব বিদ্াভূষণ এই স্থত্রের 
ভাষ্যে লিখিয়াছেন-_*বিশ্বামিত্র মুনি স্বপ্নে শিবের নিকট হইতে রামরক্ষা মন্ত্র-স্তব প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। 
তিনি জাগ্রত হইয়া প্রাতঃকালে স্মরণ করিয়! এ স্তব লিখিয়া রাখিয়াছিলেন। “আদিষ্টবান্‌ যথা স্বপ্নে 
রাঁমরক্ষামিমাং হরঃ। তথা লিখিতবান্‌ প্রাতঃ প্রবুদ্ধে! বুধ কৌশিক ইতি স্বপ্নে স্তোত্রলাভং স্মরস্তি। 
যে স্বপ্ন ভাবী সত্যবস্তর সূচনা! করে, যে স্বপ্নে ষধাদি এবং মন্ত্ার্দি সত্য বস্তু পাওয়া যায়, সেই স্বগ্প 
যে সত্য, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 

এই স্মত্রের ভাতে শ্রীপাদ রামানুজ স্বপ্ণের সত্যতাস্থচক ভ্রুতিবাক্যও উদ্ধত করিয়াছেন। 
“যদা কর্মস্থ কাম্যেষু স্তিয়ং স্বপ্রেষু পশ্যতি। সমৃদ্ধং তত্র জানীয়াৎ তশ্মিন্‌ ন্বপ্ননিদর্শনে ॥ ছান্দোগ্য ॥৫। 
২৮।-__যখন কাম্যকর্টে প্রবৃত্ত কোনও ব্যক্তি স্বপ্নযোগে স্তরীমূত্তি দর্শন করেন, তখন সেই স্বপ্রদর্শনের 
ফলে তাহার কম্মের সাফলা জানিবে।” অন্য শ্রুতিবাক্য যথা-_-“অথ স্বপ্নে পুরুষং কৃষ্ণ কৃষ্ণদন্তং 
পশ্ঠতি, স এনং হস্তি। 

_ন্বপ্নে যদি কেহ কৃষ্ণদস্তবিশিষ্ট কৃষ্ণবর্ণ পুরুষকে দর্শন করেন, তাহ হইলে সেই 

_পুরুষই ইহাঁকে (স্বপ্রদ্রষ্টীকে ) বধ করে; অর্থাৎ ঈদৃশ স্বপ্ন দ্রষ্টার মৃত্যুর সুচনা করে ।” 
শ্রীপাদ শঙ্কর উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যদ্ধয় উদ্ধত করিয়া দেখাইয়াছেন_ন্বপ্ন যে বস্তর 
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সুচনা করে, তাহা সত্য। তিনি আরও বলিয়াছেন-_ব্বপ্নতত্ববিদ্গণ বলেন-_“কুঞ্জরারোহণাদীনি 
ধন্য নি, খরযাঁনাদীন্যধন্যানি_ন্বপ্রে কুগ্জরীরোহণাদি শুভ, গর্দভারোহণাঁদি অশুভ ।” 
উল্লিখিত ব্রন্মস্থৃত্র গুলি হইতে জান। গেল, জাগ্রৎ-স্থগ্টির ন্যায় স্বাপ্রিক স্ষ্টিও সত্য। এক্ষণে 
প্রশ্ন হইতে পারে_স্বাগ্িক স্থ্টি যদি সত্যই হইবে, তাহা হইলে স্বপ্নদৃষ্ট বস্তুর তিরোধান 
হয় কেন? শ্রীপাদ জীবগো স্বামী বলেন,পরবর্তা স্ুত্রেই এই প্রশ্নের উত্তর দেওয়া হইয়াছে । 
পরবর্তী সুত্রটা হইতেছে--“পরাভিধানান্ত তিরোহিতং ততো! হস্ত বন্ধ-বিপর্ধ্যয়ৌ 
॥৩1২1৫৮-এই স্থৃত্রের তাৎপর্য্য এই £--“পরমেশ্বরের সঙ্কল্প হইতেই ( পরাভিধাঁনাৎ ) স্বাপ্রিক রথাদির 
তিরোভাব হইয়া থাকে (তিরোহিতম্‌), যেহেতু, পরমেশ্বরই হইতেছেন জীবের বন্ধমোক্ষের 
কর্তা |” পরমেশ্বরই যে বন্ধ-মোক্ষের কর্তা, শ্রুতি-স্মৃতি হইতেও তাহা জানা যায়। ন্বপ্র-স্থষ্টির বা 
্পদৃষ্ট বস্তর তিরোধানের ব্যাপারে জীবের কোনও সামর্থাই নাই। শ্রুতিতে যে জীবের 
কর্তৃত্বের কথা আছে, তাহা ভাক্ত- অর্থাৎ ঈশ্বরের কর্তৃত্েই জীবের কর্তৃত্ব। ন্বপ্রন্থষ্টিও জাগরবৎ 
পারমেশ্বরী, সত্য । 
শ্্রীপাদ জীবগোস্বামী এ-স্থলে শ্রীপাদ রামান্ুজের উক্তিও উদ্ধত করিয়াছেন। শ্রীপাদ 
রামান্ুজ বলেন__ 
ম্বপ্ধে চ প্রাণিনাং পুণ্যপাপান্থগুণং ভগবতৈব তত্তৎপুরুষমা ত্রান্ুভাব্যাঃ তত্তৎকালা বসাঁনাঃ 
তথাভূতাশ্চার্থাঃ স্যজ্যন্তে। তথা চ স্বপ্রবিষয়া শ্রতিঃ_ 
ন তত্র রথা ন রথযোগা ন পন্থানো ভবস্তি। অথ রথান্‌ রথযোগান্‌ পথ স্থজতে 
( বৃহদাঁরণ্যক ॥ 81৩১০ ) ইত্যাঁরভ্য “স হি কর্ত। ( বৃহদাঁরণ্যক ॥81৩।১০ ) ইত্যন্তাঁ। যগ্যপি সকলেতর- 
পুরুষান্ুভাব্যতয়া তদানীং ন ভবস্তি, তথাপি তত্তৎপুরুষমাত্রান্ুভাব্যতয়৷ তথাবিধাঁনার্থান্‌ ঈশ্বরঃ স্থজতি। 
সহি কর্ভ। তন্ত সত্যসক্করস্যা্চর্ধ্যশক্তেত্তা দৃশং কর্তৃত্বং সম্ভবতীর্ঘঃ। 
“য এষ ন্ুুপ্তেযু জাগন্তি কামং কামং পুরুষ নিম্মিমাঁণঃ। 
তদেব শুক্রং তদ্ত্রহ্ম তদেবা মৃতমুচ্যতে । 
তন্মিল্লেশাকাঃ শ্রিতাঃ সর্বেরব তছু নাত্যেতি কশ্চন ॥ কঠশ্রুতি ॥২1২৮। 
ইতি চ। স্ুুত্রকারোহপি ন্মায়ামাজ্রন্ত'কাত্নেযন' ( ৩1২ ত্রন্গাসূত্র ) ইত্যাদিন? জীবস্য 
কাৎস্্েনানভিব্যক্তস্বরূপত্বাদীশ্বরস্যৈব সত্যসম্কল্পশক্তিবিলাসমাত্রমিদং স্বাপ্রিকবস্ত জ্ঞাতমিতি ব্যচ্টে। 
তশ্মিন লোকা:-ইত্যাঁদি শ্রতেঃ। অপরকালাদিযু শয়ানস্য স্বপ্নদৃশঃ স্বদেহেনৈব দেশাস্তর-গমন- 
রাজ্যাভিষেকশিরশ্ছেদাদয়শ্চ পুণ্যপাপ-ফলভূতাঃ শয়ানদেহত্বরূপ-সংস্থানং দেহাস্তরস্থষ্ট্যোপপদ্যান্তে- 
ইতি |” 
তাৎপর্য্য। পজ্রীভগবান স্বপনদ্রষ্টা প্রাণিগণের স্বপ্নকাঁলে তাহাদের পুণ্য-পাপান্ুসারে কেবল- 
মাত্র তাহাঁদেরই অনুভবযোগ্য এবং স্বপ্নকালমাত্র-স্থায়ী আশ্চর্য পদার্থসমূহের স্থষ্টি করেন। ্বপ্ন- 


[ ১৬১২ ] 
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বিষয় কশ্রুতিবাক্যও আছে । যথা--“জেস্থলে (স্বপ্ন-স্থানে ) রথ, রথযোগ (অশ্ব), বা পথ থাকে না। 
অথচ, রথ, রথযোগ (অশ্ব ) এবং পথ স্থষ্ট হয়।-এইরূপ আ'রম্ত করিয়া উক্ত শ্রুতিবাক্য শেষকালে 
বলিয়াছেন-__“তিনিই (ব্রক্মই ) কর্তা । যদিও অন্য লোক-সকলের অন্ুুভবযোগ্য কোনও পদার্থ 
তৎকালে থাকে না, তথাপি স্বপ্রদ্রষ্টাী লোকদিগের অন্ুভবযোগ্য এবং তাহাদের পুণ্যপাপের অনুরূপ 
ও স্বপ্নকালমাত্র-স্থায়ী পদার্থপমূহ পরমেশ্বর সৃষ্টি করেন। শ্রুতি বলিয়াছেন-_-“তিনিই কন্ত্ণ॥ তিনি 
সত্যসম্থল্প বলিয়া এবং আশ্চরধ্য-শক্তিবিশিষ্ট বলিয়াই তাহার এতাদৃশ কর্তৃত্ব সম্ভবপর হয়। কঠশ্র্গত 
বলিয়াছেন_“নিদ্রিত লোকের ইন্দ্রিয়বর্গ সুপ্ত হইলে এই পুরুষ ( পরমেশ্বর ) জাগ্রত থাকেন এবং 
লোকের কাম্যবস্তসমূহ নির্মাণ করিতে থাকেন। তিনিই শুক্র ( অর্থাৎ বিশুদ্ধ ), তিনি ব্রহ্ম, তিনি 
অমুত। তিনি সমস্ত লৌকের আশ্রয়; কেহই তাঁহাকে অতিক্রম করিতে পারে না।' 

্র্ষন্ত্রকার ব্যাঁসদেবও "মায়ামাত্রস্ত কাত্ন্স্যেন ॥৩1২৩/-ইত্যাদি স্বত্রদ্বারা জানাইয়াছেন 
যে, জীব অনভিব্যক্ত-স্বরূপ, জীবের স্বরূপ সম্যক্রূপে অভিব্যক্ত নহে ( অর্থাৎ সংসার-দশায় জীবের 
স্বরূপগত সত্যসঙ্কল্পত্বাদি এবং শক্তি-আদি সম্যক্রূপে অভিব্যক্ত থাকে না); এজন্য জীবের পক্ষে 
সপ্ৃষ্ট বস্তর স্থষ্টি সম্ভবপর হইতে পারে না। স্বাপ্রিক বস্তুসকল সত্যসম্থল্প ঈশ্বরের সত্যসঙ্কপ্প-শক্তিরই 
বিলাসমাত্র।” পুর্ববোল্লিখিত কঠশ্রুতিও ইহা বলিয়াছেন-_“তম্মিন্‌ লোকাঃ ইত্যাদি--লোৌকসকল 
তাহাকে আশ্রয় করিয়াই থাকে, তাহাকে কেহ অতিক্রম করিতে পারেনা । গৃহের অভ্যন্তরে 
. (অপরকালাদিষু) শয়ান (নিদ্রিত ) ব্যক্তিও ষে ব্বপ্নাবস্থায় স্বশরীরে দেশান্তরে গমন, রাজ্যাভিষেক, 
শিরশ্ছেদাদি দর্শন করে- ইহাতে ইহাই প্রতিপন্ন হইতেছে যে, সেই সময়ে তাহার পাপ- 
পুণ্যের ফলে তাহার শয়ানদেহের অনুরূপ অপর দেহ স্থষ্ট হয় এবং সেই স্থষ্ট শরীরের দ্বারাই তাৎ- 
কালিক স্বপ্দৃষ্ট ক্রিয়াসমূহ নিষ্পন্ন হয় ।” 

শ্রীপাদ রামানুজের উল্লিখিত উক্তি উদ্ধৃত করিয়া শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন__ 
“পরমাত্মারই যে ্বপরস্থষ্টি ইহা যুক্তিযুক্তই | জাগ্রৎস্বপ্লাদি ভেদে নিখিল-বিশ্বপ্রপঞ্চের জন্মাদি কর্তৃত্ব 
দ্বারা পরমাত্মারই স্প্টিকর্তৃতব সিদ্ধ হয়। ধীহারা বলেন--ন্বপরদৃষ্ট পদার্থসমূহ স্বকীয় (ব্বপ্দরষ্টার ) 
সঙ্বল্পমাত্রের মৃত্তি, তাহাদের এতাদৃশ মতের অভ্যুপগমবাদেও স্ুত্রকার ব্যাসদেব একটী সুত্র 
করিযাছেন__'বৈধল্মাও চ ন ম্বপ্লাদিব ॥২।২।২৯॥ এই স্মত্রের মনন এই যে-স্বপ্ন হইতে জাগর-জ্ঞীন 
পৃথকৃ। কেননা, জাগর-জ্ঞান স্বপ্নজ্ঞানের বিরুদ্ধধন্মরবিশিষ্ট । স্বপ্নে যাহা দেখ যায়, জাগরণে তাহ 
দেখা যায় না। কিন্ত জাগরণে যে সকল পদার্থের জ্ঞান হয়, স্বপ্রৃষ্ট বস্তর ন্যায়, তাহাদের অন্থথা- 
ভাব হয় না। ইহাই এই স্থত্রের তাৎপর্য । কিন্ত স্বপ্ন যে স্বপ্রদ্রষ্টার নিজের স্থষ্টি, বা নিজের 
সম্কল্নজাত, তাহা এই স্ৃত্রের অভিপ্রেত নহে । কেননা, পরবর্তী “সন্ধ্যে স্টিরাহ ।৩।২১।৮ইত্যাদি 
সৃত্রে স্পষ্টভাবেই বলা হইয়াছে যে, স্বপ্নও পরমেশ্বরেরই স্থষ্টি 1৮ | 

খ। স্বপ্নসন্দ্ধে শঙ্করমতের অযৌক্তিকতা 
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“সন্ধ্যে স্থগ্টিরাহ হি॥৩।২1১।” এবং নির্মাতা রখৈকে পুক্রাদয়শ্চ ॥৩।২।২।৮-এই ছুইটা ব্রন্মসথত্রের 
ভাঙ্ক্ে “ন তত্র রথা ন রথযোগা ন পন্থানো ভবস্তি, অথ রথান্‌ রথযোগাঁন্‌ পথ স্থজতে ( বৃহদারণ্যক ॥ 
৪1৩1১০।)৮, “সহি কত্তণ (বৃহদারণ্যক ॥81৩।১০।)৮, “য এষ ম্ুপ্তেষু জাগন্তি কামং কামং পুরুষো 
নিম্মিমাণঃ। তদেব শুক্রং তদ্ব্রহ্ম তদেবামৃতমুচ্যতে। তশ্মিন লোকাঃ শ্রিতাঃ সবের তছু নাত্যেতি 
কশ্চন ॥ ( কঠশ্রুতি ॥২২।৮| ১%-ইত্যাঁদি শ্রুতিবাক্য উদ্ধত করিয়া শ্রীপাদ শঙ্কর দেখাইয়াছেন যে, 
বপ্নদৃষ্ট বস্তু পরত্রন্মেরই স্বষ্ট এবং জাগ্রৎ-স্থষ্টির ন্যায় স্বাগ্নিকী স্বগ্রিও সত্য। কিন্ত তিনি বলেন-__ 
ইহা পূর্র্বপক্ষের মত। তিনি বলেন--“মায়ামাত্রস্ত কাত্ম্সেনানভিব্যক্ত-স্বরূপত্বাৎ ॥ ৩/২৩।৮-স্ুত্রে 
উল্লিখিত পুর্র্বপক্ষের উক্তি খগ্ডিত হইয়াছে । 

(১) মায়ামাত্রন্ত কা ন্ন্যেনানভিব্যক্তত্বরূপত্া॥৩।২৩।” সূত্রের শঙ্করভাত্য 

“মায়ামাত্রস্ত” সুত্রের ভাষ্য শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন - স্বাপ্রিকী স্থগ্তি জাগ্রৎ-স্থত্টির ন্টায় 
সত্য নহে, ইহা! মাঁয়াময়ী (মায়ামাত্রম্‌); তাহাতে সত্যের গন্ধমাত্রও নাই । “নৈতদস্তি--যছুক্তং 
সন্ধে স্থগ্টিঃ পারমাধিকীতি। মায়াময়্যেব সন্ধ্যে হুষ্টির্ন তত্র পরমার্থগন্ধোইপ্যস্তি।” কেন? কারণ 
এই যে, তাহা সম্পূর্ণরূপে অভিব্যক্ত নহে। সত্য বস্তর ধর্মমকল ন্বপ্ন-স্বরূপে সম্পূর্ণরূপে অভিব্যক্ত 
হয় না__কাৎকআ্যেনাঁনভিব্যক্ত-স্বরূপত্বাৎ। দেশ, কাল, নিমিত্ত ও বাধারাহিত্য--স্থত্রস্থ “কাৎন্য”- 
শব্দে সমস্তই অভিপ্রেত হইয়াছে। সত্যবস্ত-বিষয়ক দেশ, কাল, নিমিত্ত ও বাধারা হিত্য ম্বাপ্রিক 
পদার্থে সম্ভবপর নহে। কেননা, স্বপ্ন-স্থানে স্বপদৃষ্ট রথাদি থাকিবার উপযোগী দেশ (স্থান). 
থাকে না। সন্কুচিত দেহের মধ্যে রথাদির স্থান সঙ্কুলান হইতে পারে না। 

যদ্দি বলা যাঁয়-_জীব দেহের বহির্দেশে গিয়া স্বর দেখে । দেশাস্তরীয় দ্রব্যও যখন স্বপ্নে 
ৃষ্ট হয়, দেশাস্তরে গমনও যখন স্বপ্নে দৃষ্ট হয়, তখন জীব যে দেহের বাহিরে গিয়া স্বপ্প দেখে-_ এইরূপ 
অনুমান অসিদ্ধ হয়না । বিশেষতঃ, তদনুরূপ শ্রুতিবাক্যও দৃষ্ট হয়। যথা-_“বহিঃ কুলায়াদমৃতশ্চরিত্ব 
সনঈয়তে অমৃতো যত্র কামম্‌- সেই অম্বত-পুরুষ ( আত্ম। ) কুলায়ের ( দেহরূপ গৃহের ) বাহিরে 
যাইয়া যথেচ্ছ বিহার করেন।” 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন--সুগুজীবের পক্ষে দ্রেহের বাহিরে যাঁওয়া অসম্ভব | 
ক্ষণকাঁলের মধ্যে কেহ কি শতযোজন দূরবর্তী স্থানে গিয়া ফিরিয়া আসিতে পারে? আবার এমন 
স্বপ্নও আঁছে--যাহাঁতে দূরবর্তী স্থানে যাওয়ার কথা আছে, অথচ ফিরিয়া আপার কথা নাই। 
শ্রুতিতেও এইরূপ একটা ন্বপ্পের কথা আছে । ষথা_“আমি কুরুদেশে শয্যায় শয়ন করিয়া নিদ্রীয় 
অভিভূত হইয়া স্বপ্রযোগে পঞ্চালদেশে গেলাম এবং তনুহুর্তে জাগ্রত হইলাম। “কুরুষইং শয্যায়াং 
শয়ানে নিদ্রয়াভিপ্রুতঃ স্বপ্নে পাঁধশলানভিগতশ্চাম্মিন্‌ প্রতিবুদ্ধণ্ঠ-ই তি ।” ন্বপরদ্রষ্টী যদি সত্য সত্যই 
পাল দেশে যাইত, তাহা হইলে পাঞ্চালদেশেই থাকিত, পাঞ্চালদেশেই জাগ্রত হইত। কিন্তু 
সে পাঞ্চালদেশে থাকে নাই, পাঞ্চালদেশে জাগ্রতও হয় নাই ; সে কৃরুদেশেই আছে, কুরুদেশেই 
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জাগ্রত হইয়াছে । আবার, যে-দেহে সে পার্চালদেশে যাঁয়, পার্শস্থ লোক তাহার সে-দেহকে 
কুরুদেশস্থ শয্যাতেই শয়ান দেখে। দেহের মধ্যেই যে স্বপ্ন দৃষ্ট হয়, শ্রুতিও তাহা বলেন। 
যথ1--« “দ যত্রৈতৎ স্বপ্ন্যয়াচরতি”-ইত্যুপক্রম্য “ম্বে শরীরে যথাকামং পরিবর্ততে ইতি-_“তিনি যাহাতে 
এই স্বপ্ন দর্শন করেন'-এইরূপ উপক্রম করিয়া শ্রুতি বলিয়াছেন--“নিজের শরীরেই তিনি ইচ্ছান্ধু- 
রূপ ভাবে পরিবন্তিত হয়েন। অতএব, পূর্ববোল্লিখিত “বিঃ কুলায়াদমৃতশ্চরিত্বা”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের 
গৌণ অর্থ গ্রহণ করিলেই “ম্বে শরীরে যথাকামং পরিবর্ততে' এই শ্রুতিবাক্যের সহিত সমন্বয় হইতে 
পারে। গৌণ অর্থ হইবে এইরূপ-_*বহিরিব কুলায়াদমূতশ্চরিত্ব _-অমৃত ( আত্মা) যেন শরীরের 
বাহিরে গিয়া-ইত্যাদি।” শরীরের মধ্যে থাকিয়াঁও যে ব্যক্তি শরীরের দ্বারা কোনও প্রয়োজন সাধন 
করে না, তাহাকে শরীরের বাহিরে অবস্থিতের তুল্যই বল বল! যায়।” যো হি বসন্নপি শরীরে ন তেন 
প্রয়োজনং করোতি, সবহিরিব শরীরাদৃভবতি।” স্বপ্নে কোনও স্থানে যাওয়া বা কোনও স্থানে অবস্থানও 
এরূপ গৌণ ( যেন যাইতেছে, যেন অবস্থান করিতেছে-এইরূপ ) বলিয়। স্বীকার করিতে হইবে । 

স্বপ্পেতে কালের (সময়ের ) বিরুদ্ধতাও দেখা যাঁয়। রাত্রিতে স্বপ্ন দেখিতেছে যেন 
দিবাভাগ | স্বপ্রদর্শনের সময় অতি অল্প; অথচ, স্বপ্রত্রষ্টাী কখনও কখনও মনে করে যেন শত শত 
বর্ষ অতীত হইয়া গিয়াছে। স্বপ্নদর্শনের উপযোগী নিমিত্ত ( ইন্দ্রিয়াদিও ) তখন থাকেনা । স্বপ্ধে 
রথ দেখিতেছে, অথচ তাহার চক্ষু তখন মুদ্রিত, সমস্ত ইন্দ্রিয় সুপ্ত । নিমিষ-কাঁলমধ্যে রথাদি নির্দাণ 
করার সামর্থযও নাই, তছছপযোগী উপকরণাদিও নাই। স্বপ্রদৃষ্ট রথাদি জাগ্রন্দশায় বাধিত হয়-_ 
লুপ্ত হয়, এমন কি স্বপ্রসময়েও তাহা লুপ্ত হয়। স্বপ্রদৃষ্ট রথাদির অভাব শ্র্তি স্পষ্টকখাঁতেই 
শুনাইয়। গিয়াছেন--ন তত্র রথা নরথযোগা ন পন্থানো ভবন্তি”-ইত্যাদিবাক্যে। সুতরাং স্বপ্নদর্শন 
মায়া মাত্র। “তন্মান্মায়ামাত্রং স্বপ্রদর্শনম্‌।৮ 

€২) শ্রীপাদদ শঙ্করকৃত ভাষ্ের আলোচনা 

শমায়ামাত্রন্ত কার্ণনোন”-ইত্যাদি সূত্রভাঙ্ে প্রীপাদ শঙ্কর “মায়া”-শব্দের যে অর্থ গ্রহণ 
করিয়াছেন, তাহ। স্বত্রকর্তা ব্যাসদেবের অভিপ্রেত নহে । শ্রীপাদশস্কর সর্বত্রই “মায়া”-শব্দে তাহার 
কল্পিত “সদসদৃভিরনির্ব্বাচ্যা এবং মিথ্যাস্থষ্টিকারিণী মায়া” গ্রহণ করেন; কিন্তু এতাঘৃশী মায়া যে 
অবৈদিকী, তাহা পূর্বেই ( ১২।৬৯-অন্ুচ্ছেদে ) প্রদশিত হইয়াছে। স্ুত্রকার ব্যাসদেব বৈদিকী মীয়ার 
কথাই বলিয়াছেন, শ্রুতি-স্মৃতির সিদ্ধান্ত প্রকাশ করিতে যাইয়! তিনি শ্রুতি-স্মৃতি-বহিভূর্তী মায়ার 
কথা বলিতে পারেন না। ন্থৃতরাং অবৈদিকী মায়ার আশ্রয়ে শ্রীপাদ শঙ্কর যে অর্থ করিয়াছেন, 
তাহা যে সূত্রকার ব্যাসদেবের অভিপ্রেত হইতে পারে না, তাহা। সহজেই বুঝা যায়। 

স্বকলিত মিথ্যান্যগ্টি-কারিণী মায়ার সহায়তায় শ্রীপাদ শঙ্কর যে ভাবে জগতের মিথ্যাত্ব 
প্রতিপাদনের চেষ্টা করিয়াছেন, ঠিক সেই ভাবেই তিনি স্বপ্নৃষ্ট বস্তর মিথ্যাত্ব উপপন্ন করারও প্রয়াস 
পাইয়াছেন। বাস্তবিক তিনি স্বপ্নদৃষ্ট বস্তুর মিথ্যাত্ব যেন ব্বতঃসিদ্ধ ভাবে ধরিয়াই লইয়াছেন 
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এবং তাহার এই অভ্যুপগমের অনুকুল ভাবেই তিনি শ্রুতিবাক্যসমূহের তাৎপধ্য প্রকাশ 
করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। তাহার ফলে, একটী “ইব”-শব্দের অধ্যাহার করিয়া তিনি “বহিঃ 
কুলায়াঁদমৃতশ্চরিত্বা স ঈয়তে অমুতো। যত্র কামম্”-শ্রুতিবাক্যের গৌণ অর্থ করিয়া দেখাইয়াছেন__ 
দত্বপদ্রষ্টা জীব যেন শরীরের বা গৃহের বাহিরে যাইয়াই অভীষ্ট কাম্যবস্ত্ প্রাপ্ত হয়, বস্তুতঃ শরীরের 
বা গৃহের বাহিরে যায় না”_এইরূপ অর্থ করিলেই “স্বে শরীরে যথাকামং পরিবর্ততে”__ এই 
শ্রুতিবাক্যের সহিত সঙ্গতি থাকিতে পারে । 

যে স্থলে মুখ্য অর্থের সঙ্গতি থাকে, সে স্থলে গৌণ অর্থ গ্রহণ অনাবশ্যক এবং শান্ত্বিরুদ্ধ। 
মুখ্য অর্থের সঙ্গতি না থাকিলে অবশ্যই গৌণ অর্থ গ্রহণ করিতে হইবে। কিন্তু আলোচ্য শ্রতি- 
বাক্যগুলিতে মুখ্য অর্থের অসঙ্গতি আছে বলিয়া মনে হয় না। একথা বলার হেতু এই | “ম্বে শরীরে 
যথাকামং পরিবর্ততে”-এই শ্রুতিবাক্যে বলা হইয়াছে--“স্বপ্রদ্রষ্টা ব্যক্তি স্বীয় শরীরে যথাকাম 
(কামনার বা অভীষ্টের অনুকূল ভাবে) পরিবর্তিত হয়েন।” এ-স্থলে “যথাকাঁমং পরিবর্ততে__ 
অভীষ্টের অনুকূল ভাবে পরিবর্তিত হয়েন”__ইহার তাৎপয্য কি? অবস্থাস্তর-প্রাপ্তিকেই পরিবর্তন 
বলে' এই অবস্থাম্তর বা পরিবর্তন-_মনোভাবাদিরও হইতে পারে, দেহাঁদিরও হইতে পারে। 
্বপ্নদ্রষ্টা ব্যক্তি স্বপ্নে রথাদি দেখে, রথারোহণাদিও করে, স্বপ্নের বৈচিত্রী অনুসারে সুখ বা দুঃখ 
অনুভব করে ৷. এই সমস্ত ব্যাপারে স্বপ্নদ্রক্টার যে মনোভাবের পরিচয় পাওয়া যায়, শয়ন-কালে 
তাহার তদ্রুপ মনোভাব ছিলনা । স্বপ্নে হয়তো৷ কখনও উপঝিষ্ট থাকে, কখনও দণ্ডায়মান থাকে, 
কখনও রাজার পোষাকে থাকে, কখনও বা অন্তরূপে থাকে । এইরূপ দৈহিক অবস্থাও তাহার 
শয়ন-কাঁলে ছিলনা । আবার, স্বপ্নে হয় তো শয়ন-স্থান হইতে অন্য স্থানেও গমন করে । এ-সমস্তই 
হইতেছে স্বপ্রদ্রষ্টীর অবস্থাস্তর-প্রাপ্তি বা পরিবর্তন। এইরূপ পরিবর্তন স্বপ্রদর্টা নিজে করিতে পারেনা, 
তাহার তদনুরপ সাঁমথ্য নাই। যিনি রথ, অশ্বাদি, পথ স্থষ্টি করেন ( অথ রথান্‌ রথযোগান্‌ পথঃ 
স্জতে, * % সহি কর্তা॥ বৃহদারণ্যক ॥ 8)৩।১০ ), তিনিই এই সমস্ত অবস্থাস্তরের স্থপতি করেন। “য 
এষ স্থুপ্তেষু জাগন্তি কামং কামং পুরুষো নিশ্মিমাণঃ। তদেব শুক্রং তদ্ব্রহ্ম” ইত্যাদি বাক্যে কঠশ্রুতি 
(২২1৮ ) স্পষ্ট কথাতেই জানাইয়াছেন _ বিশুদ্ধ ব্রন্মাই স্ুপ্ত-জীবের কাম্য বন্তসমূহের স্থষ্টি করিয়া 
থাকেন, স্বপ্রব্রষ্টীর অন্যস্থানে যাওয়ার উপযোগী দেহও তাহারই স্থষ্ট। সত্যসঙ্কল্প পরেমেশ্বর 
পরত্রহ্মের অঘটন-ঘটন-পটীয়সী শক্তির পক্ষে এতাদৃশী স্থষ্টি অসম্ভব নহে। বৃহদারণ্যক “স্জতে-_ 
স্ষ্টি করে” বলিয়াছেন, কঠশ্রুতি “নিম্মিমাণঃ_নির্মীণ করেন” বলিয়াছেন ; কিন্তু “ষেন স্য্টি করেন”, 
“যেন নির্মাণ করেন”__একথা। বলেন নাই। “যেন স্থ্টি করেন, যেন নিন্দাণ করেন”-ইত্যাদি 
বাক্যের কোনও অর্থও হয় না । 

প্রশ্ন হইতে পাঁরে-_ স্বপ্রদ্রষ্টার জন্য পরমেশ্বর যে অন্ত দেহের স্থষ্টি করেন, সেই অন্যদেহে 
্বপরদরষ্টা যখন অন্যত্র গমন করে, তখন তাহার পুর্ববর্তী শয়ানদেহের কি অবস্থা হয়? কি অবস্থা 


[ ১৬১৬ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত] স্থষ্টিতত্ ও অন্য আচার্ধ্যগণ [৩৫৩-অন্ধ 


হয়, তাহা বলা হইতেছে। পূর্ব্বদেহ পূর্ব শয়ন-স্থানেই থাকে এবং তাহা জীবিতও থাকে ; 
কেননা, তখনও সেই দেহে শ্বাস-প্রশ্বাসাদি ক্রিয়া চলিতে থাকে । পরমেশ্বরের যে অচিস্ত্যশক্তির 
প্রভাবে স্বপ্দৃষ্ট দ্রব্যাদির স্থষ্টি হয়, সেই অমিন্ত্যশক্তির প্রভাবেই স্বপ্রত্ষ্ট স্বীয় শয়ানদেহে থাকিয়াও 
অন্যদেহে ্বপ্নভাগ করিতে পারে, অন্যত্রও যাইতে পারে। “স্বে শরীরে যথাকামং পরিবর্ততে”- 
বাক্যে শ্রুতি তাহাই জানাইয়া গিয়াছেন। ধাহার কৃপাশক্তিতে শৌভরি-মাঁদি খষি কায়ব্যৃহ 
প্রকটিত করিয়া একাধিক দেহে অবস্থান করিতে সমর্থ হইয়াছেন, তাহার অচিন্ত্যশক্তিতে স্বপ্ন- 
্ষ্টাও উভয় দেহে অবস্থান করিতে পারে। এতাদৃশী শক্তি স্বপ্রদ্রষ্টী জীবের নহে; এই শক্তি 
হইতেছে অচিস্ত্যপ্রভাব সত্যসঙ্কল্প পরমেশ্বরের 

এইবূপে দেখ গেল--পরমেশ্বরের অচিস্ত্যশক্তির প্রভাবে স্বপ্রদ্রষ্টীর পক্ষে অন্য শরীর গ্রহণ ব1 
অন্যত্র গমন যখন অসম্ভব নয়, বিশেষতঃ শ্রুতিবাক্যে যখন জান? যায়, তাহা নিতান্তই সম্ভবপর, 
তখন “বহিঃ কুলায়াদমূতশ্চরিত্ব। স উঈয়তে অমৃতো! যত্র কামম্”-এই শ্রুতিবাক্যের মুখ্য অর্থেরও সঙ্গতি 
আছে; সুতরাং ইহার গৌণ অর্থ করার কোনও প্রয়োজনই নাই এবং মুখ্য অর্থের সঙ্গতি আছে বলিয়া 
গৌণ অর্থ শাস্্রম্মতও হইতে পারে না। 

“অন্যত্র যাওয়ার” যদি গৌণ অর্থ গ্রহণ করিয়া “যেন অন্যত্র যায়” বলিতে হয়, তাহা 
হইলে “ম্বপ্রদর্শনেরও” কি গৌণ অর্থ করিতে হইবে? নিদ্রিত স্বপরদ্রষ্টার চক্ষু থাকে মুদ্রিত; সে 
্বপ্নস্থিত রথাদি দেখিবে কিরূপে? এ-স্থলেও গৌণ অর্থ করিতে গেলে বুঝিতে হইবে-_স্বপ্নগত 
রথাদি বাস্তবিক দৃষ্ট হয় না। বস্ততঃ দৃষ্টই যদি না হয়, তাহা! হইলে জাগ্রত অবস্থায় তাহার স্মৃতি বা 
জ্ঞান কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? বস্তুতঃ স্বপ্রে যে কিছুই দৃষ্ট হয় না, ইহা শ্রীপাদ শঙ্করও বলেন না। 
তিনি বলেন-স্বপ্ন মিথ্যা হইলেও স্বপ্নদর্শনের ফল সত্য হইতে পারে। কিন্তু মুদ্রিতনয়ন এবং 
স্থপ্ডেক্দ্িয় ব্যক্তির পক্ষে স্বপ্নস্থষ্ট বস্তুর দর্শন কিরূপে এবং কাহার শক্তিতে হয়? যিনি স্বপ্নগত 
রথাদির স্থ্টি করেন, তাহার শক্তিতেই যে স্ুপ্তব্যক্তি রথাদি দর্শন করে, ইহা অস্বীকার করার উপায় 
নাই। তাহাই যদি হয়, তাহা হইলে তাহারই শক্কিতে স্বপ্রদ্রষ্ট স্বীয় দেহে স্বগৃহে শয়ান থাকিয়াও 
যে অন্যত্র যাইতে পারে, ইহা! স্বীকার করিতে আপত্তি কেন? এবং সেই পরমেশ্বরের অচিন্ত্যশক্তিতেই 
ক্ষণকাঁলের মধ্যে শতযোজন দূরবর্তী স্থানে গমন স্বীকার করিতেই বা আপত্তি কেন? লৌকিকী 
দৃষ্টিতে গৃহে থাকিয়াও অনাত্র গমন, কিন্বা। ক্ষণকাঁলের মধ্যে শতযৌজন দূরে গমন যেমন অসম্ভব ; 
মুদ্রিত নয়নে এবং ইন্দ্িয়ের স্ুপ্তাবস্থায় রথাদির দর্শনও তেমনি অসম্ভব । একটী অসম্ভব ব্যাপারকে 
সম্ভবপর বলিয়া স্বীকার করাতেই পরমেশ্বরের অচিস্ত্যশক্তি স্বীকার করা হইতেছে । এই অবস্থায় 
গৃহে থাকিয়াও অনাত্র গমনাদি অসম্ভব ব্যাপারের, সেই স্বীকৃত অচিন্ত্যশক্তির প্রভাবে, সন্তবপরতা 
স্বীকার না করিয়া শ্রুতিবাক্যের গৌণ অর্থ করিতে যাওয়ার যৌক্তিকতা কিছু থাকিতে পারে 
বলিয়া মনে হয় না। 


[ ১৬১৭ ] 
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কুরুদেশে শয়ান থাকিয়া স্বপ্নে পাঞ্চালদেশে যাওয়া এবং পাঞ্চালদেশেই জাগ্রত হওয়া 
এবং জাগরণের পরে স্বপ্রদ্রষ্টার পক্ষে নিজেকে পাঞ্চালদেশে না দেখিয়া কুরুদেশে দ্েখা_ ইহার 
মধ্যেও অসামগ্তন্ত কিছু নাই। পাঞ্চালদেশে যাওয়ার উপযোগী যে দেহ স্বপ্নদ্রষ্টার জন্য স্থষ্ট 
হইয়াছিল, পার্ধালদেশেই সেই দেহ অস্তহিত হইল । যিনি স্থষ্টি করিয়াছেন, তিনিই তাহা অন্তর্ধাপিত 
করিলেন। কর্মফল ভোগের জন্য সেই দেহের স্থষ্টি এবং সেই দেহে পাঞ্চালে গমন, সেই কন্ম- 
ফল ভুক্ত হইয়া গেলে, তাহার প্রয়োজন থাঁকে না। তাই তখন তাহার অন্তদ্ধীপন। অস্তুর্ধানের 
পরে ্বপ্রদ্রষ্টী আর সে-দেহে থাকিতে পারে না; কেননা, তখন সেই দেহই থাকে না। কুরু- 
দেশে শয়ান যে দেহে স্বপ্নদ্রষ্টী পূর্বেও ছিল, পাঁঞ্চালগমন-সময়েও ছিল, সেই দেহেই তাহার 
নিদ্রাভঙ্গ হয়, সেই দেহেই সে নিজেকে কুরুদেশে দেখে । 

গ্রীপাদ রামানুজ বলিয়াছেন__কম্মফল ভোগের জন্যই স্বপ্পের স্ষ্টি। ইহা অযৌক্তিক 
নহে। জাগ্রত অবস্থার ন্যায় স্বপ্নাবস্থাতেও জীব সুখ-দুঃখ ভোগ করে। সুখ-দুঃখ হইতেছে 
কন্মেরই ফল। সুতরাং স্বপ্নগত স্ুখ-ছুঃখও জীবের কন্মেরিই ফল। জন্মের সময়ে জীব যে 
ভোগায়তন দেহ লাভ করে, সেই দেহে প্রারন্ধ কর্মের ফল ভোগ করার সময়ে অপর 
যে সমস্ত কদর ক্ষুদ্র এবং স্বল্লকালস্থায়ী কন্মফল উদ্ধদ্ধ হয়, সে-সমস্ত কর্মের ফল ভোগ করাইবার জন্যই 
কন্মফলদাতা পরমেশ্বর-কর্তৃক স্বপ্নের স্থষ্টি। স্বপ্রদর্শনের কারণ ষে স্বপ্নদ্রষ্টার সুকৃতি-দুষ্কৃতি (কর্ম) 
“মৃচকশ্চ হি শ্রুতেরাচক্ষতে চ তদ্বিদঃ ॥৩।২1৪।৮-_-এই ব্রন্মস্ত্রের ভাষ্তে শ্রীপাদ শঙ্কর তাহ! 
বলিয়া গিয়াছেন। “নিমিত্তন্বস্ত রথাদিপ্রতিভান-নিমিত্ব-মোদত্রাসদর্শনাৎ তন্লিমিত্তভৃতয়োঃ সুকৃত- 
দুক্কৃতয়োঃ কর্তৃত্বেনেতি বক্তব্যম্‌।-স্বপ্েও রথাদি-দর্শনের পর হর্ষ-বিষাদাঁদি হয়। তাহাতে বিবেচনা 
করিতে হইবে, মানিতে হইবে যে, সেই সেই স্বপ্নদর্শনের কারণীভূত সুকৃত-ছুঙ্কৃত (পুণ্য-পাপ। সেই 
সেই স্বপ্নদর্শনের প্রয়োজক নিমিত্ব-কারণ ॥ পণ্ডিতপ্রবর কালীবর বেদীন্তবাগীশ-কৃত অনুবাদ ।” 
যাহাহউক, যে ক্ষুদ্র কর্মফল ভোগ করাইবাঁর জন্য তিনি স্বপ্রদ্রষ্টীকে একটা নূতন সৃষ্ট দেহে পাঞ্চাল 
দেশে লইয়1 যাঁয়েন, পাঞ্চালদেশেই সেই কর্মফল ভোক্তব্য। সে-স্থানে সেই ফলের ভোগ হইয়া 
গেলে আর সেই দেহের প্রয়োজন থাকে না; এজন্য সে-স্থানেই সেই দেহ অস্তহিত হয়। 

যাহাহউক, স্বপ্বৃষ্ট বস্তুর অস্তিত্বহীনত দেখা ইতে যাইয়া শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন--“ন তত্র 
রথা ন রথযোগো ন পন্থানে। ভবন্তি”--এই বাক্যে শাস্ত্র স্পষ্টভাবেই স্বপ্নবৃষ্ট রথাদির অভাবের কথা 
শুনা ইয়া গিয়াছেন। “স্পষ্টথশভাবং রথাদীনাং স্বপ্নে শ্রাবয়তি শাস্ত্রং-_“ন তত্র রথ! ন রথযোগ! ন 
পন্থানো ভবস্তি'-ইত্যাদি।” শ্রীপাদ শঙ্কর যদি সমগ্র শ্রুতিবাক্যটা উদ্ধত করিতেন, তাহা হইলে 
তাহার ভাষ্তের পাঠকদিগকে তিনি যাহ] জানাইতে চাহিয়াছেন, তাহ! জানানো বোধহয় সম্ভবপর 
হইত না। এজন্যই কি তিনি উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যটার পরবস্তাঁ অংশটা উদ্ধত করেন নাই? সমগ্র 
বাক্টী হইতেছে এই £_ 


[ ১৬১৮ ] 
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“ন তত্র রথা ন রথযোগা ন পন্থানে। ভবস্তি, অথ রথান্‌ রথযোগান্‌ পথঃ স্থজতে, ন তত্রানন্দা 
মুদ্ঃ প্রমুদো ভবন্ত্যথানন্দান্‌ মু প্রমুদঃ স্থজতে, ন তত্র বেশাস্তাঃ পু্রিণ্যঃ অরবস্ত্যো ভবন্ত্যথ বেশাস্তান্‌ 
পু্ষরিণীঃ অবস্তীঃ স্থজতে, স হি কর্তা ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ৪1৩।১০ ॥৮ 

এই শ্রুতিবাক্যে বলা হইল-_ স্বপ্রস্থানে রথ, অশ্ব, পথ থাঁকে না; অথচ রথ, অশ্ব ও পথের 
স্ষ্টি করা হয়। আনন্দ, মুদ, প্রমোদ থাকে না? ন্মথচ তৎসমস্তের স্থপ্টি করা হয়। ক্ষুদ্র জলাশয়, 
পু্ধরিণী, নদী, থাকে না; অথচ তৎসমস্তের স্থ্টি করা হয়। 

তাঁৎপর্য্য হইল এই যে-ন্বপ্নাদ্রষ্টা স্বপ্নবস্থায়ু রথ-অশ্বাদি, নদী-পুক্ষরিণী প্রভৃতি যাহ যাহ। দর্শন 
করে, তাঁহাদের কিছুই স্বপ্নদর্শনের স্থানে থাকে না এবং তৎসমস্তের দর্শনে ্বপরদ্রষ্টা যে আনন্দাদির 
অনুভব করে, সেই আনন্নাদিও সেখানে থাকে না। কিন্ত স্বপ্নকালে এই সমস্তের স্থগ্টি হয়। ইহাতে 
পরিষ্কার ভাবে বুঝা যায়, স্বপ্নদর্শনের পূর্বে স্বপ্দৃষ্ট বন্তগুলি থাঁকে না; কিন্তু স্বপ্নদর্শন-কালে সে- 
সমস্তের সৃষ্টি হয়। স্থষি যখন হয়, তখন সে-সমস্তের অস্তিত্বও তৃখন থাকে? কেননা, অস্তিত্বহীন 
বস্তুর স্য্টি অসম্ভব। স্থষ্ট বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার না করিলে স্থষ্টিও অস্বীকৃত হইয়া পড়ে। তবে 
এ-সমস্ত বস্তুর অস্তিত্ব কেবল স্বপ্নদ্রষ্টার অন্ুভবগম্য, অপরের অন্ুভবগম্য নহে। কেনন1, তৎসমস্তের 
স্যষ্টিই হয় স্বপ্নদ্রষ্টার কন্মকল ভোগের উদ্দেন্তে, অপরের কর্মফল ভোগের জন্ত নহে । 

ইহাতে পরিক্ষার ভাবেই জানা যাঁয়--স্বপ্রদৃষ্ট বস্তর অস্তিত্ব আছে, শ্রুতিবাক্যে তাহাদের 
অভাবের কথা বল! হয় নাই, সন্ভাবের কথাই বলা হইয়াছে। শ্রুতিবাক্যটীর প্রথমাংশে রথাদির যে 
অভাবের কথা বগা হইয়াছে, তাহ! হইতেছে স্বপ্নকালের পুবেবের কথা । 


€৩) স্বপদৃষ্টবস্তর সু্টিকর্তা কে? 
এক্ষণে আঁবাঁর প্রশ্ন হইতেছে - স্বপ্রদৃষ্ট স্তর স্থপ্টি কর্তা কে? স্বপ্নদ্রষ্টা জীব? না কি পরমেশ্বর ব্রহ্ম? 


শ্্রীপাদ রামান্ুজ কঠোপনিষদের “য এষ ন্ুপ্তেষু জাগন্তি-ইত্যাদি”-২২।৮-বাক্য উদ্ধত করিয়া 
দেখাইয়াছেন যে, ত্রন্মই স্বপ্রৃষ্ট বস্তর স্থগ্রিকত্ত। “নিন্মীতারধৈকে পুজাদয়শ্চ ॥ ৩২২ ॥৮-- 
সৃত্রভান্তে ঈীপাদ শঙ্করও বলিয়াছেন __ প্রকরণ-অনুসারে এবং বাকাশেষের দ্বারাও বুঝা যায় প্রাজ্ঞ-_ 
পরত্রন্মই _ব্পরদৃষ্ট পদার্থের নির্মাতা । প্রকরণটা হইতেছে প্রীজ্ঞ-্রক্মবিষয়ক ; যেহেতু, “অন্থত্র 
ধর্্মাদন্যত্রাধর্নাৎ ॥ কঠ ॥ ১1২।১৪ ॥-_যাঁহ? ধন্নাতীত, অধর্মীতীত, কাধ্য-কারণের অতীত, তাহা বল”- 
এই বাঁক্যপ্রকরণে ইহা! বল। হইয়াছে এবং বাঁক্যশেষেও বলা হইয়াছে--“য এষ নুপ্তেষু জাগন্তি কামং 
কামং পুরুষো নিন্মিমীণঃ | তদেব শুক্রং তদ্ত্রহ্ম তদেবামৃতমুচ্যাতে। তস্মিন্‌ লোকাঃ শ্রিতাঃ সবর তছ 
নাত্যেতি কশ্চন। এতদ্বৈ তৎ॥ কঠ॥ ২২1৮৮ 
কিন্তু এুচকশ্চ হি শ্রুতেরাচক্ষতে চ তদ্িদঃ॥ ৩1২1৪ ॥৮-সুত্রভাষ্য শ্ীপাঁদ শঙ্কর আবার 
বলিয়।ছেন_স্বপ্দ্রষ্টা জীবই স্বপ্নদৃষ্ট বস্তুর নির্মাতা, প্রাজ্ঞ ব্রহ্ম নিশ্মাতা নহেন। “যদপুক্তং প্রাজ্ঞমেনং 
নির্মাতারমামনন্তি ইতি, তদপ্যসৎ।” 
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“নিশ্মাতারধৈকে”-ইত্যাদি ৩২২।-্ত্রভাঙ্তে তিনি যে কঠ-শ্রুতির উল্লেখ করিয়াছেন, 
তাহার বাঁক্যশেষেই আছে, স্বপ্নন্থষ্টিকর্তা হইতেছেন-“শুক্রং তদ্ত্রন্ম তদেবা মৃতমুচ্যতে ৷ তশ্মিন্‌ 
লোকাঃ শ্রিতাঃ সবেরবে তদু নাত্যেতি কশ্চনঃ॥ এতদ্বৈ তৎ॥- বিশুদ্ধ, ব্রহ্ম, অমৃত । তিনিই সমস্ত 
লোকের আশ্রয়, কেহ তাহাকে অতিক্রম করিতে পারে না” স্বপ্নস্থত্তিকর্তী যে ব্রহ্ম, এই বাক্যশেষ 
হইতে তাহ। পরিষ্কার ভাবেই জানা যাঁয়। শ্রীপাদ শঙ্করও সে-স্থলে তাহা বলিয়াছেন এবং ব্রক্মপর 
অর্থই যে প্রকরণ-সঙ্গত, তাহাও তিনি বলিয়াছেন। কিন্তু “স্চকশ্চ” ইত্যাদি ৩২।৪-ম্মত্রভাষ্যে তিনি 
বলিয়াছেন--“য এষ স্ুপ্তেষু জাগন্তি”-ইত্যাদি কঠ-শ্রুতি (২২৮ )-বাক্যেও জীবেরই স্বপ্স্থগ্টিক্তৃত্বের 
কথা বলা হইয়াছে । “য এষ ন্তুপ্তেষু জাগন্তি' ইতি প্রসিদ্ধান্গবাদাজ্জীব এবায়ং কামানাং নিম্মাতা 
সন্বীর্ত্যতে ।” সম্পূর্ণ বিপরীত কথা ! এই কঠ-শ্রুতির শেষভাগে যে “তদেব শুক্রং তদেব ব্রহ্ম”- 
ইত্যাদি প্রাজ্ঞ-ব্রন্মের কথা আছে, তৎসম্বন্ধে এস্থলে তিনি বলেন_ এই বাকাশেষে জীবের জীবভাব 
নিষেধ করিয়! ব্রহ্মভাবের উপদেশ করা হইয়াছে (অর্থাৎ যে জীব স্বপ্নটা, সেই, জীব স্বরূপতঃ 
ব্রহ্ম--ইহাই বল! হইয়াছে )। তিনি আরও বলেন-_-এইরূপ অর্থ প্রকরণ-বিরুদ্ধও হয় না; কেননা, 
পূর্ব্বে বল! হইয়াছে যে, প্রকরণটা হইতেছে ব্রন্ম-প্রকরণ ;“তত্বমসি”-বাক্যান্ুসারে জীব যখন স্বরূপতঃ 
ব্রহ্মই, তখন জীব-প্রকরণ এবং ব্রহ্ম-প্রকরণ একই। 

এ সম্বন্ধে বক্তব্য এই । প্রথমতঃ “তত্বমসি”-বাক্য যে জীবব্রন্মের সর্বতোভাবে একত্ব 
সূচিত করে, ইহা ধরিয়া! লইয়াই শ্্রীপাদ শঙ্কর তাহার অর্থের সহিত প্রকরণের সঙ্গতি দ্েখাইয়াছেন ;. 
অর্থাৎ তাহার উক্তির তাৎপধ্য এই যে--জীব এবং ব্রহ্ম যখন সর্ববতোভাবে একই, তখন জীব-প্রকরণ 
এবং ব্রন্ম-প্রকরণও একই । কিন্তু “তত্বমসি"-বাক্য জীব-ত্রক্ষমের সর্বতোভাবে একত্ব স্থচিত করে 
না এবং শ্রীপাদ শঙ্কর “তত্বমসি”-বাক্যের যে অর্থ করিয়াছেন, তাহা যে শ্রুতির তাৎপর্য্য নহে, তাহার 
অর্থ-করণ-প্রণালীও যে শান্ত্রসম্মত নহে, তাহ? পূর্বেবেই (২1৫১ অনুচ্ছেদে ) প্রদশিত হইয়াছে। মুক্ত 
জীবেরও যে পৃথক্‌ অন্তিত্ব থাকে, তাহাও পুর্বে (২৪০-৪৩ অনুচ্ছেদে ) প্রস্থান-ত্রয়ের প্রমাণ উল্লেখ 
পুর্বক প্রদখিত হইয়াছে । জীব এবং ব্রহ্ম যখন সর্ববতো ভাবে এক নহে, তখন জীবপ্রকরণ এবং ব্রহ্ষা- 
প্রকরণও এক হইতে পারে না। সুতরাং শ্রীপাদ্র শঙ্কর যে ভাবে ততকৃত অর্থের সঙ্গে প্রকরণ-সঙ্গতি 
দেখাইয়াছেন, তাঁহ। বিচাঁরসহ নহে, গ্রহণের যোগ্যও নহে। 

দ্বিতীয়তঃ, শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন-_-“ঘ এষ স্ুপ্তেযু জাগন্তি কামং কামং পুরুষে নিক্মিমাণঃ। 
তদেব শুক্রং তদ্ত্রহ্ম” ইত্যাদি কঠ-শ্রুতিবাক্যে স্বপরতরষ্টা পুরুষকেই স্বপ্নদৃষ্ট বস্তুর নির্ঘমীতা বলা হইয়াছে । 
গ্রীপাদ শঙ্করের এই উক্তিও শ্রুতিবাক্য-বিরুদ্ধ। কেননা, শ্রুতিবাক্যটীতে বলা হইয়াছে--“ইন্ড্িয়বর্ 
সুপ্ত হইলে সেই পুরুষ জাগ্রত থাকিয়া কাম্য পদার্থের (অর্থাৎ স্বপ্রদৃষ্ট পদার্থের ) স্থষ্টি করিতে- 
থাকেন।” স্বপ্রদ্রষ্টটী তো তখন নিদ্রিতই থাকে; জাগ্রত থাকিয়া কেহ স্বপ্ন দেখেনা। বিশেষতঃ, 
ইক্ড্রিয়বর্গের স্থৃপ্তিতেই জীবের সুপ্তি, ইন্দ্রিয়বর্গের জাগৃতিতেই জীবের জাগৃতি। শ্রুতি যখন স্পষ্টকথাতেই 
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(সুপ্তেযুশবে ) স্বপরদ্রষ্টার ইক্দ্িয়বর্গের সুপ্তির কথ! বলিয়াছেন, তখন স্বপ্রদ্রষ্টাও যে নিদ্রিত__জাগ্রত 
নহে _তাহাও পরিক্ষার ভাবেই বুঝা যায়। শ্রুতি ইহাঁও বলিয়াছেন_ জাগ্রত পুরুষই স্বপ্দৃষ্ট বস্তুর 
নিন্নাতা। এই জাগ্রত পুরুষ কখনও নিদ্রিত স্বপ্নত্রষ্টা হইতে পারেন না; তিনি নিশ্চয়ই স্বপ্রদ্রষ্ট 
হইতে ভিন্ন। কে তিনি? তাহাও শ্রুতি সঙ্গে সঙ্গেই বলিয়াছেন_- “তিনি হইতেছেন অমৃত, বিশুদ্ধ 
সর্ববাশ্রয় এবং সব্ববানতিক্রমণীয় ব্রহ্ম। “তদেব শুক্র তদ্ত্রক্ম তদেবামৃতমুচ্যতে | তন্মিন লোকাঃ 
শ্রিতাঃ সর্ব তছু নাত্যেতি কশ্চন ॥ এতদ্বৈ তৎ॥ কঠ॥ ২২৮ ॥৮ এইরূপে দেখা গেল__শ্রীপাদ 
শঙ্করের উক্তি শ্রুতিবিরুদ্ধ। 

স্বীয় অভিমতের সমর্থনে শ্রীপাদ শঙ্কর অপর একটী শ্রুতিবাক্য উদ্ধত করিয়া বলিয়াছেন, 
এই শ্রুতিবাকাটীও জীববিষয়ক | ম্বয়ং বিহত্য স্বয়ং নিম্মায় স্বেন ভাসা স্বেন জ্যোতিষা প্রস্বপিতি- 
ইতি জীবব্যাপারশ্রবণাৎ ॥ স্ুচকশ্চ ইত্যাদি ৩২1৪॥-সুত্রভাষ্য।” ইহা হইতেছে বৃহদারণ্যক-শ্রুতির 
8৩/৯-বাক্য এবং “ন তত্র রথা ন রথযোগা ন পন্থানো ভবন্তি” ইত্যাদি বাক্যের অব্যবহিত পূর্ববর্তী 
বাক্য। শ্রীপাদ শঙ্করের উদ্ধত বাক্যটার পরবন্তী অংশের প্রতি দৃষ্টি না করিলে ইহার তাৎপর্য বুঝা 
যাইবে না । পরবর্তী অংশসহ বাঁক্যটী হইতেছে এইরূপ ৫ 

“ম্বয়ং বিহত্য স্বয়ং নিশ্মীয় স্বেন ভাসা স্বেন জ্যোতিষ! প্রন্থপিত্যত্রায়ং পুরুষঃ স্বয়ংজ্যোতি- 
ভবতি ॥ বৃহদারণ্যক ॥ 81৩।৯।__নিজেই দেহকে সংজ্ঞাহীন করিয়া ( বিহত্য ) নিজেই (ন্বপ্রদৃশ্ত বস্ত) 
_ নির্মাণ করিয়া স্বীয় জ্যোতিদরা স্বীয় গ্রাহারূপ প্রকাশ করিয়া (স্বেন ভাসা ) স্বপ্নাবস্থা প্রতিপন্ন করেন 
(প্রন্বপিতি)। এ-স্থলে এই পুরুষ হইতেছেন স্বয়ং জ্যোতিঃ।” 

যিনি এত সব করেন, স্বয়ং স্বপ্নদৃশ্য পদার্থের নির্মাণ করেন, তিনি কে? বাক্যশেষেই 
শ্রুতি তাহা বলিয়াছেন_-“অয়ং পুরুষঃ স্বয়ংজ্যোতি ভবতি--এই পুরুষ হইতেছেন স্বয়ংজ্যোতিঃ 
জ্যোতিঃ্বরূপ।” ইহা! দ্বারা ত্রহ্মকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে; কেননা, ব্রন্মই হইতেছেন জ্যোতিঃ 
স্বরূপ, তাহার জ্যোতিতেই অপর সকল জ্যোতিম্মান্_ইহ। শ্রুতিরই কথা। তর্কের অনুরোধে 
শ্রীপাদ শঙ্করের কথা-_-জীবও ব্রহ্মই, এই কথা-স্বীকার করিয়া লইলেও সংসারী জীবে যে ত্রহ্মভাব 
থাকে না, ইহাঁও অস্বীকার করা যায় না; কেননা, শ্রীপাদ শঙ্করও স্বীকার করেন যে, সংসারী জীবে 
্রক্ষভাব থাকে না। স্বপ্রকাশত্ব এবং জ্যোতিঃস্বরূপত্ব হইতেছে ব্রহ্গভীব। সংসারী জীবই স্বপরত্রষ্টা ; 
স্থৃতরাং স্বপ্দ্রষ্টা সংসারী জীব “ন্বয়ংজ্যোতি2 হইতে পারে না। অতএব, এ-স্থলে “ন্বয়ংজ্যোতি2৮- 
শবে ব্রন্মকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে, স্বপ্রদ্রষ্টা জীবকে লক্ষ্য করা হয় নাই। “বিহত্য”-শব্দেও তাহাই 
সুচিত হইতেছে ; স্বপ্রদরষ্টা নিত্রিত জীব নিজের দেহকে নিজে সংজ্ঞাহীন করে না, করিতে পারেও 
না, করার ইচ্ছাও তাহার হয় না। নিজের দেহকে সংজ্ঞাহীন করার ইচ্ছা! কাহারই হয় না ( বিহত্য- 
শব্দের অর্থে শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার শ্রুতিভাষ্যে লিখিয়াছেন__দেহং পাতযিত্বা নিঃসম্বোধম্‌ আপাছ্য। 
মহামহোপাধ্যায় ছুর্গীচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ ভাষ্যকারের অভিপ্রায় প্রকাশ করিয়া লিখিয়াছেন-__ 


[ ১৬২১ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৫৩-অন্ধু 


বিহত্য দেহং বোধরহিতং কৃত্বা )। ব্রল্মই স্বপ্রদ্রষ্টার দেহকে বোধরহিত-_স্বপ্নদর্শনকালে ্বপ্নদ্রষ্টার 
স্বীয় যথাবস্থিত দেহের অস্তিত্বের জ্ঞানকে তিরোহিত--করেন। ত্রক্মই স্বীয় জ্যোতিদ্বীরা__- 
স্বীয় অচিস্ত্যশক্তির প্রভাবে -স্বপ্নদৃশ্য বন্তর নিন্নানণ করেন এবং তাহাকে স্বপ্রত্রষ্টার 
অনুভবের বিষয়ীভূত করেন (স্বয়ং নিম্ম্ণয় স্বেন ভাসা ম্বেন জ্যোতিষা ) এবং এই ভাবেই 
তিনি স্বপ্নাবস্থাকে প্রতিপন্ন করেন (প্রস্বপিতি। প্রস্ষপিতি-শব্দের অর্থে সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ মহাশয় 
লিখিয়াছেন-স্বপ্লাবস্থাং প্রতিপদ্তে-_ অর্থাৎ জীব এই ভাবেই তাহার স্বপ্নাবস্থা অনুভব করিতে 
পারে )। স্বপ্রদ্রক্টা জীবের পক্ষে এ-সমস্ত সম্ভবপর নহে। 

এইরূপে দেখা গেল--পরমেশ্বর ব্রন্মাই স্বপ্নদৃষ্ট বস্তুর স্থপ্টি কর্তা, স্বপ্রত্রষ্টাী জীব নহে। এইরূপ 
সিদ্ধান্তই সমস্ত শ্রুতিবাক্যের মুখ্যার্থের সহিত এবং বেদান্তসূত্রের সহিতও সঙ্গতিময়। এইরূপ 
সিদ্ধান্তে কোনও শ্রুতিবাক্যেরই গৌণার্থ করিতে হয় না। 

যাহ! হউক “ুচকশ্চ”-ইত্যাদি ৩২।৪,-ত্রন্মস্ত্রভাষ্যের শেষভাগে শ্রীপাঁদ শঙ্কর লিখিয়াছেন-__ 

“ন চান্মাভিঃ স্বপ্নেহপি প্রাজ্ঞব্যাপারঃ প্রতিষিধ্যতে ৷ তস্ত সব্রেশ্বরত্বাৎ সর্ধবাস্থ অপি অবস্থান 
অধিষ্ঠাতৃত্বোপপন্তেঃ। পারমাথিকস্ত নায়ং সন্ধ্যা শ্রয়ঃ সর্গো৷ বিয়দাঁদিসর্গবং ইত্যেতাবৎ প্রতিপাগ্যতে | 
ন চ বিয়দাদিসর্গস্তাপি আত্যন্তিকং সত্যত্মমস্তি। প্রতিপাদিতং হি 'তদনন্যত্বমারস্তণ-শব্দাদিভ্য£' ইত্যত্র 
সমস্তস্ত প্রপঞ্চস্ত মায়ামাত্রত্বম্‌। প্রাক চ ব্রন্গাতনদর্শনাৎ বিয়দাদিপ্রপঞ্চো ব্যবস্থিতরূপো ভবতি, 
সন্ধ্যাশ্রয়ন্ত প্রপঞ্চঃ প্রতিদিনং বাধ্যতে ইত্যতো বৈশেষিকমিদং সন্ধ্স্ত মায়া মাত্রত্বমুদিতম্‌।__স্বপ্ণেও 
প্রাজ্ঞ আত্মার যে কোনও ব্যাপার নাই, এমন কথা আমরাও বলি না। তিনি সর্ব্েশ্বর। সকল 
সময়ে ও সকল অবস্থায় তাহার অধিষ্ঠাতৃত্ব আঁছে। স্বপ্নাশ্রিত স্থপ্টি, আকাশাদি-স্থট্টির ন্যায় 
পারমাথিক অরৎ সত্য নহে-_এইমাত্র অভিপ্রেত বা প্রতিপাগ্য। আকাশাদি-স্থষ্টিরও আত্যন্তিক 
সত্যতা নাই। সমুদয় প্রপঞ্চই মায়িক, মিথ্যা, এ-সকল “তদনন্তত্ম্-স্ত্রে প্রতিপাদিত হইয়াছে। 
যাঁবৎ না ব্রহ্মা তসাক্ষাৎকার হয়, তাবৎ আকাশাদি প্রপঞ্চ যথাবস্থিতরূপে থাকে; কিন্ত স্বপ্নাশ্রিত 
প্রপঞ্চ প্রতিদিনই বাধিত ( অন্তথা ) হয়__এইমাত্র বিশেষ বা প্রভেদ। পণ্ডিতপ্রবর কালীবর 
বেদান্তবাগীশকৃত অনুবাদ ।” 

এ-স্থলে তিনি বলিতেছেন--“ন চান্মীভিঃ স্বপ্েইপি প্রীজ্ঞব্যাপারঃ প্রতিবিধ্যতে-স্বপ্পেও যে 
প্রাজ্ছের _ব্রন্মের_ কোনও ব্যাপার বা কন্ম নাই, একথা আমরাও বলি না” অর্থাৎ জীবের 
স্বপ্রাবস্থায় যে ত্রন্মের কিছু ব্যাপার বা কন্ম আছে, তাহ! শ্রীপাঁদ শঙ্কর স্বীকার করিতেছেন। কিন্তু 
কি সেই ব্যাপার বা কর্ম? সে-স্থলে ব্যাপার তে। মাত্র ছুইটী -স্বপ্লাবস্থার স্থষ্টি এবং স্বপ্ন-দর্শন । 
্বপ্নদর্শন তো! জীবেরই ব্যাপার, নিদ্রিত জীবই স্বপ্নদর্শন করিয়া থাকে, প্রাজ্ঞ-ব্রহ্ম ন্বপ্নদর্শন করেন ন1। 
শ্্রীপাদ শঙ্কর শ্রুতিবাক্যের মুখ্যার্থ পরিত্যাগ পূর্বক গৌণার্থ গ্রহণ করিয়া এবং আরও কৌশল 
অবলম্বন করিয়া পুরে প্রতিপাদিত করিয়াছেন যে, স্বপ্তরষ্টী জীবই স্বপ্নাবস্থার _ স্বপ্দৃষ্ট বস্তুর সৃষ্টিকর্তা, 
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প্রাজ্ঞ ব্রন্ধ স্থষ্টিকর্তা নহেন। স্বপ্নদর্শন এবং স্বপ্রদৃষ্ট বস্তর স্ষ্টি_ এই উভয় ব্যাপারই যদি স্বপ্রদরষট 
জীবের হয়, তাহ। হইলে প্রাজ্ঞ ত্রন্মের জন্ত আর কোন্‌ ব্যাপার অবশিষ্ট রহিল? 

্বপ্নদর্শন এবং স্বপ্রন্থষ্টি ব্যতীতও আর একটী ব্যাপার আছে। বোধহয় সেই ব্যাঁপারের সঙ্গেই 
প্রাজ্-ত্রন্মের সহিত সম্বন্ধের কথা শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন। সেই ব্যাপারটী হইতেছে ত্রন্মের 
অধিষ্ঠাতৃত্ব। “স্বাস্থ অপি অবস্থা অধিষাতৃত্বোপদেশ।ৎ»-বাক্যেই তিনি তাহার ইঙ্গিত 
দিয়াছেন। এই ইঙ্গিতের তাৎপধ্য এই £--শুক্তির অধিষ্ঠানে যেমন মিথ্যা রজতের জ্ঞান, তেমনি 
ব্রন্মের অধিষ্ঠানে মিথ্যা আকাঁশাদি-জগত-প্রপঞ্চের জ্ঞান, তেমনি আবার ত্রন্মের অধিষ্ঠানে মিথ্যা 
স্বপ্নের জ্ঞান। “ন চ বিয়দাদি-সর্গম্তাপি আত্যন্তিকং সত্যত্বমস্তি”-এই বাক্যে তিনি জগদাদির 
একরপত্বই সুচিত হয়। এতাদৃশ আত্যন্তিক সত্য বস্তু হইতেছেন একমাত্র ব্রন্দ। আর যাহার 
অস্তিত্ব এবং একরূপত্ব নিত্য নহে, তাহ] “আ ত্যন্তিক সত্য নহে”, তাহার সত্যত্ব অনাত্যন্তিক। অনাত্যন্তিক 
সত্য বন্তরও অস্তিত্ব আছে, তবে তাহা অনিত্য; তাহার একরূপত্বও অনিত্য, অথাৎ তাহ! 
বিকারশীল। তাহ? হইলে অনাত্যন্তিক সত্য বস্ত বলিতে বিকাঁরশীল এবং অনিত্য অস্তিত্ববি শিষ্ট 
জগদাদি বন্তূকেই বুঝায়। কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর বিকাঁরশীল বস্তর অস্তিত্বই স্বীকার করেন না। 
এজন্য যাঁহা আত্যন্তিক সত্য নহে, তাহাকেই তিনি মিথ্যা বলেন। “আকাশাদি জগৎ-প্রপঞ্চ 
আবত্মস্তিক সত্য নহে”-এই কথায় তাহার অভিপ্রায় এই যে--জগং-প্রপঞ্চ হইতেছে মিথ্য। , তদ্রুপ 
্বগন বাঁ স্বপ্রদৃষ্ট বস্তও মিথ্যা। তবে জগৎ-প্রপঞ্চের ন্যায় স্বপ্নের বা স্বপ্রবৃষ্ট বন্তরও অধিষ্ঠান হইতেছেন 
_-প্রাজ্ঞ-ব্রন্ম। অধিষ্ঠান-রূপেই ন্বপ্ণের সহিত প্রাজ্ঞ-ত্রন্মের সম্বন্ধ; ইহাই হইতেছে তৎকথিত 
“ব্যাপার |”  স্বপ্রের মিথ্যাত্ব-সম্বন্ধে তিনি পুরে যাহা বলিয়াছেন, এ-স্থলেও তাহা রক্ষা 
করিয়াছেন। কিন্তু স্বপ্নের মিথ্যাত্ব সম্বন্ধে তাহার উক্তি যে বিচারসহ নহে, তাহ! পূর্ব্রেই প্রদ্গিত 
হইয়াছে । 

(3) স্বপ্নের সত্যত্ব-সন্ন্ধে দৃষ্টান্ত 

্প্দৃষ্ট বস্তু যে সত্য, স্বপ্নে ওষধাদি-প্রাঞ্থিই তাহার একটা প্রমাণ। স্বপ্রদষটা স্বপ্রাবস্থার 
দেখে -_হাঁতে,একফট। ওষধ পাইয়াছে। নিদ্রাভঙ্গে দেখে যে, সেই ওঁষধই তাহার হাতে বিদ্মান। 
্বপ্নতৃষ্ট ষধ যদি মিথ্যা হইত, তাঁহ! আবার জাগ্রত অবস্থায় হাতে দৃষ্ট হয় কিরপে? 

এক ভাগ্যবান স্বপ্রদ্রষ্টার কথা বলা হইতেছে । তিনি এখনও সুস্থ শরীরে জীবিত আছেন। 
কয়েক বৎসর পৃবেৰ বাতব্যাধিতে তিনি অচল হইয়া ছিলেন। সর্ধ্বদা শয়ানই থাকিতে হইত ; 
কোনও ওধধ-পত্রেই কিছু উপকার হয় নাই। একদিন রাত্রিতে নিদ্রিতাবস্থায় স্বপ্নে দেখেন, মহাদেব 
আসিয়া ভীহাকে একটী যৌগাসন করার উপদেশ দিলেন। রোগী তাহার অসামর্্যের কথা জানাইলে 
মহাদেব কৃপা করিয়া স্বহস্তে তাহাকে উপদিষ্ট ফোগাসনে উপবিষ্ট করাইলেন। ক্ষণকাল পরে 
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রোগী জাগ্রত হইয়! দেখিলেন--তিনি সেই আসনেই উপবিষ্ট রহিয়াছেন ; কিন্ত মহাদেব নাই । তিনি 
নিজে হাটিয়া ঘরের বাহিরে আসিয়া আত্মীয়স্বজনকে ডাকিয়া সমস্ত জানাইলেন। তিনি সম্পূর্ণরূপে 
রোগমুক্ত হইলেন। এই স্বপ্ন যে মিথ্যা, একথা বলা চলেনা । 

রী প্রীচৈতন্তচরিতাষূত হইতে জান! যাঁয়__শ্লীমন্মহা প্রভূ যখন নীলাচলে, তখন টট্টগ্রামবাসী- 
পুগ্তরীক বিদ্যানিধি-নামক এক ভক্ত পণ্ডিত ভূম্বামী ব্রাহ্মণ নীলাচলে গিয়াছিলেন। ওড়ন-ফণ্ঠী 
উপলক্ষ্যে চিরাচরিত প্রথ! অন্তসারে শ্রীশ্রীজগনাথদেবকে সেবকগণ মাঁড়যুক্ত বস্ত্র দিয়াছিলেন বলিয়া 
বিদ্ভানিধি সেবকদিগের প্রতি একটু কটাক্ষ করিয়াছিলেন। রাত্রিতে বিগ্ভানিধি স্বপ্নে দেখেন- 
জগন্নাথ ও বলরাম উভয়ে তাহার গণ্ডদেশে চাপড় মারিয়া সেবকদের প্রতি কটাক্ষ করিয়াছিলেন 
বলিয়া তাহাকে শাসন ও তিরস্কার করিতেছেন। শাসন করিয়। জগন্নাথ-বলরাম চলিয়া গেলেন। 
স্বপ্নে বিদ্ভানিধিও দেখিলেন--তীাহার গগুদ্ধয় ফুলিয়া গিয়াছে, হাত বুলাইয়া বুঝিতে পারিলেন, 
প্রতি গণ্ডে পাঁচটী আন্কুলের দাগ রহিয়াছে । তাহার এই গণ্ড-ম্ফীতি এবং গণ্ডে জগন্নাথ-বলরামের 
আন্ুলির চিহ্ন এবং তাহাদের অদ্গুরীয়কের চিহ্নও পরের দিন জাগ্রত অবস্থায় বিদ্যানিধিও দেখিয়াছেন 
এবং স্বরূপ-দাঁমোদরাদি অন্যান্য ভক্তগণও দেখিয়াছেন। ইহাদ্বারাঁও স্বপ্পের সত্যত। প্রতিপাদ্দিত 
হইতেছে । 

এইরূপ দৃষ্টান্ত আরও অনেক আছে। 

এই আলোচন। হইতে জানা গেল-_ন্বপ্ন হইতেছে সত্য এবং পরমেশ্বর-স্থষ্ট। 

গী। প্রস্তাবিত বিষয়ের আলোচনা 

ধাহারা বলেন,_স্বপ্রদৃষ্ট বন্ত যেমন মিথ্যা, এই জগৎও তদ্রুপ মিথ্যা, তাহাদের উক্তির 
সারবন্ত। যে কিছু নাই, পূর্ববর্তী আলোচনা হইতেই তাহা বুঝা যায়। পূর্ধববন্তী আলোচনায় দেখা 
গিয়াছে যে, স্বপ্নৃষ্ট বস্ত পরমেশ্বরস্থষ্ট এবং সত্য_-অবস্য অনিত্য। 

বাহার! স্বপ্ৃষ্ট বস্তর সঙ্গে জগতের তুলনা করেন, তাহাদের উক্তি হইতে বরং ইহা জানা 
যায় যে-_ত্বপ্দৃষ্ট বন্তর ন্যায় এই জগৎ-প্রপঞ্চগ পরমেশ্বর-স্থ্ট, সত্য অর্থাৎ বাস্তব অস্তিত্ব বিশিষ্ট, 
কিন্ত অনিত্য। 


981 ব্বিলর্াঁদে অন্ৈত-ভ্তান্ম সিদ্ধ হইতে পাল্লা 
্বপনৃষ্ট বস্তুর সঙ্গে, কিন্বা শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে রজতের সঙ্গে জগং-প্রপঞ্চের তুলনা করিতে 
গেলে একটা দোষের উদ্ভব হয় এই যে- ইহাতে অদ্বৈত-জ্ঞান সিদ্ধ হইতে পারেনা । একথা বলার 
হেতু এই £_- 
জাগ্রত অবস্থায় স্বপ্নদৃষ্ট বস্তু দৃষ্ট না হইলেও তাহার জ্ঞান বিদ্যমান থাকে । শুক্তি-রজতের 
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ৃষ্টাস্তে, শুক্তির জ্ঞান জন্মিলে রজত দৃষ্ট হয়না বটে; কিন্তু রজতের জ্ঞান বিদ্যমান থাকে । জগৎ 
যদি স্বপরদৃষ্ট বস্তুর ন্যায় হয়, বাঁ শুক্তির বিবর্ত রজতের ন্যায় হয়, তাহা হইলে, বিবর্তবাদীর মতে, ত্রন্ষজ্ঞান 
হইলে জগতের অস্তিত্ব দৃষ্ট হইবে না; ইহা স্বীকার করা যায়; কিন্তু তখনও জগতের স্মৃতিটুকু 
থাকিবে ; অর্থাৎ ব্রন্মা-জ্ঞানের সঙ্গে সন্ধে জগতের জ্ঞানও থাকিবে । ইহ] হইবে ছ্ৈতজ্ঞান। রজত 
যেমন শুক্তি হইতে ভিন্ন বস্ত, তদ্রুপ জগৎও হইবে ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন বস্ত। উল্লিখিত দ্বৈতজ্ঞানে থাকিবে 
-ব্রন্মের জ্ঞান এবং ব্রহ্মাতিরিক্ত জগতের জ্ঞান। ইহাতে শঙ্করের অদ্বৈত-জ্ঞান সিদ্ধ হইতে পারেনা । . 
ধাহাঁরা জগতের অনিত্য অস্তিত্ব স্বীকার করেন, তাহাদের মতে জগৎও ব্রহ্মাত্মক--জগৎ 
ব্রক্মাতিরিক্ত বস্তু নহে। যাহার ব্রহ্মজ্ঞান লাভ হয়, ব্রন্মের জ্ঞানের সঙ্গে তাহারও জগতের অস্তিত্বের 
জ্ঞান থাকিবে; তথাপি এই জ্ঞান দ্বৈতজ্ঞান হইবে না; কেননা, জগৎ ব্রহ্মাত্মক,__ব্রন্মাতিরিক্ত 
দ্বিতীয় বস্তু নহে; জগতের জ্ঞান হইবে তখন ব্রহ্গজ্ঞানেরই অন্তভূক্তি। একবিজ্ঞানে সর্বববিজ্ঞানের 


তাৎপর্যই এইরূপ । 


ডেডে। বিন্তরলাদেল্স দোল 
বিবর্তবাদী শ্রীপাদ শঙ্করের মতে এক নির্ব্বিশেষ ব্রহ্মই সত্য, আর সমস্তই মিথ্যা, জগৎ 


মিথ্যা, জীব মিথ্যা, গুরু মিথ্যা, শিষ্য মিথ্যা, গুরূপদেশ মিথ্যা, শ্রুতিও মিথা, এমন কি ঈশ্বরও 
মিথ্যা ( শ্রীপাদ শঙ্কর শ্রুতিপ্রতিপাদিত অপ্রাকৃত-চিন্ময়-বিশেষত্ব-বিশিষ্ট সবিশেষ ব্রহ্মকেই 
মায়োপহিত ব্রহ্ম বা সগ্ুণত্রক্ম বা ঈশ্বর বলেন। মায়োপহিত বলিয়া এতাদৃশ সগুণত্রক্ম বা ঈশ্বরও 


মিথ্যা )। ৃ 
এ-সম্বন্ধে একটু আলোচনা! করা হইতেছে। 


ক। জগতের মিথ্যাত্ব 

জগৎ যে শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তের রজতের ন্যায় মিথ্যা বা! বাস্তব অস্তিত্বহীন নহে, পরস্ত 
জগতের যে বাস্তব অস্তিত্ব আছে, তবে সেই অস্তিত্ব যে অনিত্য, তাহ! পৃর্রেই প্রদগিত হইয়াছে। 

খ। জীবের মিথ্যাত্ব 

গ্রীপাদ শঙ্কর জীব বলিয়া কোনও তত্ব বা বস্ত স্বীকার করেন না। তাহার মতে অবিদ্যা- 
কবলিত ব্রহ্ষই জীব, জীব শ্বরূপতঃ ব্রহ্ম, অপর কিছু নহে । ব্রন্ষের জীবভাব অবিদ্যার ফল বলিয়। 
অবিদ্যা যখন মিথ্যা, তখন জীবভাবও মিথ্যা, অর্থাৎ জীবও মিথ্যা । ইহাই শ্রীপাদ শঙ্করের 
অভিপ্রায়। 

কিন্তু পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে_-জীব স্বরূপতঃ ব্রহ্ম নহে। জীব হইতেছে ব্রহ্মের চিদ্রুপা 
শক্তি, জীবশক্তির অংশ; জীব নিত্যবন্ত। যাহা নিত্য বস্তু, তাহা কখনও মিথ্যা হইতে পারে না। 
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জীবের মিথ্যাত্ব স্বীকার করিলে মোক্ষেরও অনিত্যত্বের প্রসঙ্গ উপস্থিত হয়। একথা 
বলার হেতু এই। 
গ্রীপাদ শঙ্করের মতে অবিদ্যাদ্বারা কবলিত নিধ্বিশেষ ব্রন্মই জীবভাব প্রাপ্ত হয়েন। 
অবিদ্যা কেন যে ব্রন্গকে কবলিত করে, তাহার কোনও হেতু দৃষ্ট হয় না। যদি বলা যায়_-অনাদি 
কর্ম্মই হেতু । তাহাঁও বল। যায় না। কেননা, তাহার মতে কন্মও মিথ্যা । বিশেষত এই কন্ম্ 
কাহার কৃত? নির্ব্বিশেষ ব্রন্মের পক্ষে কন্মণ করা সম্ভব নয়; ব্রন্মের কৃত কর্ম্ঘ স্বীকার করিলে 
তাহার সবিশেষত্বই স্বীকৃত হইয়া পড়ে। এইবূপে বুঝা গেল- বিনা হেতুতেই অবিদ্য! ব্রন্মকে 
কবলিত করিয়া জীবভাব প্রাপ্ত করায়। 
স্বীকীর করা গেল, কৌনও কারণে অবিদ্যাকবলিত ব্রন্মের জীবভাব দূরীভূত হইল; তখন 
মোক্ষ আসিয়! পড়িল। কিন্তু তাহাতে ইহা! বুঝা যায় না যে, অবিদ্যা পুনরায় ব্রক্মকে কবলিত 
করিবেনা। কবলিত করার হেতু ষখন নাই, তখন অবিদ্যা আবারও ব্রহ্মকে কবলিত করিয়া জীবভাব 
প্রাপ্ত করাইতে পারে । সুতরাং মোক্ষও অনিত্য হইয়া পড়ে। 
গ। গুরু-শিষ্যের মিথ্যাত্ব 
জীব মিথ্যা হইলে গুরু-শিষ্য মিথ্যা হইতে পারেন ; কেননা, গুরু-শিষ্যও স্বরূপতঃ জীবই | 
কিন্তু শ্রুতি-স্মৃতি অনুসারে জীব যখন মিথ্যা নয়, তখন গুরুও মিথ্যা নহেন, শিষ্যও মিথ্যা নহেন 
এবং গুরুর উপদেশও মিথ্যা নহে । 
জীব-জগদাদিকে ব্রন্মের বাস্তব ভেদ মনে করিয়াই শ্রীপাদ শঙ্কর ব্রন্মের অছয়ত্ব-স্থাপনের 
জন্য জীব-জগদাঁদির মিথ্যাত্ব খ্যাপনে প্রয়াস পাইয়াছেন ; কিন্ত সমস্তই ব্রহ্মাত্বক বলিয়া এ-সমস্ত 
যে ত্রন্মের ভেদ নহে, তাহ পুর্রেই প্রদূণিত হইয়াছে (৩1৫১-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এ-সমস্ত ত্রন্মের 
বাস্তব ভেদ নহে বলিয়া জীব-জগৎ মিথ্যা নহে, গুরু-শিষ্যও মিথ্য। নহেন । 
শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতি বলিয়াছেন_-“যস্ত দেবে পর ভক্তির্থা দেবে তথা গুরৌ। তস্ভৈতে 
কথিতা হার্থঃ প্রকাশস্তে মহাত্মনঃ প্রকাশত্তে মহাত্বনঃ ॥৬।২৩॥ - ব্রন্মে (দেবে ) ধাহার পরা ভক্তি 
আছে এবং ব্রন্মে যেরূপ পর! ভক্তি, গুরুতেও ধাহার তদ্রুপ পরা ভক্তি আছে, সেই মহাত্বার নিকটেই 
শ্রতিকথিত অর্থসমূহ আত্মপ্রকীশ করে।” 
এই শ্রুতিবাক্যে গুরুদেবে পরা ভক্তির অত্যাবশ্ঠকত্ব উপদিষ্ট হইয়াছে । গুরু যদি মিথ্যাই 
হয়েন, তাহা হইলে তাহাতে পর ভক্তির সার্থকতা কি? অধিকন্ত, মিথ্য বস্তুতে ভক্তিই বা হইতে 
পারে কিরপে ? 
মহোপনিষদ্‌ বলিয়াছেন__ 
“ছুল্লভে। বিষয়ত্যাগে। ছুল্ল ভিং তত্দর্শনম্‌। 
ছুল্লভা সহজীবস্থা সদৃগুরোঃ করুণাং বিনা ॥81৭৭॥ 


[ ১৬২৬ ] 
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_সব্গুরুর করুণা ব্যতীত বিষয়-ত্যাগ ছুল্লভ, তত্বদর্শন দুল্লভ, সহজাবস্থাও (জীবের 
স্বরূপে অবস্থিতিও ) দুল্লভি।৮ 
গুরু যদ্দি মিথ্যাই হইবেন, তাহা হইলে তাহার করুণাই বা আবার কি? সেই করুণার 
স্বফলই ব। কি হইতে পারে? 
মুণ্তক-শ্রুতি বলিয়াছেন__ 
“তদ্বিজ্ঞানার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ সমিৎপাণিঃ শ্রোত্রিয়ং ব্রন্মনিষ্ঠম্‌॥ 
তস্মৈ স বিদ্বান্থপসন্নায় সম্যক্‌ প্রশান্তচিত্তায় শমান্বিতায়। 
যেনাক্ষরং পুরুষং বেদ সত্যং প্রোবাচ তাং তত্বতো ব্রহ্মবিদ্যাম্‌ ॥ 
_মুণ্ডক ॥১1২।১২-১৩॥ 
_-তাহাকে (ত্রহ্মকে) জানিবার নিমিত্ত সমিৎপাণি হইয়। শাস্্রজ্ঞ এবং ব্রহ্মনিষ্ঠ গুরুর নিকটে 
যাইবে। তখন সেই বিদ্বান্‌ গুরু স্বীয় সমীপে উপসন্ন প্রশান্তচিত্ত এবং শমগুণাঘ্িত শিষ্যকে ত্রহ্মবিদ্তা 
প্রদান করিবেন। এই ব্রহ্মবিষ্ঠার দ্বারাই অক্ষরপুরুষ ব্রহ্মকে জানা যাইতে পারে ।” 
শ্রুতি এ-স্থলে সদ গুরুর পদাশ্রয়ের উপদেশ দিয়াছেন। গুরু যদি মিথ্যাই হয়েন, গুরুর 
উপদেশও যদি মিথ্যাই হয় (মিথ্য। গুরুর উপদেশও মিথ্যাই হইবে, তাহ! কখনও সত্য হইতে পারে ন1), 
তাহ! হইলে গুরুর পদাশ্রয়ের সার্থকতা কি থাকিতে পারে ? মিথ্যা গুরু ব্রহ্মবিদ্ধাই বা কিরূপে 
-দ্বিতে পারেন ? এন্দ্রজালিক স্থষ্ট দ্বিতীয় এন্দ্রজালিক কি কাহাকেও কিছু দিতে পারে ? 
ক্রীপাদ শঙ্কর নিজেও বলিয়াছেন-_ 
“বিচারণীয়া বেদান্ত বন্দনীয়ে। গুরঃ সদা । 
গুরূণাং বচনং পথ্যং দর্শনং সেবনং নুণাম ॥ তক্বোপদেশ ॥৮৪॥ 
--বেদান্তবাক্যই বিচারণীয়, গুরু সব্বদ। বন্দনীয়। গুরুর বচন, দর্শন এবং সেবন মন্ুষ্যগণের 
পথ্য--পরম হিতকর।” 
মিথ্যা গুরুর বন্দনাই বাকি? মিথ্যা গুরুর সেবা বা দর্শনেরই বা তাৎপর্য কি? মিথ্য। 
গুরুর বাক্যেরই বা মূল্য কি? শুক্তি-রজত-দৃষ্টান্তের রজতের সেবায় বা দর্শনে কি কাহারও কোনও 
অভীষ্ট পূর্ণ হইতে পারে? 
গুরু যদি মিথ্যাই হইবেন, তাহা হইলে শ্রীপাদ শঙ্কর নিজেকে জগদগুরু বলিয়াই ব৷ 
প্রচার করিলেন কেন? 
“কৃতে বিশ্বগুরুত্রন্ধা ত্রেতায়ামুষিসত্তমঃ | 
দ্বাপরে ব্যাস এব স্তাৎ কলাবত্র ভবাম্যহম্‌॥ __মঠান্ুশাসনম্‌ ॥২৫। 
--সত্যঘুগে বিশ্বগুর ছিলেন ব্রহ্মা, ত্রেতাযুগে খধিসত্তম (বশিষ্ঠ) এবং দ্বাপরে বিশ্বগুরু ছিলেন 
ব্যাসদেব। এই কলিষুগে আমি (শ্রাপাদ শঙ্কর ) হইতেছি বিশ্ব গুরু ।” 


[ ১৬২৭ ] 
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ব্রক্মা-ব্যাসাদি যে বিশ্বগুরু ছিলেন, ইহ] অন্বীকার করা যায় না । কিন্তু তাহারা নিজে- 
দিগকে বিশ্বগুর বলিয়া নিজের! প্রচার করিয়াছেন, এইরূপ কোনও শাস্ত্বাক্য দৃষ্ট হয় কি? 

ষাহ। হউক, শান্ত্ান্ুসারে গুরুপদাশ্রয়, গুরুর আদর্শের অনুসরণ, গুরূপদেশের অনুসরণ-_- 
মোক্ষলাভের জন্য অপরিহার্য্য । গুরুই যদি মিথ্যা হয়েন, তাহার আদর্শও হইবে মিথ্যা, তাহার উপ- 
দেশও হইবে মিথ্যা । মিথ্যার অনুসরণ বা অনুবর্তন অসম্ভব।  ইন্দ্রজীল্থষ্ট রজ্ছু আরোহণ 
করিয়া যখন ইন্দ্রজালস্থষ্ট দ্বিতীয় এন্দ্রজালিক আকাশের দিকে উঠিয়। যাঁয়, তখন কেহই তাহার 
অনুসরণ করিতে পারে না। মিথ্যা উপদেশের অন্ুুসরণেও সত্য বস্তু লাঁভ হইতে পারে না। 
শ্রুতিই পরিষ্কারভাবে তাহা বলিয়া গিয়াছেন। “ন হ্যাঞ্তবৈঃ প্রাপ্যতে হি প্রুবন্তৎ ॥কঠশ্রুতিঃ ॥ 
১২১০॥-_-অঞ্চব ( অনিত্য-_অসত্য ) বস্তদ্ধারা কখনও ঞ্ুব ( সত্য ) বস্তু পাঁওয়া যায় না” 

এই রূপে দেখা গেল-_গুরুর ও গুরূপদেশের মিথ্যাত্ব স্বীকার করিলে মোক্ষ-প্রাপ্তিই অসম্ভব 
হইয়া পড়ে। 

ঘ। শ্রুতির মিথ্যাত্ব 

শ্রুতি ( এবং শ্রুতির অনুগত শাস্ত্র) যদি মিথ্যা হয়, শ্রুতির উপদেশও মিথ্য। হইয়া পড়ে। 
শ্রুতি যে ব্রন্মের উপদেশ করিয়াছেন, সেই ব্রহ্মও মিথ্যা হইয়া পড়েন। ব্রন্ষজ্ঞান লাভের জন্য শ্রুতি 
যে ত্রন্মের শ্রবণ-মনন-নিদিধ্যাসনাদির কথা বলিয়াছেন, তৎসমস্তও মিথ্যা হইয়। পড়ে । সুতরাং মোক্ষ- 
লাভও অসম্ভব হইয়া পড়ে। কেননা, শ্রুতি বলিয়াছেন__“ন হ্াঞ্চবৈঃ প্রাপ্যতে হি ঞ্রুবস্তৎ ॥ 
কঠশ্রুতিঃ ॥১।২১০॥৮ | 

“তদনন্যত্মমারস্তণ-শব্দীদিভ্যঃ )২১।১৪।-_এই বরন্গস্থত্রের ভাস্ত্ে একটা পুরর্বপক্ষের উত্থাপন 
করিয়। শ্রীপাদ শঙ্কর এ-সম্বন্ধে তাহার বক্তব্য প্রকাশ করিয়াছেন। এ-স্থলে তাহা উদ্ধত হইতেছে 

“কথং ত্বসত্যেন বেদান্তবাক্যেন সত্যস্য ব্রদ্ধা ত্বত্সা প্রতিপত্তিরুপপদ্ভতে, ন হি রজ্ছুসর্পেন দষ্টে। 
ভ্রিয়তে, নাপি মৃগতৃঞ্চিকাস্তসা পাঁনাবগাহনাদি-প্রয়োজনং ক্রিয়ত ইতি ।--যদি বল মিথ্যা বেদাস্ত- 
বাক্যে সত্য ব্রন্মাত্ব-বিজ্ঞান হওয়া কি প্রকারে উপপন্ন হয়? জীব রঙ্জু-সর্পের দংশনে মরে না এবং 
মুগতৃষ্চিকা-জলে পানাবগাহনাদি প্রয়োজনও নিষ্পন্ন করে না।-_পণ্ডিতগ্রবর কালীবর বেদাস্তবাগীশ 
কৃত ভাষ্যান্ুবাদ ৮”-_ ইহা হইতেছে পূর্ব্বপক্ষ। 

এই পূর্ব্বপক্ষের উক্তির উত্তরে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন _ 

«“নৈষ দোষঃ। শঙ্কাবিষাদাদিনিমিত্তমরণাদিকার্্যোপলব্ধে; স্বপ্নদর্শনাবস্থস্য চ সর্পদংশনোদক- 
স্লানাদিকাধ্যদর্শনাৎ।-__ইহার প্রত্ত্তরে আমরা বলি_বেদাস্তবাক্য মিথ্যা হইলেও এ দোষ প্রদত্ত 
হইতে পারে না। রজ্্ুসর্প-দংশনেও ত্রাস, শঙ্কা ও বিষাদাদি মারক-ত্রিয়া হইতে দেখা ষাঁয় এবং সুপ্ত 
পুরুষ স্বপ্রকালে স্বপ্রদৃষ্ট জলে ও সৃগতৃষ্ণিকা-জলে স্নানাদি কার্য করিয়া থাকে ।__ 
বেঙ্গাস্তবাগীশকৃত ভাত্যানববাদ।” 


[ ১৬২৮ ] 
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শ্রীপাদ্ শঙ্করের এই উক্তি শুনিয়৷ কেহ হয়তে। বলিতে পারেন-_ ইহ পুর্র্বপক্ষের প্রশ্নের 
উত্তর হইল না। কেননা, পূর্ববপক্ষের বক্তব্য হইতেছে এই যে-_মিথ্যা রজ্জু-সর্পের । রজ্জুতে যে সর্পের 
ভ্রম হয়, সেই সর্পের ) দংশনে যেমন কাহারও সত্য মৃত্যু হয় না, মিথা। মুগতৃষ্জিকীর জলে যেমন সত্য 
জলপানের ও সত্য জলাবগাহনের কাধ্য সাধিত হয় না, তদ্রুপ মিথ্যা বেদান্তবাঁক্যেও কাহারও সত্য 
ব্রহ্মজ্ঞান লাভ হইতে পারে না£ ইহার উত্তরে বলা হইল--বজ্জুসর্পের দংশনেও ত্রাস, শঙ্কা ও 
বিষাদাদি মারক-ক্রিয়া হইতে পারে এবং সপ্ত পুরুষ স্বপ্নকালেও ন্বপ্রদৃষ্টজলে পানাবগাহনাদি 
করিয়া থাকে এবং মুগতৃষ্ণিকীর জলেও পানাবগাহনাদি ক্রিয়া নিম্পন্ন করিয়া থাকে। 

এ-সম্বন্ধে বক্তব্য এই-_লোৌক জাগ্রত অবস্থাতেই রজ্্রসর্প দেখে । রজ্জুসর্পের দংশনে ত্রাসাঁদি 
জন্মিতে পারে ; কিন্তু সেই ভ্রাস-শঙ্কায় কেহ মরে না। রজ্জুসর্প দ্রষ্টাকে দংশনও করে না--সুতরাং 
দংশনজনিত মারক ক্রিয়াও অসম্ভব। মৃগতৃষ্চিকাও দৃষ্ট হয় লোকের জাগ্রত অবস্থায় । মৃগ- 
তৃষ্ণিকার জল কেহ পান করেনা, সেই জলে কেহ অবগাহনও করে না। পানাবগাহনের চেষ্টা 
করিলেও সেই চেষ্ট। হইয়। যায় ব্যর্থ; স্থৃতরাং সত্য পানাবগাহন হইতে পারে না। রজ্জুন্প এবং 
মুগতৃষ্িক। সম্বন্ধে শ্রীপাদ শঙ্কর এ-স্থলে যাহা বলিয়াছেন, তাহা অবাস্তব, প্রত্যক্ষ-বিরোধী ; 
সুতরাং ইহা দ্বারা পূর্ব্বপক্ষের প্রশ্নের সমাধান হইতে পারে না। 

আর, তিনি যে বলিয়াছেন-_“ন্থপ্ত পুরুষ স্বপ্নকালে স্বপ্নদৃষ্ট জলে পানাবগাহনাদি করিয়া 
-থাকে”_ ইহা ঠিক। কিন্তু ইহাতেও পুরর্বপক্ষের প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায় না। কেননা, ম্বপ্নকালের 
পানাবগাঁহন জাগ্রতাবস্থীর পানাবগাহনের তুল্য নহে; ন্বপ্ণের অবগাহনে দেহ-বস্ত্রাদি সিক্ত হয় বটে; 
কিন্তু তাহা স্বপ্রাবস্থাতে। ন্বপ্লাবসানে জাগরণের পরে সেই সিক্ততা দৃষ্ট হয় না। যদি জাগ্রতা- 
বস্থাতেও সেই সিক্ততা৷ দৃষ্ট হইত, তাঁহা হইলেই পৃর্্বপক্ষের প্রশ্নের-_মিথ্যা বেদাস্ত-বাঁক্যে সত্য ব্রহ্ষা- 
প্রাপ্তির কথায় যে সন্দেহের উদয় হয়, সেই সন্দেহের সমাধান হইত। 

উল্লিখিতরূপ আশঙ্কার উত্তরে শ্রীপাদ শঙ্কর আবার বলিয়াছেন_-'তৎকাধ্যমপ্যনবতমেবেতি 
চে ত্রায়াৎ, তত্র ত্রমঃ--সে সকল ক্রিয়াও মিথ্যা, একথা বলিলে বলিব”--( ইহার পরে তিনি 
বলিয়াছেন )- 

“যগ্পি ন্বপ্নদর্শনাবস্থস্য সর্পদংশনোদক-ন্লানাদিকাধ্যমবৃতং তথাপি তদবগতিঃ সত্যমেব 
ফলং প্রতিবুদ্ধস্যাপ্যবাধ্যমানত্বাং। নহি স্বপ্লাদুখিতঃ স্বপরদৃষ্টং সর্পদংশনোদকন্নানাদিকাধ্যং মিথ্যেতি 
মন্তমানস্তদবগতিমপি মিথ্যেতি মন্ততে কশ্চিৎ। এতেন ন্বপ্নবৃশোইবগত্যবাধনেন দ্েহমাত্রাতআবখদে! 
দূষিতো। বেদিতব্যঃ।-যদিও স্বপ্রদর্শনাবস্থায় সর্পদংশন ও জলাবগাহন প্রভৃতি মিথ্যা, .'তথাপি, 
সে সকলের জ্ঞান মিথ্যা নহে। মিথ্যা হইলে জাগ্রৎকালে তাহার অনুবৃত্তি হইত না ॥ স্বপ্রদর্শক 
পুরুষ স্বপ্নত্যাগের পর সর্পদংশনাদি কাধ্যকলাপকে মিথ্যা বলিয়া জানিলেও তদ্দবগাহী জ্ঞানকে 
মিথ্যা বলিয়া জানে না (স্বপ্ে যে আমাকে সাপে কামড়াইয়াছে” ইত্যাকার জান হইয়াছিল, সে 


[ ১৬২৯ ] 
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জ্ঞানকে সে সত্য বলিয়াই জানে )। স্বপ্নদ্রষ্টার ন্বপ্নে জ্ঞানের বাধ হয় না, অর্থাৎ তাহা 
জাগ্রং-কালেও অন্থুবৃত্ত থাকে, এতদ্বারা দেহাত্ববাদেও দোষ দেওয়া হইয়াছে, ইহা জানিতে 
হইবে ।” ( এ-স্থলে শ্রীপাদ শঙ্কর কেবল স্বপ্রদৃষ্ট সর্পদংশন এবং স্বপ্রদৃষ্ট জলে স্নানাদির কথাই 
বলিয়াছেন, রজ্দ্বসর্প ব। মৃগতৃষ্চিকীজলের কথা! কিছু বলেন নাই )। 

উল্লিখিত উক্তির তাৎপর্ধ্য হইতেছে এই যে-স্বপ্নদৃষ্ট বস্তু মিথ্যা হইলেও (পূর্বেই বলা 
হইয়াছে, তিনি স্বপ্রদৃষ্ট বস্তকে মিথ্যা বলেন) স্বপ্দৃষ্ট বস্তর জ্ঞান মিথ্যা নহে; কেননা, স্বপ্রান্তে 
জাগ্রত অবস্থাতেও স্বপ্রদৃষ্ট বস্তুর জ্ঞান থাকে। 

শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার উক্তির সমর্থনে শ্রুতিপ্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন । 

“তথা চ শ্রুতি £-- 

“যদা কর্মস্ কাম্যেযু স্তিয়ং স্বপ্েযু পশ্ঠতি । 
সমৃদ্ধিং তত্র জানীয়াৎ ত্মিন্‌ স্বগ্রনিদর্শনে ॥” 

অসত্যেন স্বপ্নদশনেন সত্যস্য ফলস্য সমৃদ্ধেঃ প্রাপ্ডিং দর্শয়তি। 

__শ্র্গতিও বলিয়াছেন, ্বপ্নদরশ্শন অসত্য হইলেও তাহার সমৃদ্ধি_-ফল _সতা। যথা__ 
কাম্য কর্মকালে স্বপ্নে স্ত্ীমৃদ্তি সন্দশনি হইলে জানিতে হইবে, তাদৃশ স্বপ্নের ফল কর্মাসমৃদ্ধি, অর্থাৎ 
স্বপ্নে স্ত্রীসন্র্শন হইলে তাঁৎকালিক কাম্যকণ্ম নির্ব্বিদ্ধে ও উত্তমরূপে নিবর্বাহ হইবে জানিবে। 
বেদাস্তবাগীশকৃত ভাষ্যান্ুবাদ ।” 

ইহার পরে তিনি আরও লিখিয়াছেন-- 

“তথা প্রত্যক্ষদর্শনেযু কেযুচিদরিষ্টেখু জাতেষু ন চিরমিব জীবিষ্যতীতি বিছ্যাদিত্যুক্ত1 “অথ 
যঃ ব্বপ্পে পুরুষং কৃষ্ণদন্তং পশ্যতি, স এনং হস্তি” ইত্যাদিনা তেনাসত্যেনৈব স্বপ্নৰর্শনেন সত্যং 
মরণং সৃচ্যতে ইতি দর্শয়ৃতি। প্রসিদ্ধঞ্চেদং লোৌকেহম্বয়-ব্যতিরেক-কুশলানাম্‌ ঈদৃশেন ন্বপ্নদশ নেন 
সাধবাগমঃ ন্ূচ্যতে, ঈদূশেনাসাধ্বাগম ইতি। তথা অকরাদিসত্যাক্ষরপ্রতিপত্তিদৃষ্টা রেখা নৃতাক্ষর- 
প্রতিপত্তেঃ। 

_শ্রতি “কোন এক অরিষ্ট ( মরণের পূর্ববলক্ষণ ) প্রত্যক্ষ দৃষ্ট হইলে বুঝিতে হইবে, 
অরিষ্টদর্শক শীঘ্রই মরিবে'-এইরূপ বলিয়া অবশেষে “যে ব্যক্তি ন্বপ্নে কৃষ্ণদন্ত কৃষ্ণবর্ণ বিকট 
পুরুষ দেখে, স্বপরনৃষ্ট সেই পুরুষ শীন্রই তাহাকে বিনাশ করে ।__ এইরূপ উক্তি করিয়া দেখাইয়াছেন 
যে, অসত্য স্বপ্নও সত্য মরণের স্ুচক (অনুমাপক) হয়। “অমুক প্রকার স্বপ্ন দেখিলে মঙ্গল হয়, 
অমুক প্রকার স্বপ্ন দেখিলে অমঙ্গল হয়” এ-সকল তথ্য অন্বয়-ব্যতিরেক-কুশল লৌকিক পুরুষের 
মধ্যেও প্রর্সদ্ধ আছে। অপিচ, মিথ্যা বা কল্পিত রেখাকার জ্ঞানের দ্বারা অকল্পিত অ-করাদি সত্য 
অক্ষরের জ্ঞান হইতে দেখা যাঁয়। এই সকল দৃষ্টান্তের দ্বারা ইহাই স্ুচিত হইতেছে যে, বেদাস্তশাস্ত্ 
কল্পিত হইলেও তাহার অকল্লিত সত্য ব্রহ্ম বুঝাইবার ক্ষমতা আছে। বেদাস্তবাগীশকৃত ভাত্তান্ুবাদ ।” 


[ ১৬৩০ ] 
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শ্রীপাদ শঙ্কর এ-স্থলে যাহ! বলিলেন, তাহার তাৎপর্য্য হইতেছে এই যে স্বপ্ন মিথ্যা 
হইলেও স্বপ্র সত্য বস্তুর স্থচনা করে। পূর্বের বলিয়াছেন _স্বপ্ন মিথ্যা হইলেও স্বপ্রদর্শনের জ্ঞান সত্য। 

ইহ! হইতে শ্রীপাদ শক্করের অভিপ্রায় এইরূপ বলিয়া জানা গেল £- স্বপ্ন মিথ্যা হইলেও 
যেমন ন্বপ্নদর্শনের জ্ঞান সত্য এবং স্বপ্ন যেমন সত্য বস্তুর স্ুচক হয়, তন্রপ বেদান্ত মিথ্যা হইলেও 
বেদাস্তের (অর্থাৎ বেদান্ত আলোচনার ) জ্ঞান সত্য এবং মিথ্য। বেদাস্ত হইতেছে সত্য বস্ত ব্রন্মের 
জুচক। 

এক্ষণে এই সম্বন্ধে বক্তব্য এই । 
প্রথমতঃ, স্বপ্ৃষ্ট বস্তর জ্ঞান 

স্বপ্দৃষ্ট বস্ত মিথ্যা ; কিন্তু তাহার জ্ঞান সত্য। ্বপ্রীৃষ্ট বস্তুর জ্ঞান হইতেছে__জাগ্রতাবস্থায় 
বপবদৃষ্ট বস্তুর স্মৃতি। এই স্মৃতি সত্য। তন্্রপ, বেদান্ত মিথ্যা হইলেও বেদান্তের জ্ঞান সত্য । বেদাস্তের 
জ্ঞান হইতেছে বেদান্তের অধ্যয়নাদির ফলে বেদান্ত-কথিত বিষয়-সমুহের এবং তাহাদের তাৎপর্ধ্যের 
স্মৃতি। এই স্মৃতি সত্য। 

কিন্তু বেদান্তের জ্ঞান বা বেদান্তপ্রোক্ত বিষয়ের স্মৃতি হইতেই কি ব্রন্ষপ্রাপ্তি সম্ভব হইতে 
পারে? তাহা কখনও সম্ভবপর নয়। স্বপ্রদর্শনের জ্ঞান বা স্মৃতি হইতে স্বপ্রদৃষ্ট বস্তও পাওয়া 
যায় না, অন্ত কোনও বন্তুও পাওয়া যায় নাঁ। মিথ্যা বস্তুর ম্মতিমাত্রে কোনও সত্য বন্ত পাওয়! যায় 
না। শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে শুক্তিতে যে রজত দৃষ্ট হয়, তাহা মিথ্যা । শুক্তির জ্ঞানে রজতের ভ্রম 
যখন দূরীভূত হয়, তখনও রজতের স্মৃতি থাকে । তাহার ফলে কেহ সত্য রজত প্রাপ্ত হয় না। যদি 
বল যায় --তখন রজত পায় ন। বটে; কিন্ত শুক্তি পাওয়া যাঁয়। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, 
তখন যে শুক্তি পাওয়া যায়, তাহা রজতের স্মৃতির ফলে নহে; শুক্তি-দর্শনের সঙ্গে সঙ্গে র৪জত-দর্শন 
তিরোহিত হয়, তাহার পরেই রজতের স্মৃতি হয়। তর্কের অনুরোধে যদ্দি স্বীকারও করা যায় যে, 
রজতের স্মৃতির ফলেই শুক্তির দর্শন হয়, তাহা হইলেও দেখা! যায়__রজতের স্মৃতির ফলে যে শুক্তির 
দর্শন হয়, সেই শুক্তি হইতেছে রজত অপেক্ষা ভিন্ন বস্তু; যখন রজত দৃষ্ট হইতেছিল, তখন শুক্তি 
ৃষ্ট হয় নাই। যাহা দৃষ্ট হয় নাই, তাহাই পরে দৃষ্ট হয় বা প্রাপ্ত হয়। রজতের স্মৃতির সঙ্গেও 
শুক্তির স্মৃতি জড়িত নাই। মিথ্যা বেদাস্ত্ের জ্ঞানে বা স্মতিতে যদি কোনও বস্তু পাওয়া যায়, তাহা হইলে 
তাহাও হইবে- বেদাত্তে যাহা কথিত হয় নাই, তন্দরপ কোনও একটী বস্ত। বেদাস্তে কথিত 
হইয়াছে ব্রন্মবস্তর কথা , সুতরাং তাহা হইবে ব্রহ্মাতিরিক্ত কোনও বস্ত। তাহা ব্রহ্ম হইতে পারে 
না। 

কেবল বেদান্তের জ্ঞানেই যে ব্রন্ষপ্রাপ্তি হয় না, তাহ। বেদান্ত নিজেই বলিয়। গিয়াছেন। 
“নায়মাত্া। প্রবচনেন লভ্যো ন মেধয়া ন বহুনা শ্রতেন।” ধাহার। বেদাস্তকে সত্য বলিয়া মনে 
করেন, তাহারা এই শ্রুতিবাক্যকেও সত্য বলিয়া মনে করেন। সব্বোপনিষৎসার শ্রীমদ্ভগবদ্‌ 
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গীতাও তাহাই বলিয়। গিয়াছেন। “ন বেদযঙ্গাধায়নৈর্ন দানৈনন চ ক্রিয়াভিন তপোভিরুগ্রৈঃ। 
এবংরূপঃ শক্য অহং নলোকে দ্রষ্টং ত্বদন্যেন কুরুপ্রবীর ॥১১1৩৮|৮ 

এইরূপে দেখা গেল -বেদান্তের কেবল জ্ঞান হইতে ব্রন্গপ্রাপ্তি সম্ভবপর হইতে 
পারে না। সুতরাং বেদান্তকে মিথ্য। বলিয়া স্বীকার করিলে ব্রহ্প্রাপ্তি বাঁ মোক্ষই অসম্ভব হইয়া পড়ে। 
দ্বিতীয়তঃ স্বপ্রের সুচকতব 

এ-স্থলে শ্রীপাদ শঙ্করের যুক্তির গোড়াতেই একটী গলদ রহিয়াছে বলিয়া মনে হইতেছে। 
সেই গলদটী হইতেছে এই | 

তিনি বলেন বেদান্ত মিথ্যা । বেদান্ত বলিতে বেদাস্তের বাক্যকে বুঝায়। বেদান্ত-বাক্য 
যদি মিথ্যা হয়, তাহ। প্রমাণরূপে স্বীকৃত হইতে পারে না। ইন্দ্রজালস্ষ্ট লৌকহত্যাকে প্রমাণরূপে 
গ্রহণ করিয়া কেহ এন্দ্রজালিকের শাস্তির বিধান করে না। শ্রীপাদ শঙ্কর কিন্ত মিথ্যা বেদাস্তের 
মিথ্যা বাকাকেই প্রমাণরূপে উপস্থাপিত করিয়া তাহার অভীষ্ট বিষয়ের প্রতিপাদন করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। ইহাই তাহার যুক্তির গোড়ার গলদ। 

যাঁহাহউক, যুক্তির অন্থুরোধে মিথ্যা বেদাস্ত-বাক্যকেও সত্যরূপে স্বীকার করিয়াই আলোচনা 
করা যাউক। 

প্রীপাদ শঙ্কর বলেন__“মিথ্য। স্বপ্নও সত্য বস্তর সুচনা! করে-_একথ শ্রুতি বলেন। শ্রুতি 
বলেন__স্বপ্নে স্ত্রীলোকের দর্শন হইলে স্বপ্রত্রষ্টার সমৃদ্ধি লাভ সূচিত হয়। মিথ্যা স্বপ্নের মিথ্যা 
স্রীলোকের মিথ্যা-দর্শন সত্য সমৃদ্ধির সুচনা করে। মিথ্য। বেদান্ত (অর্থাৎ মিথ্যা বেদাস্তের মিথ্য। 
আলোচনা ) কোন্‌ শুভ বস্তর সুচনা করে? ক্বপরদ্রষ্টীর মিথ্য। স্রীলোক যে সমৃদ্ধির সুচনা করে, তাহা 
সেই স্ত্রীলোকের প্রাপ্তি নহে, সেই স্ত্রীলোক হইতে ভিন্ন একটা বন্তর প্রাপ্তি। মিথ্যা ন্ৰদান্ত-বাক্যও 
যদ্দি কিছু সুচনা! করে, তাহাও হইবে বেদান্ত-বাক্য অপেক্ষা পুথক্‌ একটা বস্ত-_দৃষ্টান্ত-দাষ্টান্তিকের 
তুলনায় তাহাই বুঝা যায়। বেদান্ত-বাক্য তো ব্রন্মের কথাই বলিয়া থাকেন। তাহা হইতে ভিন্ন 
বন্ত হইবে_ ব্রক্মীতিরিক্ত কোনও বন্ত, তাহ! ব্রহ্ম হইতে পারে না। তাহা হইলে কি বুঝিতে 
হইবে__মিথ্যা বেদান্ত ব্রক্মাতিরিক্ত একটী সত্য বস্তুর সুচনা করিয়া থাকে? ত্রহ্মাতিরিক্ত সত্য বস্তু 
কি কিছু আছে? শ্রীপাদ শঙ্করের মত স্বীকার করিতে গেলে- ব্রন্জাতিবিক্ত সত্য বস্তও স্বীকার 
করিতে হয়, অর্থাৎ যদি সত্য বস্ত বলিয়া কিছু থাকে, তবে তাহা হইবে ব্রহ্মাতিরিক্ত কিছু । 
কেননা, ব্রহ্ম যে সত্য বস্তু, ইহ। হইতেছে মিথ্য। বেদান্তের মিথ্যা বাক্য। 

যাহা হউক, যদিও শ্্রীপাদ শঙ্করের যুক্তি হইতে প্রতিপাদিত হয় না যে, মিথ্য। বেদাস্ত- 
বুচিত শুভ বন্তুটা হইতেছে ব্রহ্ম, তথাপি যুক্তির অনুরোধে তাহ স্বীকার করিলেও তাহাতে ব্রহ্ম 
চিত হয়েন, ব্রন্মপ্রাপ্তি সূচিত হয় না। সুচন। ও প্রাপ্তি-এক জিনিস নহে । বিবাহের মঙ্গলা-- 
চরণ হইতেছে ভাবী বিবাহের স্চক ; কিন্তু মঙ্গলাচরণই বিবাহ নহে। 
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আরও একটী কথা। স্বপ্নে স্ত্রীলোকের দর্শন সম্বন্ধে শ্রীপাদ শঙ্কর যে শ্রুতিবাক্যটী উদ্ধৃত 
করিয়াছেন, তাহা হইতে জানা যায়_স্ত্রীলোকের দর্শন কেবল সমৃদ্ধির স্ুচনামাত্র করে, 
্বপ্নদ্রষ্টার সমৃদ্ধি লাভ হইবে, ইহাই জানাইয়া দেয়; কিন্তু সমৃদ্ধিটী স্ত্রীলোক-দর্শনের ফল নহে। 
তাহা! হইতেছে _-কাম্যকর্মের কল। ্ষদা কর্মস্থ কাম্যেযু স্ত্িয়ং স্বপ্নেষু পশ্ঠতি। সমৃদ্ধিং তত্র 
জানীয়াৎ তশ্মিন্‌ ্বপ্ননিদর্শনে ॥” এই কাম্যকর্ম্ম কিন্ত স্বপরদৃষ্ট স্রীলোকের ন্যায় মিথ্যা বস্ত নহে। জাগ্রত 
অবস্থায় এই কাম্যকন্মম অনুষ্ঠিত হয়, সুতরাং তাহ! সত্য । তদ্রপ কোন্‌ সত্য বস্তুর অনুষ্ঠানের সময়ে 
মিথ্য। বেদান্ত (অর্থাৎ মিথা। বেদান্তের মিথা। অধ্যয়নাদি) সত্য বস্তুর সুচনা করিবে ? যদি বলা যাঁয়-- 
সাধনরূপ সত্য কর্মের অনুষ্ঠান। তাহাও হইতে পারে ন।। কেননা, সাধনের জন্য প্রয়োজন - গুরু, 
গুরুর উপদেশ, শ্রুতির উপদেশ । শ্রীপাদ শঙ্করের মতে গুরু, গুরুর উপদেশ, শ্রুতি, শিষ্য আদি 
সমস্তই যখন মিথ্যা, তখন সাধনও মিথ্যা । বিশেষতঃ, মিথ্যা শিষ্যের সাধনও মিথ্যা । ইক্দ্রজালস্থষ্ট 
দ্বিতীয় এন্রজালিক যাহা কিছু করে, তৎসমস্তই মিথ্যা ; তাঁহ। মুগ্ধ দর্শকদের সাময়িক চিত্ত-বিনোদন 
ব্যতীত কোনও স্থায়ী সতা ফল উৎপাদন করিতে পারে নাঁ। মিথ্যা সাধনে সত্য ব্রন্ষের প্রাপ্তি 
সম্ভবপর নয়। “ন হ্াঞ্বৈঃ প্রাপ্ত হি গ্রবস্তৎ ॥ কঠশ্রুতিঃ ॥ ১1২১০॥৮ মিথ্যা সাধনের দ্বারা 
যদি সত্য ফল ব্রন্মপ্রাপ্তি সম্তরপর হইত, তাহা হইলেই উল্লিখিত দৃষ্টান্ত অনুসারে, মিথ্যা বেদান্ত সেই 
সত্যকলের সূচক হইতে পারিত। কিন্তু তাহা যখন সম্ভবপর নয়, তখন মিথ্যা বেদান্তের পক্ষে সত্য ত্রন্ম- 
প্রাপ্তির সুচনাও সম্ভবপর হইতে পারে না। 


বন্ততঃ শ্রীপাদ শঙ্করের উদ্ধত শ্রুতিবাকাটী হইতেছে প্রারন্ধ কাম্যকর্ম্ম-বিষয়ক। উহার 
ূর্ধ্ববন্তী বাক্যটী হইতে তাহ! স্পষ্টভাবেই জান যাঁয়। পূর্ব্ববাক্যটী এইরূপ £__ 


“অথ খন্বেতয়র্চা পচ্ছ আচাঁমতি--তৎ সবিতুর্ববণীমহ ইত্যাচামতি, বয়ং দেবস্ত ভোৌজন- 
মিত্যাচাঁমতি, শ্রেষ্টং সর্বর্বধাতমমিত্যাচামতি, তুরং ভগস্য ধীমহীতি সব্র্ধং পিবতি, নিণিজ্য কংসং 
চমসং বা পশ্চাদগ্ণেঃ সংবিশতি চর্ম্মণি বা স্থপ্ডিলে বা বাচং যমোহপ্রসাহঠ স যদি স্্িয়ং পশ্যেং সমৃদ্ধং 
কর্মেতি বিদ্যাৎ ॥ ছান্দোগ্য || ৫1২।৭॥ 


_-অনস্তর কক্ষ্যমাণ মন্ত্রে পাঁদক্রমে অর্থাৎ এক এক পাদ মন্ত্র জপ করিতে করিতে 
এক একবার ভক্ষণ করিবে_ প্রকীশমান সবিতার (স্র্যের ) সেই সর্ধববিষয়ক ও শ্রেষ্ঠতম 
ভোঁজন আমর! প্রার্থনা করিতেছি এবং অবিলঞ্ে সেই সূর্যের স্বরূপ ধ্যান করিতেছি। এই 
মন্ত্র জপ করিতে করিতে কংস ব৷ চমস (উভয়ই পাত্রবিশেষ ) ধৌত করিয়া তৎসংলগ্ন সমস্ত 
মন্থ পান করিবে। অতঃপর বাক্য ও মনকে সংযত করিয়া অগ্নির পশ্চাদ্ভাগে চর্মদে কিন্বা 
স্থ্ডিলে (যজ্জীয় পবিত্র ভূমিতে ) শয়ন করিবে । সেই সুপ্ত ব্যক্তি যদি স্ত্রীমুত্তি দর্শন করে, 
তাহ! হইলে অনুষ্ঠিত কর্মাকে সফল বলিয়া জানিবে। আচমনের মন্্বিভাগ এইরূপ £_(১) 


[ ১৬৩৩ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৩।৫৫-অন্ু 


“তৎ সবিতুঃ বৃণীমহে', (২) “বয়ং দেবস্য ভোজনম্, (৩) “শরেষ্ঠং সবর্বধাতমম্ত, (8) “তুরং ভগস্য ধীমহি?। 
_ মহামহোপাধ্যায় দুর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্তৃতীর্ঘকৃত অনুবাদ 1৮ 

ইহার পরেই শ্রুতি বলিয়াছেন, 

“তদেষ শ্লোকঃ 
যদা কর্্স্থ কাম্যেযু স্ত্িয়ং স্বপ্নেষু পশাতি | 
সমৃদ্ধিং তত্র জানীয়াৎ তন্মিন্‌ স্বপ্ননিদর্শনে 
তশ্মিন স্বপ্ননিদর্শনে ॥ ছান্োগ্য ॥ ৫0২1৮।৮ 

ইহ1 হইতে জানা গেল--কোনও কাম্যকন্মের অনুষ্ঠাত। অনুষ্ঠানের পরে যদি সংযত- 
চিত্তে যঙ্জস্থলীতে বিশেষ স্থানে এবং বিশেষ শয্যায় নিব্রিত হয় এবং নিদ্রিত অবস্থায় যদি 
স্বপ্নে স্ত্রীলোকের দর্শন করে, তাহা। হইলে বুঝিতে হইবে যে, তাহার অনুষ্ঠিত কাঁম্যকর্ম্ের 
ফলরূপ সমৃদ্ধি লাভ হইবে। অনুষ্ঠিত ক্যম্যকর্মটী সত্য, তাহার ফল সত্য, কেবল স্বপ্নটা (গ্রীপাদ 
শঙ্করের মতে ) মিথ্যা। ইহা হইতেই বুঝা যায়, এ জস্বন্ধে পুর্ব যাহ! বল! হইয়াছে, তাহার 
সহিত এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য্যের কোনও বিরোধ নাই। স্বপ্রৃষ্ট মিথা স্ত্রীলোক কাম্য 
কর্মের ফলেরই সুচনা করে, ফল দাঁন করে না। স্বপ্রদৃষ্ট স্রীলোক-স্থানীয় মিথ্যাবেদান্তও কোনও 
কিছু স্চনা হয়তে। করিতে পারে, কিন্তু তাহা দিতে পারে 'না। ুচনাও যদি করিতে পারে, তাহ! 
হইলে স্ুচিত বস্তুটি হইবে-মিথ্যা-বেদান্ত-কথিত ত্রহ্মাতিরিক্ত একটা বন্ত, যেমন স্বপরদৃষ্ 
স্্রীলোক-ন্ৃচিত কাম্যকম্মের ফল হইতেছে স্ত্রীলোকাতিরিক্ত একটা বস্তু, তদ্রেপ। 

প্রীপাদ শঙ্কর তাহার উক্তির সমর্থনে আরও একটা যুক্তির অবতারণা করিয়াছেন; 
তিনি বলেন _শ্রুতি মিথ্যা হইলেও শ্রুতিলন্ধ জ্ঞান যে মিথ্যা নহে, তদ্িষয়ে একাত্মপ্রতিপাদক 
প্রমাণই হইতেছে চরম প্রমাণ ; ইহার পরে কিঞ্চিন্সাত্র আকাজ্ষিতব্য থাকে না। “অপি চ 
অন্তযমিদং প্রমাণমাত্ৈকত্বস্য প্রতিপাঁদকং, নাতঃ পরং কিঞ্চিদাঁকাজ্ষ্যমস্তি |” “যজ্ঞ করিবে” ইত্যাদি 
বিধিবাক্যে যেমন কোন, যজ্ঞ, কি দিয়া ও কি প্রকারে যজ্জকরিবে-এই সকলের অপেক্ষা থাকে, 
আকাজ্া থাকে, “তত্বমসি”-বাক্যে সেইরূপ কোনও আকাজ্ষাই থাকেনা । আকাজ্ক্ষিতব্য থাকে না 
বলিয়াই আকাজ্ষার অভাব হয়; আকাঁজিক্তব্য না থাকিবার কারণ এই যে, জর্ববাত্মভাব এ 
জ্ঞানের বিষয়। পিতার উপদেশে শ্বেতকেতুর এরূপ অদ্বয়াত্মজ্ঞান জন্মিয়াছিল। অদয়াত্মজ্ঞান লাভের 
উপায়্বরূপ শ্রবণ-মনন-নিদিধ্যাসন ও বেদান্গুবচনাদির বিধানও দৃষ্ট হয়। উহ! যে মিথ্য। জ্ঞান, তাহাও 
বলা চলে ন। কেননা, এ জ্ঞানে জীবের অবিদ্ানিবৃত্তি হয় এবং তাহার বাধক জ্ঞানাস্তরও নাই-_ 
অর্থাৎ এ জ্ভ্ানকে বিনষ্ট করিতে পারে, এমন কোনও জ্ঞানাস্তরও নাই । ( তাৎপর্য্য এই যে, এ জ্ঞান 
সত্য এবং মিথ্য। শ্রুতির জ্ঞান হইতেই তাহ! জন্মিয়াছে। সুতরাং শ্রুতি মিথ্যা হইলেও তাহার জ্ঞান 
মিথ্যা নহে )। 


| ১৬৩৪ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] স্ষ্টিতত্ব ও অন্ত আচাধ্যগণ . [৩।৫৫-অগ্ন 


এ সম্বন্ধে শ্রীপাদ রামান্থজ তাহার শ্রীভাষোর জিজ্ঞাসাধিকরণে ১১1১ স্থত্রের ভাষ্যে 
বলিয়াছেন-_-“পশ্চান্তনবাধাদর্শশ নং চাসিদ্ধং শৃন্তমেব তত্বমিতি বাঁক্যেন তস্যাপি বাধদর্শনাৎ। তত্ত 
ভ্রান্তিমূলমিতি চেৎ; এতদ্রপি ভ্রান্তিমূলমিতি তয়ৈবোক্তম। পাশ্চাত্য-বাধাদশনত্ত তস্যৈবেত্যলম- 
প্রতিষ্টিত-কুতর্কপরিহাসেন।__-আর যে, পরবস্তী কোনও জ্ঞানের দ্বারা বাধিত নয় বলিয়া শাস্ত্রপ্রতি- 
পাদিত ব্রহ্ম-জ্ঞানকে সত্য বলা হইয়াছে, সে কথাও প্রমাণ-সিদ্ধ নহে। কারণ, *শম্তই একমাত্র তত্ব 
বা সত্য” এই বাক্যদারাই ত তাহারও বাধা পরিদৃষ্ট হইতেছে । যদি বল--এই কথা ভ্রাস্তিমূলক 
(সত্য নহে )। [ বেশ কথা ], তুমিও ত শাস্ত্রকে ভ্রাপ্তিমূুলক বলিয়াছ (সুতরাং উভয়ের মধ্যে বিশেষ 
কিআছে? )। অধিকন্ত, শৃন্তবাদীর বাক্যেরও পরবর্তী কোনও প্রমাণে বাধা পরিলক্ষিত হয় নাঁ। 
[ অতএব তাহার বাক্যেরই প্রামাণ্য হওয়া উচিত ]। যাঁউক, আর অব্যবস্থিত কৃতর্কের পরিহাসে 
প্রয়োজন নাই।__মহামহোপাধ্যায় ছূর্গীচরণ সাংখ্যবেদান্ততীর্থকৃত ভাষ্যানুবাদ।” 

পাঁদটীকায় সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ মহাশয় শ্্রীপাদ রামানুজের যুক্তিটীর তাৎপর্য এই ভাবে 
ব্যক্ত করিয়াছেন £__ 


“তাৎপর্ধ্য,__ইতঃপূরের্ব শঙ্করমতে উক্ত হইয়াছে যে, ব্রহ্মবোধক বেদের যখন পরবর্তী 
কোনও প্রমাণে বাধা ঘটেনা, তখন উহার প্রামাণ্যও ব্যাহত হইতে পারে না। রামান্ুজ বলিতেছেন 
যে, সে কথাটা ঠিক হইলনা; কারণ, শৃন্তবাদী বৌদ্ধগণই ত তোমার ব্রক্মকে স্থান দেয়না । তাহারা 
বলে, 'শুন্যং তত ভাবো বিনম্যতি, বস্তধন্মন্থাদ্‌ বিনাশস্ত। (সাংখ্যদর্শন, ১188 )। অর্থাৎ বিনাশ 
যখন বস্তমাত্রেরই ধর্ম বা! স্বভাব, তখন ভাব অর্থাৎ সত্তাবিশিষ্ট বস্তমাত্রই বিনষ্ট হইয়া যাঁয়। অতএব 
শূন্যই একমাত্র তত্ব বা সত্য পদার্থ। আর শঙ্কর যখন জগ-প্রপঞ্চকে মিথ্যা বলেন, তখন “সর্র্বম্‌ 
অস্তি” অর্থাৎ “সমস্তই সৎ-_শূন্য নহে? বলিয়া! শূন্যবাদের বাঁধা করাও তাহার পক্ষে অসম্ভব। সুতরাং 
শৃন্যবাদীর কথায় বাধিত হওয়ায় ব্রহ্মবাদই অগ্রমাঁণ হইয়া পড়ে। পক্ষান্তরে, দোষমূলত্ব-নিবন্ধন 
বেদের অপ্রামাণ্য উভয়ের (অ্ৈত বাদী ও শূন্যবাঁদীর ) পক্ষে সমান হইলেও অবাধিত্ববশতঃ শৃম্যবাঁদীর 
পক্ষই গ্রহণীয় হইতে পারে! তাই বলিয়াছেন যে-_ ৃ 

“বেদোহনৃতো বুদ্ধকৃতাগমোহনৃতঃ প্রামাণ্যমেতস্ত চ তন্ত চাঁনৃতম্। 

বোদ্ধানতো বুদ্ধি-ফলে তথানৃতে যুয়ং চ বৌদ্ধাশ্চ সমানসংসদঃ ॥” 
অর্থাৎ বেদ অসত্য, বুদ্ধকৃত শাস্জও অসত্য এবং এতছ্ভয়ের প্রামাণ্যও অসত্য ; বোদ্ধ! মিথ্যা, এবং 
তাহার বুদ্ধি ও বোধফল মিথ্যা । সুতরাং অদ্বৈতবাদী ও শুন্যবাদী বৌদ্ধ, উভয়ই তুল্যকক্ষ।” 


শ্রীপাদ রামান্ুজ উল্লিখিত ভাবে শ্রীপাদ শঙ্করের যুক্তির খণ্ডন করিয়। দ্রেখাইয়াছেন-_ শ্রুতির 
মিথ্যাত্ব অযৌক্তিক । যে যুক্তিতে শ্রীপাদ শঙ্কর মিথ্যা শ্রুতির জ্ঞানের সত্যত্ব দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন 
এবং তদ্দবারা অদয়াত্মজ্ঞীন বা মোক্ষ লাভের সম্ভাবনাও দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন, শ্রীপাদ রামানুজ 
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বলেন, তাহাঁও বিচারসহ নহে। শ্রুতিকে স্ত্য বলিয়। স্বীকার করিলেই সত্য শ্রুতির সতা উপদেশের 
অনুসরণে মোক্ষলাভ সম্ভব হইতে পারে, অন্যথা নহে । 

এইরূপে দেখা গেল- বেদাস্তকে মিথ্যা মনে করিলে ব্রন্ষপ্রাপ্তি বা মোক্ষপ্রাপ্তিই অসম্ভব 
হইয়া পড়ে। 

বেদাস্তের সত্যতা স্বীকার করিলে উল্লিখিতরূপ অদ্ভুত ব্যাপারের আশঙ্কা থাকে না। সত্য 
বেদীস্ত সত্যন্বরূপ ত্রন্ষের সুচনা করেন, অথণৎ বেদান্ত-বিহিত উপায়ে সাধন করিলে যে বেদাস্ত- 
প্রতিপাগ্য ব্রন্মের প্রাপ্তি হইতে পারে এবং মোক্ষ লাভ হইতে পারে, বেদান্ত তাহা জানাইয়া দেন। 

বেদান্ত যে মিথ্যা শ্রুতি-স্মৃতির কোনও স্থলে তাহার আভাস মাত্রও দৃষ্ট হয় না । সত্যন্বূপ 
পরব্রন্গ তাহার নিশ্বাসরূপে যে বেদাদি শাস্ত্র প্রকটিত করিলেন, তাহা কখনও মিথ্যা হইতে পাঁরে না। 
বেদকে মিথ্যা বলা অপেক্ষা অধিকতর বেদনিন্দাও আর কিছু হইতে পারে বলিয়। মনে হয় না। ইহা 
বেদ-প্রবর্তক এবং বেদমূত্তি পরব্রদ্মেরও নিন্দা । 

*শীস্যোনিত্বাৎ”স্ৃত্রভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্করই বেদাদি শাস্রকে “সর্ববজ্ঞকল্প”” বলিয়াছেন। যাহা 
মিথ্যা, তাহা আবার “সর্ধবজ্ঞকল্” হয় কিরূপে? সত্যস্বরূপ ব্রহ্ম যে একমাত্র বেদ-প্রতিপাছ্, বেদান্তবেছ 
_ ঞ্রীপাদ শঙ্করও তাহ! স্বীকার করিয়াছেন। সত্যম্বরূপত্রক্ম কিরূপেই বা মিথ্যা-বেদাস্তবেছ্য হইতে 
পারেন? বেদান্ত যদি মিথ্যাই হয়েন, জ্রীপাদ শঙ্করই ব। কেন মিথ্যা শাস্ত্রের ভাষ্য করিতে গেলেন? 
মিথ্যা-শ্রুতির ভাষ্যও কি মিথ্যা নয়? বেদাস্ত-শান্ত্র যদি মিথ্যা হয়েন, তাহ হইলে শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায় 
পরক্রন্ম শ্রীকৃষ্ণ যে বলিয়াছেন--তন্মীচ্ছাস্ত্রং প্রমাণং তে কার্ধ্যাকা ধ্য-ব্যবস্থিতৌ”-এই বাক্যেরই বা 
সার্থকত। থাকে কিরূপে? বেদ ম্বতঃপ্রমাণ  প্রমাণশিরোমণি | মিথ্যা বেদ কিরূপে স্বতঃ প্রমাণ 
এবং প্রমাণ-শিরোমণি হইতে পারেন? 

স্মৃতি-শাস্ত্রে বেদনিন্দা একটী মহা অপরাধের মধ্যে পরিগণিত। এজন্ঠই কি বলা হয়-__ 
“মায়াবাদী কৃষ্ণ-অপরাধী ?” 

ও। ঈশ্বরের মিথ্যাত্ব 

শ্রীপাদ শঙ্করের মতে মায়াদ্বারা উপহিত ত্রন্মই ঈশ্বর বা সগ্চণত্রহ্ম। মায়া মিথ্যা বলিয়। 
ঈশ্বর ব। সপ্ধণব্রহ্মগ মিথ্যা । এই মত অনুসারে শ্রীকৃ্ণও হয়েন মায়াময় মিথ্যা। কিন্তু অপৌরুষেয় 
শান্তর মহাঁভারতও শ্রীকৃষ্ণকে সত্য বলিয়। গিয়াছেন । 

“সর্ব্বস্ত চ সদা জ্ঞানাৎ সর্বমেতং প্রচক্ষতে । সত্যে প্রতিষ্ঠিতঃ কৃষ্ণ সত্যমত্র প্রতিষ্টিতম্‌ ॥ 
সত্যাৎ সত্যঞ্চ গোবিন্দস্তস্মাৎ সত্যোহপি নামতঃ ॥ বিফুবিক্রমনাদ্দেবে জয়নাজ্জিফুরুচ্যতে ॥ 
_ম্ৃহাভারত উদ্ভোৌগপর্বৰ ॥৭০।১২-১৩।॥৮ 
সব্ধবোপনিষৎ-সারম্বরূপ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতার একাধিক প্লোক হইতে জানা যায় শ্রীকৃষ্ণের 
উপাসনাঁয় অনাবৃত্তিলক্ষণা মুক্তি লাভ হয়। অনাবৃত্তি-লক্ষণা মুক্তি হইতেছে সত্য বন্ত। শ্রুতি 
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বলিয়াছেন, অনিত্য বস্তুর উপাসনাতে নিত্য বস্তু, সত্য বস্তু পাওয়া যায় না । “ন হ্ঞ্রবৈঃ প্রাপ্যতে হি 
গ্রবন্তৎ ॥ মুণ্ডক শ্রুতিঃ ॥১।২।১০।৮ অনিত্য বস্তুর উপাসনায় কিরূপে নিত্য বস্তু - মোক্ষ_লাভ সম্ভব- 
পর হইতে পারে? অথচ শ্রীকৃষ্ণের উপাসনায় যে নিত্য বস্তু মোক্ষলাভ হইতে পারে, তাহ শ্রীমদ্‌- 
ভগবদ্গীত। হইতেই জানা যায়। ইহাছারাই শ্রীকৃষ্ণের সত্যত্ব প্রতিপাঁদিত হইতেছে। 

শ্রীপাদ শহ্করের এতাদৃশ অভিমত যে বিচাঁরসহ নহে, পূর্বেই শাস্ত্রপ্রমীণ অবলম্বনে তাহা 
প্রদণিত হইয়াছে । 


সবিশেষ ব্রন্গই ( যাহাকে শ্রীপাদ শঙ্কর মায়োপহিত সগ্ুণত্রহ্ম বা ঈশ্বর বলিয়া মনে করেন, 
সেই সবিশেষ ব্রক্মই ) শ্রুতি-স্বৃতির একমাত্র বেদ্য তত্ব। মোক্ষলাভের নিমিত্ত শ্রুতি-স্মৃতি সবিশেষ 
ত্রন্মের উপাসনারই উপদেশ দিয়াছেন। সবিশেষ ব্রহ্ম যদি মিথ্যা হয়েন, তাহ? হইলে শ্রুতি-স্মৃতির 
উপদেশ নিরর্থক হইয়। পড়ে এবং শ্রীপাদ শঙ্করের অভিমতের প্রতি শ্রদ্ধাবশতঃ ধাহারা মিথ্যাজ্ঞানে 
সবিশেষ ব্রন্মের উপাসনা হইতে বিরত থাকিবেন, তাহাদের মোক্ষ-লাভের পথেও বিদ্বু উপস্থিত হইবে। 
ইহাই হইতেছে ঈশ্বরের মিথ্যাত্ব-ম্বীকারের দোষ । 
চ। হ্ছষ্ি-প্রলয়াদির মিথ্যাত্ব 


বিবর্তবাদ স্বীকার করিতে গেলে স্থষ্টিও মিথ্যা হইয়া পড়ে, প্রলয় মিথ্য। হইয়া পড়ে । 


শুক্তিতে রজতের ভরমের ন্যায় ব্রন্মে জগতের ভ্রম-- ইহা স্বীকার করিলে যে স্থষ্টি মিথ্যা হইয়! 
পড়ে, তাহ। প্রদণিত হইতেছে। 


শুক্তি কখনও রজতের স্থপ্টি করে না, রজ্জুও সর্পের স্থ্টি করে না। কিন্তু ব্রহ্ম যে জগতের 
স্ষ্টি করেন, তাহ। সমস্ত শাস্্ই বলিয়া গিয়াছেন। “জন্মাপ্তস্ত যতঃ॥১1১২।৮-স্থত্র হইতে আ'রস্ত 
করিয়া বেদান্তদর্শনের প্রথম ও দ্বিতীয় অধ্যায়ে ব্রন্মেরই জগৎ-কর্তৃত্ব প্রতিপাঁদিত করা হইয়াছে। 
“যতো বা ইমানি ভূতাঁনি জায়ন্তে,” “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ,” “তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েয়েতি, 
তত্তেজোইস্থজত,” “সেয়ং দেবতৈক্ষত হস্ত।হমিমাস্তিআো দেবতা অনেন জীবেনাত্মনান্ুপ্রবিশ্ত নামরূপে 
ব্যাকরবাণীতি” ; “তাসাং ত্রিকৃতং ত্রিকৃতমেকৈকাং করবাঁণীতি ? সেয়ং দেবতেমাস্তিস্রো দেবতা অনেনৈব 
জীবেনাত্মনান্প্রবিশ্য. নামরূপে ব্যাকরোং”- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে বলা হইয়াছে যে, 
্রন্মকর্তকই জগৎ-প্রপঞ্চের স্থ্টি হইয়াছে এবং এই ন্ষ্টি যে মিথ্যা নহে, পরন্ত সত্য, 
তাহাও শ্রুতিবাক্যসমূৃহ হইতে পরিষ্ষারভাবে জানা যাঁয়। জগং-প্রপঞ্চকে শুক্তি-রজতের 
ৃষ্টান্তে রজতের ন্যায় মিথ্যা মনে করিলে শ্রুতিবাক্য নিরর্থক হইয়া পড়ে এবং 
“স্মান-নামবূপত্বাচ্চাবৃত্তাবপ্যবিরোধাদর্শনাৎ স্মৃতেশ্চ ॥১/৩/৩০।”-ব্রন্মস্থতরে যে পূর্বব-পুর্ব-কল্পানুবূপ 
পর-পর-কল্পের স্থষ্টির কথা বলা হইয়াছে, তাহাও ব্যর্থ হইয়া পড়ে। 

আর, বিবর্তবাঁদ স্বীকার করিলে দৃষ্টান্ত-দাষ্টাস্তিকের সামপ্রস্তও থাকে নী। কেননা, শুক্তি 
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রজতের স্থষ্টি করে ন।, শুক্তি হইতেও রজতের উদ্ভব হয় না। কিন্ত ব্রন্ম জগতের সৃষ্টিকর্তা, ব্রহ্ম হইতে 
জগতের উদ্ভব । 


স্থষ্টিকে মিথ্য। মনে করিলে প্রলয়ও মিথ্যা হইয়। পড়ে। কেননা, স্থ্টির বিনাশই হইতেছে 
প্রলয় ; স্থষ্টিই যদি মিথ্যা হয়, তাহার বিনাশ কখনও সত্য হইতে পারে না। অথচ, শাস্ত্রে স্থপ্টির 
স্তায় প্রলয়ের সত্যত্বও দৃষ্ট হয়। প্রলয় সত্য না হইলে- স্থষ্টির পর প্রলয়, প্রলয়ের পরে আবার স্থপ্টি, 
তাহার পরে আবার প্রলয়, ইত্যাদি স্্টি-প্রলয়-প্রবাহের কথা বলা হইত না। স্ষ্টিকালে যে জগৎ 
নামরূপে অভিব্যক্তি লাভ করে, নাম-রূপ পরিত্যাগ করিয়া সেই জগতেরই পুনরায় ব্রন্দে লয় প্রাপ্তি__ 
ইহাই হইতেছে প্রলয়। ব্রহ্ম হইতে উদ্ভব বলিয়াই ব্রন্ষে লয়প্রাপ্তি সম্ভব। ললয় প্রাপ্ত হইয়া জগং 
সদ্ব্রন্মের সহিত অভিন্নরূপে অবস্থান করে। “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ, একমেবাদ্িতীয়ম্৮-বাক্যে 
শ্রুতি তাহাই বলিয়াছেন। স্থষ্টি এবং প্রলয় যদি মিথ্যা হয়, তাহ হইলে শ্রুতিবাক্যসমূহেরও সার্থকতা 
কিছু থাকে না। 

বিবর্তবাদে যখন শুক্তির জ্ঞান হয়, তখন রজত দৃষ্ট হয় না বটে ; কিন্তু রজত তখন শুক্তিতে 
লয় প্রাপ্ত হয় না, শুক্তির মধ্যে প্রবেশ করে না। প্রলয়ে কিন্ত জগৎ ব্রন্মে প্রবেশ করে এবং ব্রন্মের 
সহিত লয়প্রাপ্ত হয়। এ-স্থলেও দৃষ্টান্ত-দাষ্টপস্তিকের সামপ্রস্ত দৃষ্ট হয় না। 


শ্রুতি-স্মৃতি হইতে জানা যায়, স্থস্টিব্যাপারের সঙ্গে জীবের কর্মের একটী বিশেষ সম্বন্ধ 
আঁছে। কর্মফল অনুসাঁরেই সমস্ত স্ষ্টি ; স্থষ্টি ও প্রলয়ের মধ্যবস্তী কাঁলেও জীব কর্্মশকলই ভোগ 
করিয়। থাকে । ধাহারা মোক্ষ লাভ করিতে পারে না, মহাপ্রলয়েও তাহার? স্ৃক্মরূপ কন্মফলকে 
অবলম্বন করিয়াই ত্রন্মে অবস্থান করেন। স্থষ্টি ও প্রলয় মিথ্য। হইলে কর্ম বা কন্মফলও মিথ্যা হইয়া 
পড়ে। অবশ্য বিবর্তবাদী শ্রীপাদ শঙ্করের মতে স্থপ্টি মিথ্যা, প্রলয় মিথ্যা, জগৎ মিথ্যা, জীব মিথ্যা, 
কর্ম মিথ্যা, এমন কি শ্রুতি-স্মৃতি বিহিত সাধুজ্যাদি পঞ্চবিধা মুক্তিও তাহার মতে মিথ্যা ; কেননা, 
পঞ্চবিধা। মুক্তিতেও জীবের ত্রন্ম হইতে পৃথক্‌ সত্তা থাকে ঃশ্রীপাদ শঙ্করের মতে জীবের পৃথক্‌ সত্তাও 
মিথ্যা । 

সাধু কর্ন, অসাধু কর্ম, স্প্টি, প্রলয়, সাধন-ভজন-_সমস্তই যদি একই মিথ্যা-পর্য্যায়তুক্ত হয়, 
তাহা হইলে কোনও কোনও লোকের মধ্যে যে অসাধু কর্মের প্রবৃত্তি এবং বহিন্মখতা বলবতী হওয়ার 
সম্ভাবনা আসিয়া পড়িতে পারে, তাহ অস্বীকার করা যায় না। যে কয়টী বিষয়ের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া 
বলা হইয়াছে-_ 

“মায়াবাদি-ভাত্য শুনিলে হয় সর্বনাশ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৬।১৫৪।৮, 

ইহাকেও তাহাদের মধ্যে একটী বলিয়া মনে করা যায়। 
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০৬। পাল্পমাহিক সত্য, ব্য বহার্লিক সত্য গু অন্িদ্যা- বৌক্ষদর্শন-সম্মমতভ 

শ্রীপাদ শঙ্কর সত্যের কোনও বিভাগ স্বীকার করেন না; তথাপি ব্যবহাঁর-সিদ্ধির জন্য তিনি 
দুই রকমের সত্য মানিয়া লইয়াছেন-_ পারমাথিক সতা এবং ব্যবহারিক সত্য । 

যাহার বাস্তব অস্তিত্ব আছে, তাহাই পাঁরমাথিক সত্য । শ্রীপাদ শহ্করের মতে একমাত্র 
নিরির্বিশেষ ব্র্মই হইতেছেন পারমাঁথিক সত্য । 

আর, যাহার বাস্তবিক অস্তিত্ব নাই, অথচ যাহার অস্তিত্ব আছে বলিয়া ভ্রান্তিবশতঃ ধারণ! 
জন্মে, তাহ! হইতেছে ব্যবহারিক সভ্য। তাহার মতে এই দৃশ্তমান জগৎ এবং জগতিস্থ পদার্থসমূহ 
সমস্তই হইতেছে ব্যবহারিক সত্য, অর্থাৎ ব্যবহারিক ভাবে সত্য, বস্ততঃ সত্য ব৷ অস্তিত্ববিশিষ্ট নহে। 

তিনি আর এক রকম সত্যের কথাও বলেন- প্রাতিভাসিক সত্য । ব্যবহারিক সত্যবস্তুকে 
পারমাথিক সত্য মনে করিয়। তাহাতে যে আবার ভ্রাস্তিবশতঃ অপর অসত্য বস্তর অস্তিত্ব আছে বলিয়! 
মনে করা, তাহাই হইতেছে প্রতিভাসিক সত্য। যেমন, শুক্তি ও রজত উভয়েই ব্যবহারিক সত্য বস্তু । 
ভ্রান্তি বশতঃ শুক্তিতে-__শুক্তি-স্থলে--যষে রজতের অস্তিত্বের জ্ঞান, সেই অস্তিত্ব হইতেছে প্রতিভাঁসিক 
সত্য। বস্তুতঃ ব্যবহারিক সত্য যেমন পারমাথিক সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত, তদ্রুপ প্রতিভাসিক 
সত্যও ব্যবহারিক সত্যের উপর প্রতিষ্টিত। সত্যের মুখ্য বিভাগ হইল--পারমাথিক সত্য এবং ব্যব- 
হারিক সত্য । 

বেদান্ত-শাস্ত্রে বা বেদাস্তন্থগত শাস্ত্রে কিন্ত সত্যের এজাতীয় বিভাগের কথা দৃষ্ট হয় না। 
কোনও স্থলেই “ব্যবহারিক সত্য” বা “প্রাতিভাসিক সত্য”-_এইরূপ কোনও শবও দৃষ্ট হয় না, 
তদনুরূপ তাৎপর্ধ্যব্যপ্রক কোনও বাঁক্যও দৃষ্ট হয় না। বরং বৌদ্ধশাস্ত্রেই দেখ। যায়_-সত্যের দুইটী 
ভেদ আছে। যথা 

“ছে সত্যে সমুপা শ্রিত্য বুদ্ধানাং ধর্মদেশনা। লোকসংবৃতিসত্যং চ সত্যং চ পরমার্থতঃ॥ 

যে চানযোর্ন জানস্তি বিভাগং সত্যয়ো দ্বয়মূ। তে তত্বং ন বিজানস্তি গম্ভীর বুদ্ধশাসনে ॥ 

সংবৃতিশ্চ দ্ধ! তথ্যসংবৃতি মিথ্যাসংবৃতিশ্চেতি । __বোধিচর্ধযাবতাঁর পঞ্জিকা ॥৮ 

বৌদ্ধ শাস্ত্রে আরও বল! হইয়াছে__ . 

“ন চোৎপাদ্যং ন চৌৎপন্নঃ প্রত্যয়েইপি ন কেচন। 
সংবিদ্যস্তে কচি কেচিৎ ব্যবহারস্ত কথ্যতে ॥% 

এ-স্থলে ছুই রকম সত্যের কথা পাওয়া গেল--লোকসংবৃতিসত্য এবং পারমাঘিক সত্য । 
লোকসংবুতি-সত্যই হইতেছে “ব্যবহারিক সত্য”--লোকের ভ্রান্ত জ্ঞানে যাহা সত্য। এই লোকসংবৃতি- 
সত্য বা ব্যবহারিক সত্য যে বাস্তবিক মিথ্যাই, তাহাও উল্লিখিত বাক্য হইতে জানা গেল। শ্রীপাদ 
শঙ্করের “ব্যবহারিক সত্য”ও বাস্তবিক “মিথ্যা 1” 

এইরূপে দেখা গেল-__পারমাথিক সত্য এবং ব্যবহারিক সত্য, এই ছুইটী পারিভাষিক শব্দ 


[ ১৬৩৯ ] 
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শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধদর্শন হইতেই গ্রহণ করিয়াছেন এবং বৌদ্ধদর্শনে এই ছুইটী শব্দের যে তাৎপর্য্য, 
শ্রীপাদ শঙ্কর ঠিক সেই তাৎপর্য্েই এই দুইটী শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন। বৌদ্ধমতেও জগৎ 
মিথা, শ্রীপাঁদ শঙ্করের মতেও জগৎ মিথ্যা । বৌদ্ধমতে শূন্য হইতেছে পারমাথিক সত্য, শ্রীপাদ শঙ্করের 
মতে নিঙিবশেষ ব্রহ্ম হইতেছেন পাঁরমাথিক সত্য। শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধদের শন্য”-স্থলে “নিধিবশেষ 
ব্রহ্ম” বসাইয়াছেন -এইটুকুমীত্র বিশেষত্ব 1* 

জগৎ-প্রপঞ্চের মিথ্যা ত্ব প্রদর্শনর জন্য শ্রীপাদ শঙ্কর যে সমস্ত উদাহরণের--শুক্তি-রজতের 
উদাহরণ, রজ্জু-সর্পের উদাহরণ, মুগতৃষ্ণিকার উদাহরণ, স্বপ্রদৃষ্ট বস্তুর উদ্বাহবণ, কি গন্ধবর্ব-নগরের 
উদাহরণ-ইত্যাদি যে সমস্ত উদাহরণের--অবতারণ। করিয়াছেন, বৌদ্ধশাস্ত্রেও এই সমস্ত বা এতজ্জাতীয় 
উদাহরণ দৃষ্ট হয়। যথা, লঙ্কাবতার সুত্রে _ 

ব্বপ্পোয়মথব। মায়া নগরং গন্ধবর্বদশিতম্‌। তিমিরো মৃগতৃষ্ণা বা স্বপ্নে বন্ধা গ্রন্থগাম্‌॥ 

অলাতচক্রধুমো বা যদহং দৃষ্টবানিহ । অথবা ধর্্মতা হোষা ধর্্মাণাং চিত্তগোচরে ॥ 

ন চবালাববুদ্ধান্তে মোহিতা বিশ্বকল্পনৈঃ। ন দ্রষ্টী ন চ দ্রষ্টব্যং ন বাচ্যে। নাপি বাঁচকঃ। 

ন্তাত্র হি বিকল্পোইয়ং বুদ্ধধন্মাকৃতিস্থিতিঃ | যে পশ্ঠান্তি যথা দৃষ্টং ন তে পশ্ন্তি নায়কমিতি ॥” 

শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন _অবিষ্ঠার প্রভাবেই মিথ্যা জগৎ-প্রপঞ্চকে সতা বলিয়া মনে হয়, জীবের 
ক্ষুধা -তৃষার উদয় হয়, জন্মের পর মৃত্যু, মৃত্যুর পর আবার জন্ম-ইত্যাদি চক্রাকারে পুনঃ পুনঃ চলিতে 
থাকে। ক্ষুধা-তৃষ্ণা, জন্ম-মৃত্যু প্রভৃতিও বস্ততঃ মিথ্যা ; অবিষ্ভার প্রভাঁবেই এ-সমস্তও সত্য বলিয়! 
মনে হয়। যে-পধ্যন্ত তত্ব-জ্ঞানের উদয় ন। হয়, সেই পর্য্স্তই এই ব্যাপার চলিতে থাকে । শ্রীপাদ 
শঙ্করের এতাদৃশী প্রভাব-সম্পন্না৷ অবিদ্যাও বৌদ্ধদর্শনে দেখিতে পাওয়া যায়। লব্ব-প্রতিষ্ঠ দর্শনাচার্য্য 
ডক্টর স্ুুরেন্দ্রনাথ দাসগুপ্ত লিখিয়াছেন__ 

[10790970৮78] 0০0০109 0173001)1510) 15 198,300 01901) 1109 08098] 0190] 1)0]চ- 
100 619 00710018010 11801010106, 0086 10800908+ 11101) 109০0০69311) ৪. 0০110 ০0761. 


1) ৪ ৪০7০০ ০011817-7080610025 3001 6080 0000 2, 009 07 0090210109796101) 01 ৪. 


* স্থপ্রসিদ্ধ দার্শনিক পণ্ডিত ডক্টর স্থরেন্দ্র নাথ দাসগুপ্ত মহাশয় লিখিয়াছেন £- 

781005 006 38058%2098 (1)6075 01128811019 200 0810012. 1176, ৩ 595 (18 016৮ 2150 
17010011090 076 01561106101) ০৮০01) 11001650 000) 900 96501015 (00). 01005 [88810195853 10 17715 
16427001708 5166769 € মাধ্যমিক স্তর ) 0186 076 ট0৫01785 01690) 0150 01011990101) 01) 006 08515 ০? 
- (০ 10005 01 0067, ঢা) 2৩ 61150 65 15001981006 800 0060018 010 001710017-591758 [0195010190951” 
6003 200 11100000105 9470৮761541 ( সম্থতি-সতা ) 270 09৮) 25 00011811160 8170 011177915 
17070770417, -9%//% ( পরমার্থ-সত্য )--4১ [71501 01 [10191] 0১10110950101)9, 05 101. 901612018. 86 1089. 
0808, 1.4. 61.19., ৮০1. 11, 08735078৩ [001507516951555, 1932, 7 3. (ইংরাজী অক্ষরে লিখিত 
নামগ্ুলি আমাদের দ্বারা বঞ্গাক্ষরে লিখিত হইল )। 


র্ ১৬৪০ ] 


বিবর্তবাদ অসঙ্গত ] স্থষ্টিতত্ব অন্য আচাযযগণ [ ৩৫৭-অন্ু 


11010910681 08609 96116 00106101)678810103 70100900. (2 22777/17% ).1079 31978 18 
[1809 07011) 6179 1068, 01121007209 (%/% )১ 17101] 001031363 11) (100 117)197168,5101 
09 60০ ০8116 800 0671018091709 60 00768] 800. 10701001098] 61761003, 71010) 01013 
0790900. ৫০৪৭) ৪০1০১ 017৮0 50৭ 791৮7) ৪00 ৪০. 0 000] 6116 01011869150 0181208 
৪00 279. ৪৩ 06৪০1০০৭1১7 1009দ16029 (০21), 51179 81] 0101009 ৪6. 10:]7078- 
10610) 01279027110 09 80 [09101871910 8০0] 0: 01০৭. -- 10629900610 ০ ৭1009 01012] 
ঢ506529 91 [100189 91706 [1], ০2৮০৭ 7 ৮০7, 118108%5 131)8012.01)8778, 1.45১ 13০1, 
1)858/038,22.78) 79.66. 10” 

ইহা হইতে জানা গেল-_জীবের মিথ্যাত্ব এবং ঈশ্বরের মিথ্যাত্বও বৌদ্ধদর্শনেরই অভিমত। 
শ্রীপাদ শঙ্করও এই অভিমতই গ্রহণ করিয়াছেন। এ-সমস্ত শ্রুতিসম্মত সিদ্ধান্ত নয়। 


৫৭। আলোচনার সার মর্ঘা। বিবর্তবাদ ব। জগতের মিথ্যাত্ব শাস্রবিরদ্ধ। পরিণামবাদ এবং জগতের 
সত্যত্ব শ্রুতি সিদ্ধ 
শ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্তবাদ সম্বন্ধে পূর্বববস্তাী অনুচ্ছেদ-সমূহে যে আলোচন। করা হইয়াছে, 
সাহা হইতে জান। গেল, বিবর্তবাদ শ্রুতিসম্মত নহে এবং যুক্তিসঙ্গতও নহে। যদি যুক্তিসঙ্গত হইতও, 
তাহা হইলেও তাহা। প্রামাণ্য সিদ্ধান্তরূপে স্বীকৃত হইত না। কেননা, তর্ব-নির্ণয়ে কেবল যুক্তির 
মূল্য বেশী কিছু নাই। একজন যুক্তিদ্বার। যাহা সিদ্ধ করেন, প্রবলতর যুক্তিপ্রয়োগে অপর জন 
তাহা খণ্ডিত করিতে পারেন; আবার, তাহার সিদ্ধান্তও অপর কেহ হয়তো খণ্ডন করিতে পারেন। 
তর্কস্থলে যদি স্বীকারও করা যায় যে, শ্রীপাদ শঙ্করের যুক্তি অকাট্য, তথাপিও তাহার অকাট্য 
ুক্তিপ্রস্থৃত সিদ্ধান্ত গৃহীত হইতে পারে না। কেন না, তাহা শ্রুতিসম্মত নহে। যে যুক্তি শ্রুতি- 
কথিত তথ্যকে পরিস্ফুট করিতে পারে, কেবল সেই যুক্তিই আদরণীয় হইতে পারে ; অন্য যুক্তি 
আঁদরণীয় হইতে পারে না। *০শ্রুতেস্ত শব্দমূলত্বাং।” ব্রহ্ম এবং ত্রন্ম-বিষয়ক ব্যাপার একমাত্র 
শ্রুতিবেগ্য। এ-বিষয়ে, যে তর্ক শ্রুতির উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, তাহার কোনও মূল্য থাকিতে 
পারে না। 
“অচিস্ত্যাঃ খলু যে ভাবা ন তাংস্তর্কেন ফোজয়েৎ। 
প্রকৃতিভ্যঃ পরং যত্তু তদচিস্ত্যস্য লক্ষণম্‌॥৮ 
ইহ! জ্ীপাদ শঙ্করও স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। 
যদি বল! যায় _শ্রীপাদ শঙ্করও তো৷ শ্রুতি প্রমাণ উদ্ধত করিয়াছেন। তাহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে, তিনি শ্রুতি প্রমাণ উদ্ধত করিয়াছেন বটে; কিন্তু শ্রুতির সহজ স্বাভাবিক এবং মুখ্য অর্থ 
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গ্রহণ করেন নাই । কোনও স্থলে গৌণ অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন, কোনও স্থলে নিজের সুবিধার জন্ত 
শ্রুতিবাক্যবহিভূর্তি কোনও কোনও শব্দের অধ্যাহার করিয়াছেন, কোনও কোনও স্থলে বা শ্রুতি- 
বাক্যস্থিত কোনও কোনও শব্দের পরিত্যাগ করিয়াছেন। ইহাতে বুঝা যায়--তিনি শ্রুতির 
আনুগত্য স্বীকার করেন নাই, বরং শ্রুতিকেই তাহার আন্ুগত্য স্বীকার করাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । 
আবার, যে শ্রুতিবাঁক্যটীর উপরে তিনি তাহার বিবর্তবাদ বা জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিষিত করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন, সেই “বাচারভ্তণং বিকারো। নাঁমধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্”-শ্রুতিবাক্যের ব্যাখ্যা-কাঁলে 
শব্দের অধ্যাহার এবং প্রত্যাহার করিয়াও যখন তাহার অভিপ্রেত অর্থ নিক্ষাশিত করিতে পাঁরেন নাই, 
তখন এ শ্রুতিবাক্যের আশ্রয়ে অবস্থান করিয়াই তিনি শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্ধ্যবহিভূতি স্বীয় অভিপ্রেত 
কথা প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। তাহা পুবেরেই প্রদণিত হইয়াছে। সুতরাং তিনি শ্রুতিবাক্য 
উদ্ধত করিয়া থাকিলেও তাহার সিদ্ধান্তকে শ্রঁতিসম্মত বলা সঙ্গত হইবে না। 

একটী জাজ্জল্যমান সত্য এই যে-ব্রন্দম ও জগং-প্রপঞ্চের মধ্যে সন্বন্ধ-প্রদর্শনের ব্যাপারে 
শ্রতিতে উর্ণনাভি ও তাহার তন্ত, মৃত্তিক1 ও মৃণ্ময় দ্রব্য, স্বর্ণ ও স্বর্ণনিল্মিত অলঙ্কার, লৌহ ও লৌহ- 
নিম্মিত দ্রব্যের দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে। কিন্তু কোনও স্থলেই শুক্তি-রজতের, বা রজ্জু-সর্পের, কিন্বা 
মুগতৃষ্চিকার দৃষ্টান্ত উল্লিখিত হয় নাই । ইহার তাৎপর্য্য কি? ইহার তাৎপর্যা হইতেছে এই যে-_ 
শুক্তি-রজতের বা রজ্জ্র-সর্পের পরস্পরের সহিত যে সম্বন্ধ, ব্রহ্ম ও জগং-প্রপঞ্চের মধ্যে তদ্রুপ সম্বন্ধ 
নহে। যদি তদ্রুপ সম্বন্বই শ্রুতির অভিপ্রেত হইত, তাহা! হইলে রজ্জু-সর্পাদির দৃষ্টান্তই উল্লিখিত 
হইত ; মৃত্তিকা -যৃদ্দিকারা দির দৃষ্টান্ত উদ্ধত হইত ন1। 

কোনও স্থলে যদি একটী মৃষ্ময় ঘট বিদ্যমান থাকে, যে কোনও লোক যে কোনও সময়েই 
তাহ। দেখিতে পাঁয় এবং মৃণ্ময় ঘটরূপেই দেখিতে পায়; অন্য কোনওরূপে, এমন কি মৃৎপিগুরূপেও, 
দেখিতে পায় ন। ঘট দেখিয়া ইহাও বুঝিতে পারে যে, ইহা মৃণ্য়। এই ঘটটী যে মিথ্যা,-ইহা 
কখনও কাহারও মনে হয় না। ঘটটী যদি সেই স্থানে দীর্ঘকাল থাকে, তাহা হইলে পরবস্ত্ী কোনও 
সময়েও পুর্বব-দ্রষ্টী যে কেহ আসিলে সেই ঘটটীকে পুর্ববৎ ঘটরূপেই এবং সৃগ্ময় বন্তরূপেই দেখিতে 
পাইবে । ইহাঁতেই ঘটের সত্ত্ব প্রমাণিত হইতেছে । কিন্তু শুক্তি-রজতের ব্যাপারে এইরূপ হয় না। 
শুক্তি-স্থলে সকলেই যে রজত দেখে, তাহা নয় ; অনেকে শুক্তিই দেখে, রজত দেখে না। কেহ কেহ 
কোনও কোনও সময়ে শুক্তি না দেখিয়া তৎস্থলে রজত দেখে এবং উহা যে শুক্তিময়, তাহাও বুঝিতে 
পারে না। যেব্যক্তি একবার কোনও সময়ে শুক্তি-স্থলে রজত দেখে, সেও হয়তো অন্য সময়ে সে-স্থলে 
শক্তিই দেখে, কিন্তু রজত দেখে না । তখন বুঝিতে পারে- থে রজত পূর্ববে সে দেখিয়াছিল, তাহ! 
মিথ্যা । ইহাতেই বুঝ! যায় - শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্তে রজত মিথ্যা । কিন্তু মৃৎপিণ্ড ও মৃণ্ময় ঘটের 
ৃষ্টান্তে অন্যরূপ ব্যাপার । যখন ঘট দৃষ্ট হয়, তখন মৃতপিও নিকটে থাঁকিলে, ঘট ও মৃৎপিণ্ড উভয়ই 
ৃষ্ট হয় এবং ইহা! বুঝা যায় যে--উপাদানাংশে ঘট ও মৃৎপিণ্ড অভিন্ন। এইবূপে মৃৎপিপ্ডের দৃষ্টান্তে শ্রুতি 
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জানাইলেন-__যখন ব্রহ্মজ্ঞান লাভ হইবে, তখন বুঝা যাইবে-জগৎ এবং ব্রহ্ম অভিন্ন, ব্রন্মই জগতের, 
উপাদান। তখন শুক্তি-রজতের রজতের ন্যায়, জগৎ অদৃশ্য হইয়! যাইবে না। তখন জগৎ ত্রঙ্গাত্মক 
বলিয়াই মনে হইবে, ব্রক্মাতিরিক্ত কিছু বলিয়া মনে হইবে না। তখনই বুঝা যাইবে--“নেহ নানাস্তি 
কিঞ্চন”, “্যত্র নান্তৎ পশ্ঠতি নান্তৎ শৃণোতি, নান্যৎ বিজানাতি, স ভূমী।৮ 

স্বর্ণ ও স্বর্ণীলঙ্কারের দৃষ্টান্ত এবং লৌহ ও লৌহনিম্মিত বস্তুর দৃষ্টান্তের তাৎপর্য ও মৃৎপিণ্ড ও 
মৃণ্য় দ্রব্যের দৃষ্টান্তের অন্ুরূপই । 

শ্রুতি দেখাইয়ছেন-__সুণুয়দ্রব্য ষেমন মুত্তিকার বিকার বা পরিণাম, ন্বর্ণালঙ্কার যেমন ব্বর্ণের 
পরিণাম, লৌহনিম্মিত দ্রব্যাদি যেমন লৌহের পরিণাম, তদ্রুপ জগৎ-প্রপঞ্চও ব্রন্মের পরিণাম । 
আবার উর্ণনাভি ও তাহার তন্তর দৃষ্টান্তে শ্রুতি দেখাইয়াছেন-_তন্তজাল বিস্তার করিযাও যেমন 
উর্ণনাভি অবিকৃত থাকে, জগদ্রপে পরিণত হইয়াঁও তদ্রেপ ব্রহ্ম অবিকৃত থাকেন। ব্যাসদেবও তাহার 
ব্রন্মন্থত্রে তাহাই বলিয়। গিয়াছেন। 

আবার, স্বত্রকীর ব্যাসদেবের সম্মত ( এবং শ্রুতিসম্মতও ) পরিণামবাদ স্বীকার করিলেই 
কার্য-কারণের অনন্ত্ব বা অভিন্নত্ব সিদ্ধ হইতে পারে এবং এক-বিজ্ঞানে সর্বববিচ্জানের প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ 
হইতে পারে । কিন্তু বিবর্তবদে বা জগতের মিথ্যাঁত্বে কাধ্য-কারণের অনন্ত্বও সিদ্ধ হইতে পারে ন। এবং 
এক-বিজ্ঞানে সর্ধববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ হইতে পারে না। পূর্বেই তাহা প্রদণিত হইয়াছে। 

বিবর্তবাদ অনুসারে জগ-প্রপঞ্চের মিথ্যা ত্ব স্বীকার করিলে শ্রতিরও মিথ্যা ত্ব-গুসঙ্গ আসিয়! 
পড়ে; তাহাতে মোক্ষও যে অসম্ভব হইয়া পড়ে, তাহাও পূর্বের প্রদশিত হইয়াছে । কিন্তু পরিণামবাঁদে 
এই সমস্ত দোষের কোনও অবকাশ থাকে না । 

এইরূপে দেখা গেল--বিবর্তবাদ বা জগং-প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব শান্্রসম্মত নহে । পরিণামবাদ 
এবং জগং-প্রপঞ্চের সত্যত্ব বা! বাস্তব অস্তিত্বই শাস্ত্রসম্মত। 

যে বন্ত যাহা নহে, সেই বস্তুকে তাহ! বলিয়া মনে করাই হইতেছে বিবর্তের তাৎপর্য । 
দেহেতে আত্মবুদ্ধিই হইতেছে বাস্তবিক বিবর্ত। দেহ জড় বিনশ্বর বস্ত; জীবাত্ম। চিন্ময় নিত্য বস্ত। 
এ-স্থলে দেহেতে যে আত্মবুদ্ধি, ইহাই হইতেছে বিবর্ত। শ্রীমন্ুহা প্রভৃও বলিয়াছেন__ 

“বস্তুত পরিণামবাদ-_ সেই ত প্রমাণ । 
“দেহে আত্মবুদ্ধি'-_এই বিবর্তের স্থান ॥ শ্রীচৈ,চ, ১।৭।১১৬।৮ 


০৮। জ্রীপাদ ভ্ডাক্ষব্রাঙার্ম্য শু স্স্তিতত্ত 
শ্রীপাদ ভাস্করাচাধ্যও পরিণাম্বাদী। তিনি বলেন, ব্রন্মই স্বীয় শক্তিতে জীব-জগন্রপে 
পরিণত হয়েন। ত্রন্ষমের ছুইটী শক্তি_-ভোগ্যশক্তি এবং ভোক্শক্তি। ভোগ্যশক্তিদ্বারা তিনি এই 


[ ১৬৪৩ ] 


ভাক্কর-নত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৫৮-অন্ু 


ভোগ্য জগন্ধেপে এবং ভোক্তশক্তিছ্বারা ভোক্তা জীবরূপে পরিণত হয়েন ; কিন্তু এই পরিণামসত্বেও ব্রহ্ম 
স্বীয় শুদ্ধতায় অবিকৃত থাকেন। কেননা, তাহার শক্তির প্রকাশে এবং পরিণামেই ভোগ্যরূপে 
জগতের এবং ভোক্তুরূপে জীবের পরিণাম সাধিত হয়। স্থ্ধ্য যেমন তাহার কিরণজালকে বিস্তার 
করিয়াও এবং সেই কিরণজালকে পুনরায় নিজের মধ্যে আকর্ষণ করিয়াও স্বয়ং একরূপই থাকে, 
তন্রুপ। (১) 

শ্রীপাদ ভাক্ষরের উল্লিখিতরূপ উক্তি হইতে বুঝা যায়-_স্বীয় শক্তিতে ব্রহ্ম নিজেই জগদ্রপে 
পরিণত হয়েন। ইহাতে একটী প্রশ্ন উঠিতে পারে যে, ব্রহ্ম হইতেছেন স্বরূপে অবিকারী ; তাহার 
পরিণামই বা কিরূপে সম্ভব ? এবং তাহাঁরই পরিণামভূত এই জগৎই বা কিরূপে পরিবর্তনশীল হইতে 
পারে? ইহার উত্তরেই, সুর্যের দৃষ্টান্তের সহায়তায়, তিনি বলিয়াছেন _ত্রন্মের ভোগ্যশক্তির 
পরিণামেই জগতের পরিণাম (বা পরিবর্তন ) সাধিত হয়। ইহাতে বুঝা যায়_ ব্রন্ষের বিকারধর্্ম না 
থাকিলেও তাহার শক্তির বিকার-ধণ্ম আছে। 

যাহ! হউক, শ্রীপাদ শঙ্করের ন্যায় শ্রীপাদ ভাঁঙ্কর বিবর্তবাদ বা জগতের মিথ্যাত্ব স্বীকার 
করেন না। শ্রীপাদ ভাক্করের মতে ত্রন্মের পরিণাম এই জগৎও সত্য, রজ্জু-সর্পের দৃষ্টান্তে সর্পের গ্াঁয়, 
কিন্বা শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তে রজতের ম্যায়, এই জগৎ মিথ্যা নহে, বাস্তব-অস্তিত্বহীন নহে; জগতেরও 
বাস্তব অস্তিত্ব আছে, তবে জগতের অস্তিত্ব ব্রন্মের অস্তিত্বের ন্যায় নিত্য নহে। ব্রহ্ম হইতেছেন 
জগতের কারণ, আর জগৎ হইতেছে তাহার কাধ্য__ যেমন, মৃত্তিকা হইতেছে কারণ এবং মৃণ্ময় ঘটা দি 
হইতেছে তাহার কার্য, তদ্রুপ। কাধ্য হইতেছে কারণের বিকাশের এবং পরিণামের অবস্থাবিশেষ 
( কারণস্তাবস্থ।মাত্রম্‌ কাধ্যম্‌ ॥ ২/১।১৪-ত্রন্সস্থাত্রের ভাস্করভাষ্য )। ইহ শুক্তিরজতের ন্টায় নহে । 
শুক্তিরজতের দৃষ্টান্তে রজতের মিথ্যাত্ব পরে অনুভূত হয়, সকলে আবার শুক্তিস্থলে রজত দেখেও না। 
কিন্তু মৃত্তিকারূপ কারণের কার্ধ্য মৃগ্নয় ঘটাদিকে সকলে সকল সময়েই ঘটাদিরূপেই দেখে, অন্থরূপ 
কখনও দেখে না। ইহাঁতেই বুঝ! যায় মৃত্তিকাঁরূপ কারণের কাধ্য মৃণ্ময়-ঘটাঁদির বাস্তব অস্তিত্ব 
আছে। তদ্রপ, ত্রক্মরূপ কারণের কাধ্য এই জগতেরও বাস্তব অস্তিত্ব আছে। 


(১) 31795181% 109106810601:0096 16 5 019 73191010918 11010), ৮ 10 0%%0 [0০9%/915, 806 
2162] 10001908610]. 41:17718107/ ০7 17152521" £7782103917% 65 [01 ৯. বব. 10835810098), 274 
1011)1559017১ 7৯, 2. 
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ভীঙ্কর-মত ] স্ষ্টিতত্ব ও অন্ত আচাধ্যগণ . [৩৫৮-অন্গু 


ক। ভাস্কর-মসন্বন্ধে আলোচনা 

গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্যদের ন্যায় শ্রীপাদ ভাস্করও পরিণামবাদ স্বীকার করেন। শ্রীপাদ ভাস্করও 
শক্তিপরিণামবাদী বলিয়া মনে হয়, গৌড়ীয় আচাধ্যগণও শক্তিপরিণামবাদী। তথাপি কিন্তু তাহাদের 
মধ্যে পার্থক্য আছে। গৌড়ীয় বৈষ্ণবা চার্ধ্যগণের মতে ব্রন্মের মায়াশক্তির পরিণামই হইতেছে জগৎ; 
জড় বলিয়! মায়ার বিকাঁর-ধন্ম আছে; এজন্য ব্রন্মের শক্তিতে এবং অধ্যক্ষতায় মায় জগন্রেপে পরিণত 
হইতে পারে এবং মায়ার পরিণাম জগতেরও পরিবর্তন বা বিকাঁর সম্ভবপর হইতে পাঁরে। কিন্তু 
শ্রীপাঁদ ভাস্করের মতে ত্রন্মের ভোগ্যশক্তির বিকারে বা পরিণামেই জগতের পরিণামিত্ব ব| বিকারিত্ব। 
ইহাতে বুঝা যাঁয়_শ্রীপাঁদ ভাক্করের মতে ব্রন্মের ভোগ্যশক্তির বিকার-ধন্ঘ্স আছে। বিকাঁরধন্মি- 
ভোগ্যশক্তিকে যদি বিকার-ধন্মি-জড়-মায়াশক্তি বলিয়া স্বীকার করা যায়, তাহা! হইলে কোনও সমস্যার 
উদয় হয় না। জড়রূপা মায়ার বিকার এই জগৎও জড়; কিন্তু ভোগ্যশক্তির বিকার জগৎকে তিনি 
জড় বলিয়া স্বীকার করেননা ; তিনি বলেন--এই জগৎ হইতেছে জড়াতীত প্রকাঁশ এবং জড়াতীত 
পরিণাম; জগৎ হইতেছে স্বরূপতঃ জড়াতীত-_ যদিও তাহা জড় বলিয়া কথিত হয়। শেষকালে 
নানাবৈচিত্র্যময় এই জগৎও জড়াতীত ব্রন্মে মিশিয়া যাইবে, তাহার কোনও অবশেষ থাকিবে না 
একটী লবণের পিও জলে মিশিয়া গেলে যেমন হয়, তদ্রপ। (২) 

এক্ষণে সমন্তা হইতেছে এই £-- 

প্রথমতঃ বস্তু মাত্র হুই রকমের-_জড় এবং জড়াতীত ; যাহ! জড়াতীত, তাহাকে বলা হয় 
চিৎ। শ্রীপাদ ভাস্করের মতে এই জগৎ হইতেছে স্বরূপতঃ জড়াতীত বা চিদ্বস্ত। শ্রুতি-স্মৃতিতে 
ইহার সমর্থন পাওয়া যাঁয় না। কোন্‌ প্রমাণবলে তিনি জগৎকে স্বরূপতঃ জড়াতীত ব! 
চিৎ বলিতেছেন, তাহা বলা যায় না। 

দ্বিতীয়তঃ, শ্রীপাদ ভাঙ্করের মতে জগৎ স্বরূপতঃ জড় না হইলেও জড় বলিয়া কথিত হয়। 
লৌকের নিকটে জগৎ জড় বলিয়া প্রতীত হয় বলিয়াই লোকে জগৎকে জড় বলে। কিন্তু বাস্তবিক 
জড় কোনও বস্তুর অস্তিত্বই যদি না থাকে, তাহ। হইলে জড়ের সংস্কারও কাহারও জন্মিতে পারে না__ 
সুতরাং কোনও জড়াতীত বস্তূকে জড় বলিয়া প্রতীতিও জন্মিতে পারে না । শ্রীপাদ শঙ্করের বিবর্ত- 
বাদের আলোচনা -প্রসঙ্গেই তাহ! বলা হইয়াছে। রজ্জুতে সর্পভ্রমের ন্যায় জড়াতীতে জড়ভ্রমও 
বিবর্তই। শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন_-( তাহার কল্পিত ) মায়ার প্রভাবেই এইরূপ বিবর্ত জন্মে। কিন্ত 
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আীপাদ ভাস্কর শঙ্করের মাঁয়াঁও স্বীকার করেন না, মাঁ়াজনিত বিবর্তও স্বীকার করেন না। তাহ 
হইলে-_জড়াতীত, ব1 স্বরূপতঃ চিদ্বন্ত জগতে জড়্‌ভ্রমের হেতু কি? 

তৃতীয়ত জড় বলিয়।৷ কিছুই যখন কোথাও নাই, তখন যে ভোগ্যশক্তির দ্বার! ব্রন্ম 
জগব্ররপে পরিণত হয়েন এবং যে ভোগ্যশক্তির পরিণামেই জগতের পরিণামশীলতা। বা পরিবর্তনশীলতা 
জন্মে, সেই ভোগ্যশক্তিও হইবে জড়াতীতা-_ চিৎ-স্বরূপাঁ। শ্রীপাদ ভাক্ষরের মত স্বীকার করিলে 
ইহাঁও স্বীকার করিতে হয় যে__চিৎ-স্বরূপা ভোগ্যশক্তিও বিকারশীলা। কিন্তু শ্রুতি-স্মৃতি-কথিত 
জড় বস্তুই হইতেছে বিকারধশ্ম্ণ, চি্বস্ত বিকারধন্মঁ নহে, চিদ্বস্তুর উৎপত্তি-বিনাশ নাই। কিন্তু জগতের 
বিকার আছে, উৎপত্তি-বিনাশ আছে। তিনি বলেন--ভোগ্যশক্তির বিকারেই জগতের বিকার । 
কিন্তু চিত্বস্ত ভোগ্যশক্তির বিকার কোন্‌ প্রমাণবলে স্বীকৃত হইতে পারে? 

শক্তি হইতেছে শক্তিমানের গুণ। ত্রন্মের ভোগ্যশক্তিও ব্রন্দের গুণ। শ্রীপাদ ভাস্করের 
মতে গুণ-গুণি-বিভাগ নাই, অর্থাৎ ত্রন্মের গুণ ব্রন্মেরই স্বরূপভূত । তাহাই যদি হয়, ব্রান্মের ভোগ্য- 
শক্তির বিকার ্বীকার করিলে কি ব্রন্মেরই বিকার স্বীকার কর! হয় না? 

এইরূপে দেখা যাঁয়_-আীপাদ ভাঙ্কর পরিণামবাদ স্বীকার করিলেও পরিণামবাঁদের সমর্থনে 
তিনি যে যুক্তির অবতারণ। করিয়াছেন, তাহা বিচারসহ নহে। 

পরিণামবাঁদ শ্রুতিসম্মত, ব্যাসদেবেরও সম্মত। শ্রীপাদ শঙ্কর কিন্তু পরিণামবাদ স্বীকার 
করেন না; কেননা, তিনি বলেন-_-এই জগৎযে ব্রন্মের পরিণাম, ইহা স্বীকার করিলে অবিকা'রী ব্রান্মের 
বিকার স্বীকার করিতে হয়। গৌড়ীয় বৈষ্কবাচার্ধ্যগণ শ্রুতি-প্রমাণবলে দেখাইয়াছেন_-পরিণামবাদে 
অবিকারী ব্রহ্ম বিকার প্রাপ্ত হয়েন না, ত্রন্মের জড়রূপা। বৈদিকী মায়াশক্তিই বিকার প্রাপ্ত হয়, মায়ার 
বিকারই জগৎ; শক্তি ও শক্তিমানের অভেদ-বিবক্ষায় শক্তির পরিণমকেই শক্তিমান্‌ ব্রন্মের পরিণাম 
বল হয়। জড়বস্ত বলিয়া বৈদ্িকী মায়ার বিকার-ধন্মম আছে ৷ গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচার্যাদের এই সিদ্ধান্তে 
শ্রীপাদ শঙ্করের আপত্তিরও অবকাঁশ থাকে ন। শ্রীপাদ ভাঙ্কর ষে ভোগ্যশক্তির কথ] বলিয়াছেন, 
তাহাও বাস্তবিক বৈদিকী মায়াশক্তিই। কেননা, জড়রূপ1 মাঁয়াই হইতেছে সংসারী জীবের ভোগ্যা। 
সংসারী জীব মায়িক বস্তুর ভোগই করিয়া থাকে। বৈদ্রিকী মীয়াব্যতীত সংসারী জীবের পক্ষে ভোগ্যা। 
অপর কোনও শক্তির উল্লেখও শ্রুতি-স্মৃতিতে দৃষ্ট হয় না। সুতরাং শ্রীপাদ ভাস্কর যদি ব্রন্মের ভোগ্যা- 
শক্তিকে বৈদ্দিকী মায়া বলিয়া স্বীকার করিতেন, তাহ। হইলে কোনও সমস্তাঁই দেখা দিতনা। কিন্ত 
তিনি তাহ! স্বীকার করেন না। 
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চতুর্থ অধ্যায় 
প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত 


9৯) উ্ীপাদ স্পল্ট্র গু স্বৌচ্ধ্মত 

পূর্ববন্তী আলোচনায় প্রদশিত হইয়াছে যে--ত্রহ্মতত্ব, জীবতত্ব, স্থ্টিতত্বাদি সম্বন্ধে শ্রীপাদ 
শঙ্করের অভিমত শ্রুতিস্মৃতি-সম্মত নহে-_ন্থুতরাং অবৈদিক। তাহার অভিমত যে মৌলিক, তাহাও 
বলা যায় না; কেননা, বৌদ্ধমতের সহিত তুলনা করিয়া আলোচনা করিলে দেখা যায়, শ্রীপাদ 
শঙ্করের মতে এবং বৌদ্ধমতে পার্থক্য বিশেষ কিছু নাই। বস্তুতঃ গ্রীপাদ শঙ্করের অন্থুবন্তিগণব্যতীত, 
প্রাচীন এবং আধুনিক প্রায় সকল আচাধ্যই, কেহ বা প্রত্যক্ষভাবে এবং কেহ বা পরোক্ষভাবে, 
শঙ্করের মতকে বৌদ্ধমত বা প্রচ্ছন্ন (শ্রুতির আবরণে আচ্ছাদিত) বৌদ্ধমত বলিয়া গিয়াছেন। 
পদ্মপুরাণণ বলিয়াছেন__“মায়াবাদমসচ্ছাত্রং প্রচ্ছন্নবৌদ্ধমুচ্যতে । ময়ৈব বিহিতং দেবি কলৌ৷ 
্রাহ্মণমুত্তিনা ॥ (মহাদেব ভগবতীর নিকটে বলিয়াছেন) হে দেবি! ম্য়াবাদরূপ অসৎ-শীন্রকে 
প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত বল। হয়। কলিতে ব্রাঙ্মণরূপ ধারণ করিয়া আমিই তাহা প্রচার করিয়াছি।” 

বিশ্ববিখ্যাত দার্শনিক প্ডিত ডক্টর সর্ববপল্লী রাঁধাকৃষ্ণন্‌ বলেন-“শঙ্কর-গ্রচারিত মত বৌদ্ধ 
মাধ্যমিক মতবাদের দ্বার বিশেষভাবে প্রভাবান্িত হইয়াছে । শঙ্করের ব্যবহারিক” এবং 'পারমাথিক' 
এই ছুই রকমের ভেদও মাধ্যমিকদের 'সম্বতি এবং 'পরমার্থের তুল্যই। শঙ্করের 'নিগুণ ব্রহ্মা 
এবং নাগাজ্জুনের 'শৃন্ত*-এই ছুইয়ের মধ্যেও বিশেষ সাম্য বিদ্যমান। নাগাজ্জ্নের “নেতি-বাদই” 
শহ্করের অদৈতবাদের ভূমিকা! প্রস্তুত করিয়াছে ।” (৯) 

ডক্টর রাধাকৃষ্ণন্‌ আরও বলেন _“প্রাচীন বৌন্ধগণ মনে করিতেন, এই দৃশ্তমান জগতের 
পশ্চাতে কিছুই নাই; কিন্তু শঙ্কর মনে করেন, সমস্তের পশ্চাতে একট] সত্য অবশ্যই আছে। 
তথাপি কিন্ত শহ্করকল্পিত “মাক্ষের, সহিত বৌদ্ধদের “নির্র্বাণের” পার্থক্য বিশেষ কিছু নাই। শঙ্কর 
বলেন_-“আমি ব্রহ্মা” আর মাধ্যমিক বৌদ্ধ বলেন__“আমি শুগ্ত। পার্থক্য হইতেছে কেবল একই 
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বস্তুর ভিন্নভিন্ন ভাবে । প্রাচীন বৌদ্ধমতের মধ্যে যদি এক নিবিবশেষ ব্রন্মের সত্যতা বসান যাঁয়, 
তাহা হইলেই শঙ্করের অদ্বৈত-বেদাস্ত পাওয়া যায়। (২) 

অন্যতম বিশ্ববিখ্যাত দার্শনিক পণ্ডিত ডক্টর স্ুরেন্দ্রনাথ দাসগুপ্তও বলেন_-“শঙ্করের ব্রহ্ম 
হইতেছে অনেকট।! নাগাজ্জুনের শুন্যের মতন ।” (০) 

ডক্টর দাসগুপ্ত আরও বলিয়াছেন-_“বৌদ্ধ বিজ্ঞানবাদের নিকটে শঙ্করের খণ সম্বন্ধে 
যাহাই বলা যাউক না কেন, তাহা অতিশয়োক্তি হইবে নাী। বিজ্ঞানভিক্ষু এবং অন্যান্যের যে 
শঙ্করকে প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ বলিয়াছেন, তাহার মধ্যে অনেকটা সত্য আছে বলিয়াই মনে হয়। শঙ্করের 
দর্শন হইতেছে অনেকটা বৌদ্ধবিজ্ঞানবাদ এবং শুম্তবাদের মিশ্রণ; তাহার মধ্যে শঙ্পর কেবল 
উপনিষদুক্ত আত্মার নিত্যতা সংযোজিত করিয়াছেন ।৮ (৪) 

জ্রীপাদ শঙ্করকে লক্ষ্য করিয়। শ্রীপাদ ভাক্করাচাধ্য তাহার ত্রন্মস্ত্র-ভাষ্যের প্রারস্তে 
লিখিয়াছেন-_ত্রপ্মস্ত্রের প্রকৃত তাৎপর্য গোপন করিয়া ধাহার। কেবল নিজেদের অভিমতই প্রকাশ 
করিয়াছেন, তাহাদের মতের খণ্নই হইতেছে তাহার উদ্দোশ্ত । (৭) অন্তর তিনি মায়াবাদীকে 
পরিক্ষার ভাবেই বৌদ্ধমতাবলম্বী বলিয়া গিয়াছেন। (৬) শ্্রীপাদ শঙ্করের মায়াবাদসন্বদ্ধে অন্যত্রও 
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(৫) স্ুত্রাভি ্রারসন্থত্যা স্বাভি প্রায় প্রকাশনাৎ। ব্যাখ্যাতং যৈরিদং শান্তং ব্যাখ্যেয়ং তন্থিবৃততয়ৈ ॥ 

(৬) যে তু বৌদ্ধমতাবলম্িনো মায়াবাদিন স্বেপি অনেন ন্যায়েন স্থত্রকারেণৈব নিরস্তাঃ ॥ ২২।২৯- 
্রহ্মস্থত্রের ভাস্কর-ভাষ্য । | 
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শ্রীপাদ ভাক্কর বলিয়াছেন__ইহা হইতেছে মহাযানিক বৌদ্ধদের মত, ছিন্নমূল (অর্থাৎ মূলস্ৃত্রের সহিত 
ইহার কোনও সম্বন্ধ নাই); মায়াবাদ প্রচার করিয়া মায়াবাদীর! লোকদিগকে বিভ্তান্ত করিতেছেন । (*) 

গ্রীপাদ শঙ্কর অনেকস্থলে কোনও কোনও বৌদ্ধমতের তীত্র সমালোচনা! করিয়াছেন বটে; 
কিন্তু ডক্টর রাধাকৃষ্ণন্‌ বলেন-_-তিনি তৎকালে-প্রচলিত বৌদ্ধমতেরই সমালোচনা করিয়াছেন, কিন্তু 
বুদ্ধদেবের উপদেশের সমালোচনা করেন নাই । (৮) 

অনেকে মনে করেন, শ্রীপার্দ শঙ্কর বৌদ্ধধর্মের উচ্ছেদ সাধন করিয়াছেন। কিন্তু ডক্টর 
দাঁসগুপ্ত বলেন_ শঙ্কর স্বীয় দার্শনিক যুক্তি দ্বারা বৌদ্ধমতকে বিধ্বস্ত করিয়াছেন মনে করিলে ভুল কর! 
হইবে । তিনি যে ভাবে স্বীয় মতবাদের দার্শনিকত। প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহাতে বরং কোনও কোনও 
স্থলে তিনি নিজেই যে বৌদ্বযুক্তি দ্বারা প্রভাবান্বিত হইয়াছেন, তাহাই মনে হয়। (৯) 

ডক্টর দাসগপ্ত আরও বলিয়াছেন-_শঙ্করাঁচার্ধ্য যে দৃষ্টিভঙ্গী অবলম্বন করিয়াছেন, তাহার 
ূ্বববর্তাঁ বৌদ্ধাচার্্য অসঙ্গ এবং বন্থৃবন্ধু (বিশেষতঃ বন্থবন্ধু তাহার বিজ্ঞপ্তিমাত্রতাসিদ্ধি-নামক গ্রস্থে) 
পূর্ব্বেই তাহ। ব্যক্ত করিয়া গিয়াছেন। উভয়ের দার্শনিক মতবাদের পার্থক্য প্রায় অকিঞ্ংকর। 
ইহাতেই বুঝা যায়, শঙ্কর-বিরোধীরা তাহাকে কেন প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ বলেন। শঙ্কর বৌদ্ধাচার্যয 
বিজ্ঞানবাঁদী দিউনাঁগের মতবাদ খণ্ডন করার চেষ্টা করিয়াছেন; কিন্তু বন্ুবন্ধুর মতবাদ খণ্ডন করার 
চেষ্টা করেন নাই । (১০) 

টি বিনীত হু অানিক্নাক্ািহ জন বাকল লোক জাতি 
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যাহা হউক, উল্লিখিত উক্তিগুলির যাথা্য উপলব্ধি করিতে হইলে বৌদ্ধমত-সম্বন্ধে অস্ততঃ 
সাধারণভাবে কিছু জানা দরকার। এজন্য এ-স্থলে বৌদ্ধ সিদ্ধান্তগুলি সংক্ষেপে উল্লিখিত 


হইতেছে। 


৬০। প্রাভীন্ন লৌক্ধ-ত 

ৃষ্টপূর্র্ব ষষ্ঠ শতাব্দীতে বৌদ্ধধর্থের প্রবর্তক বুদ্ধদেব আবিভূতি হইয়া! তাহার মতবাদ প্রচার 
করেন। তিনি নিজে কোনও গ্রন্থ লিখিয়! যায়েন নাই। তাহার অস্তদ্ধীনের অনেক পরে তাহার 
অনুবস্তিগণ তাহার উপদেশগুলি গ্রন্থাকারে সঙ্কলিত করেন। 

প্রাচীন বৌদ্ধসাহিত্য পালিভাষায় লিখিত এবং তিন রকমের--স্থৃত্ত (স্থৃত্র) বিনয় এবং 
অভিধন্ম (অভিধর্মম)। স্ৃত্তভাঁগে বৌদ্ধনীতি, বিনয়ভাগে বৌদ্ধসন্ন্যাসীদের আচরণাদির কথা এবং 
অভিধম্ম-ভাগে সৃত্তভাঁগের নীতিগুলিই বিশেষভাবে বিবৃত হইয়ীছে। 

সুত্তে পাঁচ রকমের সংগ্রহ আছে; সংগ্রহগুলিকে “নিকায়” বলা হয়। পচ রকমের নিকায় 
হইতেছে--দীঘ (দীর্ঘ) নিকায়, মজ.ঝিম (মধ্যম) নিকাঁয়, সংযুত্ত নিকায়, অঙ্ধৃত্তর নিকায় এবং খদ্দক 
নিকায়। অভিধম্মেও পথান, ধম্মসন্গনি প্রভৃতি কয়েকটী বিষয় আছে। 

উল্লিখিত বৌদ্ধনাহিত্যে যে সমস্ত নীতি, তত্ব এবং মত অভিব্যক্ত হইয়াছে, তাহাকে 
সাধারণতঃ স্থবিরবাদ ব। থেরাবাদ (স্থবিরদের, বা! বুদ্ধদের কথিত বাঁদ) বলা হয়। 

বৌদ্ধাচার্ধ্য বুদ্ধঘোষ (৪০* খৃষ্টাব্দ) থেরাবাদ সম্বন্ধে “বিশুদ্ধিমাগগ”-নামক গ্রন্থ এবং 
দীঘনিকায়াদির টীকাও লিখিয়াছেন। 
ূ ক। পরিদৃশ্টমান জগও__ 

প্রাচীন বৌদ্ধমতে পরিদৃশ্যমান জগতের তত্ব কি, নিয়লিখিত বিবরণ হইতে তাহা জানা 
যাইবে । ও 

প্রাচীন বৌদ্ধমতে পতীচ্চসমূপ পাদ”-নামে একটা মতবাদ আছে; ইহার তাৎপধ্য 
হইতেছে এই যে-_-কোনও একটা পদার্থের উৎপত্তি অন্য একটা পদার্থের উপর নির্ভর করে। 

বুদ্ধদেব বলেন-জীবের “জরা মৃত্যু” তাহার “জাতির (অর্থাৎ জন্মের)” উপর নির্ভর করে; 
জন্ম নির্ভর করে "ভাবের (পুনর্জন্মজনক কর্মের) উপরে, ভাব নির্ভর করে “উপাদানের (অভীষ্ট বস্তু 
প্রাপ্তির জন্ত যে বস্ত্র প্রয়োজন, সেই বস্তর জন্য প্রার্থনার)” উপরে, উপাদান নির্ভর করে “তৃষ্ণার” 
উপরে, তৃষ্ণা নির্ভর করে,“বেদনার (বেদনের, অনুভবের)” উপরে, বেদন। নির্ভর করে “স্পর্শের (ন্দিয়- 
সংযোগের)” উপরে, স্পর্শ নির্ভর করে “আয়তনের (ছয় ইন্দ্রিয়ের এবং তাহাদের ভোগ্যবন্ত্বর)গ 
উপরে, আয়তন নির্ভর করে “নাম-রূপের (দেহ-মনের)” উপরে, নাম-রূপ নির্ভর করে 
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“বিজ্ঞানের” উপরে, ; বিজ্ঞান নির্ভর করে “সঙ্খারের (রাঁগ-দ্বেষ-মোহের)” উপরে এবং সঙ্খার নির্ভর 
করে “অবিদ্যার (অজ্ঞানের)' উপরে । অবিদ্যা নিবৃত্ত হইলে সঙ্খার নিবৃত্ত হইতে পারে এবং এই 
ক্রমে জরামৃত্যু নিরাকৃত হইতে পারে। (১) 

উল্লিখিত কাধ্যকারণ-শৃঙ্খলে “জরামৃত্যু” হইতে 'আরম্ত করিয়৷ “অবিদ্া» রা দ্বাদশটা 
পদার্থের কথ। জাঁনা গেল। 

প্রাচীন বৌদ্ধমতে চারিটা ভ্রব্য স্বীকৃত__ক্ষিতি, অপ তেজ ও মরুৎ। ইহাদিগকে 
“মহাভূত” বলে । 

এই মতে পাঁচটা স্বন্ধও স্বীকৃত হয় _রূপস্বন্ধ, বেদনা স্বন্ধ, সংজ্ঞাক্ন্, সংস্কার স্বন্ধ এবং বিজ্ঞান 
স্বন্ধ। স্বন্ধ-শবে সমষ্টি বুঝায়। 

রূপস্কৃদ্ধ হইতেছে__ক্ষিতি, অপ, তেজ মরুৎ, এই চারিটা মহাঁভূত, দেহ এবং ইন্দ্রিয়, ইক্ড্রিয়ের 
ব্যাপার প্রভৃতি ইন্দ্রিয়ের বৃত্তি এবং ইন্ড্রিয়জনিত অনুভূতি ব1 বিজ্ঞপ্তিও ইহার অন্তভুক্তি। “রূপ”- 
সম্বন্ধে বুদ্ধদেব বলিয়াছেন, ইহ1 নিজেকে প্রকাশ করে বলিয়।-_শীতল-উষ্ণ, ক্ষুধাতৃষ্ণা, মশা-মাছি 
প্রভৃতির স্পর্শ, বাতাস, স্থ্ধ্য, সর্প ইত্যাদিরূপে নিজেকে প্রকাশ করে বলিয়া-_ইহাঁকে “রূপ” বলা হয় । 

বেদনা স্বন্ধ হইতেছে-__অনুভূতি ) সুখ, ছুঃখ, গুদাসীন্ত-এইরূপ অনুভূতি 

সংজ্ঞা! স্কদ্ধ হইতেছে_এক রকমের জ্ঞান। ইন্দ্রিয় যে ধারণ! জন্মায়, সেই ধারণ! সন্থান্ধে 
চিন্তা এবং সেই ধারণ! কি, নামের দ্বারা তাহ। জানিবার সামর্থ্য । 

স্কার স্কন্ধ হইতেছে--সংস্কীর ; মানসিক অবস্থাবিশেষ। 

বিজ্ঞান স্কন্ধ হইতেছে-_জ্ঞান, চিত্ত । (২) 

এইরূপে দ্রেখা গেল-যাহা আমাদের অব্যবহিত, এতাঁদৃশ কায়িক এবং মানসিক অবস্থা- 
সমূহের সমবায় হইতেছে পঞ্চম্বদ্ধ। (৩) 

এই জগৎ নিত্য, কি অনিত্য-এসম্বন্ধে প্রাচীন বৌদ্ধমতে কোনও কথা পাওয়া যায় না । 
এ-সমস্ত প্রশ্নের উত্থাপন বরং ধর্মবিরোধী বলিয়াই বিবেচিত হইত। (৫) 


খ। জীবতন্ব 
বুদ্ধদেব বলিতেন__আত্মা (বা জীবাত্মা) বলিয়! কিছু নাই। যাহাকে লোকে জীবাত্মা মনে 


করে, বস্ততঃ তাহা! হইতেছে পাচটী স্কদ্ধের সমষ্টি, অথবা তাহাদের কোনও একটা মাত্র €*), 


(১) 2 7151905 ০1101919 01111959019 ৮5 ৩. টব, 095291909৮০]. 1)110110 10001555101), 2১-84-86, 

(২) 119 7১0.93-95. (৩) 152 7, 93. (৪) 1859 7. 166. 

(৫) ৬৬০ 108৬০ 5890 008 13000178 5814 (1১86 01519 123 100 2:010210 (501). 179 5810 (91 
1179]. 090119 1910 021 (125 00800 (09 10001) 90191 ০? 5001, (১65 192119 ০0015 108110 0119 ?5৩ 
[90055 10596)61 ০] 2109 0176 06 01610. 1822 0, 93. 
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তাহাদের মানসিক অভিজ্ঞতা-_-সমষ্টিগত ভাবে বা ব্যস্টিগত ভাবে । (৬) বৌদ্ধমতে জীবাত্বার নিত্যত্ব বা 
অপরিবর্তনীয়ত্ব হইতেছে মিথ্য।জ্ঞনের ব। অজ্ঞানের ফল, মোহমাত্র । (৭) 


গ। পরতন্ব 
বৌদ্ধমতে ব্রহ্ম বা নিত্যসত্য বা পরতত্ব কিছু নাই। ৮) 
ঘ। ছু'থ 


বুদ্ধদেবের মতে কোথাও স্থায়ী কিছু নাই; সমস্তই পরিবর্তনশীল। পরিবর্তন এবং 
অস্থায়িত্বই ছুঃখ। 
 অবিদ্যা বা অজ্ঞানবশতঃই লোকে অস্থায়ী বস্তুকে স্থায়ী বলিয়া মনে করে। এই অবিষ্যা ব৷ 
অন্ভান চারি রকমের- ছুঃখ সম্বন্ধে অজ্ঞান, কিরূপে ছুঃখের উৎপত্তি হয়, সে-সম্বন্ধে অজ্ঞান, ছুঃখধবংসের 
স্বরূপ-সম্বান্ধে অজ্ঞান এবং ছুঃখ-নিবৃত্তির উপায় সম্বন্ধে অজ্ঞান । 
শ্রুতিতেও অবিদ্যাঁর উল্লেখ আছে; কিন্তু শ্রুতির অবিদ্যা ও বৌদ্ধদের অবিদ্ধা এক জিনিস 
নহে। শ্রুতির অবিদ্া হইতেছে আত্মতত্ব-সন্বন্ধে অজ্ঞান ; শ্রুতিতে কখনও কখনও জ্ঞান-শব্দের 
প্রতিযোগী শব্রূপেও অধিদ্যা-শব্দের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। শ্রুতির জ্ঞান হইতেছে আত্মতত্বের প্রকৃত জ্ঞান। (৯) 
উ। মোক্ষ 
বুদ্ধদেবের মতে আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তিই হইতেছে মোক্ষ-_নিবর্বাণ। এই নির্বাণের স্বরূপ 
কি, তাহা বলা যায় না। নিব্বাণ কি কোনও অস্তিত্ব-বিশিষ্ট নিত্য বন্ত, না কি একটা অনস্তিত্বের . 
অবস্থা__-ইহ] যিনি নির্ণয় করিতে চাহেন, বৌদ্ধমতে তিনি বিধন্মী বা পাষণ্ড। (১০) 


৬১1 তৌহ্ধদিগেলপ বিক্ডিন্ল ম্প্রদাস্ 

বুদ্ধদেবের অন্তর্ধানের কয়েকশত বৎসর পরে, বৌদ্ধগণ--মহাসজ্বিক, এক-ব্যবহারিক, 
লোকোত্তরবাদী, কুকুলিক, বুশ্রুতীয়, প্রজ্ঞপ্তিবাদী, চৈত্তিক, অপরশৈল, উত্তরশৈল, 
হৈমবত, ধর্গ্ুপ্তিক, মহীশাসক, কাশ্যপীয়, সৌত্রান্তিক, বাৎসিপুজীয়, ধরন্মোত্তরীয়, ভদ্রযানীয়, 


(৬) 12£এ. ৯. 110. 
(৭) 8001)1910 110109 109 0013 11011006916 5616 ০01 10210 29 ৪ 06105101) 8100 ৪. 18156 10)0%15089 
1010. ৮৮111, 
(৮) 10109151500 01810009170] 901015109 1910191761615811165 210 00 512 1710. 111 
(৯) 12. ৮,111 
(১০) 09 009 ড/)0 56815 €০ 190053 ড1119101161 13102810815 610)01 2. 7091655 200. 16119] 
50816 01 2, 10519 52815 01 11010-651566096 01 210101101196100) 219 2, 5167 %10101) 1195 1066 01508105010 
03500101507 25 11615010891, 1022. ৮,109. 
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সন্মিতীয়, ছন্নাগরিক, হেতুবাঁদী বা সর্ব্বাস্তিবাদী, বিভজ্জবাদী, বৈভাসিক, যোগাচাঁর বা বিজ্ঞানবাদী, 
মাধ্যমিক বা শুন্যবাদী, মহাযান, হীনযান প্রভৃতি-_-বহু সম্প্রদায়ে বিভক্ত হইয়া পড়েন। (৯) 


৬২। মহান্বান সম্প্রদাস্ত্ 

মহাযান-মতে সমস্ত দ্রব্যই বস্তসত্তাহীন এবং অনির্দেশ্যধর্মমবিশিষ্ট, মূলে শূন্য । (২) কেহ কেহ 
মনে করেন__ নাগার্জুনই সর্ব প্রথমে শুন্বাদ প্রচার করিয়াছেন। ডক্টর দাসগুপ্ত বলেন, ইহা ভুল । 
বস্ত্তঃ প্রায় সমস্ত মহাযান-সুত্রই পরিষ্কাবভাবে শুন্বাদ প্রচার করিয়া থাকে, অথবা শুন্যবাদের উল্লেখ 
করিয়া থাকে (০) মহাযান-স্ত্র হইতে জানা যায়-_সুভৃতি বুদ্ধদেবকে বলিয়াছিলেন_-বেদনা 
(অনুভূতি ), সংজ্ঞা এবং সংস্কার এই সমস্তই মায়া। সমস্ত স্বন্ধ, ধাতু (মহাভূত ) এবং আয়তন 
( ইন্দ্রিয় ) হইতেছে শুন্য এবং এঁকান্তিকী নিক্কিয়তা। সমস্তই যখন শৃন্য, তখন বস্তৃতঃ উৎপত্তি- 
বিকারাদি কোনও প্রক্রিয়াও থাকিতে পারে না, প্রক্রিয়ার বিরাম ( ধ্বংসাদিও ) থাকিতে পারে না। 
যাহ1 সত্য, তাহা শাশ্বতও নয়, অশাশ্বতও নয়, তাহা হইতেছে একেবারে শুন্য (08৪ ৮০1৫. )। প্রকৃত 
প্রস্তাবে, কোনও জীবও নাই, কোনও বন্ধনও নাই, মোক্ষ বলিয়াও কিছু নাই। বোধিসত্ব (বিজ্ঞ) 
তাহ। জানেন; তথাপি তিনি মায়াজীবের (1]]050:5 1085 ) মায়াবন্ধন (11105015 1১০৪৪৫০ ) 
হইতে মায়ামোক্ষের (11150: 5819 000 ) জন্য চেষ্টা করেন। বস্ততঃ মোক্ষ পাঁওয়ারও কেহ নাই, 
মোক্ষ-প্রাপ্তির সহায়ক ও কেহ নাই। (*) 

এইবূপে জানা গেল, মহাযান-মতে-_দৃষ্ঠমান জগৎ, জীব, জীব-জগতের উৎপত্তি-বিকার- 
বিনাশ, জীবের বন্ধন, মোক্ষ_সমস্তই বাস্তব অস্তিত্বহীন, সমস্তই মায়া_ইন্দ্রজাল-স্থষ্ট বস্তুর ন্তাঁয়, 
স্বপ্নের ন্যায়__মিথ্যা। অবিগ্ঠার স্পর্শেই এ-সমস্তকে সত্য বলিয়া মনে হয়। 

প্রীপাদ শঙ্করের মতও ঠিক এইরূপই। এজন্যই প্রীপাদ ভাঙ্কারাচা্য গ্রীপাদ শঙ্করের 
মায়াবাদকে মহাষানিক বৌদ্ধমত বলিয়াছেন। ১/৪1২৫-ত্রন্মনুত্রের ভাস্করভাষ্য। 

মহাধান-মতে সমস্ত দৃশ্যমান বস্তই হইতেছে শূন্য । শঙ্করমতে তৎসমস্ত হইতেছে বস্ততঃ 


(১) 17826, ৮৮ 112-13 

(২) 79 71817959171505 06115550018 81] (111089 616 ০৫ 2. 17011-5556120181 800. 11109512019 
01781800651 2150 ০1৫ ৪ 9০6900,. 172. ৮, 126. 

(৩) 1 15 50109610769 60190909091 (10081) 0786 [988100108, 0115 [01980160019 00০%1176 ০? 
981025209, (933000961633799$ 07 %0101)63$ ০ 211 81909918170) ) &% 10 16811 21070995 81] 019 
11917890179, 50095 6101791 09ঠ016615 7015201) 0015 ৫9০0৮105 01 811009 6০11. 780. ৮. 126. 

(৪) 182. 0,122. 
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নিগুণ ব্রহ্ম। এজন্যই ডক্টর রাধাকৃষ্ণন্‌ বলিয়াছেন প্রাচীন বৌদ্ধ মতের মধ্যে যদি এক নিহিবশেষ 
ব্রন্মের সত্যতা বসান যায়, তাহ! হইলেই শঙ্করের অদ্বৈত বেদান্ত পাওয়া যায়। 

যাহাহউক, মহাযান-বাদ কালক্রমে ছুই দিকে পরিণতি লাভ করিয়াছে_-শুন্তবাদ বা 
মাধ্যমিকবাঁদ এবং বিজ্ঞানবাদ। এস্থলে এই ছুইটী বাদ সম্বন্ধে আলোচন। করা হইতেছে । 


৬৩। স্গৃন্ঠবাঁদ লা মাধ্যচ্সিকবাদ 

পূর্ব্বেই বল। হইয়াছে, মহাযান-সম্প্রদায় হইতেছে শুন্তবাদী। এই মহাযান-সম্প্রদায় হইতে 
মাধ্যমিক ও বিজ্ঞানবাঁদাদি যে সমস্ত সম্প্রদায় উদ্ভূত হইয়াছে, শুন্বাদই হইতেছে তাহাদের সকলের 
মূলভিত্তি। 

নাগাজ্জুন ছিলেন মাধ্যমিক বা শৃন্যবাঁদের একজন শক্তিশালী আচাধ্য। তাহার মতবাদ 
সম্বন্ধে তিনি এক “মাধ্যমিক-কারিকা” লিখিয়াছেন। আধ্যদেব, কুমারজীব, বুদ্ধপালিত এবং চন্দ্রকীত্তি 
নাগাজ্ছুনের কারিকার টীক1 করিয়াছেন। 

আধ্যদেব তাহার “হস্তবালপ্রকরণবৃত্তি”-নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন-_নিজের অস্তিত্বের জন্ত 
যাহা কিছু অন্য কোনও দ্রব্যের উপর নির্ভর করে, তাহাই মায়া-_ইন্দ্রজালবৎ ; ইহা! প্রমাণ 
করা যায়। বাহ বস্ত্র সম্বন্ধে আমাদের সমস্ত ধারণাই নির্ভর করে দেশের ধারণার উপরে; 
স্বুতরাং অংশ এবং অংশীর (সমগ্রের) ধারণাঁকেও কেবল দৃশ্ট (969191002 ), মাত্র ( বস্তুসত্তাহীন 
দৃশ্তমাত্র ) মনে করিতে হইবে। অতএব, নিজের অস্তিত্বের জন্য যাহা! কিছু অপরের অপেক্ষা রাখে, 
তাহাই মায়া__ ইহা! জানিয়া কোনও বিজ্ঞ বাক্তির পক্ষেই এ সমস্ত দৃশ্যমান বাহা বস্ত্র প্রতি আসক্তি বা 
বিদ্বেষ পোষণ করা সঙ্গত নহে (৫)। কেননা, এসমস্ত দৃশ্ঠমান বস্ত্র বাস্তব অস্তিতই কিছু নাই; যাহার 
অস্তিত্বই নাই, তাহার প্রতি প্রীতি বা বিদ্বেষ পৌঁষণের সার্থকতাও কিছু থাকিতে পারে না। 

বুদ্ধদেব-কথিত “প্রতীত্যসমুৎপাদ”বাদ সম্বন্ধে, নাগাঁজ্ঞুনের মাধ্যমিক-কারিকার ভাষ্যকার 
চন্দ্রকীন্তি বলেন_ সমস্ত উৎপত্তি মিথ্যা (৬)। স্থৃতরাং বুদ্ধদেবের তথাকথিত প্রতীত্যসমুৎপাদের 
(এক বস্তর উৎপত্তি অন্ত বস্তুর উপর নির্ভর করে-_-এই মতবাদের) তাৎপর্য্য হইতেছে__অবিদ্ভোপহিত 
বুদ্ধি এবং ইন্দ্রিয়ের নিকটে ইন্দ্রজালম্ষ্ট বস্তবৎ প্রকাশ । এক প্রকাশের পর আর এক প্রকাশ 
আছে; যাহা প্রকাশ পায়, তাহাও আবার বিলুপ্ত হয়, নষ্ট হয় ; কোনও প্রকাঁশেরই ্বভাব বা 
বাস্তব সত্ত। কিছু নাই। যাহা কখনও নষ্ট হয় না, তাহাকে “অমোধধর্ম” বলে; নির্ববাণই 
হইতেছে একমাত্র “অমোবধর্ম্ন” ; অন্ত সমস্ত জ্ঞান এবং সংস্কার হইতেছে মিথ্যা, প্রকাশের সঙ্গে ই, 


নষ্ট হয়। “সর্বসংস্কারাশ্ মৃষামোষধন্্মীণঃ।” (৭) 


(6) 7584 ৮. 129. (৬) 401 ০1250910015 9159. 1882. চ5 1390) 180. 2১,139, 
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যাহার কোনও অস্তিত্বই নাই, তাহার সম্বন্ধে ভূত-ভবিষ্যৎ-বর্তমান বলিয়াও কিছু থাকিতে 
পারে না; সুতরাং তাহার কোনও স্বভাবও থাকিতে পারে না । যাহার কোনও স্বভাব নাই, 
তাহার উৎপন্তিও থাকিতে পারে না, বিনাশও থাকিতে পারে না । মিথ্য। জ্ঞান ( বিপর্ধ্যাস) বশতঃ 
ঘিনি দৃশ্যমান বস্তর মিথ্যাত্ব উপলব্ধি করিতে পারেন না, দৃশ্যমান বস্তুকে সত্য বলিয়া মনে 
করেন, তাহারই সংসার ( কণ্ম্ন, জন্ম, মৃত্যু, পুনর্জন্ম )। (৮) 

প্রতীত্যসমুৎপাঁদের বা শৃন্বাদের যথার্থ তাৎপধ্য হইতেছে এই ফে__পরিদৃশ্মান বস্তুতে 
সত্যও কিছু নাই, সার বা সন্তাও কিছু নাই (৯)। পরিদৃশ্যমান বস্তসমূহের সত্তা বা সার যখন কিছু 
নাই, তখন তাহাদের উৎপত্তি নাই, বিনাশও নাই। তাহারা বস্ততঃ আসেও না, যায়ও না। 
তাহারা হইতেছে কেবল মায়া বা ইন্দ্রজালবৎ। সমস্ত দৃশ্যমীন বস্তুই হইতেছে বাস্তবিক 
“শুন্য” | শ্শুন্ত”-শব্ের তাৎপর্য হইতেছে এই যে--পরিদৃশ্যমান কোনও বস্তরই স্বরূপগত কোনও 
স্বভাব নাই। এই *নিঃ্বভাবত্বই” হইতেছে শুন্য । (১০) 

এই মতে জীবাত্বা বলিয়াও কিছু নাই। জীবাত্মার অনুসন্ধান করিতে গেলে কেবল 
পাঁচটা স্বন্ধই পাওয়া যাইবে, জীবাত্মা পাওয়া যাইবে নাঁ। (১১) 

স্বয়ং বুদ্ধদেবও__দৃশ্যমান বস্তমাত্র, স্বপ্নমাত্র, মরীচিকামাত্র ; তাহার উপদেশও তদ্রপ। (১২) 

সহজেই বুঝা যায় _ মাধ্যমিক বা শুন্তবাদ মতে বন্ধন বলিয়াও কিছু নাই, মোক্ষ বলিয়াও কিছু 
আই । সমস্ত দৃশ্যমীন বস্তই (192911608,) হইতেছে ছায়ামাত্র, স্বপ্র, মরীচিকা, মায়া, 
ইন্্রজাল, নিঃম্বভাব। আমি বাস্তব নির্বাণ লাভের চেষ্টা করিতেছি”_-এইরূপ মনে করাও কেবল 
মিথ্যা জ্ঞান মাত্র। এইরূপ যে মিথ্যাজ্ঞান, তাহাই অবিদ্যা। (১৩) 

“সমস্ত ছুঃখের আত্যন্তিক বিলাশই হইতেছে নির্বা৭”__-মাধ্যমিক মতের সহিত এই মতের 
সঙ্গতি নাই । কেননা, মাধ্যমিক মতে ছুঃখকষ্টা্দির উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই । মাধ্যমিক মতে 
নিবর্বাণ হইতেছে_দৃশ্যমান পদার্থের বস্তসত্তাহীনতা ; নির্বাণ এমন কোনও বস্ত্র নহে, যাহার সম্বন্ধে 
বলা যায়_ইহা নিরস্ত হইয়াছে, বা উৎপন্ন হইয়াছে (অনিরুদ্ধমন্তুৎপন্নম্‌)। নির্বাণ দৃশ্যমান 
সমস্ত বস্ত বিলুপ্ত হয়। আমর! বলিয়। থাকি_নির্ব্বাণে দৃশ্যমান বস্তুর অত্তিত্ব থাকে না, কিন্তু 
তাহার তাঁৎপধ্্য হইতেছে-_রজ্জুসর্পের দৃষ্টান্তে সর্পের ন্তায়। সর্প কখনও ছিল না; তদ্রেপ দৃশ্যমান 
বন্তও কখনও ছিল না। (১৪) 


(৮) 7150. ৮. 140. ০) 1ঠঃ৭. ৮. 140. 
(১০) 11৫. ৮, 141. 


(১১) 176. ০, 141-42 

(১২) ০) 076 7000109, 10110561615 ৫, 01161001000) ৪, 0117296) 07 ৪. 01620) ৪100 5০ 276 ৪1] 1013 
[680171065. 1616. 0. 142. 

(১৩) 124. ৮. 1142-43-11 08) 1572. 5. 142, 
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উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল -_মাধ্যমিক বা শুন্যবাঁদে পরিদৃশ্যমান জগৎ মিথ্যা, 
তাহার বাস্তব অস্তিত্ব কিছু নাই, রর্র্পের দৃষ্টান্তে সর্পের যেমন কোনও অস্তিত্ব নাই, তদ্রুপ । জীব 
মিথ্যা, বুদ্ধদেব মিথ্যা, তাহার উপদেশও মিথ্যা । জন্ম, মৃত্যু, রেশ, বন্ধন, মোক্ষ প্রভৃতি সমস্তই মিথ্যা । 
অবিষ্ঠার প্রভাবেই মিথ্যাবন্ততে সত্য বলিয়া প্রভীতি জন্মে। শ্রীপাদ শঙ্করের অভিমতও ঠিক 
এইরূপ। তাহার মতেও সমস্ত মিথ্যা, গুরুও মিথ্যা, গুরুর উপদেশও মিথ্যা, শান্ত্রও মিথ্য।। 

প্ীপাঁদ শঙ্কর বলেন_শান্ত্র মিথ্যা হইলেও তাহার অনুসরণে সত্য বস্তু পাওয়া যাইতে 
পারে, যেমন মিথ্য। স্বপ্ন হইতেও সত্য দৃশ্যমান বস্ত পাওয়া যায়, কিন্বা। রজ্জ.তে দৃষ্ট মিথ্যা সর্প হইতেও 
যেমন সত্য ভয় জন্মে, তত্রপ। মাধ্যমিক বা শৃন্যবাদও তদ্রুপ কথাই বলেন। সমস্ত মায়াময় বস্তুর ন্যায় 
এই সকল দৃশ্যমান বস্ত যদিও মিথ্যা, তথাপি পুনর্জন্ম ও দুঃখ জন্মাইতে পারে । (১) 


৬৪ । আোগাজাক্প আা বিভভীন্লাদ 

বিজ্ঞানবাদগ মহাযান-সন্প্রদায় হইতে উদ্ভুত। এই মতেও শুন্যই হইতেছে মূলতত্ব। শুন্য- 
বাদ এবং বিজ্ঞানবাদ এই উভয় মতেই কোনও বস্তরতেই সত্য বলিয়া কিছু নাই, সমস্তই হইতেছে 
্বপ্নতুলা, ইন্দ্রজালতুল্য। পার্থক্য হইতেছে এই যে-_ শুন্যবাদীরা সমস্ত দৃশ্যমান বস্তুর অনিদ্দেশ্যতা 
প্রতিপাদনেই তৎপর। আর বিজ্ঞানবাদীর শুন্যবাদীদের মত প্রকারান্তরে স্বীকার করিয়াও তাহাদের 
নিজন্ব অনাদি-মায়াময়-মৌলিক ধারণ। বা বাসনার সহায়তায় দৃশ্যমান বন্তর ইন্দ্রজালতুল্যতার ব্যাখ্যা 
দেওয়ার জন্য আগ্রহবান। (২) 

শশ্বঘোষ, অসঙ্গ, বস্থুবন্ধু প্রভৃতি হইতেছেন বিজ্ঞানবাদের আচার্য । “লঙ্কাবতারসুত্র” 
হইতেছে বিজ্ঞানবাদীদের প্রাচীন গ্রন্থ । এই লঙ্কাবতারস্ূত্র অবলম্বন কবিয়া অশ্বঘোষ “শ্রদ্ধোৎপাদ- 
শাস্ত্র” লিখিয়াছেন। তিনি আরও অনেক গ্রন্থ লিখিয়াছেন; তন্মধ্যে ছুইখান। গ্রন্থের নাম হইতেছে 
“যোগাচারভূমিশা স্তর” এবং “মহা যানস্ুত্রালঙ্কার।” 

বিজ্ঞানবাদেও সমস্ত ধর্ম (গুণ এবং বন্ত) হইতেছে অজ্ঞ মনের কল্পনামাত্র। তথা- 


(১) 17105 811 010510105, 010৮51. 9159, 01956. 81009218109 081. 017000০০911 (176 1)? 01 101017 
2100. 30110, 17017. 7,140, 


(২) 8০) ০1 87০0) (500585208 8100 10081095208 ) 28190 10 11010118078 01615 15100 (010) 10 
80/110106, ৩%৪1502108 15 01015 08381008 800981:00 81010 00 ৫169]) 011008810. 70 ৮41011০0116 301198%2- 
0115 61০ 10016 0055 10) 91101060015 100601090191953 0 211 10116100106109, 1176 11781088011 (90109 
2০০০1060105 1106 07 0716201760 05 076 90109520115, 100576510 (1191790199 10 81218117116 1119 13116110176179 
06 0010150101031655 79 0751 01601 ০৫ 095101011151953 11101501% 10০1-10983 01: 11051101065 07 116 1117 
(23752 ). 1810. ১. 127-28. 
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কথিত বাহাজগতের গতি-আঁদি ( উৎপত্তি-স্থিতি-বিনাশাদি ) আছে বলিয়া আমর] মনে করি ; বাস্তবিক 
কিন্তু এ সমস্ত কিছুই নাই ; কেননা, বাহা জগতের কোনও অস্তিত্বই নাই । আমর নিজেরাই বাহা- 
জগৎ স্থষ্টি করি এবং স্থষ্টি করিয়৷ ইহার অস্তিত্ব আছে মনে করিয়! মুগ্ধ হই ( নির্টিতপ্রতিমোহি | লঙ্কা- 
বতারস্ত্র )। আমাদের জ্ঞানের ছুইটী বৃত্তি আছে-_খ্যাতিবিজ্ঞান এবং বস্তপ্রতিবিকল্প-বিজ্ঞান। 
খ্যাতিবিজ্ঞান অন্ুভূতিসমূহকে ধারণ করে ; আর বত প্রতিবিকল্পবিজ্ঞান কাল্পনিক রচনার দ্বারা সেই 
অনুভূতিসমুহকে শৃঙ্খলাবদ্ধ করে। এই ছুইটী বৃত্তি হইতেছে অভিন্নলক্ষণ এবং পরস্পরের হেতু। 
£“অভিন্নলক্ষণে অন্যোন্তহেতুকে 1” ইহারা হইতেছে “অনাদিকাল-প্রপঞ্চ-বাসনাহেতুকঞ্চ ( লঙ্কাবতার 
সুত্র), অর্থাৎ ইহাদের মধ্যে দৃশ্যমান জগৎপ্রপঞ্চসম্বন্ধে অনাদিকাল হইতেই একট। স্বাভাবিকী 
প্রবণতা আছে, যাহার ফলে তাহারা কার্যে প্রবন্তিত হয়। (৭) 

বাহাজগৎ সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান হইতেছে ৫নিংস্বভাব” অর্থাৎ ইহাতে সার বা সত্য কিছু 
নাই। সমস্তই মায়ার স্থষ্টি, মরীচিকা, স্বপ্ন। এমন কিছুই নাই, যাহাঁকে বাহা বলা যায়; সমস্তই 
হইতেছে স্বচিত্তের কাল্পনিক স্থষ্টি; এই চিত্ত অনাদিকাল হইতে কাল্পনিক দৃশ্ট স্থপতি করিতে অভ্যস্ত । 
এই চিত্তই বাহিরে বিষয়ের_-কাল্পনিক ভোগ্যবস্তর_স্যস্তি করে এবং নিজেকেও আবার আশ্রয়-_ 
কাল্পনিক ভৌক্তারূপে-স্থৃষ্টি করে। কিন্তু এই চিত্তের নিজের কোনও দৃশ্যমান রূপ নাই ; সুতরাং 
তাহারও উৎপত্তি-স্থিতি-বিনাশ নাই; এই মন বা চিত্ত হইতেছে__-“উৎপাদস্থিতিভঙ্গবর্জম্‌ঠ। এই 
মন বা চিত্তকে “আলয়বিজ্ঞান” বল। হয়। (৮) 

বাহিরে আমরা যে সকল বস্তু দেখি, তাহার। যে বাহিরের কিছু নয়, বস্ততঃ আমাদের 
মনেরই (স্বচিত্তেরই ), তাহা আমর বুঝিতে পারি না। এ-সমস্ত বস্তুর রচনা করার জন্য এবং 
তাহাদের অস্তিত্বে বিশ্বাস করার জন্য আমাদের ম্বচিত্তের একটা অনাদি-প্রবণতা আছে। আমাদের 
জ্ঞানের এমনই একটী স্বভাব যে, ইহা! নিজেই জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয় হইয়া থাকে এবং মনের এমন একটী 
ধর্ম আছে যে, বিবিধ আকারের অনুভব লাভ করিতে পারে। উল্লিখিত চারিটী কারণে, আমাদের 
আলয়বিজ্ঞানে ( মনে ) আমাদের অন্ুভূতি-সমূহের ( প্রবৃত্তিবিজ্ঞানের ) মৃছ্ধ তরঙ্গ উৎপন্ন হয় ( যেমন 
জলাশয়ে হইয়া থাঁকে ) এবং এই সমস্ত তরঙ্গই আমাদের ইক্ড্রিয়ের অনুভব রূপে প্রকাশ পায়। এই 
রূপেই পঞ্চবিজ্ঞানকায়ও ( পঞ্চস্কন্ধকে পঞ্চ-বিজ্ঞানকায় বলে ) যথাষথরূপে প্রকাশ পাইয়া থাকে। 
সমুদ্রের তরঙ্গকে যেমন সমুদ্র হইতে ভিন্ন বলা যায় না, অভিন্নও বলা যায় না, তদ্রেপ আমাদের দৃশ্য- 
মান বস্তু বা জ্ঞানও আলয়বিজ্ঞান হইতে ভিন্নও নয়, অভিন্নও নয়। সমুদ্র যেমন তরঙ্গরূপে নৃত্য 
করে, তদ্রপ আমাদের চিত্ত বা আলয়বিজ্ঞানও যেন তাহার বিভিন্ন বৃত্তিরূপে নৃত্য করিতে থাকে। 
চিত্তরূপে ইহ? নিজের মধ্যে সমস্ত কন্মাকে একত্রিত করে, মনৌরূপে তাহাদের বিধান (যথাযথ সংযোগ) 


(৭) 76. 4১. 1৫5, 
(৮) 1829. 7 146, 
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করিয়া থাকে এবং বিজ্ঞানরূপে পাঁচ রকমের পেঞ্চক্ষন্ধের) অনুভূতি রচন! করে। “বিজ্ঞানেন বিজানাতি 
দৃশ্ঠং কল্পতে পঞ্চভিঃ1৮(৯) 

মায়ার প্রভাবেই দৃশ্যমান বন্তর অস্তিত্ব আছে বলিয়া মনে হয় এবং মায়ার প্রভাবেই 
তাহাদের মধ্যে বিষয় ও আশ্রয়ের (জ্ঞাত ও জ্ঞেয়ের ) জ্ঞান জন্মে । ইহাকে সর্বদা সম্বতি-সত্যতা 
০১) বলিয়। মনে করিতে হইবে। বস্তৃতঃ এ-সমস্ত বন্ত আছে, কি নাই, তাহা। আমরা কখনও বলিতে 
পারি না। (২) 

সৎ এবং অসৎ সমস্তই মায়াতুল্য। “সদসস্তো মায়োপমাঃ।” গভীর ভাবে যদি লক্ষ্য করা 
যায়, তাহ! হইলে দেখ যায়__সমস্ত দৃশ্যমান বস্ত্র হইতেছে সম্পূর্ণরূপে দৃশ্ঠমানবন্তুহীনতা। (16£90107) 
0? 91] 90591810069), অসৎ, অভাব; এমন কি, এই অভাবও অসৎ; কেননা, অভাবও দৃশ্যমান- 
বন্ত। ইহ! হইতে মনে হইতে পারে, চরম সত্যটা হইতেছে একটী ভাব-বস্ত, অস্তিত্ববিশিক্ট বস্তু; কিন্তু 
তাহা নয় ; কেননা, চরম সত্য বস্তুটা হইতেছে “ভাবাভাবসমানতা ॥ অসঙ্গকৃত মহাযানস্থত্রালঙ্কার ॥” 
এতাদৃশ অবস্থাকে-_যাহা। স্বয়ংসম্পূর্ণ, যাহার কোনও নাম নাই, বন্ত নাই, তাহাকে-_লকঙ্কাবতারস্থৃত্রে 
“তথতা” বলা হইয়াছে। লঙ্কাবতারন্ুত্রে অন্যত্র ইহাঁকেই “শূন্যতা” বলা হইয়াছে । এই “শুন্যতা” 
হইতেছে “এক” এবং ইহার উৎপত্তি নাই, বস্তু (900969006) নাই | ইহাকে অন্যত্র “তথাগতগর্ভ”ও 
বলা হইয়াছে । (৩) 

এ-স্থলে “তথাগতগর্ভ”-সন্ান্ধে যাহ! বলা হইয়াছে, তাহাতে মনে হয়, ইহা হইতেছে সর্বব- 
প্রকারের বিশেষত্বহীন। 

ইহাতে মনে হইতে পারে- উল্লিখিত নিধিবশেষ চরম সত্য, অশ্বঘোষের “তথতা -তত্বের” ন্যায় 
অনেকট। বেদান্তের আত্মা বা ব্রহ্মের মতন ( অর্থাৎ শ্রীপাদ শঙ্করের নিবির্বশেষ ব্রন্মের তুল্য। 
পরবর্তাঁ ৭২-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। কিন্তু তাহা যে নয়, লঙ্কাবতা রস্থৃত্রে উল্লিখিত বুদ্ধদেবের একটা 
উক্তি হইতেই তাহ।জানা যায়। তাহাতে দেখ! যায়, রাবণ বুদ্ধদেবকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন__ 
“অন্য দার্শনিক পণ্তিতগণ যে আত্মা স্বীকার করেন, সেই আত্মাও তথাগতগর্ভের ন্যায় নিত্য, কারণ 
(৪267) অর্থাৎ আঁত্মাই সমস্ত ), নিবির্বশেষ, জর্ববব্যাপক, এবং বিকারহীন। সুতরাং “আত্মা? 
এবং তথাগতগর্ভ' যে এক নহে, তাহ! কিরূপে বলা যায় ?” ইহার উত্তরে বুদ্ধদেব বলিয়াছিলেন__ 
“না, তথাগতগর্ভ এবং আত্মা এক নহে । তবে যে আমি বলি বস্ততঃ সমস্ত বস্তুই তথাগতগর্ভ', তাহার 
কারণ হইতেছে এই যে, আমাদের মতে সমস্তই হইতেছে “নৈরাত্বয* অর্থাৎ কোনও দ্রব্যে কোনও বস্তও 
নাই, আত্মা বা জীবাত্া বলিয়াও কিছু নাই। কিন্তু একথা শুনিলে আমার সমস্ত শিষ্যগণই ভয় 
পাইবেন [ বাস্তবিক, তথাগতগর্ড ৬ আত্মা” নহে। একটী মুখপিগ্ুকে যেমন নানা আকারে পরিণত, 


(৯) 74. ৮. 146... (১) এই সঙ্কৃতি-সত্যতাকেই প্রীপাদ শঙ্কর ব্যবহারিক সত্যতা বলেন।; 
(২) 76৫. 7146. (৩) 152৫. 6. 27, 
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করা যায়, তদ্রুপ সমস্ত দৃশ্যমান পদার্থের বস্তুসত্তাহীনতা-ম্বভাব এবং সর্ধবধন্মহীনতা-স্বভাবকেই গভ' 
বা 'নৈরাত্্য” বলিয়া নানাভাবে বর্ণনা করা হয়। (৪) 

ইহা। হইতে বুঝা গেল-_ বুদ্ধদেব “আত্মা” বাঁ “পরমাত্বা” স্বীকার করিতেন নী । তাহার মতে 
“শুন্যতা” বা “তথত।”, বা “তথা গর্ভই” হইতেছে চরমতম তত্। 

পরিদৃশ্তমান বস্ত সম্বন্ধে বিজ্ঞানবাদীরাও “প্রতীত্যসমুৎপাঁদ-বাঁদ” স্বীকার করেন; তবে 
তাহাদের এই স্বীকৃতির একটু বৈশিষ্ট্য আছে। তাহাদের মতে প্রতীত্যসমুৎপাদ ছই রকমের- বাহ্যিক 
এবং আভ্যন্তরিক (বা আধ্যাত্মিক )। একটী ঘট প্রস্তুত করিতে হইলে যেমন মুৎপিও, কুস্তকার, 
চক্রা্দির সহায়তার প্রয়োজন হয়, অর্থাৎ ঘটের উৎপত্তি যেমন মৃৎপিগাদির উপর নির্ভর করে, তদ্রেপ 
বাহিরে দৃশ্যমান বস্ত সমূহের মধ্যেও একবন্ত্রর উৎপত্তি অপর এক বস্তুর উপর নির্ভর করে। ইহাই 
বিজ্ঞানবাদীদের বাহক প্রতীত্যসমুৎপাদ। আর, অবিদ্া, তৃষ্ণা, কর্ম, স্কন্ধ এবং আয়তন-( ইন্দ্রিয়) 
সমূহ হইতেছে আভ্যন্তরিক প্রতীত্যসমুৎপাঁদের ব্যাপার । (৫) 

আমাদের বুদ্ধি ছুই রকমের - প্রবিচয় বুদ্ধি এবং বিকল্প-লক্ষণ-গ্রহাভিনিবেশ-প্রতিস্থাপিক। 
বুদ্ধি। প্রবিচয়বুদ্ধির কার্য্য হইতেছে এই যে, ইহা নিম্নলিখিত চারি রকমের কোনও এক রকমে 
পদার্থকে গ্রহণ করিতে চাহে_-(১) বস্তগুলি হইতেছে ইহ, বা অন্য (একত্বান্যত্ব ) (২) উভয়, বা! 
অন্ুভয় ( উভয়ান্ুভয় ), (৩) আছে, বা নাই ( অন্তিনাস্তি ), এবং (8) নিত্য, বা অনিত্য (নিত্যানিত্য)। 
কিন্তু দৃশ্যমান পদার্থসন্বন্ধে ইহাদের কোনওটাই বলা যায় না। আর, দ্বিতীয় রকমের বুদ্ধি হইতেছে 
মনের একটা অভ্যাস। এই অভ্যাসের প্রভাবে মন বিভিন্ন রকমের পদার্থের রচনা বা কল্পনা করে 
এবং যথাযথভাবে তাহাদিগকে সজ্জিত করে (পরিকল্প )। ধীহাঁরা উল্লিখিত দ্বিবিধ বুদ্ধির স্বরূপ 
অবগত আছেন, তাহারা জানেন যে, বাহ জগৎ বলিয়া কিছু নাই, কেবল মনের মধ্যেই বাহ্য জগতের 
অনুভব । জল বলিয়া কিছু নাই; মন যেন্সেহ রচনা করে, তাহাই জলরূপে বাহিরে প্রতিভাত 
হয়। তেজঃ এবং বায়ু সন্বন্ধেও তদ্রপই | এই ভাবে, মিথ্যাকে সত্য বলিয়। গ্রহণ করার যে একটা 
মিথ্যা অভ্যাস, ( মিথ্যাসত্যাভিনিবেশ ) আছে; তাহার ফলেই পাঁচটা স্বন্ধও প্রকাশ পায়। যদ্দি এই 
পাঁচটা স্বন্ধ যুগপৎ প্রকাশ পাইত, তাহা হইলে, তাহাদের মধ্যে যে একটা কার্ধ্য-কারণ সম্বন্ধ আছে, 
তাহা বল! যাইত না । যদি একটীর পরে আর একটা প্রকাশ পাইত, তাহ! হইলেও তাহাদের মধ্যে 
কোনওরূপ সম্বন্ধ আছে বলিয়া বলা যাইতনী ; কেননা, তাহাদের মধ্যে সম্বন্ধ ঘটাইতে পারে, এমন 
কিছু নাই। বাস্তবিক এমন কোনও বস্তু কোথাও নাই, যাহার উৎপত্তি বা বিনাশ আছে। আমাদের 
কল্পনাই কেবল জয় বস্তুর স্থষ্টি করে এবং আমাদিগকেও জ্ঞাতা বলিয়া মনে করায়। আমরা যে 
বলি_-“এই বস্তুকে জানি”, ইহা! কেবল ব্যবহার”মা ত্র (৬) 


8) 119. ৮. 147. 180195209185008. 06. 80781, ৫) 72. 0. 148.180125908188805 ৮, 85. 
(৬) 1577, ৮, 148. [81008581295], 0,187. শ্রীপাদ শঙ্করও এই অর্থেই শব্যবহাঁরিকশ 
শবের প্রয়োগ করিয়াছেন । 


[ ১৬৫৯ ] 


শক্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৩৬৪-অন্সু 


যাঁহা কিছু বাঁকাদ্বারা প্রকাশ কর! হয়, তাহ কেবল “বাগ বিকল্প”-মাত্র ( বাঁক্যেরই রচনা ) 
এবং মিথ্যা। কোনওরূপ কার্ধযকারণ-সন্বন্ধ ব্যতীত কোনও বস্তু সন্বন্ধে কথায় কিছু প্রকাশ কর! 
যায় না। কিন্তু এইরূপ কোনও লক্ষণকে সত্য বল! যায় না। যাহ পরমার্থ, তাহাকে বাক্যে প্রকাশ 
করা যায় না।(৭) (শ্রীপাদ শঙ্করও এইরূপ কথাই বলেন )। 

বিজ্ঞানবাদ-মতে সর্বত্র কেবল অস্তিত্রহীনতাই (09065186600 )7) এই অস্তিত্বহীনতা 
নিত্যও নহে, ধ্বংসশীলও নহে । এই দৃশ্যমান জগৎ হইতেছে কেবল স্বপ্ন, মায়া। (৮) 

বিজ্ঞানবাদ সম্বন্ধে উল্লিখিত আলোচনায় যাহা বল হইয়াছে, তাহ। হইতে জানা গেল, 
এই মতে বাহা জগৎ বলিয়া কিছু নাই, সমস্তই আমাদের মনে। “নাভাব উপলন্ধেঃ ॥ ২২২৮৮ 
্রহ্মস্ত্রভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর উল্লিখিত বিজ্ঞানবাদ- মতের খণ্ডন করিয়া দেখাইয়াছেন _পবাহিরে কিছু 
না থাকিলে মনে তাহার উপলব্ধি হইতে পারে না; সুতরাং বাহ্য জগৎ যে নাই, তাহা নহে, বাহ্া 
জগৎ আছে ।” ইহাতে কেহ মনে করিতে পারেন শ্রীপাদ শঙ্কর বানা জগতের অস্তিত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন ; কিন্তু তাহা নহে । তাহার উক্তির তাৎপর্য্য হইতেছে এইরূপ £_ বিজ্ঞানবাদীরা যে 
বলেন, বাহিরে কিছুই নাই, সমস্তই শুন্য, নিরাশ্রয়। ইহা! ঠিক নহে। বাহিরে জগৎ আছে; তবে 
তাহার বাস্তব অস্তিত্ব নাই-_তাহা মায়া, স্বপ্ন, মরীচিকা। তাহা শুগ্চও নহে, নিরাশ্রয়ও নহে; 
তাহা হইতেছে নিগুণ ব্রহ্মা; রজ্জুতে যেমন সর্পভ্রম হয়, তদ্রুপ নিগুণব্রন্মে জগদ্ভ্রম হয় রজ্ছুর 
আশ্রয়ে যেমন সর্পের ভ্রম, তদ্রপ ত্রন্মের আশ্রয়ে জগতের ভ্রম। (৯) 

বিজ্ঞানবাদও বলেন, মায়ার প্রভাবেই বাহিরে জগতের অস্তিত্ব আছে বলিয়া মনে হয়, 
শ্রীপাদ শঙ্করও তাহাই বলেন। এই অংশে বিজ্ঞানবাদীদের সঙ্গে শঙ্করের মতভেদ নাই ১ মতভেদ কেবল 
বহিদৃষ্টি বস্তর আশ্রয়ের অস্তিত্ব সম্বন্ধে । 

বিজ্ঞানবাদীরাও জীবাত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করেন না, শ্রীপাদ শঙ্করও জীবাত্বাী বলিয়া কোঁনও 
তত্ব স্বীকার করে না। এই অংশেও বিজ্ঞানবাদীদের সন্ধে শ্রীপাদ শঙ্করের মতের এঁক্য আছে। পার্থক্য 
কেবল এই __বিজ্ঞানবাদীরা বলেন__জীবাত্মাও শূন্য ; কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন--যাহাঁকে জীব বলা 
হয়, তাহা হইতেছে স্বরূপতঃ ব্রহ্ম, তাহা শৃন্য নহে। 

বিজ্ঞানবাদীর। বলেন, চিত্তের অনাদি বাসন! স্বীয় শক্তিতে মিথ্যা জগতের ্থষ্টি করে এবং 

(৭) 75. 1৯ 14849. 
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(৯) ০৫900 07 9801919, 801016050 €)০ 91551109 ০৫ 019 1961:0081761)6 6560109] ভ/011 11) 50106 
901095.  ড/101) 52101515 05 10110501076 5161091 0110 915 170 07161 1110505, ৮৪ 0165 ৪1 
৪. 09170091090 0201 8100120 10 009 10191710217) 17101) 125 039 00০ 19911 0০17100 811 0060191 ৪100 
006 017/5102] 70116000)061)8, 140. ৮, 168 


[ ১৬৬০ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] স্গ্তিতত্ব ও অন্য আচার্যগণ [৩৬৫-মন্থু 


তাহাকে সত্য বলিয়া প্রতীয়মান করায়। শ্্রীপাদ শঙ্কর বলেন, চিত্তের অনাদি সংস্কার বশতঃই ব্রন্ষে 
জগতের ভ্রম জন্মে। জগদ্ত্রমের হেতু উভয়েরই প্রায় এক রকম। 


৬০। কৌন্ধ মাস্া ও জী।লাদ শক্ছল্রেল্র মানা 

বৌদ্ধদিগের অতি প্রাচীনগ্রন্থ “লঙ্কাবতা রন্ৃত্রে” মায়াসন্বন্ধে যাহা বলা হইয়াছে, “সর্ববদর্শন 
সংগ্রহে” তাহা উদ্ধত হইয়াছে । তাহা হইতেছে এই 2 

“মায়া চ মহামতে বৈচিত্র্যাৎ ন অন্যা, ন অনন্যা । যদি অন্যা স্তাৎ, বৈচিত্র্যং মায়াহেতৃকং 
ন স্তাৎ ; অথ অনন্যা স্তাঁদ্‌ বৈচিত্র্যান্‌ মায়াবৈচিত্র্যয়োঃ ন স্তাৎ, স চদৃষ্টো বিভাগ ত্মাৎ ন অন্য 
ন অনন্যা ॥-হে মহামতে ! বৈচিত্র্য দৃষ্ট হয় বলিয়া মায়া অন্যাও (ভিন্নাও ) নহে, অনন্যাও 
(অভিন্নাও ) নহে। যদি অন্যা হইত, মায়াহেতুক বৈচিত্র্য থাকিত নাঁ, আর যদি অনন্য! 
হইত, তাহা হইলে মায়ার এবং বৈচিত্র্যের বৈচিত্র্য থাকিত না। সেই বিভাগ দৃষ্ট হয়। সুতরাং মায়! 
অন্যাও নহে, অনন্যাও নহে ।৮ 

শ্রীপাদ শঙ্করও তাহার “বিবেকচুড়ামণি” নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন-_ 

“সন্নাপাসন্নাপ্যুভয়ান্বি কা নো, ভিন্নাপ্যভিন্নাপ্যুভয়াত্মিকা নে। 
সঙ্গাপ্যসঙ্গ। হ্যভয়াত্মিকা নো, মহাদ্ুতানির্ববচনীয়রূপা! ॥১১৩। 

সেই মায়া সদ্বস্তও নহে, অসদ্বস্তগ নহে, সদসৎ উভয়াঝ্সিকাও নহে; ভিন্নাও নহে, 
অভিন্নীও নহে, ভিন্ন এবং অভিন্ন এই উভয়াত্মিকাও নহে ; সঙ্গবতী বা অসঙ্গাও নহে এবং এই উভয়াত্মিকণও 
নহে । এই মায়া অদ্ভুত এবৎ অনির্বচনীয়রূপা। 1” 

ইহা হইতে জানা গেল, শ্রীপাদ শঙ্করের মায়া এবং বৌদ্ধ মায়া একরূপই। বৈদিকী 
মায়ার এসকল লক্ষণ নাই। 

মায়ার প্রভাবসন্বদ্ধেও বৌদ্ধমতের সহিত শঙ্করমতের পার্থক্য কিছু নাই। শ্ীপাদ শঙ্কর 
বলেন__এই প্রপঞ্চ মিথ্যা রজ্জুতে সর্পভমের ন্যায়, স্বপ্নের ন্যায়, মরীচিকার ন্তাঁয়, গন্ধবর্বনগরের 
ন্যায় বস্তুতঃ দ্রষ্টাও কেহ নাই, দ্রষ্টবও কিছু নাই ; বাচ্যও কিছু নাই, বাঁচকও কিছু নাই। মায়ার 
গ্রভাবেই এ-সমস্তের অস্তিত্ব আছে বলিয়া মনে হয়। 

বৌদ্ধমতও ঠিক এইরূপই | যথা, লঙ্কাবতারত্থত্রে দেখা যায়-_ 

স্বপ্নোয়মথব] মায়া নগরং গন্ধবর্বসংজ্ভিতম্‌। তিমিরো মৃগতৃষ্ণা বা স্বপ্নোবন্ধ্যাপ্রস্থরয়ম্‌ ॥ 

অলাতচক্রধূমো বা যদহং দৃষ্টাবানিহ। অথবা ধর্্মতা হোষা ধর্্মাণাং চিত্তগোচরে ॥ 

ন চ বালাববুদ্ধান্তে মোহিত বিশ্বকল্পীনৈঃ। ন দ্রষ্টা ন চ দ্রষ্টব্যং ন বাচ্যো নাপি বাচকঃ॥ 

ইত্যাদি। 


[ ১৬৬১ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৬৬-অঙ্থু 


পূর্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে,_ বৌদ্ধমতে উৎপত্তি, বিনাশ, জন্ম, মৃত্যু ক্লেশ, বন্ধন, মোক্ষ, সাধক, 
মুযুক্ষু, প্রভৃতি সমস্তই মিথ্যা ; অবিদ্া বা মায়ার প্রভাবেই এ সমস্ত আছে বলিয়া মনে হয়। 
শ্রীপাদ শক্করও তাহাই বলেন-__ 
বন্ধশ্চ মোক্ষশ্ মৃষৈব ॥ বিবেকচুড়ামণি ॥ ৫৮১ ॥ 
অতস্তৌ মায়ায়া কমপ্তৌ বন্ধমোক্ষৌ ন চাত্সনি ॥ এ ৫৮৩ ॥ 
ন নিরোধে। ন চোৎপত্তির্ঁ বছ্ধো ন চ জাধকঃ। 
ন মুযুক্ষুর্ণ বৈ মুক্ত ইত্যেষা পরমার্থতা ॥ এ ৫৮৫ ॥ 
এইরূপে দেখা গেল-_মায়া এবং মায়ার কার্ধ্য সম্বন্ধে শঙ্করমতে এবং বৌদ্ধমত পার্থক্য 
কিছুই নাই । উভয়মতেই মায়া হইতেছে মিথ্যান্থ্টিকারিণী। বৈদিকী মায়ার সে সমস্ত লক্ষণ নাই । 
স্থতরাং শ্লীপাদ শঙ্করের মায়! বৌদ্ধ মায়ার মতনই অবৈদিকী । 


৬৬। জীপ স্পহ্ুল্লেন্র ব্রল্গ এবহ বৌদ্দদেনর স্হুন্য ্‌ 

বৌদ্ধগণ শৃন্যবাদী। শূন্য হইতেছে-“কিছুনা 1” বৌদ্ধগণ বলেন, এই পরিদৃগ্তমান 
জগতের পশ্চাতে কিছুই নাই। শ্্রীপাদ শঙ্কর ইহা স্বীকার করেন না। তিনি বলেন__পর্রিদৃশ্বমান 
জগৎ মিথ্যা হইলেও যখন সত্য বলিয়া প্রতীত হয়, তখন ইহার পশ্চাতে সত্য-অস্তিত্ববিশিষ্ট কিছু, 
অবশ্যই থাকিবে । তিনি বলেন্‌, এই সত্য অস্তিত্ববিশিষ্ট বস্তটা হইতেছে - নিগুণ বা নিবিবশেষ ব্রহ্ম |. 
ডক টর রাধাকৃষ্ণন্‌ বলেন_-শঙ্করের “নিগুণ ব্রহ্ম” এবং শুন্যবাদী নাগাজ্জনের “শুন্য”-এই ছু'য়ের মধ্যে 
অনেকটা সাম্য আছে। (১) 

এই উক্তির তাৎপধ্য এইরূপ বলিয়া মনে হয়। দশুন্য”? হইতেছে “কিছু না।” আর শ্রীপাদ 
শঙ্করের “নিগুণ ব্রহ্ম” হইতেছে “কিছু ।” কিন্তু এই “কিছু” কি? শ্রীপাদ শঙ্করের মতে এই 
কিছু হইতেছে --"অস্তিত্ব বা সত্তা”-মাত্র । ছান্দোগ্য-শ্রুতির “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ ॥ ৬২ ১1।৮- 
বাক্যের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর “সৎ”-শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন_-“সদেব-- সদিতি অস্ভিতামাত্রং বস্তু 
সুদ্পং নিবিরশেষং সববগতম্‌ একং নিরঞ্জনং নিরবয়বং বিজ্ঞানম.|--“সদের্ব_ “সৎ, অর্থ অস্তিতবমাত্র 
( বিগ্ভমানতামাত্র বা সত্তামীত্র ), নিরর্বিশেষ, সব্বগত, এক, নিরঞ্জন (নির্দোষ ) ও নিরবয়ব বিজ্ঞান- 
স্বরূপ সুক্ষ বস্ত।-_ছুর্গাচরণ সাংখ্যবেদান্ততীর্ঘের অনুবাদ ।” শ্রীপাদ শঙ্করের মতে শ্রুতিকথিত “সৎ»- 
শব্দের অর্থ হইতেছে - কেবল “অস্তিত্বমাত্র, সত্তামা ত্র”, সত্তাবিশিষ্ট বস্তু নহে; শ্রুতি কিন্তু “সই 
বলিয়াছেন, “সত্ব বা অস্তিত্ব” বলেন নাই। যাহার “সত্তা” আছে, তাহাই “সৎ” ; “সত্তা” হইতেছে 
“সং”-এর ভাব। “সৎ” না থাকিলে “সং”-এর ভাব “সত্তা বা অস্তিত্ব” কিরূপে থাকিতে পারে 


পু (১) [175 ঠাড0109, 13181010210 01 98101218200 ব289100119:9 91752, 17959. 10101) 111 ০0002001, 


1105017 77,510801, 69 ও. [২৪11810751191, ০1. [. 7১,665 


[ ১৬৬২ ] 


পশক্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্বমত ] স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্্যগণ [ ৩৬৮-অন্থু 


এসংশকে অবলম্বন করিয়াই “সত্তা বা অস্তিত্ব” থাকে ; বস্তুকে অবলম্বন করিয়াই বস্তুর “ভাব” থাকে। 
সৎ ব্যতীত কেবল “সত্তা” কল্পনাতীত বন্তু। তথাপি কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর “সং”-শব্দের অর্থ 
(লিখিয়াছেন__ “অস্তিতা, সত্তা” “সৎ” স্বীকার করিলে বিশেষত্বের প্রসন্্থ আসিয়া পড়িতে পারে 
ঝলিয়াই তাহার এইরূপ অর্থকৌশল বলিয়া মনে হয়| যাহা হউক, “সৎ” ব্যতীত কেবল “জত্তা বা 
২আঅস্তিত্ব”-মাত্রকেই শ্রীপাদ শন্কুর যখন তাহার “নিগুণ নির্ববিশেষ” ত্রহ্ম বলিয়াছেন, তখন পরিফাঁর- 
ভাবেই বুঝা যায়, তাহার “নিগুণ ব্রহ্ম”ও “কিছুন।”-দ্যোতক “শৃন্য”তেই পর্যবসিত হইতেছে। 
সু্িরাং ভাহার “সত্তামাত্র নিগুণ ব্রহ্ম” এবং বৌদ্ধ শূন্য” - তুল্যই | 
আবার, বৌদ্ধদের “শুনাও” - হইতেছে অনির্দেশ্ঠন্বরূপ (২)। ্রীপাদ শঙ্করের ত্রহ্মও 
অনির্দেশাস্বরপ । “অনিরপ্যম্বরূপং যন্মনোবাচামগোচরম | একমেবাছয়ং ব্রহ্ম নেহ নানাস্তি 
কিঞ্চন ॥ বিবেকচুড়ামণি ॥ ৪৭৮৮ এ-বিষয়েও শঙ্ষরের ত্রন্মে এবং বৌদ্ধদের শুন্যে সমতা 


বিদ্যমান । 


৬৭। চ্মোক্ষ সন্বহেফ তৌদ্ছস্মত ও সহমত 

ডক্টর রাঁধাকৃষ্ণন্‌ লিখিবীছেন--যদিও শঙ্কর পরিদৃশ্যমান মিথ্যাভূত জগতের পশ্চাতে একটা 
সত্য কিছু আছে বলিয়া স্বীকার করেন, তথাপি শঙ্করের মোক্ষের ধারণ। বৌদ্ধদের নিবর্বাণের ধারণ! 
হইতে বিশেষ ভিন্ন নহে। প্রীণাদ শঙ্কর বলেন_“সোইহং, অহং ব্রক্ধান্তমি- আমি ত্রন্ধণ ; 
আর মাধ্যমিক বৌদ্ধ বলেন__“শৃন্যতৈবাহম-আমি শৃন্যই |” (৩) 

শ্রীপাদ শঙ্করের “ব্রহ্ম” এবং বৌদ্ধদের “শুন্য” যখন অনেকটা একরূপ, তখন মোক্ষাবস্থায় 
“ত্রন্ম হওয়া” এবং নিবর্বাণে “শু ?” হওয়াও অনেকটা একরূপই । ৃঁ 

বেদমতে কিন্ত মুক্ত 'জীবেরও পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে; তাহা পৃবের্ব ই প্রদিত হইয়াছে। 


€লীদ্মতে শু শহক্রেতে সাধন 
উভয় মতেই পরমার্থের সাধন হইতেছে ধ্যান। লক্কাবতারস্ুৃত্রে বৌদ্ধদের চারি রকমের 
কথা জানা যাঁয়-(১) বালোপচারিক, (২) অর্থপ্রবিচয়,। (৩) ঘথতাঁলম্বন এবং 
(৪) তথাগত। 


(২) অন্তি নাস্তি উভয় অনুভয় ইতি চতুষ্ষোটিবিনিমুজং শন্যতত্ম্‌ ॥ সর্ববদর্শনসংগ্রহ ॥ 
(৩) ০ 980101815 ০00০0061010 ০0? 10158 ( ি66৫০ধা] ) 13 1106 177101. 01797517 2000 019 
7300017156 ৬167 06 0158109. 17222%7 77721990777, 0৮ ৯. [২৪017910151)0212 501. [1]. 09. 473) 


[ ১৬৬৩ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত নু গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৬৯-অন্কু 


ধাহারা সাধনের আরম্তমাত্র করেন, তাদের জন্য যে ধ্যানের ব্যবস্থা করা হইয়াছে, তাহাকে 
বলে বালোপচারিক। আত্মা বা জীবাত্মা বলিয়া কিছু নাই (পুদ্গলনৈরাত্ম্য ) এবং দৃশ্যমান সমস্তই 
পরিবর্তনশীল, অপবিত্র এবং ছুঃখজনক--এইরূপ চিন্তাই হইতেছে এই ধ্যান। 

দ্বিতীয় রকমের, অর্থাৎ অর্থপ্রবিচয়, ধ্যান হইতেছে উন্নত স্তরের ধ্যান। ইহাতে সমস্ত 
বস্তর । অর্থের ) স্বরূপ নির্ণয়ের চেষ্টাতেই চিত্বৃত্তিকে কেন্দ্রীভূত করিতে হয় আত্মা নাই, কোথাও 
কিছু নাই, কোনও বস্তুর কোনগরূপ ধর্্মও নাই-_দ্বিতীয় প্রকারের ধ্যানের লক্ষ্য হইতেছে এইরূপ, 
অনুভূতি । 

তৃতীয় প্রকারের ধ্যানে ( তথতালগ্বনে ) এইরূপ উপলব্ধি হয় যে__ আত্মা নাই, বাহিরের 
দৃশ্তঠমান পদার্থও নাই এবং মনও কল্পনার ফল। স্থৃতরাং মন তখন তথতাতে লীন হইয়া যায় ' 

চতুর্থ প্রকারের ধ্যানে ( তথাগতে ) মনের তথতা-নিমগ্রতা এইরূপ উৎকর্ষ লাভ, করে যে, 
শূন্যতা এবং দৃশ্যমান জগতের অনির্ব্বচনীয়তা সম্যক্রূপে উপলব্ধ হয়। তখন যা! বহির্গতের 
জ্ঞানরূপে আত্মপ্রকীশ করে, সেই সমস্ত মূল বাসনা ধ্বংস প্রাপ্ত হয়; জ্ঞানের, অনুভূতির এবং 
মনের ক্রিয়া বিলুপ্ত হয়। ইহাই নির্ববাণ। (৪) 

স্থল তাৎপর্ধ্য হইতেছে এই যে--আত্মা নাই, জগৎ নাই, আমি তথথাগত বা শূন্য_ এইরূপ 
চিন্তাই হইতেছে বৌদ্ধমতের সাধন। | | 

শ্্রীপাদ শঙ্করের সাধনও প্রায় তদ্রেপই জগৎ মিথ্যা, ব্রহ্ম সত্য, আমি ত্রহ্ম--ইহাই 
শহ্করমতে সাধন। সাধনের পরিপক্কতায় বৌদ্ধমতে যেমন দৃশ্যমান জগতের অনস্তিত্ব এবং সাধকের 
শৃন্যত্ব উপলব্ধ হয়, তেমনি শঙ্করমতেও দৃশ্যমান নানাবিধ বস্তর অনস্তিত্বের এবং সাধকের পক্ষে 
ব্রন্মেকত্বের উপলব্ধি হয়। 

এইরূতে। দ্রেখা গেল-__সাধনবিষয়েও শঙ্তুরমতে এবং বৌদ্ধমতে অনেকটা সাদৃশ্য আছে 
--অবশ্য ধ্যেয়বস্তুসন্বন্ধে সাদৃশ্য । 

বেদমতে কিন্ত ভগবানের শরণাপন্তিব্যতীত কেহ মায়া হইতে মোক্ষ লাভ করিতে পারে 
না। "দৈবী হ্যেষা গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়া। মামেব যে প্রপদ্যজ্তে মায়ামেতাং তরস্তি 


তে ॥ গীতা ॥৮ 


৬৯। গৌড়পাদেল্স মাণু,ক্যক্াক্িকণা 
গ্রীপাদ শঙ্করের গুরুদেব ছিলেন শ্রীপাদ গোবিন্দ; শ্রীপাঁদ গোবিন্দ্ের গুরুদেব ছিলেন 


শ্রীপাদর গৌড়পাদ ; ম্তরাং শ্রীপাদ গৌড়পাদ ছিলেন শ্রীপাদ শঙ্করের পরমগ্ডরু। 


(৪) 4 78907 07 টিটি 77)81080107)6/, ৪০ ও, বি, 108560069, ০1, 1, ৮০১ 150-515 


] ১৬৬৪ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] স্ষ্টিততব ও অন্য আচার্ধ্যগণ [ ৩/৬১-অঙ্ত 


শ্রীপাদ গৌডপাদ মাওু.ক্য-উপনিষদের একখানা কারিকাগ্রন্থ লিখিয়াছেন ; গৌড়পাদের 
মাওুক্যকারিকা-নামেই এই গ্রন্থ প্রসিদ্ধ । মাণু,ক্য হইতেছে উপনিষৎ-সমুহের মধ্যে একখানি ুদ্রতম 


উপনিষৎ ; হহীতে মাত্র বারটী বাক্য আছে। গৌড়পাদ অন্য কোনও উপনিষদের কারিক! 
বা ভাষ্য লিখেন নাই। 

মাও্ুক্যকারিকায় গৌড়পাদ বৌদ্ধমতই প্রকটিত করিয়াছেন, কোনও স্থলেই শ্রুতির মত 
প্রকাশ করেন নাই । এজন্য কেহ কেহ মনে করেন যে, গৌড়পাদ নিজেই সম্ভবতঃ বৌদ্ধ ছিলেন এবং 
মন করিতেন, উপনিষদের শিক্ষার সহিত বুদ্ধদেবের শিক্ষার মিল রহিয়াছে । অশ্বঘোষ, নাগার্জুন, 
অসঙ্গ, এবং বস্থুবন্ধু প্রভৃতি প্রসিদ্ধ বোদ্ধাচাধ্যগণের পরেই গৌড়পাদের অভ্যুদয় হইয়াছিল । (৫) 

«গাঁড়পাদের কারিকার বিচার করিলেই উল্লিখিত উক্তির যাথার্থ্য উপলব্ধি কর! যাইবে | 

কারিকা চাঁরিভাগে ব! চারিটী প্রকরণে বিভক্ত-_আগম প্রকরণ, বৈতথ্য প্রকরণ, অদ্বৈত 
প্রকরণ এব. নাতশান্তি প্রকরণ ! 

পরখ, শু আগম-প্রকরণে গৌডপাদ মাগুক্যশ্রুতির বাক্যগুলিরই অর্থ তাহার নিজের 
ভাবে ব্যক্ত করিয়াঁ%। শ্রুতির প্রথম ছয়টা বাক্যের পরেই গৌড়পাদের কারিকা আরম্ত হইয়াছে। 
মাও. ক্যশ্রুতির প্রথম বাঁক টিই ব্রন্মের সবিশেষত্ব-বাচক। “ওঁমিত্যেতদক্ষরমিদং সব্বং, তস্তোপব্যাখ্যানং 
_-ভূতং ভবদ, ভবিষ দেশাথ শর্বমোস্কার এব। যচ্চান্যৎ ত্রিকালাতীতম,, তদপ্যোক্কার এব ॥ ১॥% 
এই বাক্যে বলা হইয়াহে_ পাঈধৃশ্যমান সমস্ত জগৎ, ভূত-ভবিষ্যৎ-বর্তমান-সমস্তই ওষ্কার (বা ব্রহ্ম); 
এই জগৎ হইতেছে কাঁলত্রয়ের অধীন; কিন্তু যাহ! ত্রিকালাতীত, তাহাও ওষ্করই " দ্বিতীয় 
বাক্যে বলা হইয়াছে__আত্মা চতুষ্পাদ। তাহার পরে, তৃতীয়, চতুর্থ এবং পঞ্চম বাক্যে চতুম্পাদের 
অন্তর্গত তিনটা পাদের পরিচয় দেওয়া হইয়াছে_-জাগরিতস্থান হইতেছে “বহি: প্রজ্ঞ', সবপ্রস্থান 
হইতেছে “অস্ত প্রজ্ঞ” এবং নুষুপ্ত-স্থান হইতেছে প্রজ্ঞানঘন।” ইহার পরে ঝষ্ঠবাক্যে বলা 
হইয়াছে--“এষ সর্বেশ্বর এষ সর্ববচ্ঞ এষো হন্তরধ্যাম্যেষ যোনিঃ; সর্বস্য প্রভবাপ্যয়ৌ হি ভূতানাম, ॥ 
_ ইনি সকলের ঈশ্বর, ইনি সর্বজ্ঞ, ইনি অন্তর্ধযামী, ইনি যোনি ( সব্বজগতের কারণ ), ইনিই 
স্ধ্বভূতের উৎপত্তি ও প্রলয়ের স্থান।” 

ইহার পারেই গৌডপাদ তাহার কারিক৷ আরন্ত করিয়াছেন । কারিকায় তিনি বলিয়াছেন-_ 
একই আত্ম। ভ্রিবিধ অবস্থায় অবস্থিত; এই ভ্রিবিধ অবস্থায় অবস্থানই হইতেছে তাহার তিনটী 
পু, প্রঙ্থনপাদ হইতেছে--“বহিঃপ্রজ্ঞ” ; ইহা বাহাবিষয়ক-জ্ঞানসম্পন্ন এবং ব্যাপক ( বিভু); 


যয. 


(৫) 089090809. (105 16108715150 257 211 079 87526 80001)156 (68017673 /১5221705108, 
টব হ৪8001%) 4১581058800 95808200100 : 2100 ] 61165০11786 0616 15 500101610 ০৮100170911) 
113 [81195 001 00101010502 05 ৮2500551919 1100561 2800017150, ৪00 ০0751057650 (4৫ 
00৩ (690101059 ০1 0) [008115805 (2111650 ৮7101) (11056 ০৫ 80017 --4 178£075/ 07 1,12/)) 42/581080197% 
69 9. বৈ. [0858806, ৮০1 [১ 310 10107555100 ৮, 423 


[ ১৬৬৫ ] 
২০৯ 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৩।৬৯-অন্থ 


ইহার নাম-__“বিশ্ব” | দ্বিতীয় পাঁদ হইতেছে “অন্তঃপ্রজ্ঞ”_-মানস-ন্বগ্রদরশী ; ইহার নাম ”তৈজস” । 
তৃতীয় পাঁদ হইতেছে “ঘনপ্রজ্ঞ”_ ইহার নাম “প্রজ্ঞা 1” ইহার পরে তিনি পাদত্রয়ের ত্রিবিধ ভোগের 
কথা এবং ভোগজনিত ত্রিবিধ তৃপ্তির কথাও বলিয়াছেন। ইহার পরে তিনি স্থষ্টি সম্বন্ধে বিভিন্ন 
মতের উল্লেখ করিয়াছেন ; কিন্তু নিজের মত ব্যক্ত করেন নাই। 

ইহার পরে শ্রুতির সপ্তম বাক্যে আত্মর চতুর্থ পাদের কথ! বল। হইয়াছে । ইহ] হইতেছে__ 
“আনৃশ্যম্‌ অব্যবহাধ্যম্‌ অগ্রাহাম অলক্ষণম্‌ অচিস্ত্যম অব্যপদেশ্ঠম্‌ একাত্মপ্রত্যয়সারম্‌ প্রপঞ্চো পশমূ$ 
শাস্তং শিবমদ্বৈতং চতুর্থং মন্তান্তে, স আত্মা স বিজ্ঞেয়ঃ ॥ ৭৮ 

ইহার পরে তিনি আবার কারিকা আরন্ত করিয়াছেন। এই কারিকায় একস্থানে তিনি 
লিখিয়াছেন-পপ্রপঞ্জো যদি বিগ্েত নিবর্তেত ন সংশয়ঃ। মায়ামাত্রমিদং ্বতমদ্বৈত্ 
পরমার্থতঃ ॥১৭।-_এই জগৎ-প্রপঞ্চ যদি বিগ্ভমান থাকিত ( অর্থাৎ সৎ বা অস্তিত্ববিশিষ্ট হইত ), তাহা 
হইলে অবশ্যই ইহ নিবৃত্ত হইত, ইহাতে সংশয় নাই। (প্রকৃত প্রস্তাবে কিন্তু) এ , ছেত ( অর্থাৎ 
জগৎ-প্রপঞ্চ ) কেবলই মায়া, পরমার্থবিচারে অদ্বৈতই জত্য।” 8 ০৪ 

তিনি আরও বলিয়াছেন_-“বিকল্পো বিনিবর্তেত কল্সিতো যদি কেন 4২7 উপদেশাদয়ং 
বাদে! জ্ঞাতে ছৈতং ন বিছ্যতে ॥১।১৮।--( গুরুশিষ্যাদিভাববূপ ) মি যখন কোনও কারণ-বিশেষে 
(তত্বজ্ঞানের উদ্দেশে) কল্পিত হইয়াছে, তখন তাহ নিবৃত্ত হইবে । খনি [দিতি “ই গুরুশিষ্যাদি কল্পনা, 
আত্মতত্ব-জ্ঞানের পর আর কোনও দ্বৈতই থাকে না” 

এ-স্থলে গৌড়পাদ বলিলেন_-এই জগৎ-প্রপঞ্চ হই তেছছে মায়ামাত্র, অর্থাৎ ইহার বাস্তব- 

অস্তিত্ব কিছু নাই। যখন তন্জ্ঞানের উদয় হইবে, তখন বুঝা যাইবে, জগৎ-প্রপঞ্চ বলিয়া কিছু নাই, 
আছেন একমাত্র অদৈত ব্রদ্ম। কিন্তু মাও,ক্যশ্রতিতে এই উজির সমর্থক কোনও বাক্যই নাই। 
তাহার উক্তির সমর্থনে গৌড়পাদও কোনও প্রমাণের উল্লেখ কট্ুরন নাই। জগং-প্রপঞ্চের বাস্তব- 
অস্তিত্বহীনতা যে বৌদ্ধমত, তাহা পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে। )গৌঁড়পাদ শ্রুতিবাক্যকে উপলক্ষ্য 
করিয়া এই বৌদ্ধমত প্রচার করিয়া গিয়াছেন ; অথচ শ্রুতিতে এইরূপ কোনও কথাই নাই। 

কারিকার দ্বিতীয় প্রকরণের নাম বৈতথ্য-প্রকরণ। এই প্রকরণে গৌঁড়পাদ সমস্ত বস্তর 
মিথ্যাত্ব খাপন করিয়াছেন। এই প্রকরণে, ব1! পরবস্তা প্রকরণদ্ধয়েও 'তিনি ্রাক্তর কোনও বাকের 


অর্থ প্রকাশ করেন নাই; তিনি যে বাদরায়ণের 5 তাহ। তিনি 
নিজেও বলেন নাই। দ্বিতীয়, তৃতীয় এবং চতুর্থ প্রকরণে তিনি কেবল তাহার নিজের আন্ভ্মতই প্রকাঙ্ 
করিয়া গিয়াছেন, মধ্যে মধ্যে অবশ্য তাহার নিজের যুক্তিত্ত জর্দর্শন করিয়াছেন যুক্তির সমর্থনে 
কোনও নির্ভরযোগ্য প্রমাণের উল্লেখ করেন নাই। 


যাহাহউক, দ্বিতীয় প্রকরণে প্রথমে তিনি বলিয়াছেন--্বপ্রদৃষ্ট বস্তসমূহ অসত্য, মিথা। | 
তাহার পর বলিয়াছেন- জাগ্রৎ-অবস্থায়ও লোকের মনঃকল্লিত বিষয়সমূহ অসৎ_মিথ্যা। 


[ ১৬৬৬ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] স্্টিতত্ব ও অন্য আচার্ধ্যগণ [ ৩৬৯-অন্ু 


ইহার পরে তিনি বলিয়াছেন__স্বপ্রকাশ (দেব) আত্মা স্বীয় মায়ার প্রভাবে আপনিই 
আপনাকে (বিভিন্ন পদার্থাকারে) কল্পিত করেন; এবং তিনিই আবার সেই সকল পদার্থের অনুভব 
করেন ; ইহাই বেদান্তের সিদ্ধান্ত । “কল্পয়ত্যাত্মনাত্মানমাত্বা দেব স্বমীয়য়া ! স এব বুধ্যতে ভেদানিতি 
বেদাস্তনিশ্চয়ঃ ॥২/১২॥৮ কিন্তু বেদান্তে এতাদৃশী উক্তি কোনও স্থলেই দৃষ্ট হয় না। ইহা অনেকটা! 
বৌদ্ধমতেরই অন্ুরূপ। পার্থক্য কেবল এই যে-__বৌদ্ধমতে দৃশ্যমান মিথ্যাবস্তুর কোনও আশ্রয় 
নাই, গৌড়পাদের মতে আশ্রয় আছে--সেই আশ্রয় হইতেছে অদৈতত্রক্ষা । 

এই প্রসঙ্গে তিনি আরও লিখিয়াছেন - “প্রভূ ঈশ্বর সংস্কাররূপে চিত্তমধ্যস্থিত অপরাপর 
পদার্থসমূহকে বিবিধ আকারে কল্পনা করেন। আবার বহির্দেশে চিত্তসমাবেশ করিয়া নিয়ত 
পদার্থসমূহের (পৃথিব্যাদির) কল্পনা করিয়া থাকেন। “বিকরোত্যপরান্‌ ভাবানন্তশ্চিত্তে ব্যবস্থিতান্‌। 
নিয়তাংশ্চ বহিশ্চিত্ত এবং কল্পয়তি প্রভুঃ ॥২১৩৮ কিন্তু এইরূপ কোনও কথা শ্রুতি্মতিতে দৃষ্ট হয় 
না; বরং বৌদ্ধ বিচ্ঞানবাদীদের উক্তির সঙ্গেই যেন ইহার সাদৃশ্য আছে বলিয়া! মনে হয়। 

গৌড়পাদ বলিয়াছেন-__ 

অনিশ্চিতা যথা রজ্জুরন্ধকাঁরে বিকল্লিতা। সর্পধারাদিভির্ভাবৈস্তদ্বদাত্মা বিকল্পিতঃ ॥ 
নিশ্চিতায়ীং যথা রজ্জাং বিকল্পে। বিনিবর্ততে | রজ্জুরেবেতি চাদ্বৈতং তব্বদাত্ম-বিনিশ্চয়ঃ ॥২।১৭-৮ 

তাৎপর্য হইতেছে এই যে--তন্ধকারে কিছু ঠিক করিতে না পারিলে রজ্জুকেও যেমন সর্প বা 
জলধারাদি রূপে মনে হয়, জীবও তেমনি নানাঁরূপে বিকল্পিত হইয়া থাকে । আবার, যখন নিশ্চয়রূপে 
জান যাঁয় যে, ইহা! রজ্জুই, সর্প বা জলধারা নহে, তখন সর্পাদির ভ্রম দূরীভূত হয়। আত্মতত্ব-নিশ্চয়ও 
তদ্রপ। 

দৃশ্যমীন জগৎ-সন্বদ্ধে রজ্জুতে সর্পত্রমের কথা শ্রুতিতে কোনও স্থলেই দৃষ্ট হয় না । ইহাও 
জগৎ-প্রপঞ্চের অস্তিত্বহীনতা-প্রতিপাদক বৌদ্ধদিগের দৃষ্টাস্ত। 

গৌড়পাদ তাহার, কারিকাঁয় বলিয়াছন, 

দম্বপ্রমায়ে যথা দৃষ্টে গন্ধবর্বনগরং যথ1। 
তথা বিশ্বমিদং দৃষ্টং বেদান্তেষু বিচক্ষৈঃ ॥২1৩১। 

_স্বপ্ন ও মায়া যেরূপ (মিথ্যা হইয়াও সত্যবৎ) দৃষ্ট হয়, গন্ধবর্বনগরও যেরূপ (মিথ্যা হইয়াও 
সত্যবৎ) দৃষ্ট হয়, বেদান্তবিষয়ে পপ্ডিতগণ এই জগংকেও তদ্রপই দেখিয়া থাকেন।” 

ইহ] বেদানস্তীদের কথা নহে, পরন্ত বৌদ্ধ নাগার্জুনেরই কথা । নাগাজ্ুনই বলিয়াছেন - “যথা 
মায়া যথা স্বপ্ধো৷ গন্ধবর্ববগরং যথা । তথোৎপাদস্তথাস্থানং তথ ভঙ্গ উদান্ৃতঃ ॥৮ গৌঁড়পাঁদের উদাহরণ 
এবং নাগার্জনের উদীহরণের কোনও পার্থক্যই নাই । 

বৌদ্ধদের প্রাচীন গ্রন্থ লঙ্কাবতারনূত্রেও গৌড়পাদের উদাহরণগুলি দৃষ্ট হয়। “ন্বপ্নোইয়মথবা 
মায়া নগরং গন্ধবর্বশব্দিতম্। তিমিরো মুগতৃষণা বা স্বপ্নে বন্ধ্যা প্রস্রয়ম্‌ ॥” 


[ ১৬৬৭ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩।৬৯-মন্থ 


কেবল উদাহরণের দ্বারা সত্য নির্ণীত হইতে পারেন; উদাহরণের সহিত শাঙ্তপ্রমাণের 
সঙ্গতি থাকিলেই প্রমাণ-বিষয়ে উদাহরণের মূল্য থাকিতে পারে, অন্তথা নহে। 

গোৌঁড়প।দ তাহার কারিকায় আরও বলিয়ছেন-_-উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই, বন্ধনও 
নাই, সাধকও নাই, মুমুক্ষুও নাই, মুক্তও নাই। ইহাই পারমাথিক ভাব। “ন নিরোঁধো ন চোৎপত্তির্ন- 
বদ্ধো ন চ সাধকঃ| ন মুমুক্ষুর্ন বৈ মুক্ত ইত্যেষা পরমার্থতা ॥২৩২৮ 

শ্রুতি-স্মৃতি কোনও স্থলে এইরূপ কথ! বলেন নাই। বৌদ্ধেরাই ইহা বলিয়া থাকেন । 
“«ন চোৎপাগ্ঠঃ নচোৎপন্নং প্রত্যয়েইপি নকেচন। সংবিদ্ধন্তে চিৎ কেচিৎ ব্যবহারস্ত কথ্যতে ॥৮ 

পরের ৬৩-মনুচ্ছেদে শৃন্যবাদের আলোচনা-প্রসঙ্গ বল হইয়াছ, বৌদ্ধশৃন্ঠবাদ-মতে জন্ম, মৃত্যু, 
কেশ, বন্ধন, জীব, মোক্ষ-আদি সমস্তই মিথ্যা, এমন কি বুদ্ধদেবও মিথ্যা । গৌঁড়পাদ তাহার উল্লিখিত 
কারিকায় এই বৌদ্ধমতই প্রকাশ করিয়াছেন। 

গৌডপাঁদ বলেন _তত্বদশিগণ জানেন, বহু বলিয়া! কিছু নাই; দ্রব্যসমূত পৃথকৃও নহে, 
অপৃথকৃও নহে। “নাম্মভাবেন নানেদং ন স্বেনাপি কথঞ্চন। পৃথঙ্‌নাপৃথক্‌ কিঞ্চিদিতি তত্ববিদে। 
বিহুঃ ॥ ২,৩৪॥” ইহাও নাগাজ্ঞুনের মাধ্যমিককাঁরিকার “অনেকার্থম্‌ অনানার্থম”-এরই প্রতিধ্বনিমাত্র | 

তাহার কারিকায় তিনি আরও বলিয়াছেন_ 

“বীতরাগ-ভয়-ক্রো ধৈর্ঘ্,নিভিব্রেদপারটৈঃ। 
নিধিবকল্পো হ্যয়ং দৃষ্টঃ প্রপঞ্চোপশমোহদ্বয়ঃ ॥ ২ ৩৫ ॥ 

রাগ, ভয় ও ক্রোধশুন্য, বেদার্থতত্বজ্ত মুনিগণ কর্তৃক এই আত্মাই নিধিবকল্প (প্রাণাদি- 
সর্বপ্রকার ভেদবঞ্জিত ), নিশ্্রপঞ্চ (ছ্েতবজ্জিত ) এবং অদ্বিতীয় বলিয়া পরিজ্ঞাত হয়েন।” 

লঙ্কাবতারসূত্রেও অনুরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়। যথা--“অদ্বয়াসংসারপরিনির্র্বাণবৎ জর্ববধন্মাঃ 
তস্মাৎ তি মহামতে শৃন্যতানুংপাদা দয় নিঃস্ব ভাবলক্ষণে যোগঃ করণীয়ঃ॥৮, “যছুত স্বচিত্তবিষয়- 
বিকল্পৃষ্ট্যানববোধনাৎ বিজ্ঞানানাম্‌ স্বচিত্তদৃশ্যমাত্রানবতারেণ মহামতে বালপুথগ জনাঃ ভাবাভাবস্বভীব- 
পরমার্থ-ৃষ্টিদ্বয়বাদিনে। ভবস্তি ॥৮ (৬) 

এইরূপে দেখা গেল-__গৌঁড়পাদ্দ বৌদ্ধমতের অনুসরণেই তাহার কারিকার বিতথ্যপ্রকরণে 
সমস্ত পদ্ার্থেরই মিথ্যাত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন । 

কারিকার তৃতীয় ভাগে, অদ্বৈত-প্রকরণে গৌড়পাদ পরমসত্য বস্তর নিবের্বশৈষত্ব এবং জীব- 
ব্রন্মের একত্ব প্রতিপন্ন করার চেষ্ট। করিয়াছেন। তিনি বলেন__যে সমস্ত বস্তর জাতি বা জন্ম হয় 
বলিয়া মনে হয়, প্রকৃত প্রস্তাবে সে-সমস্ত জন্মে না। “যথা ন জায়তে কিঞ্চিজ্জীয়মানং সমস্তৃতঃ,৩।২॥ 
জন্মের প্রতীতি ভ্রান্তিমাত্র। "ন কশ্চিজ্জায়তে জীবঃ সম্ভৃবোইস্ত ন বি্ভতে । এতত্ৃহুত্তমং সত্যং যত্র 
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শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] স্থষ্টিতত্ব ও অন্ত আচার্য্যগণ [ ৩৬৯-অন্ু 


কিঞ্চিন্ন জায়তে ॥৩1৪৮1-কোঁনও জীব জন্মগ্রহণ করে না, জীবের উৎপাদক কারণও কিছু নাই। ইহাই 
সেই উত্তম সত্য বস্ত, যাহাতে কিছুই জন্মে না” বৌদ্ধরাও এতাদৃশ জন্মরাহিত্যের কথাই বলেন। 

গৌড়পাদ বলেন -_ আত্মা! (পরমাত্মা ) মাকাশতুল্য হইয়াও ঘটাকাশসদৃশ জীবরূপে প্রকাশ 
পায়েন এবং ঘটাদির ন্যায় দেহসংঘাতভাবে উৎপন্ন বলিয়া প্রভীত হইয়া থাকেন। “আত্মা হাঁকাশ- 
বজ্জীবৈর্ঘটাকাশৈরিবোদিতঃ। ঘটাদিবচ্চ সঙ্বাতৈ জ্জীতাবেতন্নিদর্শনম্‌ ॥ ৩৩।৮ অর্থাৎ বৃহৎ আকাশ 
ঘটাদিতে আবদ্ধ হইয়া যেমন ঘটাকাশ বলিয়া পবিচিত হয়, তদ্রুপ পরমাত্মাও উপাঁধির যোগে জীব 
বলিয়া কথিত হয়েন। আবার ঘটাদি বিনষ্ট হইলে ঘটমধ্যস্থ আকাশ যেমন বৃহৎ আকাশে বিলীন 
হইয়া যায়, তদ্রুপ উপাধি বিনষ্ট হইলেও জীব পরমাত্মাতে লীন হইয়া যায়। “্ঘট।দিঘু প্রলীনেষু 
ঘটাকাশাদয়ো থা । আকাশে সম্প্রলীয়ন্তে তদ্বজ্জীব ইহাত্মনি ॥ ৩1৪।৮ সমস্ত সংঘাতই ( দেহাদি 
সমষ্টিই ) হইতেছে মায়ার সৃষ্টি স্বপ্নতুল্য (অর্থাৎ সত্য নহে)। দেহাদির আধিক্যে (পশু-পক্ষী প্রভৃতির 
দেহ অপেক্ষা মন্ুষ্য-দেবতাদির দেহের উৎকর্ষে), অথবা সমতায় (সকলের দেহ যদি সমানও হয়, 
তাহ হইলেও ), তাহার কোনও কারণ নাই ; এজন্য বুঝিতে হইবে --এ-সমস্ত হইতেছে মায়াকৃত, এ- 
সমস্ত সত্য নহে । 'সজ্ঘাতাঃ স্বপ্নবৎ সর্ব আত্মমায়া-বিসজ্ভিতাঃ ৷ আধিক্যে সর্বসাম্যে বা নোপপত্তিহ্থি 
বিদ্যাতে ॥ ৩/১০।৮ যাহ! বাস্তবিকই অসৎ (মিথ্যাভূত ), মায়িক বা তাত্বিক, কোনওরূপ জন্মই তাহার 
হইতে পারে না; যেমন, মায়াদ্বার! বা প্রকৃত পক্ষেও, বন্ধ্যানারীর পুত্র জন্মিতে পারে না, তদ্রপ। 
“অসতো মায়য়া৷ জন্ম তত্বতে৷ নৈব যুজ্যতে। বন্ধ্যাপুজ্রো ন তত্বেন মায়য়া বাপি জায়তে ॥৩২৮॥% 

বৌদ্ধাচার্ধ্য নাগাজ্জুঘনের মাধ্যমিক-কারিকাতেও অগ্ুরূপ উক্তি দৃষ্ট হয়। “আকাশং শশশৃষ্গঞ্চ 
বন্ধ্যায়াঃ পুভ্র এব চ অসন্তশ্চাভিব্যয্যস্তে কল্পনা ।” 

স্বপ্নকালে মন যেমন মায়ার! দ্বৈতাকারে সমুদ্তাসিত হইয়া নানাবিধ ক্রিয়া করিয়৷ থাকে, 
তদ্রুপ জাগ্রৎকাঁলেও মন মায়াছার! দ্বৈতাকারে প্রতিভাসমান হইয়া! বিবিধ কার্ধ্য করিয়া থাকে । “যথা 
স্বপ্নে ছয়াভাসং স্পন্দতে মায়য়া মনঃ। তথ জাগ্রন্দয়াভাসং স্পন্দতে মায়য়া মনঃ॥ ৩২৯৮ 

সত্য বস্ত্র, বাস্তব-অস্তিত্ববিশিষ্ট বস্ত, মাত্র একটা- আত্মা বা ব্রহ্ম; তদ্যতীত অপর কোনও 
বস্তরই কোনওরূপ অস্তিত্ব নাই। এজন্য সেই সত্যবস্তটীকে “অদ্বয়” বলা হয়। তথাপি স্বপ্নে বা 
জাগ্রতাবস্থায় যে বনু বস্তুর প্রতীতি জন্মে, তাহার হেতু হইতেছে মায়া। এক মনই মায়াদ্বার। বিবিধ 
বন্তরূপে প্রতিভাসমান হয়। “অছয়ঞ্চ দ্বয়াভাসং মনঃ স্বপ্নে ন সংশয়ঃ। অদ্বয়ঞ্চ দ্বয়াভাসং তথ] 
জাগ্রন্ন সংশয়ঃ ॥৩1৩০॥” দৃশ্তমান এই চরাঁচরা ত্বক যাহা কিছ, দ্বৈত ( অয় ত্রন্ম র্যতীত দ্বিতীয় বস্তু) 
দৃষ্ট হয়, তৎসমস্তই মন, মনঃম্বরূপ ; মনেই জগতের সত্তা, মনের অতিরিক্ত জগতের সত্তা নাই । কারণ, 
মন যখন অমনীভাব (নিরুদ্ধাবস্থা, সঙ্কল্পবঞ্জিতত্ব) প্রাপ্ত হয়, তখন এই দ্বৈতভাব থাকে না। “মনোদৃশ্য 
মিদং দ্বৈতং যৎ কিঞ্চিৎ সচরাঁচরম্। মনো হামনীভাঁবে দ্বৈতং নৈবোপলভ্যতে ॥ ৩/৩১।৮ এই উক্তিও 
বৌদ্ধ বিজ্ঞানবাদীদের উক্তির অনুরূপ । 


[ ১৬৬৯ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষব-দশসি [ ৩৬৯-অন্তু 


গৌড়পাদের উক্তির সার মন্দ হইতেছে এই যে-নিগুণ ত্রহ্মই উপাধির যোগে জীবরূপে 
প্রতীত হয়েন; জীব বলিয়া বাস্তবিক কিছুই নাই। নিগুণ ব্রন্মের যখন জন্ম, মৃত্যু, সুখ-ছুঃখাঁদি 
কিছুই নাই, তখন জীবেরও এ-সমস্ত কিছু থাকিতে পারে না । জন্ম-মৃত্যু-প্র ভূতি আছে বলিয়া যে মনে 
হয়, তাহ! হইতেছে মায়াজনিত ভ্রম মাত্র-_রজ্জুতে যেমন সর্পত্রম হয়, তদ্রুপ। জীব-জগদাদি কিছুই 
বস্তুতঃ নাই, মায়ার প্রভাবেই এ-সমস্ত আছে বলিয়া মনে হয়। সমস্তই হইতেছে মায়াপ্রভাবাধীন 
মনের কার্য্য। এ-সমস্ত কিন্তু শ্রুতিসম্মত সিদ্ধান্ত নহে ; সমস্তই বৌদ্-সিদ্ধান্তের প্রতিধ্বনিমাত্র ; পার্থক্য 
কেবল এই যে--যেস্থলে বৌদ্ধগণ “শুন্য” বলেন, সে-স্থলে গৌড়পাদ “নিগুণ ব্রহ্ম” বলিয়াছেন । 

গৌডপাঁদের কারিকার চতুর্থ প্রকরণের নাম “অলাতশাস্তি প্রকরণ।” একটী কা্ঠযচির 
অগ্রভাগ যদ্রি অগ্থিদ্বারা প্রজ্জলিত হয় এবং সেই যষ্টিটাকে যদি অতি তীব্রবেগে ঘুণিত করা হয়, তাহা 
হইলে একটী অগ্নির চক্র দৃষ্ট হয়। ইহাকে “অলাত” বা “অলাতচক্র” বলে। অলাতচক্রের পরিধির 
সর্ধবন্র অগ্নি দৃষ্ট হইলেও বাস্তবিক যষ্টির জবলস্ত অগ্রভাগব্যতীত অন্তর কোনও স্থলেই অগ্নি থাকে না; 
তথাপি ষে অগ্নি আছে বলিয়৷ মনে হয়, ইহা ভ্রান্তি ; এই দৃশ্যমান অগ্নি হইতেছে মিথ্যা । সত্য বস্তু হইতেছে 
কেবল কাষ্ঠদণ্ডের অগ্রভাগস্থিত অগ্নি ; তাহারই বাস্তব অস্তিত্ব আছে। তত্রপ, এই দৃশ্যমান জগতের 
বাস্তব অস্তিত্ব নাই, জগৎ মিথ্য। ; বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট সত্য বস্তু হইতেছে কেবল নিগুণ আত্মা বা ব্রন্ম। 
অলাত-জ্ঞানের শান্তি বা উপশম হইলে, জগতের মিথ্যাত্ব উপলব্ধি হইলে, বুঝ? যাইবে, একমাত্র সত্য 
বস্তু হইতেছে আত্মা বা নিগুণ ব্রন্দ। অলাতশান্তি-প্রকরণে গৌড়পাদ নানারূপ যুক্তির অবতারণা 
করিয়া এই তথ্যই প্রকাঁশ করিয়াছেন। তিনি পূর্ব পুর্ব প্রকরণে যাহা বলিয়াছেন, এই প্রকরণে 
তাহাই বিশদীকৃত করা হইয়াছে । 

জগৎ-প্রপঞ্চ ষে অলাতচক্রের ন্যায় মিথ্যা, তাহা দেখাইবার নিমিত্ত গৌড়পাদ যে-সকল 
যুক্তির অবতারণা করিয়াছেন, এ-স্থলে সংক্ষেপে তাহাদের উল্লেখ করা হইতেছে। 

কোনও ভূতই ( সং-পদার্থেই )জন্মে না এবং কোনও অভুতই ( অসং-পদার্থ ই ) জন্মে 
না_এইরূপে যাহার! বাঁদান্ুবাদ করেন, তাহার! অজাতিই (অন্ুৎপত্তিই)খ্যাপন করিয়া থাকেন (৪18)। 
উল্লিখিত বাদ-বিবাদ্কীরীদের অজাঁতিবাদ ( অনুৎপত্তিবাদ ) আমরা অনুমোদন করি (8৫) | সদসদ্‌- 
বাদীগণ অজাত ধর্ম্েরই (দৃশ্যমান জগ-প্রপঞ্চেরই ) জাতি (জন্য বা উৎপত্তি) স্বীকার করেন? কিন্তু 
যাহ! বস্তৃতঃই অজাত ও অমৃত (বিনাশরহিত ), তাহ! কিরূপে মন্ত্যতাপ্রাপ্ত হইতে পারে ? (৪।৬)। 
মরণশাল ( মর্ত্য ) পদার্থ কখনও অমর্ত্য (অমরণশীল ) হয় না, অমর্ত্য পদার্থও কখনও মত্ত্য হয় না; 
কেন না, কোনও প্রকারেই বন্তর স্বভাবের বিপধ্যয় হইতে পাঁরে না (81৭) স্বভাবতঃই সমস্ত ধন্ম 
(আত্মা বা জীব) জরামরণবজিত ; তথাপি জরামরণাদির ইচ্ছা করিয়৷ তাহারা স্বভাব হইতে চ্যুত 
হইয়া থাকে (81১০)। যাহারা মনে করেন-- কারণই কায, তাহাদের মতে কারণই কার্যযরূণপে জন্ম 
গ্রহণ করে ; কারণ যখন কার্ষ্যর্ূপে জন্ম গ্রহণ করে, তখন কারণকে কিরূপে “অজ”-_-জন্মরহিত-_বলা 


[ ১৬৭০ ] 
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যায়? বিকারী বস্তুকে কিরূপে নিত্য বলা যাঁয়? (91১১)। কাধ্য যদি অজ কারণ হইতে পৃথক্‌ 
না হয়, তাহ! হইলে কার্যও অজ হইয়া পড়ে। জায়মান কার্ধ্য হইতে অনন্যভূত কারণ কিরূপেই বা 
ফ্রব বা নিত্য হইতে পারে? (৪1১২)। যদি বল, অজ পদার্থ হইতেই দ্রব্যের উৎপত্তি; কিন্ত তাহার 
কোনও দৃষ্টান্ত নাই। আর, জাত পদার্থ হইতে কাধ্য জন্মিলেও অনবস্থা-দোষ আসিয়া পড়ে €81১৩)। 
ধাহাদের মতে, ফলম্বরূপ দেহাঁদি-সমষ্টিই হইতেছে তাহার হেতুভূত ধর্মাদির কারণ; তন্রপ হেতুভূত 
ধর্্মাদিই হইতেছে তৎফল দেহাদি-সমষ্টির আদি ব। কারণ, তাহারা হেতু ও ফলের উল্লিখিতরূপ 
অনাদিত্ব কিরূপে বর্ণনা করিবেন ? অর্থাৎ তাহাদের উক্তি হইতেছে যুক্তিবিরুদ্ধ (81১৪ )। ধাহাদের 
মতে ফলই (কার্ধ্যই) হেতুর কারণ এবং হেতুও আবার ফলের কারণ, তাহাদের মতে পুত্র হইতেও পিতার 
জন্ম সম্ভব হইতে পারে ; কিন্তু তাহা। অসম্ভব (81১৫ )। কাধ্য ও কারণের উৎপত্তি স্বীকার করিলে 
তাহাদের পৌবর্বাপর্ধ্যও স্বীকার করিতে হইবে ; কেননা, কার্য্য-কারণের যুগপৎ-উৎপন্তি স্বীকার করিলে 
কার্ধয-কারণরূপ সন্বদ্ধই সিদ্ধ হয় না (৪81১৬)। হেতু যদি কার্ধ্য হইতেই উৎপন্ন হয়, তাহ হইলে 
তাহার হেতুত্বই সিদ্ধ হয় না ; যাহা নিজেই অসিদ্ধ, তাহা কিরূপে ফলোৎপাদন করিবে (৪1১৭)? 
কাধ্য হইতে ষদি কারণের উৎপত্তি হয় এবং কারণ হইতে যদি কার্য্ের উৎপত্তি হয়, তাহা হইলে কোন্টা 
গ্রথমে উৎপন্ন হইবে (8।১৮)1 এ-সমন্ত প্রশ্নের উত্তর দিতে বাদী অসমর্থ। কার্য য-কারণের যুগপৎ 
উৎপত্তি স্বীকার করিলেও বাদীকথিত উৎপত্তিক্রম বাধিত হয়। বুদ্ধর্দিগের অজাতিবাদই ( কোনও 
পদার্থের উৎপত্তি নাই--এইরূপ মতবাদই ) দৌষবজ্জিত (8।১৯)। কোনও কিছুই আপনা-আপনিও 
জন্মে না, পরের দ্বারাও উৎপন্ন হয় না। সংই হউক, কি অসংই হউক, কিম্বা সদসংই হউক -_ কোনও 
বস্তরই জন্ম হয় না (৪8২২)। অনাদি কল হইতে তাহার কারণ জন্মিতে পারে না; অনাদি কারণ 
হইতেও ফল জন্মিতে পারে না ;ইহাই হইতেছে বস্তুর স্বভাব। কেননা, যাহার আদি বা কারণ 
নাই, তাঁহার জন্মও হইতে পারে না (81২৩)। যদি বল--বাহ্য বস্তর ( শবস্পর্শাদি জগদ্বৈচিত্রোর) 
অস্তিত্ব অন্বীকাঁর করা যাঁয় না; কেননা, বাহ্যবস্তর উপলব্ধি__বাহ্বস্তর সংস্পর্শে স্থখ-ছুঃখাদির অনুভব 
_ আমরা পাইয়া থাকি ; উপলন্ধির বিষয় অবশ্যই থাকিবে । উপলব্ধি যখন জন্মে, তখন উপলব্ধির বিষয় 
বাহ্যবস্তৃও নিশ্চয়ই আছে (91২৪ )। ইহার উত্তরে বলা হইতেছে-_সত্যদৃষ্টি (ভূতদর্শন ) লাভ হইলে, 
উপলব্ধির বিষয়ভূত বাহ্যবস্তূকে উপলদ্ধির হেতু বলা যায় না। সত্যঘৃষ্টিতে, রন্থদৃষ্টিতে, সমস্ত পদার্থ ই 
এক, ব্রহ্ম হইতে কিছুই ভিন্ন নহে (রজ্জুতে যেমন সর্প্রম হয়, অথচসে-স্থলে সর্প বলিয়া কিছু নাই, 
তদ্দেপ অজ্ঞানবশতঃ ব্রন্মস্থলে বাহ্যবস্তর ভ্রম হয় ; বাস্তবিক বাহ্যবস্ত বলিয়া কিছু নাই )। (৪81২৫)। 
চিত্ত কখনও বাহ্য পদার্থকে সংস্পর্শ গ্রহণ) করে না, এবং অর্থাভাসকেও (মনঃকলিত বিষয়কেও) গ্রহণ 
করে না। কেননা, বাহ্যপদার্থ সত্য নহে এবং অর্থাভাঁসও চিত্ত হইতে পৃথক. নহে ( অর্থাৎ চিত্তকল্পিত 
বিষয়সমূহ চিত্তেরই স্বরূপ, চিত্তের অতিরিক্ত নহে )। (৪1২৬)। ভূত-ভবিষ্যৎ-বর্তমান এই ত্রিবিধ 
অবস্থাতে চিত্ত কখনও বিষয়কে স্পর্শ করে না; সুতরাং বিপর্ধ্যাসের (ভ্রান্তির ) কারণাভূত বিষয়ই 
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যখন রহিল না, তখন সেই চিত্তের নিনিমিত্ত বিপর্্যাস (ভ্রম ) কিরূপেই বা হইবে (৪1২৭)? এ-সমস্ত 
কারণে বুঝ। যায়_চিত্ত কখনও জন্মে না, চিত্তদৃশ্য বস্তও জন্মে না। ধাহারা এতাদৃশ চিত্তের জন্ম দর্শন 
করেন, তাহারা আকাশেও পক্ষিপ্রভৃতির পদচিহ্ন দর্শন করিয়া থাকেন (৪1২৮)। জন্মরহিত চিত্ত 


যাহা হইতে জন্ম লাভ করে, তাহার প্রকৃতিটী স্বভাবতুই অজা । অজার জন্ম কিছুতেই সম্ভব হইতে : 


নখ 


পারে না(৪২৯)। যাহা আদিতেও নাই, অন্তেও নাই, বর্তমানেও তাহা তদ্রেপই ( অর্থাৎ বর্তমানেও 
তাহা নাই )। মিথ্যার সদৃশ হইয়াও তাহা ভ্রমবশতঃ সত্যের ন্তায় পরিলক্ষিত হয় (81৩১ )। 
উৎপত্তি সিদ্ধ হয় না বলিয়া সমস্তই অজ (জন্মরহিত )। বস্তুত সত্য পদার্থ (ভূত) 
হইতে কখনও অসৎ পদার্থের (অভূতের ) উৎপত্তি হইতে পারে না (৪8৩৮)। প্রত্যক্ষ 
( প্রত্যক্ষদর্শন ) এবং সমাচার ( দ্বৈতোৌচিত ব্যবহারদর্শন )-বশতঃ যেমন মায়াময় হতীকে “হস্তী” 
বল! হয়, তন্রুপ উপলব্ধি সমাচারবশতঃ “বস্তু আছে” বলিয়া কথিত হয় (৪188 )। এক বিজ্ঞানই-_ 
জাতির (জন্যের ) আভাস, ক্রিয়ার আভাস এবং বস্তুর আভাস রূপে প্রকাশ পাইয়। থাকে | সেই 
বিজ্ঞান কিন্তু জাতি-ক্রিয়া-বস্তধন্মরহিত, শান্ত এবং অদ্বিতীয় (818৫)। স্মুতরাং চিত্ত (চিত্তকল্পিত 
বস্ত মাত্র ) জন্মে নাঃ ধর্্মপদবাচ্য আত্মাও অজ । যাহার! ইহ! জানেন, তাহারা আর ভ্রমে পতিত 
হয়েন না (818৬)। অলাতের পরিভ্রমণ যেমন সরল ও বক্তাদি নানাভাবে প্রকাশমান হয়, বিজ্ঞান- 
স্পন্দনও তদ্রেপ গ্রহণাকারে (বিষয়াকারে ) এবং গ্রাহকাকারে প্রকাশিত হইয়। থাকে (818৭ )। 
স্পন্দনহীন অলাঁত যেমন ঝজুবক্রাি প্রকাশ বা জন্ম লাভ করে না, অস্পন্দমান ( স্বরূপাবস্থ ) বিজ্ঞানগ 
তদ্রুপ বিষয়াকারে প্রতিভাত হয় না (818৮)। অলাত যখন ভ্রমণ করিতে থাকে, তখন খাজু- 
বক্রাদি আকারে আভাসসমূহ কখনও অলাত ভিন্ন অন্য কারণ হইতে উংপন্ন হয় না। স্পন্দন (ভ্রমণ) 
বিরত হইলেও তাহারা অন্যত্র চলিয়া যায় না, অলাতমধ্যেও প্রবেশ করে না (8৪8৯ )। অলাতচক্তরে 
প্রতীত খজুবক্রার্দি ভাবসমূহ যখন অবস্তু (দ্রব্যত্বভাবশৃহ্, মিথ্যা ১ তখন অলাত হইতে তাহাদের 
উৎপত্তি হইতে পাঁরে না; জন্মাদির আভাসও তত্রপই ; উভয়ের মধ্যে কিছুমাত্র বিশেষ নাই 
(৪16০)। উক্ত আভাসসমূহ যখন কোনও বস্তই নহে, তখন তাহার। বিজ্ঞান হইতে নির্গত হইতে 
পারে না; কেননা, বিজ্ঞান ও আভাসের মধ্যে কাধ্যকারণ-ভাব অনুপপন্ন হওয়ায় সেই আভাস- 
সমূহ সর্বদাই অচিন্ত্য (8।৫২)। ত্রব্য দ্রব্যের হেতু; অদ্রব্যের হেতুও অদ্রব্য হইতে পারে ; কিন্তু 
ধর্্মপদবাচ্য আত্মাসমূহের দ্রব্যত্ব বা অদ্রব্যত্ব কখনও উপপন্ন হয় না(81৫৩)। এইরূপে জানা যায়-_ 
ধর্মাসমূহ (বাহ্য জাগতিক-অবস্থাসমূহ ) চিত্তজ্গাত নহে, চিন্তও সেই বাহ্য ধর্ম হইতে উৎপন্ন নহে। 
ম্নীধীগণ এই প্রকীরেই কার্ধয ও কারণের জন্মাভাব নির্ণীত করেন (8৫৪)। যতক্ষণ পর্য্যন্ত কার্ধ্য- 
কারণভাবে লোকের আবেশ থাকে, ততক্ষণই কাঁধ্য-কারণ-ভাব প্রকাশ পায়, ততক্ষণই সংসার ; ; কাধ্য- 
কারণ-ভাবে আবেশ ক্ষয় প্রাপ্ত হইলে আর কা্য-কারণ প্রকাশ পায় না, সংসারও আর থাকে না 
(8।৫৫-৫৬ )। সংবৃতিদ্বারাই (ব্যবহারিক জ্ঞানেই ) সমস্তের জন্ম (অর্থাৎ জন্ম আছে বলিয়া প্রতীতি); 
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কোনও বন্তই শাশ্বত নহে। আবার, সদ্ভাবে ( পরমার্থ সত্য ব্রন্মরূপে ) সমস্ত বস্তুই অজ-_জন্মরহিত ; 
স্থৃতরাং কোনও বস্তুরই উচ্ছেদ ( ধ্বংস ) হয় না (8৫৭)। ধর্্পপদবাচ্য যে-সমস্ত আত্মা জন্মে বলিয়া 
কথিত হয়, বস্তুতঃ তাহারা জন্মে না; সে-সমস্তের জন্ম কেবল মায়! সদৃশ (ইন্দ্রজীলতুল্য); সেই মায়াও 
আবার প্রকৃত পক্ষে বিদ্যমান নাই (81৫৮) মায়াময় বীজ হইতে যেমন অঙ্কুর জন্মে, অথচ সেই অঙ্কুর 
নিত্যও নহে, উচ্ছেদীও ( বিনাশশীলও ) নতে, ধর্মমসমূহের উৎপন্তি-বিনাশও তদ্রুপ (8৫৯)। স্বপ্নে বা 
ইন্দ্রজালে যেমন লোক সকল জন্মে, আবার মরেও, এই দৃশ্যমান জগৎও তদ্রুপ (8।৬৮)। কল্পিত সংবৃতি- 
দ্বারা (ব্যবহাঁরিক-ভাবের কল্পনায়) যাহা! আছে বলিয়া মনে হয়, পরমার্থ-বিচারে তাহ। বাস্তবিক নাই 
(৪1৭৩) । পদার্থ__আছে, নাই, আছেও-_নাইও, আছেও না নাইও না, তাহাদের গতি আছে, ব। 
গতি নাই--স্থির, ব! উভয়াত্মক-_ইত্যাদি ভাঁবে মুঢ় লোকেরাই আত্মাকে আবৃত করিয়া থাকে (৪৮৩)। 

উল্লিখিত প্রকারে গৌড়পাদ তাহার “অজাতিবাদ” অর্থাৎ পরিদৃশ্যমীন জীব-জগদাদির 
উৎপত্তি-রাহিত্য এবং বিনাশরাহিত্য প্রতিপাদনের চেষ্টা করিয়াছেন। সমস্ত বন্ত্ুই অলাতচক্রের স্তায় 
মিথ্যা__মায়াময়। তিনি যে তত্ব স্থাপন করিতে চাহিয়াছেন, তাহ! হইতেছে বৌদ্ধদের কথিত তত্ব। 
গৌড়পাদের কারিকার আলোচনা করিয়া ডক্টর স্ুুরেন্দ্রনাথ দাসগ্ুপ্ত বলিয়াছেন-_নাগার্জুনের মাধ্য- 
মিক-কারিকার এবং লঙ্কাবতারস্ত্রের বিজ্ঞানবাদে যে সমস্ত তত্ব প্রকাশ করা হইয়াছে, গৌড়পাঁদের 
কারিকায় সে-সমস্তই গৃহীত হইয়াছে; উভয়ের সাদৃশ্য এতই সুস্পষ্ট যে, এই সাদৃশ্য প্রমাণের চেষ্টাও 
অনাবশ্ঠক | (১) 

ডক্টর রাধাকৃষ্ণন্ও বলেন--গৌড়পাদের কারিকার ভাষা এবং ভাবধারার সহিত বৌদ্ধ 
মাধ্যমিক গ্রন্থের সহিত অদ্ভূত সাদৃশ্য বিদ্যমান; মাধ্যমিক গ্রন্থে যে সকল দৃষ্টান্ত আছে, গৌড়পাদের 
কাঁরিকাতেও তাহাদের মধ্যে অনেকটা দুষ্ট হয়। কারিকাতে বৌদ্ধ যোগাচারের মত উল্লিখিত হইয়াছে 
এবং ছয়বার বুদ্ধদেবের নাম উল্লিখিত হইয়াছে । (২) 

নাগা্জুনের এবং গৌড়পাদের কয়েকটা সদৃশবাক্য এ-স্লে উদ্ধত করিয়া ডক্টর রাধাকষ্ণনের 
উক্তির যাথার্থ্য প্রদণিত হইতেছে । 


(১) 1619 9০ ০৮109 0121 07956 ৫০0০0099816 00৫10%/90 200) 1116 11901210109 ৫০00%7165 
&$ 00100 10 016 19891001187 18101199 2100 07০ 11079095209. ৫00011799, &9 10100 10) 7,07770006290, 
0796 1615 109901635 6০ 809109 60 010৮০ 10.--4718107%/ ০7 17,001 72781930197), 0/ 5. টব. 10899801919, 
0]. ], 30 10110769310, 7. 429, 

(২) [50০9৫, 1 181088886 200 00081065606 191115 ০7 088910929, 06215 2, 51101)5 
[93917015709 60 006 11201152101. ডা1100095 2100 ০01019105 102109 11100502010179 0560 1) 0910, [619015 
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(১) নাগাজ্জুন বলিয়াছেন-__-“ন স্বতো জায়তে ভাবঃ পরতো নৈব জায়তে। প্রকৃতেরন্তথা 
ভাবো ন জাতৃপপদ্যতে ॥” 

গৌড়পাদের কারিকীতেও লিখিত আছে--“ম্বতো বা পরতো বাপি ন কিঞ্চিৎ বন্ত জায়তে। 
৪২২ ॥ প্রকৃতেরন্যথা ভাবো ন কথঞ্চিদ্‌ ভবিষ্যতি ॥ 8২৯৮ 

(২) নাগাজ্ছুন বলেন--“ষথা মায়া যথা স্বপ্ধো গন্ধবর্বনগরং যথা । তথোৎপাদস্তথা স্থানং 
তথ ভঙ্গ উদ্াহৃতঃ ॥৮ 

বৌদ্ধদের প্রাচীন গ্রন্থ লঙ্কাবতারসূত্রও বলেন_-"ন্বপোয়হমথবা মায়া নগরং গন্ধরর্- 
শব্দিতম্। তিমিরো মৃগতৃষ্ণা বা ন্বপ্ো! বন্ধ্যাপ্রস্রয়ম্‌ ॥৮ 


আর, গৌড়পাঁদ বলেন-“ত্বপ্নমায়ে যথা! দৃষ্টে গন্ধরববনগরং যথা! । তথা বিশ্বমিদং দৃষ্টং বেদাস্তেযু 
বিচক্ষণৈঃ ॥২।৩১।৮ 


(৩) নাগার্জীন বলেন__“নৈবাগ্রং নাবরং যস্ত তস্ত মধ্যং কতো ভবেৎ ॥” 
আর গৌড়পাদ বলেন-_“আদাবন্তে চ যন্নাস্তি বর্তমানেহপি তৎ তথ। ॥২৬।, 81৩১)” 
(৪) নাগাজ্জুন বলেন-__“শুন্যমাধ্যাত্মিকং পশ্ঠ পশ্থ শৃন্যং বহির্গতম্‌ ॥” 
আর, গৌড়পাদ বলেন --“তত্বমাধ্যাত্তিকং দৃষ্ট1 তত দৃষ্ট1 তু বাহাতঃ1২1৩৮।৮ 
নাগাঙ্জ্জনের *শুন্া”স্থলে গৌড়পাদ কেবল “তত্ব” বসাইয়াছেন। 
(৫) লঙ্কাবতারস্থত্র বলেন_-“নচোৎপাগ্ং নচোৎপন্নং প্রত্যয়েহপি নকেচন। সংবিদ্ান্তে 
কচিৎ কেচিদ. ব্যবহারস্তু কথ্যতে ॥” 
গৌড়পাদও তাহার কারিকায়, বিশেষতঃ অলাতশান্তি-প্রকরণে, প্রমাণ করিতে চাহিয়াছেন 
যে, কোনও ভ্রব্যেরই উৎপত্তি নাই, বিনাঁশও নাই; তবে ষে বিনাশ-উৎপত্তি আছে বলিয়া মনে হয়, 
তাহ! কেবল সংবৃতিবশতঃ (ব্যবহারিক-জ্ঞানবশতঃ)। “সংবৃত্য। জায়তে সর্ববং শাশ্বতং নাস্তি তেন বৈ। 
সন্ভাবেন হাজং সর্ব্বমুচ্ছেদক্তেন নাস্তি বৈ ॥8। ৫৭1৮ 
এই জাতীয় দৃষ্টান্ত আরও অনেক আছে। বৌদ্ধশাস্ত্রের প্রতিপাদ্য তত্বই গৌড়পাদেরও 
প্রতিপাগ্ভ। বৌদ্ধমতে পরিদৃশ্তমান জীবজগতের উৎপত্তি নাই,বিনাশ নাই, স্থিতি নাই ; সমস্তই 
মায়া, ইন্দ্রজাল, মৃগতৃষ্ণিকা। গৌড়পাদও তাহাই বলিয়া গিয়াছেন। পার্থক্য কেবল এই-_বৌদ্ধ- 
গণ *শুন্য”কে পরমার্থ তত্ব বলিয়াছেন ; আর, গৌড়পাদ “নিগুণ আত্মা বা নিগুণ ব্রহ্মকে” পরমার্থ 
সত্য বলিয়াছেন । 
অলাতশীন্তি-প্রকরণের সর্বপ্রথম শ্লোকে গৌড়পাদ বুদ্ধদেবকে “দ্বিপদাং বরঃ__ মনুষ্শ্রে্ঠ” 
বলিয়া বন্দনা করিয়াছেন । 
“জ্ঞানেনাকাশকল্পেন ধন্মান্‌ যে। গগনোপমান্‌। 
জ্বেয়াভিন্নেন সন্ুদ্ধস্তং বন্দে দ্বিপদাং বরম্‌ ॥81১॥ 


[ ১৬৭৪ ] 
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--যে জ্ঞান জ্ঞেয় হইতে অভিন্ন, সেই আকাশকল্প জ্ঞানের দ্বারা যিনি গগনোপম ধর্্ম- 
সমূহ সম্যক্রূপে অবগত হইয়াছেন, সেই দ্বিপদশ্রেষ্ঠকে বন্দনা করি ।” 

ঠিক এইরূপ কথাতে নাগাজ্জনও তীহার মাধ্যমিক-কারিকাঁতে “বদতাং বরম্পকে বন্দন! 
করিয়াছেন। 

“অনিরোধমন্থুৎপাদমন্ুচ্ছেদমশাশ্বতম্‌। অনেকার্থমনানার্থমনাগমমনির্গমম্‌ ॥ 

যঃ প্রতীত্যসমুৎপাদং প্রপঞ্চোপশমং শিবম্‌। দ্রেশয়ামাস সমুদ্ধস্তং বন্দে বদতাং বরম্॥ 

-মাধ্যমিকবৃত্তি, পু, ৩ ॥ 

_সমুৎপাঁদকে ( অর্থাৎ ব্যবহারিকভাঁবে যাহার উৎপত্তি আছে বলিয়া মনে হয়, তাহাকে ) 
উৎপত্তি-নিরোধ-উচ্ছেদশুন্য, অশাশ্বত, অনেকার্থ, অনানার্থ, অনাগম, অনির্গম জানিয়া যে সম্ুদ্ধ 
শিব-প্রপঞ্চোপশমের উপদেশ করিয়াছেন, উপদেষ্টার মধ্যে সেই শ্রেষ্টকে ( বদতাং বরম্‌ ) বন্দনা করি ।” 

নাগার্জুন নিজে ছিলেন বৌদ্ধ এবং বৌদ্ধমত-প্রচাঁরক । উল্লিখিত বন্দনাশ্লোকে “অনিরোধনুৎ- 
পাঁদম্”-ইত্যাদিবাক্যে বৌদ্ধমতেরই উল্লেখ করা হইয়াছে; বুদ্ধদেবই এই বৌদ্ধমতের প্রবর্তক । 
স্থৃতরাং নাগাজ্জুন যে “ব্দতাং বরম্‌__উপদেষ্ট শ্রেষ্ঠ” এবং “সন্দ্ধ” বলিয়া গৌতমবুদ্ধদেবেরই বন্দন। 
করিয়াছেন, তাহা সহজেই বুঝা যায়। 

আর, গৌড়পাদ তাহার বন্দনা-শ্লোকে যে গগনোপম ধর্মসমূহের কথা বলিয়াছেন, তৎ- 
সমস্তও হইতেছে বৌদ্ধদের কথিত ধর্ম ; জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের অভেদও বৌদ্ধমতই। এ-সমস্ত িনি 
আকাশকল্প জ্ঞানের দ্বার জানিয়াছেন, তিনি বুদ্ধদেবই হইবেন। এই বুদ্ধদেবকেই নাগাজ্জ্রনের 
ম্যায় গৌড়পাদও সন্ুদ্ধ” বলিয়াছেন। নাগাজ্জ্ন তাহাকে “বদতাং বর” বলিয়াছেন ; আর, 
গৌড়পাদ “দ্বিপদাং বরঃ” বলিয়াছেন। বাচ্য ব্যক্তি একই । 

মাগুক্য-কারিকা-ভাত্তে শ্রীপাদ শঙ্কর “দনুদ্ধঃ”-শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন-__ “দনুদ্ধঃ সম্ুদ্ধবান, 
নিত্যমেব ঈশ্বরে! যো নারায়ণাখ্যঃ__নারায়ণ-নামক যে ঈশ্বর গগনোপম ধর্মমসমূহকে নিত্যই অবগত 
আছেন, তিনি সন্বদ্ধ।” আর, “দিপদাং বরম্ঠ-বাক্যের অর্থে তিনি লিখিয়াছেন--“দ্বিপদ্রাং বরং 
দ্বিপদৌপলক্ষিতাঁনাং পুরুষাণাং বরং প্রধানং পুরুষোত্তমম্‌ ইত্যভিপ্রায়ঃ।-দ্বিপদ্র পুরুষগণের মধ্যে 
শ্রেষ্ঠ__পুরুযোত্তম 1 শ্রীপাদ শঙ্করের অভিপ্রায় বোধ হয় এই যে-_গোঁড়পাদ এ-স্থলে পুরুযোত্তম 
নারায়ণকেই সম্থুদ্ধ বলিয়াছেন এবং বন্দনা করিয়াছেন। অলাত-শাস্তি-প্রকরণে গৌড়পাদ বৌদ্ধমতই 
ব্যক্ত করিয়াছেন। নারায়ণ বৌদ্ধমতের প্রবর্তক নহেন; সুতরাং তিনি নারায়ণের বন্দন! করিবেন 
কেন? মত-প্রবর্তক আচার্য্যের বন্দনাই স্বভাবিক এবং শিষ্টাচার-সম্মত। স্থুতরাং গৌড়পাদ এ-স্থলে 
যে বুদ্ধদেবেরই বন্দনা করিয়াছেন, তাহা! পরিফাঁরভাবেই বুঝা যায়। পূর্ব্বেই প্রদশিত হইয়াছে 
_ গোৌঁড়পাদ তাহার কারিকায় অনেকস্থলে নাগাজ্জ্রনের ভাঁবাদির অনুকরণ করিয়াছেন ; এই বন্দনা- 
শ্লোকেও তিনি নাগীজ্জু্নেরই অনুকরণ করিয়ীছেন। 
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অলাতশান্তি-প্রকরণে গৌড়পাদ তাহার “অজা তিবাদকে” পরিস্ফুট করার চেষ্টা করিয়াছেন। 
ইহা যে বৌদ্ধদিগের মত, তাহা তিনি_-“এবং হি সর্ব্বথা বুদ্ধৈরজাতিঃ পরিদীপিতা”-বাক্যে ৪1১৯- 
প্লোকে বলিয়া গিয়াছেন। ধাঁহারা মনে করেন যে, তাহার! প্রত্যক্ষভাবে বস্তুদর্শন করেন এবং 
বস্তর ব্যবহারও করেন এবং জন্মাীভীবের কথায় ধাহাঁরা ভীত হয়েন, সে-সমস্ত বস্তবাদীদের জন্যই 
যে বুদ্ধগণ উৎপত্তির উপদেশ করিয়াছেন, গৌডুপাদ ৪19২-শ্লোকে তাহা বলিয়া গিয়াছেন। ৪1৯৮- 
শ্লোকে তিনি বলিয়াছেন__সমস্ত ধর্মই স্বভাঁবতঃ নির্মল, আবরণহীন ; বুদ্ধগণ এবং মুক্ত নায়কগণ 
প্রথমে ইহা অবগত হয়েন। এইরূপে দেখা যাঁয়__জীব-জগৎসম্বন্ধে গৌড়পাদ তাহার কাঁরিকায় 
যাহা বলিয়া গিয়াছেন, তাহ! যে বৌদ্ব-মতান্ুযাঁয়ী__একথা তিনি নিজেও জানাইয়া গিয়াছেন। 

গৌঁড়পাদ বৌদ্ধদ্রিগের অনেক পারিভাষিক শব্দও স্বীয় কারিকাঁয় গ্রহণ করিয়াছেন । 
“পরিদৃশ্যমীন জীবজগৎ”-অর্থেই তিনি সর্বত্র “ধর্মম”-শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন। বৌদ্ধ-শাস্ত্েই 
ধধর্ম”-শব্দের এতাদৃশ অর্থ দৃষ্ট হয়, শ্রুতি-স্মৃতিতে এই অর্থে প্বর্্ম”-শব্দের প্রয়োগ দৃষ্ট হয় না। 
জৈমিনি বলেন -”চোঁদনালক্ষণঃ অর্থঃ ধর্্মঃ__যাহা বেদে উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহ] ধর্ম” | শবেদপ্রণি- 
হিতো ধর্মমঃ1৮ কোনও স্থলে বস্তুর স্বভাবকেও শ্রুতিস্মৃতিতে বন্তর ধন্ম বলা হয় ; যেমন, দাঁহিকা- 
শক্তি হইতেছে অগ্নির ধর্ম । কিন্তু বৌদ্ধশাস্ত্রে শর্্ম”-শব্দ অন্য অর্থে ব্যবহৃত হয়। 

“সম্বতি” এবং “পরমার্থ”-এই ছুইটীও বৌদ্ধদের পারিভাষিক-শব্দ। গৌঁড়পাদ এই ছুইটী, 
শব্দও অবিকলভাবে গ্রহণ করিয়াছেন । 

জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপাদনের জন্ত গৌড়পাদ যে অলাতচক্রের দৃষ্টান্ত অবতারিত 
করিয়াছেন, লঙ্কাবতারন্মত্রেও সেই দৃষ্টান্তটা দৃষ্ট হয়। “অলাতচক্রধূমে৷ বা যদহং দৃষ্টবানিহ।” 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল--গৌড়পাদ তাহার মাুক্যকারিকায় জীব- 
জগদাদিসম্বন্ধে বৌন্ধমতই প্রপঞ্চিত করিয়াছেন; বিশেষত্ব এই যে-তিনি বৌদ্ধদের : শূন্য”-স্থলে 
“নিগুপব্রন্মের”? কথা বলিয়াছেন। 


৭5০1 গৌড়পাদ ও স্পক্ক্পাচার্ষ্য 

প্রীপাদ শঙ্কর তাহার পরমগ্ররু গৌড়পাদের সমস্ত সিদ্ধান্তই অবিকলভাবে গ্রহণ করিয়াছেন। 
সিদ্ধান্ত-বিষয়ে গৌড়পাঁদের এবং শঙ্করের মধ্যে পার্থক্য কিছুই নাই । অন্য বিষয়ে তাহাদের 
মধ্যে পার্থক্য লক্ষিত হয়; যথাঃ 

ক। জীব-জগদাদি-বিষয়ে গোঁড়পাদের সিদ্ধান্ত যে বৌদ্বসিদ্ধান্ত, গৌঁড়পাদ তাহ 
অস্বীকার করেন নাই; বরং এ-সকল সিদ্ধান্তের সম্পর্কে “বুদ্ধ”-শব্দের উল্লেখ করিয়া তিনি তাহ! 
পরিক্ষারভাবেই ্বীকার করিয়া গিয়াছেন। এ-বিষয়ে তাহার কপটতা নাই। 


[ ১৬৭৬ 1 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন বৌদ্ধমত ] স্থষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্য্যগণ [ ৩৭*-অন্ু 


কিন্তু তাহার গৃহীত এবং অনুস্থত সিদ্ধান্ত যে বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত, তাহ] সম্যক্রূপে জানিয়াও 
শ্রীপাদ শঙ্কর তাহা স্বীকার করেন নাই । “গৌড়পাদের সিদ্ধান্ত বৌদ্ধ; সিদ্ধান্ত নহে”__স্পষ্ট কথায় 
তাহা তিনি বলেন নাই বটে ; কিন্তু ষে-যে স্থলে গৌড়পাদ “বুদ্ধ ”-শব্দের উল্লেখ করিয়াছেন, সে-সে 
স্থলে তাহার মা্ুক্যকারিকা-ভাস্কে, “বুদ্ধ”-শব্দের “পণ্ডিত” অর্থ করিয়া সাধারণ লোককে তিনি 
জানাইতে চাহিয়াছেন যে, গৌড়পাঁদ যে সিদ্ধান্তের কথা বলিয়াছেন, তাহা বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত নহে, 
পরন্ত »পণ্তিত”দিগের সিদ্ধান্ত। “বুদ্ধ”-শব্দের যে “পণ্ডিত” অর্থ হইতে পারে না, তাহা নহে; 
কিন্ত শ্রুতি-স্মৃতিতে “পণ্ডিত বা জ্ঞানী” অর্থে “বুদ্ধ”-শব্দের প্রয়োগ দৃষ্ট হয় না। বিশেষত যে 
সিদ্ধান্তের প্রসঙ্গে গোঁড়পাঁদ “বুদ্ধ”-শব্দের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহা বৌদ্ধ পপ্ডিতদিগেরই সিদ্ধান্ত ; 
অপর কোনও পণ্ডিত এরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়া থাকিলে শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার উক্তির সমর্থনে 
তাহার নাম অবশ্যই উল্লেখ করিতেন; তিনি তাহা! করেন নাই। 

তথাপি কিন্তু, বোধহয় নিজের অজ্ঞাতসারেই, মাণ,ক্যকারিকার ভাঁষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর 
প্রকারাস্তরে স্বীকার করিয়া গিয়াছেন যে, পরতত্বের স্বরূপব্যতীত অন্ত বিষয়ে গৌড়পাদের সিদ্ধান্ত 
বৌদ্ধ সিদ্ধান্তই । গৌড়পাদ তাহার কারিকায় লিখিয়াছেন-_-পক্রমতে ন হি বুদ্ধস্ত জ্ঞানং ধর্মেযু 
তাঁয়িনঃ। সর্ব ধর্ম্যস্তথা জ্ঞানং নৈতদ্‌ বুদ্ধেন ভাষিতম্‌ ॥91৯৯॥-_প্রজ্ঞাবান্‌ জ্ঞানী বা পরমার্থদর্শ 
পুরুষের জ্ঞান অপর কোনও বিষয়ে সংক্রামিত হয় না। সমস্ত আত্মা ও জ্ভান [ কোথাও সংক্রামিত 
হয় না ] এই সিদ্ধান্তটী বুদ্ধদেব কর্তৃক কথিত হয় নাই, অর্থাৎ ইহ! বৌদ্ধসিদ্ধান্ত নহে; পরস্ত ইহা 
ওপনিষদ সিদ্ধান্ত। মহামহোপাধ্যায় ছূর্গাচরণ সাংখ্যবেদান্ততীর্ঘ-কৃত অনুবাদ ।” 

শ্লোকের শেষার্দে যে তত্ব প্রকাশিত হইয়াছে, গৌড়পাদ বলেন, তাহা বুদ্ধদেবের কথিত 
নহে। ইহা দ্বারা বুঝা যায়, অন্ত সিদ্ধান্তগুলি বুদ্ধদেবেরই কথিত। 

যাহা হউক, উল্লিখিত কারিকা-প্লোকের শেষার্ধের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন_- 
“জ্ঞানি-জ্েয়-জ্ঞাতৃ-ভেদরহিতং পরমার্থতত্বদ্বয়মেতৎ ন বুদ্ধেন ভাষিতম। যদ্যপি বাহ্যার্থ-নিরাকরণং 
জ্ঞানমাত্রকল্পনা চাছয়বস্তসামীপ্যম উক্তম। ইদন্ত পরমার্থতত্বম অদ্বৈতং বেদাস্তেঘেব বিজ্ঞেয়- 
মিত্যর্থঃ ॥_যদিও বাহাপদার্থের অস্তিত্ব-খগন এবং একমাত্র জ্ঞানসত্তাস্থাপন অদ্ধয় বস্তরই (বুদ্ধ- 
সম্মত বিজ্ঞানেরই ) খুব সন্নিকৃষ্ট কথা উক্ত হইয়াছে, অর্থাৎ যদিও আলোচ্য অদ্বৈতবাদ বৌদ্ধ 
বিজ্ঞানের অত্যন্ত অনুরূপ, তথাপি জ্ঞান, জ্ঞেয় ও জ্ঞাতা,__-এই ত্রিবিধ ভেদ বঞ্জিত এই অদ্ধিতীয় 
পরমার্থতত্ব বৃদ্ধকর্তক কথিত হয় নাই, [ অর্থাৎ বৌদ্ধসিদ্ধান্ত হইতে ইহা সম্পূর্ণ পৃথক্‌ ] পরস্ত, 
এই অদৈত পরমাত্মতত্টি বেদানস্ত-শাস্ত্রোক্ত বলিয়াই জানিতে হইবে ॥ মহামহোপাধ্যায় হুর্গাচরণ 
সাংখ্যবেদাস্ততীর্-কৃত অনুবাদ ॥৮ 

শ্রীপাদ শঙ্করের ( বা গৌড়পাদের ) কথিত নিগুণ ব্রন্ম হইতেছেন জ্ঞান-ভেবেয়-জ্ঞাতৃ-ভেদ- 
রহিত। শ্ত্রীপাদ শঙ্কর ( বা গৌড়পাদ ) বলেন-বুদ্ধদেব এই তত্বটার কথ! বলেন নাই। শ্রীপাদ 


[ ১৬৭৭ ] 


শহ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ মত ] . গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৭০-অন্ধু 


শঙ্কুর বা গৌড়পাদ এ-স্থলে বুদ্ধদেবের কথ! বলেন কেন? ত্রিবিধ-ভেদরহিত জ্ঞানসত্তার কথ! 
বুদ্ধদেব বলেন নাই, যদিও বাহা জগতের অনস্তিত্বের কথা তিনি যাহা! বলিয়াছেন, তাহা শঙ্করের 
বা গৌড়পাদের অভিমতের অনুরপ- এইরূপ উক্তিতে পরিঞ্কারভাবেই বুঝা যায়-_-পরতত্বরূপে 
নিগুণব্রন্মের কথা ব্যতীত বাহ্া জগতের অনস্তিত্বাদি অন্য সমস্ত কথাই যে বুদ্ধদেব-কথিত, 
তাহাই শ্রীপাদ শঙ্কর এবং গৌড়পাদ স্বীকার করিয়া লইতেছেন। এইরূপে দেখা গেল__নিগু 
্রন্ম ব্যতীত অন্ত সমস্ত সিদ্ধান্তই যে বৌদ্ধ-সিদ্ধান্ত, ইহ! শ্রীপাদ শঙ্করও প্রকারান্তরে স্বীকার 
করিয়া গিয়াছেন । 

বুদ্ধদেবের কথিত “শৃন্যতত্ব”কেও জ্ঞান-জ্বেয়-জ্ঞাতৃ-ভেদবজ্জিত তত্বই বলা যায়। কেননা, 
তাহার মতে সমস্তই যখন শুন্য-_সত্তাহীন, তখন জ্ঞান, জ্বেয় এবং জ্ঞাতাও সত্তাহীন। এ-সমস্তের 
যখন সত্তাই নাই, তখন *শুন্যতত্বে”ই বা এ-সমস্ত কিরূপে থাকিবে? থাকিলে সেই তত্ব্টাকে 
ধশুন্য”ই বা বলা হইবে কেন? বস্তুত শ্রীপাদ শঙ্করের জ্ঞানসন্তামাত্র নিগ্ণ ব্রন্দও শৃন্যতুল্যই ; 
এবিষয়ে শঙ্করের দিদ্ধান্তও বৌদ্ধসিদ্ধান্তেরই ছায়ামাত্র। পার্থক্য এই,__বৌদ্ধদের “শূন্য” হইতেছে 
“কিছুনা” আর শঙ্করের নিগুণিত্রহ্ম” হইতেছেন “কিছু ৮” শ্রীপাদ শঙ্করের বনুপৃবের্ব বৌদ্ধাচাধ্য 
অশ্বঘোষও যে তাহ! বলিয়া গিয়াছেন, তাহা পরবর্তী ৭২-অনুচ্ছেদে প্রদশিত হইবে। 

শ্রীপাদ শঙ্কর কোনও কোনও বৌদ্ধমতের খণ্ডন করিয়াছেন বটে; কিন্তু তিনি উল্লিখিত 
বৌদ্ধসিদ্ধান্তগুলির খণ্ডন করেন নাই। শৃন্যবাদীরা “শৃন্যকে”্ই একমাত্র “সত্য” বলিয়া মনে করেন; 
শ্রীপাদ শঙ্কর তাঁহ। স্বীকার করেন নাই ; তিনি বলিয়াছেন-_-“অদ্বৈতত্রক্মই” একমাত্র সত্য | কিন্তু 
শূন্যবাদীরা যে পরিদৃশ্যমান জগতের মিথ্যাত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন, সেই মিথ্যাত্ব তিনি গ্রহণ 
করিয়াছেন। শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধ “ক্ষণিকবাঁদ” খণ্ডন করিয়াছেন; কিন্তু ক্ষণিকবাদীদের স্বীকৃত 
জগতের মিথ্যাত্ব খণ্ডন করেন নাই। বৌদ্ধবিজ্ঞানবাদীরা বলেন, জগৎ মিথ্যা হইলেও বাহিরে 
তাহা আছে বলিয়া মনে হয় বটে; কিন্ত এই মিথ্যা জগৎও বাস্তবিক বাহিরে নহে_তাহ। 
হইতেছে ভিতরে, মনের মধ্যে । এ-স্থলে শ্রীপাদ শঙ্কর প্রতিবাদ করিয়া বলিয়াছেন_-জগৎ বাহিরে 
অবস্থিত। কিন্তু বিজ্ঞানবাদীদের কথিত জগতের মিথ্যাত্ব শ্রীপাদ শঙ্কর অস্বীকার করেন নাই । 
এজন্যই ডক্টর দাসগুপ্ত বলিয়াছেন-শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধ দ্রিউনাগের বিজ্ঞানবাদ খণ্ডন করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন ; কিন্তু তিনি বন্থুবন্ধুর মতের খণ্ডন করেন নাই (১)। ডক্টর রাঁধাকৃষ্ণন্ও লিখিয়াছেন-_ 
তৎকালে প্রচলিত বৌদ্ধমতের বিরুদ্ধেই শ্রীপাদ শঙ্কর লেখনী ধারণ করিয়াছেন; কিন্তু বুদ্ধদেবের 
উপদেশের প্রতিবাদ করেন নাই (২)। 

গ্্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধদিগের কোনও কোনও মতের খণ্ডন করিয়াছেন বলিয়! সাধারণ লোক 

(১). 7709 08160181 7501688০ ০£ 10019, 2100 50161010) 100:000106101, 1.7 

(২) 17727 2719897%, ৮ 9. চ২৪10910151)021 5০1. 11, 0১,673. 
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মনে করিতে পারেন-_-তিনি সমস্ত বৌদ্ধমতেরই খণ্ডন করিয়াছেন; সুতরাং তিনি যে মতের প্রচার 
করিয়াছেন, তাহা বৌদ্ধমত হইতে পারে না। আবার, কেহ কেহ ইহাঁও মনে করিতে পারেন যে 
শঙ্করের পক্ষে কোনও কোনও বৌদ্ধমতের খণ্ডন হইতেছে তাহার প্রচারিত মত যে বৌদ্ধমত নহে, 
তাহ! জানাইবার প্রয়াসমাত্র । 

থ। গৌড়পাদ মনে করিয়াছেন, বৌদ্ধমতের সহিত শ্রুতিমতের পার্থক্য নাই। তাই, 
তাহার প্রচারিত মত যে বৌদ্ধ মত, তাহা গোপন করিবার চেষ্টা তিনি করেন নাই। 

কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর জানাইতে চাহিয়াছেন-_গৌড়পাদ তাহার কারিকায় যে সমস্ত সিদ্ধান্তের 
উল্লেখ করিয়াছেন, সে-সমস্ত হইতেছে শ্রুতিরই সিদ্ধান্ত । 

গ। গৌড়পাদ বৌদ্ধভাবাঝিষ্টচিত্ত ছিলেন বলিয়া মনে করিয়াছেন--বৌদ্ধমতে এবং শ্রুতির 
মতে পার্থক্য নাই ; কিন্তু শ্রুতিবাঁক্যের, ব' ত্রন্মস্থত্রের, বা বাদরায়ণের কোনও উক্তির আলোচনা- 
দ্বারা তিনি তাহ! প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করেন নাই । 

শ্রীপাদ শঙ্কর কিন্ত ব্রন্মনূত্রের এবং কয়েকটা শ্রুতির ভাষ্য করিয়া দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন 
যে, গৌড়পাঁদ্র কথিত সিদ্ধান্তগুলি শ্রুতিরই সিদ্ধান্ত। ব্রক্মসূত্রের ব1 শ্রুতির ভাষ্য রচনায় তাহার 
একমাত্র উদ্দেশ্য ছিল গৌড়পাদের সিদ্ধান্তগুলি যে শ্রুতিদ্বার সমধিত, তাহা প্রদর্শন করা। শ্রুতির 
বা ব্রন্ষান্ত্রের সহজ-মুখ্যার্থ নির্ণয়ের চেষ্টা তিনি করেন নাই। এজন্ স্বীয় অভীষ্টসিদ্ধির জন্ত তিনি 
শ্রুতিবাক্যের বিকৃত অর্থও করিয়াছেন। কোনও স্থলে বা শ্রুতিবাক্যবহিভূ্তি কোনও শব্দের অধ্যাহার 
করিয়া, কখনও বা শ্রুতিকথিত কোনও শবের প্রত্যাহার করিয়া, তাহার অভীষ্ট অর্থ নিক্ষাশনের 
চেষ্টা করিয়াছেন ; কোনও কোনও স্থলে উল্লিখিত কৌশলেও তাহার অভীষ্ট অর্থ নিফাশিত করিতে 
না পারিয়া শ্রুতিবাকাটীকে সাক্ষাতে রাখিয়া নিজের অভিমতই প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। কোনও 
স্থলে যখন দেখিয়াছেন, শ্রুতিবাক্য স্পষ্টভাবেই তাহার মতের বিরোধী, তখন শ্রতিবাক্যকে 
তিরস্কারও করিয়াছেন। পূর্বববন্তাঁ আলোচনায় তাহা প্রদর্শিত হইয়াছে। 

ঘ। বৌদ্ধগণ যে-অর্থে প“ধর্মম”-শব্দের প্রয়োগ করেন, গৌড়পাদও সেই অর্থে ই “ধর্্ম”-শবের 
প্রয়োগ করিয়াছেন। 

কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধদের অর্থে ধধর্্”-শব্দের ব্যবহার করেন নাই ; প্ধর্মম”-শব্দের 
প্রয়োগ না করিয়া বৌদ্ধ প্ধর্মম”-শব্দের বাচ্য বস্তরই তিনি উল্লেখ করিয়াছেন। ইহাও কি তাহার 
পক্ষে বৌদ্ধমতকে প্রচ্ছন্ন করার কৌশল কিনা তাহ! তিনিই বলিতে পারেন। 

উ। বৌদ্ধগণ “ব্যবহারিক” অর্থে “সম্বতি”-শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন ; গৌড়পাদও 
“সম্বতি”-শব্দেরই প্রয়োগ করিয়াছেন। ্‌ 

কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্কর “সম্বতি”-স্থলে পব্যবহারিক”শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন। বৌদ্ধদের 
“পাঁরমাথিক”-শব্দ গৌড়পাদের ন্যায় শ্রীপাদ শঙ্করও রাখিয়াছেন। পরমার্থ বা পারমাধিক শব্দ 
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শ্রুতি-স্থৃতিতেও দৃষ্ট হয়। কিন্তু “ব্যবহারিক” অর্থে “সন্থ তি”-শব্দের প্রয়োগ শ্রুতি-ম্বৃতিতে দৃষ্ট হয় 
না। ইহাও শ্রীপাদ শঙ্করের একটী কৌশল কিনা, তিনিই জানেন। 

মুখ্যতঃ উল্লিখিত কয়টী বিষয়েই গৌড়পাদ ও শঙ্করের মাধ্যে পার্থক্য; সিদ্ধান্ত-বিষয়ে 
তাহাদের মধ্যে পার্থক্য কিছু নাই। গৌড়পাদের কারিকাঁর সিদ্ধান্তগুলি যে বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত, তাহ! 
পূর্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে। সুতরাং শ্রীপাঁদ শঙ্কর যখন গৌড়ুপাদের সিদ্ধান্তই অবিকল ভাবে গ্রহণ 
করিয়াছেন, তখন তাহার সিদ্ধান্তও যে বস্তৃতঃ বৌদ্ধ-সিদ্ধান্তই, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 
অবশ্ঠ গ্রীপাদ শক্ষর তাঁহ। স্বীকার কারেন নাই ; তিনি প্রতিপন্ন করিতে চাহিয়াছেন__তাহার সিদ্ধান্ত 
হইতেছে শ্রুতিরই সিদ্ধান্ত (যদিও তিনি তাহা প্রতিপন্ন করিতে পারেন নাই , ইহা' পূর্ববন্তা 
আলোচনাতেই প্রদশিত হইয়াছে )। বস্তুতঃ তিনি বৌদ্ধ-সিদ্ধান্তগুলিকেই শ্রুতির আবরণে প্রচার 
করিয়াছেন। বৌদ্ধসিদ্ধান্তে এবং গৌড়পাদের বা শঙ্করাচার্যের সিদ্ধান্তে পার্থক্য হইতেছে কেবল 
নিত্য সত্য বস্ত সম্বন্ধে; বৌদ্ধেরা বলেন, সত্য বস্তু হইতেছে “শুন্ত” ; আর শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন, সত্য 
বন্ত হইতেছে “নিগুণ ব্রক্ষ ।৮ কিন্তু তাহার “নিগুণ ব্রহ্ম” যে “শুন্ের”ই তুল্য, শুন্ধকল্প,__শুন্যের 
ছাঁয়াঁমাত্র, তাহাও পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে । 

এ-সমস্ত কারণেই শ্রীপাদ শঙ্করের মতকে “প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত*__ শ্রুতিদ্বারা আচ্ছাদিত বৌদ্ধ- 
মত-_বলা হয়। 

কেবল পরিদৃশ্যমান জীবজগৎ-সন্বন্ধেই যে বৌদ্ধমতে এবং শঙ্করমতে এঁক্য আছে, এবং 
পরতন্ব-সগ্থন্ধেও যে শঙ্করমত বৌদ্ধমতকল্প, তাহাই নহে; মোক্ষ এবং মোক্ষের সাধন সন্বন্ধেও উভয় 
মতের বিশেষ সাদৃশ্য আছে। 

গ্রীপাদ শঙ্করের “মোক্ষ” এবং বৌদ্ধদের «নিব্বাণ”-এই ছুইয়ের মধ্যে যে পার্থক্য বিশেষ কিছু 
নাই, ডক্টর রাধাকৃষ্ণনের উক্তি উদ্ধত করিয়া ( পূর্বববন্তী ৫৯-অন্তচ্ছেদে ) তাহা প্রদর্শিত হইয়াছে 
বৌদ্ধদের “নিবর্বাণ” হইতেছে--“শূন্যতাপ্রাপ্তি” ; আর শ্রীপাদ শঙ্করের “মোক্ষ” হইতেছে পনিগুণ- 
্রক্ত্ব-প্রাপ্তি”। নিগুণ ত্রন্মে এবং শুন্যে যখন প্রকৃত প্রস্তাবে পার্থক্য বিশেষ কিছু নাই, শ্রীপাদ 
শহ্করের মোক্ষে এবং বৌদ্ধদের নিবর্বাণেও পার্থক্য বিশেষ কিছু থাঁকিতে পারে না । বিশেষতঃ, শঙ্করের 
“নিগুণ ব্রহ্ম -সর্ববিধ বিশেষত্বহীন ব্রন্ম__অস্ভিতামীত্ররূপ ব্রহ্ম” যে শ্রুতিস্মৃতি-সিদ্ধ নহে, তাহাঁও 
পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে । যাহা শ্রুতিস্ৃতিসিদ্ধই নহে, তাহার সহিত একত্ব-প্রাপ্তিই বা কিরূপে 
সিদ্ধ হইতে পারে ? 

সাধন-সন্বন্ধেও যে বৌদ্ধমতে এবং শঙ্করমতে বিশেষ সাদৃশ্য আছে, পূর্ব্ববন্তা ৬৮-অনুচ্ছেদে 
তাহ। প্রদর্শিত হইয়াছে । শঙ্করমতে যে সাধন, তাহা যে শ্রুতিসম্মত নহে, তাহাও সে-স্থলে প্রদর্শিত 
হইয়াছে। 

বৌদ্ধদের স্ায় শ্রীপাদ শঙ্করও যখন বলেন _ গুরু মিথ্যা, শিষ্য মিথ্যা, গুরুর উপদেশ মিথ্যা, 


[ ১৬৮০ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ মত স্ষ্টিতত্ব ও অন্য আচার্ধ্যগণ [ ৩৭১-অন্তু 


শাস্ত্র মিথ্যা, বন্ধন মিথ্যা, মোক্ষ মিথ্যা, তখন তাহার মতে সাধনের অবকাশই বা কোথায়? তবে 
শ্রুতিতে যে সাধনের উপদেশ আছে, তিনি বলেন, তাহ! কেবল নিয় অধিকারী অজ্ঞ লোকদের জন্য । 

“মায়”-শব্দ শ্রতি-ম্ৃতিতেও আছে, বৌদ্ধগ্রন্থেও আছে; বৈদিকী মায়া এবং বৌদ্ধ মায়া যে 
এক নহে, তাহা পূর্বেই প্রদণিত হইয়াছে । শ্রীপাঁদ শঙ্কর বৌদ্ধমায়াই স্বীকার করিয়াছেন এবং শ্রুতি- 
স্মৃতিতে যে-সকল স্থলে “মায়া”-শব্দ আছে, সে-সকল স্থলে “বৌদ্ধমায়া”র অর্থেই বৈদিকী মায়ার অর্থ 
করিয়াছেন। এজন্য শ্রুতি-স্মৃতিবাক্যের প্রকৃত তাৎপর্য সে-সকল স্থলে তিনি উদ্ঘাটিত করিতে পারেন 
নাই। স্বীয় অভীষ্ট সিদ্ধির জন্তই, অথণৎ শ্রুতিস্থৃতি হইতে বৌদ্ধ নিদ্ধাস্ত নি্ষীশনের জন্যই, তাহাকে 
এইব্ূপ করিতে হইয়াছে। 

এ-সমস্ত কারণেই পরিষ্কার ভাবে বুঝা যাঁয়_-শ্রীপাদ শঙ্করের মতকে যে “প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত” 
ব্ল। হয়, তাহা নিরর্থক নহে, অতিরপ্িতও নহে। 


৭১। শীগ্পাদ স্পজ্ুল্পেব প্রচাব্রিত “তম হ্ৈত মতেক্প” প্রবর্ডক্চ 

শ্রীপাদ শঙ্কর গৌঁড়পাদের মাও্,ক্যকারিকার ভাষ্য রচনা করিয়াছেন। অলাতশাস্তিপ্রকরণের 
প্রথম শ্লেকের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন, গৌড়পাঁদই হইতেছেন “অদ্বৈতদর্শন সম্প্রদায়-কর্তা” 
_অদ্বৈত+ মতের প্রবর্তক । 

মাগ্ু.ক্যকারিকার ভাম্ত শেষ করিয়া শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার «পৃজ্যাভিপৃজ্য পরম গুরুর” 
( গৌড়পাদের ) চরণ-বন্দনা প্রসঙ্গে বলিয়াছেন-__ জন্মজন্মাস্তরবূপ ভীষণ হিংত্জন্তগণকর্তৃক অধ্যুষষত 
সংসার-সমুত্রে নিপতিত জীবগণের প্রতি করুণাবশতঃ, বিশুদ্ববুদ্ধিরূপ মন্থনদণ্ডের দ্বার! বেদসমুদ্রকে 
আলোডিত করিয়া, তাহার মধ্য হইতে গৌড়পাদ দেবগণের পক্ষেও ছুল্লভ অমৃত মাণ্ঁ,ক্যকারি কায় 
প্রপঞ্চিত সিদ্ধান্তসমূহরূপ অমৃত) উদ্ধার করিয়াছেন। “প্রঙ্ঞা-বৈশাখবেধ-ক্ষুভিতজলনিধেবের্বদনা- 
য্নোহস্তরস্থং ভূতান্যালোক্য মগ্রান্যবিরতজনন-গ্রাহঘোরে সমু*দ্র । কারুণ্যাদুদ্বধারামৃতমিদমমরৈ দুল ভং 
ভূতহেতোযস্তং পৃজ্যাভিপূজ্যং পরম গুরুমমুং পাঁদপাতৈনতোইস্মি ॥৮ মাগ্ুক্যকারিকাতে যে “অদ্বৈতবাদ” 
খ্যাপিত হইয়াছে, বেদসযুদ্র মন্থন করিয়া গৌড়পাদই যে তাহা উদ্ধার করিয়াছেন, এ-ম্লেও শ্রীপাদ 
শঙ্কর তাহ! জানাইয়া গিয়াছেন। শ্রীপাদ শঙ্করের এই উক্তির ধ্বনি হইতেছে এই যে__বেদসমুদ্র 
মন্থন করিয়া ব্যাসদেব ব্রন্মন্থত্রবূপ রত্বু উদ্ধার করিয়া থাঁকিলেও তিনি মাগুক্যকারিকায় খ্যাপিত 
«“আদ্বৈতবাদ"রূপ মহারত্ব উদ্ধার করিতে পারেন নাই; গৌড্রপাদই এই মহারত্ব উদ্ধার করিয়াছেন। 
ইহতেও জানা যায় -শ্রীপাদ শঙ্করের মতে গৌড়পাদই হইতেছেন এতাদৃশ “অদ্বৈতবাদের” মূল প্রবর্তক। 

গৌডপাদের প্রবর্তিত “অদ্বৈতবাদ”ই শ্ত্রীপাদ শঙ্কর তাহার ভাব্যাদিতে প্রচ।র করিয়া 
গিয়াছেন। 
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শ্রীপাদ শঙ্কর অলাতশান্তি-প্রকরণের ভাষ্যারস্তে গৌড়পাদকে “অদ্বৈতসম্প্রদায়-কর্তা” 
বলিয়াছেন। 'তাহাতে জানা যায়, গৌড়পাদ যে কেবল অজ্ঞাতপুর্বব “অদ্বৈতরাদই”, প্রচার করিয়াছেন 
তাহাই নহে, তিনি “অদ্বৈতবাদ-সন্প্রদায়”ও প্রবত্তিত করিয়াছেন। গৌড়পাদ যে সিদ্ধীস্ত প্রচার 
করিয়াছেন, এই সম্প্রদায়ও সর্ববতোভাবে সেই সিদ্ধান্তের অনুসরণ করিয়াছেন। “তত্বমসি”-বাক্যের 
অর্থকরণ-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন, “সামানাধিকরণ্যের” যে লক্ষণ তিনি করিয়াছেন, সেই 
লক্ষণ তাহার সম্প্রদায় হইতে লব্ধ এবং কোন্‌ রকম লক্ষণার আশ্রয়গ্রহণ তাহার সম্প্রদায়ের অভিপ্রেত 
নহে, তাহাও তিনি বলিয়া গিয়ীছেন। “তত্বমসি”-বাক্যের অর্থকরণ-প্রসঙ্গে তিনি যে-সম্প্রদায়ের 
উল্লেখ করিয়াছেন, তাহাই হইতেছে গৌডপাদের প্রবস্তিত সম্প্রদায় ৷ এই সম্প্রদায়ের স্বীকৃত সিদ্ধান্তের 
প্রতিষ্ঠার জন্যই শ্রীপাদ শঙ্কর কৃতসঙ্কল্ল ছিলেন এবং তাহার এই সঙ্থল্প-সিদ্ধির অনুকুল ভাবেই তিনি 
শ্রুতিবাক্যের অথ” করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। ফল হইতেছে এই যে, তিনি শ্রুতির আনুগত্য স্বীকার 
করেন নাই, বরং শ্রুতিকেই তাহার সাম্প্রদায়িক সিদ্ধান্তের আন্মগত্য শ্বীকার করাইতে প্রয়াস 
পাইয়াছেন। ইহাই বাস্তবিক সাম্প্রদায়িকতা । 

শ্রীপাদ শঙ্করের আবির্ভাবের পৃর্বেবও বোধায়ন, টহ্ব, গুহদেব, কপর্দ, ভারুচি, দ্রবিড়াচাধ্য 
প্রভৃতি আচীর্যযগণ ত্রন্ন্থত্রের ভাষ্য করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। ছান্রোগ্য উপনিষদের 
(৩1১০।৪-বাক্যের) ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্করও এক জন পুর্বাচাযষে?র উল্লেখ করিয়াছেন (অত্রোক্তঃ পরিহারঃ 
আচাধৈ?2)। শ্রীপাদ আনন্দগিরি বলেন, এ-স্থলে শ্রীপাদ শঙ্কর যে আচায্ের কথা বলিয়াছেন, 
তিনি হইতেছেন ভ্রবিড়াচার্য। এই দ্রবিড়াচার্য্য যে ছান্দোগ্য-শ্রুতিরও ভাষ্য করিয়াছিলেন, তাহারও 
প্রমাণ পাওয়া যায় (৩) 

এ-সমস্ত আচার্যযদের কেহই শ্রীপাদ শঙ্করের “অ্বৈত”-মত খ্যাপন করেন নাই। সুতরাং 
আীপাদ শঙ্কর যে বলিয়াছেন, গৌড়পাদই “অদ্বৈত”-মতের প্রবর্তক, তাহা যথার্থই । 

রামান্ুজাদি শঙ্কর-পরবন্তাঁ আচাযণ্যদের মধ্যে মধ্বাচী্যয ব্যতীত আর সকলেই দঅদ্বয়বাদী”” 
বা “অদ্বৈতবাদী”। শ্রুতি যখন “একমেবাদ্িতীয়ম্” বলিয়াছেন, তখন ব্রন্মের অছয়ত্ব স্বীকার করিতেই 
হইবে। কিন্ত এ সমস্ত আচাযণদের “অদ্ধয়বাদেশ এবং শ্রীপাদ শঙ্করের প্রচারিত “অদ্বৈতবাদে” 
পার্থক্য আছে। শ্ীপাদ শঙ্কর দৃশ্যমান জীব-জগদাদির, এমন কি ভগবত-স্বরূপাদিরও, বাস্তব অস্তিত্ব 
স্বীকার করেন নাই ; তাহার ( অর্থাৎ গৌড়পাদেরও ) মতে এ-সমস্ত হইতেছে ইন্দ্রজালস্থষ্ট বস্তর ন্যায়, 
মায়ামরীচিকার ন্যায় মিথ্যা । একমাত্র ব্রহ্মই সত্য বন্ত্র-দ্বিতীয়হীন, ভেদহীন, অদ্বৈততত্ব। ইহাই 
গৌড়পাদের বা শঙ্করের “অদ্বৈততত্ব।' কিন্তু অদ্বয়বাদী অন্যান্য আচাযর্ণগণ বলেন--ভগবৎ-স্বরূপাদি 
নিত্য সত্য,পরিদৃশ্যমান জগৎও মিথ্যা নহে, ইহাঁও বাস্তব-অস্তিত্ববিশিষ্ট ; তবে জগতের অস্তিত্ব অনিত্য। 
শ্রুতির স্পষ্ট বাক্য অনুসারে তাহারা বলেন- দৃশ্যমান জগৎ হইতেছে ব্রন্মাত্বক, ইহা ব্রহ্মাতিরিক্ত 


(৩) 4:728107%/ ০/ 1780867) 1275819807/, 105 9. টৈ. 109588069, ৬০1. [, 310 101007555192) ৮১, 433 
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বস্ত নহে, ব্রহ্ম হইতে ইহার আত্যন্তিক ভেদ নাই। সুতরাং দৃশামান জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেও 
ব্রন্মের অদ্য ্ুপ্ন হয়না । ইহাই হইতেছে গৌড়পাদের বা শঙ্করের কথিত অদয়ত্ব এবং রামানুজাদি 
কথিত অছয়ত্ব-এই উভয়বূপ অদ্য়ত্ের পার্থক্য । শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন দৃশ্যমান জগদাদির অস্তিত্ব স্বীকার 
করিলেই দ্বৈত, অর্থাৎ ব্রহ্মাতিরিক্ত দ্বিতীয় বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার করা হয়; এজন্য ধাহারা দৃশ্যমান 
জগদাদির অস্তিত্ব স্বীকার করেন, তাহাদিগকে তিনি (এবং তাহার অনুবন্তিগণও) দ্বৈতবাদী বলিয়াছেন। 
শঙ্করপূর্বববন্তাঁ ভাষ্যকারগণও তাহার মতে এতাদৃশ দ্বৈতবাদী ছিলেন ; কেননা, তাহারাও দৃশ্যমান 
জগতের অস্তিত্ব ( অবশ্য অনিত্য অস্তিত্ব ) স্বীকার করিতেন । 

বৌদ্ধগণ সমস্তকেই মিথ্যা বলেন, একমাত্র শূন্যই সত্য ; স্ৃতরাং বৌদ্ধগণকেও একত্ববাদী, 
একভাবে অদ্বৈতবাঁদী, বলা যায়। শ্ত্রীপাদ শঙ্করের “অদ্বৈতবাদ”ও বৌদ্ধদের উল্লিখিতরূপ অদ্বৈতবাদের 
অন্ুরূপই | বৌদ্ধমতাঝিষ্টচিন্ত গৌড়পাদ বৌদ্ধদের শুন্যবাদের অন্থৃকরণেই “অদ্বৈতবাদ” স্থাপনের 
চেষ্টা করিয়াছেন এবং শ্্রীপাদ শঙ্করও গৌড়পাদের অনুসরণ করিয়াছেন । 

শ্ত্রীপাদ্ শঙ্কর স্বীয় অভীগ্দিত “অদ্বৈতবাদ”*-স্থাপনের জন্য মিথ্যাস্থষ্টিকারিণী বৌদ্ধমায়ার 
শরণাপন্ন হইয়াছেন। এই “মায়ার” সহায়তাতেই তিনি দৃশ্যমান জগদাদির মিথ্যাত্ব খ্যাপনের 
চেষ্টা করিয়াছেন । বৈদিকী মায় মিথ্যা-স্থষ্টিকারিণী নহে বলিয়াই তিনি বৈদিক-সাহিত্যে উল্লিখিত 
“মায়াপ্র বৈদিক অর্থ গ্রহণ করেন নাই। বৌদ্ধমায়ার কৃপালাভ করিয়াই তিনি জগতের স্মপটি, 
স্থিতি, প্রলয়কে মিথ্যা বলিয়াছেন, ভগবৎ-স্বরূপ-সমৃহকেও মিথ্যা বলিয়াছেন, । কিন্ত শ্রুতি স্পষ্ট 
ভাবেই জগতের স্থ্টি-আদির কথা বলিয়া গিয়াছেন এবং এই স্থষ্টি-আদি যে মায়াময়, মিথ্যা, ইন্দ্রজাল- 
বৎ, শ্রুতি কোনও স্থলেই তাহা বলেন নাই। ভগবং-স্বরূপসমূহের মায়াময়ত্বের কথাও শ্রুতি কোনও 
স্থলে বলেন নাই। 

স্থতরাং বৌদ্ধভাবাবিষ্টচিত্ত গৌড়পাদই যে শঙ্কর-প্রচারিত “অদ্বৈতবাদের” প্রবর্তক এবং 
প্রীপাদ শঙ্করই যে তাহার প্রথম প্রচীরক, তাহা পরিষ্কারভাবেই বুঝা যায়। বৈদিক শাস্ত্রে 
কিন্তু এই মতের সমর্থন দৃষ্ট হয়না । ব্রন্মের নিধ্বিশেষত্বের সমর্থক বলিয়! শ্রীপাদ শঙ্কর যে সকল 
শ্রুতিবাক্যের উল্লেখ করিয়াছেন, সে-সমস্ত শ্রুতিবাক্য যে ত্রন্দের প্রাকৃত-বিশেষত্ব-হীনতাঁর কথাই 
বলিয়াছেন, অপ্রাকৃত বিশেষত্বহীনতার কথ বলেন নাই, বরং বহু শ্রুতিবাক্য যে ব্রন্মের অপ্রাকৃত 
বিশেষত্বের কথা বলিয়া গিয়াছেন, তাহ পূর্বেই বিশদ্রূপে প্রদণিত হইয়াছে । স্থৃুতরাং গৌঁড়পাদের 
বা শ্রীপাদ শঙ্করের মত যে সম্যক্রূপে অবৈদিক, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 


৭২। তৌদ্জাার্ধ্য অশ্বন্যো্ম এবং শ্রীপাদ সহ 
ডক্টর স্ুরেন্দ্রনাথ দাসগুপ্ত তাহার স্ুপ্রসিদ্ধগ্রন্থে বৌদ্ধাচাধ্য অশ্বঘোষের এবং অশ্বঘোষ- 


[ ১৬৮৩ ] 


শঙ্কর-মত প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩৭২-অম্গু 


লিখিত *্শ্রদ্ধোৎপাদশান্ত্র-নামক গ্রন্থে প্রকাশিত তথ্যের একট। বিবরণ লিপিবদ্ধ করিয়াছেন (8)। 
এ-স্থলে তাহার প্রদত্ত বিবরণের সংক্ষিপ্ত মন্দ প্রকাশ করা হইতেছে। 

অশ্বঘোষ ছিলেন ব্রাহ্মণ ; বেদাদি-শান্ত্রে তাহার অগাধ পাণ্ডিত্য ছিল। তিনি প্রথমে ছিলেন 
ভয়ানক বৌদ্ধবিরোধী ; তর্কঘুদ্ধে বৌঞ্ধদিগকে পরাস্ত করার উদ্দেশ্যে তিনি দেশের নানা স্থানে 
ভ্রমণ করিতেন; কিন্তু পরবর্তী জীবনে তিনি নিজেই বৌদ্ধধর্ম অবলম্বন করিয়াছেন এবং *শ্রদ্ধোৎপাদ- 
শাস্্র-নামক বৌদ্ধগ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছেন। অন্ত বৌদ্ধগণ “আত্মা” বলিয়া কিছু স্বীকার করেন না; 
কিন্তু অশ্বঘোষ “আত্মা” স্বীকার করিতেন ; সম্ভবতঃ, তাহার প্রথমজীবনের বেদশাস্ালোচনারই 
প্রভাবে তিনি “মআাত্মা” স্বীকার করিতেন; এই আত্মাকেই তিনি অনির্বচনীয় পরম সত্য বলিয়া 
মনে করিতেন। 

অশ্বঘোষের মতে আত্মাতে ছুইটী ভাব আছে-_ভূততথতা। এবং সংসার ( জন্ব-মৃত্যুচক্র )। 
“ভূততথত1” রূপে আত্মা হইতেছে “ধর্ম্মধাতু*-অর্থাৎ দৃশ্যমান পদার্থসমূহের সামগ্রিক একত্ব। অনাদি- 
কাল হইতে পুর্ববপূর্ব কল্পের সঞ্চিত স্মৃতি বা বাসনার ফলে একই আত্মা বিভিন্ন ব্যষ্টিবস্তরূপে 
পরিদৃশ্যমান হইয়া থাকে। এই সম্মতি বা বাসন! দূরীভূত হইলে ব্যক্তিত্বের লক্ষণও দূরীভূত হইবে। 
তখন আর দৃশ্যমান জগং বলিয়। কিছু থাকিবে না। জগতে আমরা বিভিন্ন বস্তর বিভিন্ন নাম-বূপ 
দেখিতে পাই; কিন্তু স্বভাবতঃ কোনও দৃশ্যমান বস্তই নামরূপ-বিশিষ্ট নহে; তাহারা অচিস্ত্য 
(অর্থাৎ তাহাদের কার্ধ্য-কারণ-সন্বন্ধ অনির্ণেয়)। কোনওরূপ ভাষাদ্বারাই তাহারা সম্যক্‌ প্রকাশ্য 
নহে। তাহাদের মধ্যে একান্তিকী সমতা বিদ্যমান; তাহারা পভূততুথতা” (অর্থাৎ এক আত্মা ) 
ব্যতীত অপর কিছু নয়।(৫) 

এই “তথতা1”র কোনও *গ৭” নাই; কথাবার্তায় কেবল “তথতা” বলিয়াই কোনও রকমে 
ইহাকে নির্দেশ করা হয়। সামগ্রিক সত্তার কথ! যখন বল! হয়, বা চিন্তা কর! হয়, বাস্তবিক 
তখন বক্তাও কেহ নাই, বক্তব্য কিছু নাই; চিন্তা করিবারও কেহ নাই, চিস্তনীয়ও কিছু নাই। 
ইহাই «তথত।-অবস্থ। ৮ এই “ভূততথতা” হইতেছে “অস্তি, নাস্তি, উভয়-অনুভয়”-এই চতুক্ষোটি- 
পরিবঞ্জিত, অথবা, “একত্ব, বনুত্ব, উভয়, অনুভয়”-এই চতুক্ষোটিবিবজ্জিত একটা তত্ব। ইহা হইতেছে 
নিন্মল বা বিশুদ্ধ আত্মা_যাহ1 অনাদি, অনন্ত, নিত্য, বিকারহীন রূপে নিজেকে প্রকাশ করে এবং 
ইহ।ই সমস্ত পদার্থকে সম্পূর্ণরূপে নিজের মধ্যে ধারণ করে। 


(৪) 4 723197 ০/ 1)224278 227051050%7, 9) 9. ই" 09320068, ০1. 1, 310 11011655101) [21৯ 
[29-38. 


(৫) 709 7955935$ 86501015 $80160935 (5%77960 ),.1705 219 58৮190৮ 10610)57 0০ 
021050091090102, 1001 10 06911001100. 11176) 216 100010106 ০৪৮ 005 9০০1--07800953 ( 97/04247,012 ) 
108৫, 7, 130, 
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আর, জন্ম-মৃত্যুরূপ বা সংসাররূপ আত্মা, পরম সত্য “তথাগতগর্ভ” হইতেই প্রকাশ 
পাইয়া থাকে। মর্ত্য এবং অমর্ত্য পরস্পরের সহিত মিলিত হয়। যদিও তাহারা অভিন্ন নয়, 
তথাপি তাহার! ভিন্ন ও নয়। এই আত্মই নিজে মন বা “আলয়বিজ্ঞানের” রূপ ধারণ করে। 
আলয়বিজ্ঞানের জ্ঞান এবং অজ্ঞান-_ছুই-ই আছে। আলয়বিজ্ঞানে বা মনে যখন স্মৃতির ব। বাসনার 
মলিনতা। থাকে না, তখন মনের পূর্ণ শাকে বলে জ্ভান। ইহা! সমস্ত পদার্থের মধ্যেই অনুপ্রবেশ 
করে এবং ইহাই সমস্ত পদার্থের একত্ব ( ধর্ম্মধাতু )। অক্জানরূপ বা অবিদ্যারপ পবনের দ্বারা মন 
যখন সধ্ালিত হয়, তখন বিজ্ঞান-তরঙ্গ (মনোবৃত্তি-তরঙ্গ ) দেখা দেয়। কিন্তু মন, অবিদ্য1 এবং 
মনোবৃত্তি ইহাদের কিন্ত কোনও বাস্তব অস্তিত্ব নাই ; তাহারা একও নয়, বুও নয়। অজ্ঞান তিন 
রকমে প্রকাশ পায়_(১) অবিদ্যাকর্মদ্বারা৷ ছুঃখোৎপাঁদনপূর্বক মনের স্থের্ধ্যনাশ, (২) অন্ুভবিতার 
বা জ্ঞাতার প্রকাশ এবং (৩) বহির্জগতের স্থন্তি ; অনুভবিতা বা জ্ঞাতার অপেক্ষাহীনভাবে এই 
বহির্জগতের নিজন্ব কোনও অস্তিত্ব নাই। অবিদ্যার প্রভাবে কিরূপে ভাল-মন্দের জ্ঞান, সংজ্ঞা 
( আসক্তি), কর্ম, কন্মবন্ধনজনিত ছুঃখাদি জন্মে, তাহাও বল! হইয়াছে। 

মৃগ্ময় পাত্রসমূহ আকারাদিতে ভিন্ন ভিন্ন রূপ হইলেও তাহাদের মূল যেমন মৃত্তিকা, 
তদ্রুপ অবিদ্য। এবং অবিদ্যার বিভিন্ন রূপও একই তত্ব হইতে উদ্ভৃত। এজন্তই বুদ্ধদেব বলিয়াছেন_. 
সমস্ত বস্তুই অনাদিকাল হইতে নিব্বাণে অবস্থিত । 

অবিদ্যার স্পর্শে ই সত্যবস্ত-_বাস্তবিক অস্তিত্বহীন অথচ অস্তিত্ববিশিষ্ট বলিয়! প্রতীয়মান 
জগতের রূপ ধারণ করিয়া থাকে। 

অশ্বঘোষের তথতা-দর্শনের “নির্ব্বাণ” কিন্তু “কিছুনা” নহে; যে সমস্ত ব্যাপার-বশতঃ দৃশ্যমীন 
জগতের প্রতীতি জন্মে, সেই সমস্ত ব্যাপারের সহিত সংশ্রবহীন নিন্মল তথতাই হইতেছে অশ্ব- 
ঘোষের মতে “নিবর্বাণ ।৮ 

তাৎপধ্য বোধ হয় এইযে এক আত্মাই পরম সত্য; অনাদিকাল হইতে পূর্ববপৃর্বজন্মের 
স্মৃতি বা বাসনা বশতঃ সেই আত্মাই জীবরূপে প্রতীয়মান হয় এবং অজ্ঞান ও অবিদ্যার প্রভাবে 
সেই আত্মাই দৃশ্যমান জগদ্রপে প্রতীত হয়। বস্তুতঃ জীবেরও কোনও অস্তিত্ব নাই, দৃশমান 
জগতেরও কোনও অস্তিত্ব নাই। নম্মৃতি বা বাসন! সম্যক্রূপে অন্তহিত হইলে এবং অজ্ঞন ও অবিদ্য। 
সম্যক্রূপে তিরোহিত হইলে জীব বলিয়াও কিছু থাকিবে না; তখন থাকিবে কেবল এক এবং 
অদ্বিতীয় “আত্ম। |৮ ইহাই অশ্বঘোষের «নিবর্বাণ ৮ 

সর্বশেষে ডক্টর দাসগুপ্ড লিখিয়াছেন__অশ্বঘোষ তাহার প্রথম জীবনে বৈদিকশাস্ত্রে 
অভিজ্ঞ ব্রান্মণপণ্ডিত ছিলেন, স্থৃতরাং সহজেই মনে কর! যায় যে, বৌদ্ধমত প্রচার-কালেও তিনি 
_উপনিষদের প্রভাব হইতে যুক্ত হইতে পারেন নাই (এ-স্থলে পরমসত্যরূপ বিকারহীন আত্মার 
অস্তিত্বের স্বীকৃতিই হইতেছে উপনিধদের প্রভাব । কেননা, উপনিষদেই এতাদৃশ আত্মার, কথ। দৃষ্ 


[ ১৬৮৫ ] 
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হয়, বৌদ্ধমতে দৃষ্ট হয় না)। শঙ্করের বেদাস্ত-ব্যাখ্যা এবং অশ্বঘোষের বৌদ্ধমত-ব্যাখ্যা 
একরূপই । ৬) 

ডক্টর দ্রাসগুপ্ত আরও বলিয়াছেন__বৌদ্ধগণ মনে করিতেন, তৈথিকগণ ( বেদবিশ্বাসিগণ ) 
এক বিকারহীন আত্মার অস্তিত্বে বিশ্বাস করেন? ইহাকিন্ত তাহাদের কুসংস্কার মাত্র। তাহাদিগকে 
বৌদ্ধমতে আকধণ করিবার জন্যই লঙ্কাবতারস্ৃত্র সাময়িক ভাবে এক সত্যকে স্বীকার করিয়াছেন (কিন্তু 
পরম-সত্য রূপে স্বীকার করে নাই )। কিন্তু অশ্বঘোষ পরিষ্কার ভাবেই পরম সত্যরূপে এক 
অনির্ববচনীয় তত্বের (আত্মার) স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। নাগাজ্জ্ঞনের মাধ্যমিক-কারিকা অশ্বঘোষের 
গুঁ়তাৎপর্য্যপূর্ণ দর্শনকে রাহুগ্রস্ত চন্দ্রের ন্যায় স্তিমিত করিয়া দিয়াছে । লঙ্কাবতারে বৌদ্ধ-বিজ্ঞানবাদ 
যে ভাবে ব্যাখ্যাত হইয়াছে এবং এভিম্ান্থগত যে বৌদ্ধমত, নাগীর্জনের মাধ্যমিক-কারিকাতেই 
তাহ। অধিকতর নির্ভরযোগ্যরূপে প্রকটিত হইয়াছে বলিয়। মনে হয়। (৭) 

শ্্রীপাদ শঙ্করের কয়েক শত বৎসর পূর্বে খুষ্টীয় প্রথম শতাব্দীতে অশ্বঘোষের অভ্যুদয়(৮) ; স্থৃতরাং 
অশ্বঘোষের মতবাদ শঙ্কর সম্যক রূপেই অবগত ছিলেন। অন্যান্য বৌদ্ধদের মতের সহিত অশ্বঘোষের 
মতের পার্থক্য হইতেছে এই যে-__মন্য বৌদ্ধগণ পরম-সত্যরূপে অস্তিত্ববিশিষ্ট কোনও তন্ব স্বীকার 
করেননা; কিন্তু অশ্বঘোষ তাহা করেন; তাহার মতে আত্মাই হইতেছে নিত্য-অস্তিত্ব-বিশিষ্ট পরম 
তত্ব। অন্যান্য বিষয়ে _জীব-জগতের বাস্তব অস্তিত্বহীন, অবিগ্ভার প্রভাবেই জীব-জগদাদিকে 
অস্তিত্ববিশিষ্ট বলিয়। প্রতীতি-প্রভৃতি বিষয়ে__অন্য বৌদ্ধদের সহিত অশ্বদ্ধোষের মতভেদ নাই। 
গত্রীপাদ শঙ্করের মতবাদও তত্রপই । ইহাতে মনে হয়, শ্ত্রীপাদ শঙ্কর বৌদ্ধাচার্ধয অশ্বঘোষের সিদ্ধান্ত- 
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(৭) 06 7,727%017%, 801010690 ৪ 1591109 01019 &3 ৪. 10815-09119%0 0 80001 016 17917001095 
(10615005 ) 119 1190 ৪ 016100199 10 ৮০:01 20 0101010217599619 5616 (90009), 396 55821)038 
0191015, 901016650 81 003062119 1621165 29 0) 10107915090], 28210009815 12015800119. 0০9০01095 
ড11)101। 60110590076 19:০10901)0 01011950015 0? £5%821)938 99910 (০ ৮০ 10019 10700] 00 06 09016101191 
730001)156 01590 ৪00 10 019 10091095209, 099৫ 07 73000101317 23 0%0191060 10 72701000607. 
2586, 2. 138. 
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গুলিই অবিকল ভাবে গ্রহণ করিয়াছেন এবং শ্রুতির সহায়তায় তাহ! প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করিয়াছেন। 
বৌদ্ধ “শুন্য”-স্থলে পনিগুণ ব্রন্মাকে স্থাপন করাতেও শ্্রীপাদ শঙ্করের মৌলিকত্ব বোধ হয় নাই ; 
এ-স্থলেও বৌদ্ধাচার্ধ্য অশ্বঘোষের সিদ্ধান্তই তিনি গ্রহণ করিয়াছেন । 

বৌদ্ধমতে, দৃশ্যমান জগতে কোনও কিছুরই বাস্তব অস্তিত্ব নাই, সমস্তই “শুন্য।” অশ্বঘোষ 
শুন্য”-স্থলে “আত্মা” আনয়ন করিয়া বলিয়াছেন _ “সমস্তই এক আত্মা” “জীব” বলিয়াও কিছু নাই; 
যাহাদিগকে জীব বলা হয়, তাহারা ইইতেছে প্রকৃত পক্ষে “এক আত্মাই” অপর কিছু নহে। এইরূপে 
ৃষ্টীয় প্রথম শতাব্দীতে বৌদ্ধাচাধ্য অশ্বঘোষ “এক-জীববাদ” প্রচার করিয়া গিয়াছেন; আঁর, তাহারই 
অনুসরণে অষ্টম শতাব্দীতে শ্রীপাদ শঙ্কর সেই “একজীববাদ”ই প্রচার করিয়া গিয়াছেন। 


ন৩। প্রচ্ছন্ন ীদ্জম্মত 

পূর্ববর্তী আলোচনা হইতে পরিষ্কার ভাবেই জানা যায়--শ্রীপাদ শঙ্করের পরমগ্রু 
গৌড়পাদ তাহার মাণুক্যকারিকায় যে-সমস্ত সিদ্ধান্ত প্রচার করিয়া গিয়াছেন, তৎসমস্তই বৌদ্ধসম্মত; 
গৌড়পাদ তাহা অস্বীকীরও করেন নাই। গোৌড়পাদের সিদ্ধান্তের বিশেষত্ব এই যে, তিনি বৌদ্ধদের 
“শৃন্য”-স্থলে “নিগু৭ ব্রন্ম” বসাইয়াছেন। অন্য সমস্ত সিদ্ধান্তই একরূপ। বৌদ্ধাচার্্য অশ্বঘোষের 
সিদ্ধান্তের সহিত গৌড়পাদের সিদ্ধান্তের কোনওরূপ পার্থক্যই নাই। 

গৌড়পাদের সিদ্ধান্তের সহিত বৌদ্ধসিদ্ধান্তের এঁক্য থাঁকিলেও এবং তাহার সিদ্ধান্ত যে 
বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত ( অবশ্য পরতত্ব সম্বন্ধীয় সিদ্ধান্ত ব্যতীত অন্য সিদ্ধান্ত, অশ্বঘোষের সিদ্ধান্তের কথা 
বিবেচনা করিলে সমস্ত সিদ্ধান্তই যে বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত ), গৌড়পাদ তাহা অস্বীকার না করিলেও, তিনি 
মনে করিয়াছেন, তাহার সিদ্ধান্ত শ্রুতিদ্বারা সমধিত; অবশ্য শ্রুতিবাক্যের বিচার করিয়া তিনি তাহা 
প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করেন নাই। 

শ্রীপাদ শঙ্কর গৌড়পাদের বা বৌদ্ধাচার্ধ্য অশ্বঘোষের সমস্ত সিদ্ধান্তই অবিকল ভাবে স্বীকার 
করিয়া! লইয়াছেন; কিন্তু এ-সমস্ত যে বৌদ্ধসিদ্ধান্ত, তাহা তিনি স্বীকার করেন নাই, বরং এ-সমস্ত যে 
বৌদ্ধসিদ্ধান্ত নহে, লোককে তাহ! জানাইবার জন্য নানাবিধ কৌশলও অবলম্বন করিয়াছেন। তিনি 
সপ্রমাণ করিতে চাহিয়াছেন__শ্রুতিবাক্য হইতেই এ-সমস্ত সিদ্ধান্ত পাওয়া যায়। এ-সমস্ত সিদ্ধান্ত 
যে শ্রুতিসম্মত, তাহ প্রতিপাদন করার উদ্দেশ্যে, মুখ্য মুখ্য সিদ্ধান্তগুলির বিষয়ে, তিনি তাহার 
কষ্টকল্পনা, স্থলবিশেষে শ্রুতিবাক্য-বহিভূতি শবের অধ্যাহার, এবং শ্রুতিবাক্যস্থিত কোনও কোনও 
শবের প্রত্যহার এবং যুক্তিচাতুর্যাদির সহায়তায় শ্রুতিবাক্যসমূহের যে কদর্থ করিয়াছেন, তাহা 
পূর্ব্বেই প্রদগিত হইয়াছে। এসমস্ত কৌশল অবলম্বন করিয়াও যে তাহার প্রয়াস ব্যর্থতায় পর্য্যবসিত 
হইয়াছে, তাহাও পুর্ব্বে প্রদণিত হইয়াছে । 
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প্রকৃত প্রস্তাবে তিনি বৌদ্ধমতই প্রচার করিয়াছেন ; এ-সমস্ত যে বৌদ্ধমত, সাধারণ লোক 
তাহা যেন বুঝিতে না পারে, তজ্জন্য তিনি এই বৌদ্ধমতকে শ্রুতির আবরণে আবৃত করিয়া রাখিয়াছেন। 
এজন্যই তাহার মতকে “প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধমত” বলা হয়। 

জ্রীপাদ শঙ্কর যে কেবল বৌদ্ধমতই প্রচার করিয়াছেন, তাহাই নহে। তিনি বৌদ্ধদের 
প্রচার-প্রণালীরও অনুসরণ করিয়াছেন । 

বৈদিক যুগেও সন্ন্যাস ছিল; কিন্তু সন্ন্যাসিসজ্ঘ ছিল বলিয়া জানা যাঁয় না; সাধন-ভজনের 
উদ্বেশ্যে-ব্যক্তিগহ ভাবেই কেহ কেহ সন্যাস গ্রহণ করিতেন। বৌদ্ধযুগেই সন্যাসিসংঘ গঠিত হয়। 
প্রীপাদ শঙ্কর তাহার অন্থুকরণে সন্যাসিসংঘ গঠন করিয়াছেন। 

বৈদিক যুগে সন্াসিসংঘ ছিল না বলিয়া কোনওরূপ “মঠ”ও ছিল না ; বেদান্ুগত শাস্ত্রে 
বরং মঠাদির প্রতিষ্ঠা নিষিদ্ধ হইয়াছে বলিয়াই জানা যাঁয়। শ্রীমদ্ভাগবতের “ন শিষ্যাননুবরীত 
গ্রন্থান্‌ নৈবাভ্যসেদ্বহন্। ন ব্যাখ্যামুপযুপ্তীত নারস্তানারভেৎ কষচিৎ ॥ ৭১৩।৮।%-প্লোকের টীকায় শ্রীধর 
স্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_“নানুবরীত শরলোভাদদিনা বলান্নাপাদয়েৎ, আরম্তান্‌ মঠাদিব্যাপারান্‌॥% 
তদনুলারে উল্লিখিত শ্রীমদ্ভাগবত-শ্লোকটীর তাৎপর্ধ্য হইতেছে এইরূপ - “কখনও প্রলোভনাদি 
দেখাইয়া বলপুরর্বক কাহাকেও শিষ্য করিবে না, বনু গ্রন্থের অভ্যাস করিবে না, শাস্ত্রব্যাখাকে জীবিকা- 
নির্বাহের উপায়রূপে গ্রহণ করিবে না এবং মঠাদিব্যাপারের আরম্ভ করিবে না1” যতিধর্শ-প্রসঙ্গে 
শ্রীনারদ অন্যান্য উপদেশের সঙ্গে উন্নিখিতরূপ উপদেশ দিয়াছেন। উদ্দেশ্য বোধ হয় এই যে, মঠাদির 
 প্রতিষ্ঠাদিব্যাপারে লিপ্ত হইলে প্রচারের আন্ৃকুল্য হইতে পারে বটে ; কিন্তু সাধন-ভজনের আন্বকুল্য 
হয় না, বরং বিদ্ব জন্মিতে পারে ; অথচ সাধন-ভজনের উদ্দেশ্যেই সন্গ্যাস গ্রহণ করা হয়। যাহ হউক, 
বেদ ও বেদান্থগত শাস্ত্রের এইরূপ ব্যবস্থা ছিল বলিয়াই প্রাচীন কালে মঠাদি-প্রতিষ্ঠার কথা জানাযায় 
না। বৌদ্ধযুগেই মঠাদির প্রতিষ্ঠা আরম্ভ হয়, বৌদ্ধদের *বিহারই” মঠ। শ্রীপাদ শঙ্করও তাহার 
অনুসরণে স্বীয় মতের 'প্রচারের জন্য চারিটা প্রধান মঠের প্রতিষ্ঠ। করিয়াছেন এবং সমগ্র ভারতবর্ষকে 
ভৌগলিক ভাবে চারি ভাগে বিভক্ত করিয়া এক এক মঠকে এক এক ভাগে প্রচারকাধ্যের ভার 
দিয়াছেন। প্রতি মঠেই একজন মঠাধ্যক্ষ এবং বু সন্ন্যাসী থাকিতেন। সুবিধার জন্য তিনি নিজেকেও 
' কলিযুগের “জগদ্গুরু” আ্যাখ্য। দিয়াছেন এবং প্রত্যেক মঠাধ্যক্ষকেও “তাহারই তুল্য” বলিয়া মনে করার 
আদেশ দিয়াছেন। নিয়ত মঠে বাস না করিয়া স্ব-স্ব অধিকারের মধ্যে মঠাধিপতিগণ বিচরণ করিয়া 
যেন প্রচারকার্ধ্য চালাইতে থাকেন, এইরূপ ব্যবস্থাও তিনি করিয়া গিয়াছেন ( মঠানুশীসনমূ দ্রষ্টব্য )। 
এইরূপে তীব্র প্রচার-কাধ্যের ফলেই ভারতের সর্বত্র তাহার মতবাদ ব্যাপ্তি লাভ করিয়াছে । 

এইরূপে দেখা যায়__প্রচারের জন্য বৌদ্ধগণ যে পন্থা! অবলম্বন করিয়াছিলেন, আীপাদ শঙ্করও 
সেই পন্থারই অন্ুদরণ করিয়াছেন। ইহা বৈদিক যুগের পন্থা নহে। বিশেষত্ব এই যে, বৌদ্ধগণ 
তাহাদের “বিহার” হইতে যে-সকল সিদ্ধান্ত প্রচার করিতেন, সে-সমস্তকে তাহার। “বৌদ্ধসিদ্ধাস্ত” 
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বলিয়াই প্রচার করিতেন; কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্করের মঠ হইতে সে-সকল বৌদ্ধসিদ্ধাস্তকেই “বৈদিক 
সিদ্ধান্ত” বলিয়! প্রচার কর। হইত। 


৭251 ম্যুক্তি ও হ্মোক্ষ 

যদি কেহ বলেন-্রীপাদ শঙ্করের সিদ্ধান্ত অবৈদিক হইতে পারে, তাহ বৌদ্ধসিদ্ধাস্তও হইতে 
পারে ; কিন্তু তাহা যুক্তিপিদ্ধ ; তাহ হইলে বক্তব্য এই £_- 

কেবলমাত্র যুক্তির উপরেই যে-দিদ্ধান্ত প্রতিষ্ঠিত, যুক্তি-বিলাসীর৷ তাহাতে গ্রীতি অনুভব 
করিতে পারেন; কিন্তু যাহারা অকপট মোক্ষাকাজক্ষী, সেই সিদ্ধান্তের অনুসরণ করিতে তাহার! সাহস 
পাইবেন বলিয়া মনে হয় নী; কেননা, কেবল যুক্তি, মুক্তি দিতে পারে কিন। সন্দেহ। একথা বলার 
হেতু এই। 

প্রথমতঃ, যুক্তিমূলক সিদ্ধান্তের স্থিরতা নাই । একজন যে যুক্তি দেখাইয়া কোনও সিদ্ধান্তে 
উপনীত হয়েন, অপর কেহ সেই যুক্তির খণ্ডন করিয়া! অন্যরূপ সিদ্ধান্ত স্থাপন করিতে পারেন ; তাহার 
সিদ্ধান্তও আবার অপর কেহ খণ্ডন করিতে পারেন। 

দ্বিতীয়তঃ লৌকিক ব্যাপারে কেবলমাত্র যুক্তির অনুসরণে যে ফল পাওয়া যায়, তাহা৷ দৃষ্ট 
হয়; ফলের প্রত্যক্ষ দর্শনে যুক্তির ক্রুটী ধর! পড়ে, তাহার সংশোধনের চেষ্টাও চলিতে পারে। কিন্তু 
মোক্ষ লৌকিক বস্ত্র নহে; লৌকিক জগতে কেহ কখনও মোক্ষ দেখে নাই । সুতরাং কেবল 
যুক্তিবিহিত উপায়ের অনুসরণ করিয়া কেহ দেহত্যাগ করিলে তিনি তাহার অভীষ্ট মোক্ষ পাইলেন 
কিনা, তাহা কেহ বলিতে পারে না। 

তৃতীয়ত মোক্ষ লৌকিক বস্তু নহে, ইহ! হইতেছে লোকাতীত অপ্রাকৃত বস্ত। লৌকিক 
জগতের সমস্ত যুক্তিই প্রাকৃত লৌকিক অভিজ্ঞতার উপরে প্রতিষ্ঠিত; প্রাকৃত অভিজ্ঞতামূলক 
যুক্তিপরম্পরা অপ্রাকৃত বস্তু সম্বন্ধে কোনও সমাধানে পৌছিতে পারে না , কেননা, লোকের প্রাকৃত 
বুদ্ধি অপ্রাকৃত ব্যাপারে প্রবেশ করিতে পারে না। “অচিস্ত্যাঃ খলু যে ভাবা ন তাংস্তর্কেণ যোজয়েৎ। 
প্রকৃতিভ্যঃ পরং যন্ত্র, তদচিস্ত্যন্য লক্ষণম্‌।॥”-বাক্যে মহাভারত তাহা বলিয়া গিয়াছেন এবং শ্রীপাদ 
শহ্করও তাহার কোনও কোনও উক্তির সমর্থনে একাধিক স্থলে এই স্মৃতিবাক্টার উল্লেখ করিয়াছেন-__ 
যদিও স্বীয় সম্প্রদায়ের অভীষ্ট মত প্রতিষ্ঠার দৃঢ়সঙ্বল্লবশতঃ কার্য্যকালে তিনি এই স্মতিবাক্যের প্রতি 
উপেক্ষা প্রদর্শন করিয়াছেন । 

এ-স্ম্ত কারণে, কেবলমাত্র যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত উপায়ের অনুসরণে যুক্তি লাভ হইতে 
পারে কিনা, তদ্ধিষয়ে সন্দেহের অবকাশ আছে। 

পক্ষাস্তরে বেদবিহিত উপায় জন্বন্ধে এতাদৃশ সন্দেহের অবকাশ নাই; কেননা। বেদ 
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অপৌরুষেয়, পরব্রন্মের বাক্য, স্থৃতরাং ভ্রম-প্রমাদাদির অতীত এবং সেজন্য বেদ হইতেছে প্রমাণ- 
শিরোমণি । এজন্য, যিনি অকপট মোক্ষাকাজ্ষী, নিশ্চিত উপায় সম্বন্ধে বিচারে সমর্থ এবং বিচার 
করিতে ইচ্ছুক, তিনি বেদবিহিত উপায়ের অনুসরণ করিতেই উৎস্থক হইবেন । 

যদি কেহ বেদের অপৌরুষেয়ত্ব হ্বীকার করিতে অনিচ্ছুক হয়েন, তাহার চরণে নিবেদন 
এই যে-__শঙ্কর-পুর্বববস্তাঁ এবং শঙ্কর-পরবর্থাঁ বেদান্তভাষ্যকারগণের সকলেই বেদের অপৌরুষেয়ত্ স্বীকার 
করিয়া গিয়াছেন। বেদ যে পৌরুষেয় শাস্ত্র, একথা যুক্তিবাদী প্রীপাদ শঙ্করও কোনও স্থলে বলেন নাই। 
তিনি বরং বেদকে “সর্ধ্বজ্ঞকল্প” বলিয়া গিয়াছেন এবং একমাত্র বেদ হইতেই যে ত্রহ্ম-বিষয়ক জ্ঞান 
জন্মিতে পারে, তাহাঁও তিনি বলিয়া গিয়াছেন। যে সমস্ত আচার্য ব্রহ্ম প্রাপ্তির সাধনের বিষয় 
আলোচন! করিয়া গিয়াছেন, তাহাদের আলোচনার ভিত্তি হইতেছে অপৌরুষের বেদ। যাহারা 
অকপট মোক্ষাঁকাজ্ষী, তাহারা সে-সমস্ত আচার্য্যেরই অনুসরণ করিয়া থাকেন! 

যদি কেহ বলেন, ইহা! হইতেছে বেদসন্বদ্ধে অন্ধবিশ্বাস, তাহা হইলেও বক্তব্য এই যে-- 
মিথ্যাবস্ত সম্বন্ধে অন্ধবিশ্বাস অসার্থক ; “জল হইতে ক্ষীর পাওয়া যাইবে”-এতাদৃশ অন্ধবিশ্বাসবশতঃ 
বহুকাল পর্যন্ত জলে উত্তাপ সংযোগ করিলেও ক্ষীর পাওয়া যাইবে না; কিন্বা, “আকাশকুম্থম 
পাওয়াও সম্ভব”-এই অন্ধবিশ্বাসের বশবত্তী হইয়া সারাজীবন আকাশকুন্থমের অনুসন্ধান 
করিলেও আকাশকুন্ুম পাওয়া যাইবে না। কিন্তু সত্যবস্ত সম্বন্ধে অন্ধবিশ্বাসের সার্থকতা আছে। 
পতুই ভাগ উদ্জানের সহিত একভাগ অগ্জান মিশাইলে জল পাওয়া যাঁয়।” রসায়নশী স্থিত 
এই বাক্যের উপর অন্ধবিশ্বাস স্থাপন করিয়া অধ্যাপকের আশ্বগত্যে রসায়ন-শান্ত্রবিহিত উপায়ের 
অনুসরণে সত্য জল পাওয়া! যায়। বেদবিহিত উপায়ে সাধন করিয়া খধিগণ বেদকথিত সত্য 
বস্তুর অপরোক্ষ অনুভব লাভ করিয়াছেন; তাহারা তাহ! জানাইয়াও গিয়াছেন। “বেদাহমেতমজরং 
পুরাঁণং সর্ব্বাত্মানং সব্ববগতং বিভূত্বাৎ। জন্মনিরোধং প্রবদন্তি য্ত ব্রহ্মবাদিনোইভিবদন্তি নিত্যম্‌॥ 
শ্বেতাশ্বতর ॥ ৩২১॥” বেদের অনুমরণে সাঁধনভক্তন করিয়া যিনি তত্বদর্শন করিয়াছেন, এতাদৃশ 
ভাগ্যবানের আত্যস্তিক অভাব এখনও নাই । তবে কথা হইতেছে এই যে, গুরুদেবের কৃপায় যিনি 
বিষয় হইতে মনকে নিবৃত্ত করিয়া পরব্রহ্ম ভগবাঁনের দিকে উন্মুখ করিতে পারেন, তাহার পক্ষেই 
বেদবিহিত তন্বের অপরোক্ষ অনুভব সম্ভব। “যস্য দেবে পর! ভক্তি ধথা দেবে তথা খরৌ। 
'তন্তৈতে কথিতা হার্থাঃ প্রকাশত্তে মহাত্বনঃ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬২৩।৮ তাহার কৃপাব্যতীত তাহার 
উপলব্ধি অসন্ভব। নায়মাত্মা প্রবচনেন লভ্যো ন মেধয়া ন বনুনা শ্রুতেন। যমৈবেষ বৃণুতে তেন 
লত্যস্তস্তৈষ আঁ! বিবৃণুতে তনুং স্বাম্‌॥ মুণ্ডক ॥ ৩২৩ ।৮ 

প্রশ্ন হইতে পাঁরে-কেবলমাত্র যুক্তির উপর প্রতিচিত সিদ্ধান্তের অনুসরণে সাধন করিলে 
কি উল্লিখিতরূপ অপরোক্ষ অন্কুভব লাভ করা যায় না? এই ভাবে অপরোক্ষ অনুভব লাভ হইতে 
পারে কিনা, বিবেচনা করা৷ যাউক | 


[ ১৬৯০ ] 


যুক্তি ও মোক্ষ ] সথ্টিতত্ব ও অন্ত আগচার্য্যগণ [ ৩৭৪-অন্ধু 
ক। মুক্তি ও জীবন্মুক্তি 
বেদান্ুগত্যে সাধন করিয়া অপরোক্ষ অনুভব লাভ করতঃ “বেদাহমেতমজরং পুরাণম্‌” ইত্যাদি 
বাক্যে ধাহারা তাহাদের অনুভবের কথা জানাইয়। গিয়াছেন, তাহার! হইতেছেন মুক্ত পুরুষ; কেননা, 
শ্রুতি হইতে জান! যায়, পরব্রন্মোর অপরোক্ষ অনুভব লাভ করিলে সমস্ত হৃদয়গ্রন্থি ছিন্ন হইয়া যায়, 
সমস্ত সংশয় দূরীভূত হয়, সমস্ত কর্ম ক্ষয় প্রাপ্ত হয়-_অর্থাৎ মায়ার প্রভাব সম্পূর্ণরূপে অপসারিত 
হইয়া যায়, স্থতরাং মুক্ত হওয়া! যায়। “ভিগ্ভতে হ্ৃদয়গ্রন্থিশ্ছিগ্যন্তে সর্বসংশয়াঃ। ক্ষীয়ন্তে চাস্ত 
কন্মাণি তন্মিন দৃষ্টে পরাবরে ॥৮ কিন্তু মুক্ত হইলেও তাহারা যথাবস্থিত দেহে বর্তমান থাকেন ; 
নচেৎ “বেদাহমেতমজরং পুরাণম্‌”-ইত্যাদি বাক্য বলিতে পারিতেন না। ই'হাদিগকেই শ্রুতিস্থৃতি 
জীবনুক্ত বলিয়া গিয়াছেন। জীবন্ুক্ত অর্থ_মুক্ত (মায়ামুক্ত ), মথচ জীবিত ( অর্থাৎ যথাবস্থিত দেহে 
অবস্থিত )। দেহত্যাগের পরেই তাহারা বিদেহ-মুক্তি পাইয়া থাকেন। সাধারণতঃ বিদেহ-যুক্তিকেই 
মুক্তি” এবং যথাবস্থিত দেহে অবস্থিতিকালের মুক্তিকে “জীবনুক্তি” বলা হয়। শ্রুতিস্ৃতি-অনুসারে 
এই জগৎ-প্রপঞ্চের_ম্থৃতরাং দেহেরও-_সত্য অস্তিত্ব আছে, যদিও সেই অস্তিত্ব অনিত্য। মায়ার 
প্রভাবে জড় অনিত্যদেহে মত্মবুদ্ধি পোষণ করিয়া! জীব সংসারী হয়; মায়! এবং মায়ার প্রভাব 
অপসারিত হইলে দেহেতে আত্মবুদ্ধি__স্থৃতরাঁং দেহেতে এবং দেহের ভোগ্য বস্তূতে আসক্তিও__ 
অপসারিত হইয়া যায়। এই অবস্থা যাহাদের হয়, তাহাদিগকেই জীবনুক্ত বল! হয়। জীবন্মুক্তিতে 
দেহ থাকে, দেহের অস্তিত্বের অন্ুভূতিও থাকে, দেহের ব্যবহারও করিতে পারা যায়; কিন্তু দেহেতে 
আত্মবুদ্ধি থাকেনা বলিয়া দেহের এবং দেহস্থিত ইন্দ্রিয়াদির কার্ধ্যে বুদ্ধি লিপ্ত হয় না__ইহাই সাধারণ 
সংসারী লোক হইতে জীবনুক্তের বৈশিষ্ট্য । 
যুক্তিসরব্বন্ব শূন্যবাঁদী, অথবা শুন্যকল্প-নিবিবশেষ-ত্রক্মবাদীদের মতে জগত-প্রপঞ্চের সুতরাং 
দেহেরও__ বাস্তব কোনও অস্তিত্ব নাই; তীহাদের কল্পিত অবিদ্ভাার বা মায়ার প্রভাবেই, শুক্তিতে 
রজতের ন্যায়, শৃন্যে বা নিধিবিশেষ-ব্রন্মে জগতের ভ্রম হয়। অবিষ্ভা বা মায়! দূরীভূত হইলে, 
শহ্যবাদীদের মতে জীব “শূন্য” হইয়া যায় এবং শৃন্যকল্পনিধিবশেষ-তরহ্মবাদীদের মতে জীব নিধিবশেষ 
ব্রহ্ম হইয়া যায় ; ইহাই হইতেছে শৃন্যবাদীর মতে নির্বাণ এবং নির্বর্বশৈেষ-বাদীর মতে মুক্তি। পূর্বেই 
বলা হইয়াছে-_কেবলমাত্র যুক্তির উপরে প্রতিষ্ঠিত সিদ্ধান্তের অনুসরণে এতাদৃশ নির্বাণ বা মোক্ষ 
সম্ভব কি না, নিশ্চিতরূপে তাহা বলা যাঁয় না। কিন্তু তাহাতে জীবন্ুক্তি লাভ করা যায় কিনাঃ 
এবং জীবনুক্তি সম্ভব হইলে “বেদাহমেতমজরং পুরাণম্”-ইত্যাদি বাক্যের ম্যায় “আমি জানিয়াছি, 
- আমি শুন্য”, কিন্বা “আমি জানিয়াছি, আমি নির্বিবশেষ ব্রন্ম”-ইত্যাদিরূপ অপরোক্ষ অনুভবের কথা 
বলা সম্ভব কিনা, তাহাই বিবেচ্য । 
কিন্তু তাহ সম্ভব নয় ; কেননা, নিবিশেষ-বাদীদের মতে মুক্ত অবস্থাতে জীব “নিবিবশেষ ব্রহ্ম” 
হইয়া যায়| «নিহিবশেষ ত্রহ্ম” কখনও কোনও কথ বলিতে পারেন না, পারিলে তাহাকে নিবিবশেষই 


[ ১৬৯১ ] 


যুক্তি ও মোক্ষ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩।৭৪-অনু 


বলা চলে না। কথা বলিতে হইলে দেহের এবং দেহস্থিত ইন্দ্রিয়ের সহায়তা গ্রহণ করিতে হয়; 
তাহা করিতে হইলে দেহাদির অস্তিত্বের অনুভব থাকা আবশ্যক। দেহাদির অস্তিত্বের অনুভব যে 
পর্যন্ত থাকিবে, সেই পধ্যন্তই মায়ার প্রভাব আছে বলিয়া বুঝিতে হইবে-_ইহাই তাহাদের 
অভিমত। এইরূপে দেখা গেল--এই মত স্বীকার করিতে হইলে জীবিত অবস্থায়, অর্থাৎ যথা বস্থিত 
দেহে অবস্থিতিকালে, কাহারও মুক্তি সম্ভব নহে? অর্থাৎ তাহাদের অভিমত অন্ুসারেই কাহারও 
জীবন্মুক্ত সম্ভব নয়। জীবম্মুক্ত সম্ভব নয় বলিয়া স্বীয় অপরোক্ষ অনুভবের কথ! প্রকাশ 
করাও কাহারও পক্ষেই সম্ভব নয়। ইহা হইতে বুঝা গেল-_ তাহাদের কথিত মুক্তিসন্ন্ধে তাহাদের 
যুক্তিমুলক বাক্যব্যভীত অন্য কোনও প্রমাণ নাই, যুক্তপ্রাপ্তগীবের স্বীয় অন্ুভবমূলক কোনও 
বাক্য থাকিতে পারে না। 

এতাদৃশ মোক্ষকে অন্ুমানও বলা চলে না; কেননা, প্রত্যক্ষদৃশ্য ব্যাপারই হইতেছে অনুমানের 
ভিত্বি। আর্দ্রকাষ্ঠের সঙ্গে অগ্থির সংযোগ হইলে ধূমের উৎপত্তি হয়, ইহা জানা আছে বলিয়াই কোনও 
স্থ'ল ধূম দেখিলে অগ্নির অস্তিত্বের অনুমান হয়। কিন্তু এ-স্থলে আর্দ্রকাষ্ট-সংযোগে ধুমর উৎপত্তির 
ম্যায় জাত বস্ত্র কিছু নাই। স্থৃতরাং এনাদৃশ মোক্ষকে অন্থুমানও বলা যায় না; ইহ। কেবল কল্লনামাত্র। 

অবশ্য শ্রীপাদ শঙ্পর জীবন্মুক্ত স্বীকার করিয়াছেন এবং জীবনুক্তদের কার্য্যের কথা ও বলিয়াছেন। 
তাহাদের কার্ধ্য-সন্বন্ধীয় উক্তিই জানাইয়া দিতেছে যে, ধাহাদিগকে তিনি জীবনুক্ত বলিয়াছেন, 
তাহারই সিদ্ধান্ত অনুসারে, তাহারা যুক্ত নহেন ; কেননা, কার্যা-করণ-কালে তাহারা দেহেক্দ্রিযাদির 
বাবহার করিয়া থাকেন__যাহ! তাহার কথিত মুক্তজীবের পক্ষে অসম্ভব । 

“ত্রন্ম সতা, জগৎ মিথ্যা, আমি ক্রহ্গ”-_বহুকাল পর্যান্ত এইরূপ চিন্তার অভাঁস করিতে 
করিতে তদনূরূপ একট। দু সংস্কার হয়তো জন্মিতে পারে এবং সেই সংস্কারের অন্ববূপ আচরণও€ করা 
যাইতে পারে; কিন্তু পৃর্রবোলিখিত হেতুতে, তাহাঁও জীবিত অবস্থ'য় মৌক্ষের লক্ষণ হইতে 
পারে না।. যদি বলা যায়, তাহা! মোক্ষের লক্ষণ ন। হইলেও মোক্ষের অব্যবহিত 
পূর্ববর্তী অবস্থা হইতে পারে) কেননা, প্যং যং বাপি স্মরন ভাবং ত্যজত্যন্তে কলেবরম। 
তং তমেবৈতি বৌন্তেয় সদা তগ্ভাবভাবিতঃ ॥৮-এই গীতোক্তি অন্ুপারে “আমি ব্রন্ম”-এইবপ দৃঢ়সংস্কার 
লইয়া যদি কেহ দেহত্যাগ করেন, তাহা হইলে তিনি ব্রহ্ম হইয়া যাইবেন। ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে _জীব যদি স্বরূপতঃ ব্রহ্মই হয়, তাহ] হইলে এ অবস্থায় হয়তে। ত্রন্ম হইয়া যাইতে 
পারে ; কিন্তু জীব যে স্বরপতঃ ব্রহ্ম, ইহা তো! শরীপাদ শঙ্করের কল্পনামাত্র; তিনি তাহা প্রমাণ 
করিতে পারেন নাই। কল্পিত আকাঁশকুম্থমের দৃঢ় সংস্কার লইয়া! দেহত্যাগ করিলে কেহ আকাশ- 
কুন্থুম হইয়া যাইতে পারে না। কোনও অবস্থাতেই কোনও বস্তুর স্বরূপের ব্যতায় হইতে পারে না। 

এইরূপে দেখা গেল--কেবলমাত্র যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত সিদ্ধান্তের অনুসরণে যে মোক্ষ লাভ 
হইতে পারে, তাহ। নিশ্চিতভাবে বলা যায় না। 


[ ১৬৯২ ] 


শ্রীপাদ শঙ্করের স্বরূপ ] সথষ্টিতত্ব ও অন্ত আচাধ্যগণ [ ৩৭৫-অঙ্ু 


যদি বলা যায়, শ্রীপাদ শঙ্কর কেবল নিজের যুক্তির সহায়তাতেই তাহার সিদ্ধান্তে 
উপনীত হয়েন নাই, শ্রুতিস্মৃতির উক্তিও তিনি উদ্ধৃত করিয়াছেন। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, 
তিনি শ্রুতিস্থৃতির উক্তি স্থলবিশেষে উদ্ধত করিয়াছেন বটে ; কিন্তু শ্রতিম্থতির স্বাভাবিক তাৎপর্য 
তিনি গ্রহণ করেন নাই ; যেরূপ অর্থ করিলে তাহার কল্পিত তাৎপধ্য পাওয়া যায়, শ্রুতিস্মৃতিবাক্যের 
সেইরূপ অর্থ নিষ্কাশনের চেষ্টাই তিনি করিয়াছেন, তাহা পুর্বরেই বিশদৃভাবে প্রদশিত হইয়াছে। 
তাহার মুখ্য সিদ্ধান্তগুলি হইতেছে বৌদ্ধদের সিদ্ধান্ত ; বৌদ্ধদের সিদ্ধান্ত শ্রুতির উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, 
কেবলমাত্র যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত। শ্রীপাদ শঙ্করের সিদ্ধান্তও তদ্রুপ । 

বেদানুগত্যময় সাধনে মোক্ষের নিশ্চিতত্বসন্বন্ধে জীবন্মুক্ত ঝষিদিগের প্রত্যক্ষ অস্ুভবা ত্বক 
সাক্ষ্য পাওয়া যায়; বেদবহিভূ্তি কেবল-যুক্তি-মূলক সাধনে তাহার অভাব। স্বয়ং ভাষ্যকার মোক্ষের 
যে লক্ষণের কথ! বলিয়াছেন, উল্লিখিত হেতুতে, তাহারই উক্তি অনুসারে, তাহার মধ্যেও সেই 
লক্ষণের অভাব; সুতরাং তাহার উত্তিই বা কতদূর নির্ভরযোগ্য, তাহাও বিবেচ্য । এই অবস্থায় 
বেদানুগত্যময় সাধনই অকপট মোক্ষাকাজক্ষীর নিকটে লোভনীয় হওয়। স্বাভাবিক। 

বেদমূলক সিদ্ধান্ত যে অযৌক্তিক, তাহাও নহে ; তাহাও যুক্তির উপর প্রতিষিত; তবে 
সেই যুক্তি হইতেছে বেদানুগতা৷ যুক্তি, বেদবহিভূতি৷ যুক্তি নহে। 

শঙ্কর-ভাষ্যের রহস্য উপলব্ধি করিয়া মুক্তির জন্ত উৎসুক হইয়া নীলাচলের শ্রীল সার্বভৌম 
ভট্টাচার্য্য, বাঁরাণনীর সশিষ্য শ্রীল প্রকাশানন্দ সরস্বতী এবং তাহাদেরও পূর্বে শ্রীপাদ শ্রীধরস্বামী 
প্রভৃতি বনু লন্বপ্রতিষ্ঠ মায়াবাদী যে শঙ্কর-সম্প্রদায় পরিত্যাগপূর্ববক বেদানুগত্যময় সাধনে প্রবৃত্ত 
হইয়াছিলেন, তাহার বিশেষ প্রসিদ্ধি আছে। শ্রীধরস্বামিপাদের সময়ে এতাদৃশ লোকদের যে একট! 
সম্প্রদায় গঠিত হইয়াছিল, তাহারও প্রমাণ বি্ভমান। তাহাদের পরে যে এইরূপ কেহ করেন 
নাই, কিন্ত বর্তমানেও যে এইরূপ কেহ নাই, তাহাও মনে করার হেতু নাই। অবশ্য, 
শঙ্কর-ভাষ্যের রহস্য উপলব্ধি করিয়াও সম্প্রদায়-অন্ুরোধে সম্প্রদায় ত্যাগ করেন না, এইরূপ লোকের 
অস্তিত্বের কথাও শ্রীপাদ প্রকাশানন্দের উক্তি হইতে জানা যায়। 


৭৫। শ্রীপাদ শঙ্করের স্বরূপ 

যাহা হউক, “শঙ্কর শঙ্করঃ সাক্ষাৎ”-এই উক্তি হইতে এবং পূর্ববোল্লিখিত পদ্মপুরাণের উক্তি 
হইতে জানা যায়, ভাষ্যকার শ্রীপাদ শঙ্করাচারধ্য ছিলেন স্বরূপতঃ মহাদেব। তথাপি তিনি যে 
বেদবিরোধী বৌদ্ধমত প্রচার করিয়াছেন, তাহার হেতু সেই পদ্পপুরাণ হইতেই জানা যায়_ 
“ম্বাগমৈঃ কল্পিতৈস্ত্চ জনান মদ্বিসুখান্‌কুরু। মাঞ্চ গোপয় যেন স্তাৎ স্গ্িরেষোত্বরোত্তর] ॥-_ শীশিবের 
প্রতি ভগবানের উক্তি” অস্ুর-মোহন-লীলা! প্রকটনেব উদ্দেশ্যে এক লীলাবতাররূপে অবতীর্ণ হইয়। 
যিনি বেদবিরোধী মত স্পষ্ট ভাবে প্রচার করিয়াছেন, তাহারই আদেশে শ্রীশিব ভাষ্যকার শঙ্কররূপে 


[ ১৬৯৩ ] 


শীপাদ শঙ্করের ত্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৩/৭৪-অন্ধু 


অবতীর্ণ হইয়া দেই বেদবিরোধী মতকেই বেদের আবরণে আবৃত করিয়া! পুনরায় প্রচার করিয়। 
গিয়াছেন। বস্তুতঃ শ্রীপাদ শঙ্করের উক্তিতে তাহার এই উভয়ন্বরূপত্বের প্রমাণই দৃষ্ট হয় (ভূমিকার . 
২৬-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 


বন্দে গুরূনীশভক্তানীশমীশাবত1রকাম্‌ । 
_তগপ্রকাশাংশ্চ তচ্ছক্তীঃ কৃষ্ণচৈতগ্যাসংজ্কম্‌ ॥ 


ইতি গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শনে তৃতীয়পর্বে দ্বিতীয়াংশ 
_ক্্টিতন্ব ও অন্য আচার্ধযগণ_ 
[.. সমাপ্ত 


গোঁড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন তৃতীয় পৰ্্ব 
ভি 
সমাপ্ত 


গৌড়ীয় (বঞ্ব-দর্শন 


চতুর্থ পর্ব 


ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ 
অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ 


হল্দন্দা 


অক্ঞানতিমিরান্বস্ত জ্ঞানাগ্তন-শলাকয়। । 
চক্ষুরুন্নীলিতং যেন তন্যৈ শ্রীঞ্থরবে নম: ॥ 


বাঞ্চাকল্পতরুভ্যশ্চ কৃপাসিন্কৃভ্য এব চ। 
পতিতানাং পাবনেভ্যো বৈষ্বেভ্যো নমোনমঃ ॥ 


জয় রূপ সনাতন ভট্ট রঘুনাথ। 
শ্রীজীব গোপা লভট দাস রঘুনাথ ॥ 
এই ছয় গোসাঞ্ির করি চরণ বন্দন। 
যাহা হৈতে বিদ্বু নাশ অভীষ্ট পুরণ ॥ 


কৃষ্ণবর্ণং ত্বিষাইকৃষ্ণং সাঙ্গোপাঙ্গাস্্রপার্যদম। 
যজ্ৰৈঃ সঙ্কীর্তনপ্রাধৈর্যজন্তি হি সুমেধসঃ ॥ 


অন্তঃকৃষ্ণং বহিগোঁরং দিতাজাদিবৈভবম.। 
কলো সন্কীর্তনাদ্যৈ স্যঃ কৃষ্ণচৈতন্যমা শ্রিতাঃ ॥ 


নমে। ব্রন্মণযদেবায় গোব্রাহ্মণহিতায় চ। 
জগদ্ধিতায় কৃষ্ণীয় গোবিন্দায় নমো নমঃ ॥ 


প্রীচৈতন্যমহা প্রভুং বন্দে যৎপা দাশ্রয়বীর্ধ্যতঃ। 
সংগুহ্নাত্যাকরব্রাতাদজ্ঞঃ সিদ্ধাস্তসন্মণীম. ॥ 


মূকং করোতি বাচালং পন্গুং লঙ্ঘয়তে গিরিম,। 
যৎকৃপা। তমহং বন্দে পরমানন্দমীধবম.॥ 

[ ১৬৯৭ ] 
২৯৩ 


স্তর 


“অদ্ধয়-জ্ঞানতত্ব কৃষ্ণ স্বয়ংভগবান্‌। 
স্বরূপ-শক্তি-রূপে তার হয় অবস্থান ॥ 
স্বাংশ-বিভিন্নাংশরূপে হইয়া বিস্তার । 
অনন্ত বৈকুষ্ঠ ত্রহ্মাণ্ডে করেন বিহার ॥ 
স্বাংশ-বিস্তার-_চতুর্ব্যহ অবতারগণ । 
বিভিন্নাংশ-__জীব তাঁর শক্তিতে গণন ॥ 

_ শ্রীচৈ, চ, ২২২1৫-৭॥৮ 


“গোলোক পরব্যোম_ প্রকৃতির পর॥ 

চিচ্ছক্তি-বিভূতিধাম-ত্রিপাদৈশ্বধ্য” নাম। 

মায়িক বিভৃতি--একপাদ অভিধান ॥ 
__শ্রীচৈ,চ, ২২১।৪০--৪১॥৮ 


“রাধ। পুর্ণ- শক্তি, কৃষ্ণ পূর্ণ-শক্তিমান। 
দুই বন্ত ভেদ নাহি শান্ত্রপরমাণ ॥ 
মুগমদ তাঁর গন্ধ-_ ষৈছে অবিচ্ছেদ। 
অগ্রি-জ্বালাতে যৈছে নাহি কতু ভেদ ॥ 
রাধা কৃষ্ণ এছে সদা একই স্বরূপ । 
লীলারল আম্বাদিতে ধরে ছুইরূপ ॥ 
__জ্রীচৈ, চ, 3181৮৩--৮৫|৮ 


“জীবের স্বরূপ হয় কৃষ্ণের নিত্যদাস। 
কৃষ্ণের তটস্থা শক্তি ভেদাভেদ প্রকাশ ॥ 


_ শ্রীচৈ,চ, ২২০।১০১॥৮ 


| ১৬৯৮ ] 


প্রথম অধ্যায় 
প্রারস্তিক ভ্ঞাতব্য বিষ 


১। জীন্ব-জগ্ ও ভ্রন্সোক্প সন্য্যে সম্যক 

্‌ ইতঃপৃবের্ব জীব, জগৎ ও ব্রন্ষমের সম্বন্ধে আলোচনা করা হইয়াছে । সেই আলোচনায় 
দেখ! গিয়াছে--ব্রন্ষের সঙ্গে জীব ও জগতের একটা বিশেষ সন্বন্ধ আছে। সেই সম্বন্ধটীর স্বরূপ 
কি, তাহা নির্ণয় করার জন্য প্রস্থানব্রয়ের আয়ে বিভিন্ন আচার্যাগণ চেষ্ট। করিয়াছেন। 


২। ব্রি মতলাদ 

্রন্ম যখন এক এবং অদ্বিতীয় এবং তিনিই যখন জীব-জগতের একমাত্র মূল, তখন 
ব্রন্মের সঙ্গে জীব-জগতের সম্বন্ধটাও একরূপই হইবে; পরিদৃশ্যমান ভিন্ন ভিন্ন বস্তুর সঙ্গে তাহার 
সম্বন্ধ ভিন্ন ভিন্ন হওয়া সম্ভবপর নহে। সাধারণ লোকের নিকটে এই সম্বন্ধের স্বরূপ বিভিন্ন 
বলিয়। প্রতীয়মান হইলেও অন্ততঃ দার্শনিকের দৃষ্টিতে তাহা! একরূপ হওয়াই সঙ্গত। তথাপি 
বিভিন্ন দৃষ্টিভঙ্গী লইয়া বিভিন্ন দার্শনিক পণ্ডিত এই সম্বন্বটার প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়াছেন বলিয়া 
বিভিন্ন মতবাদের উদ্ভব হইয়াছে। দৃষ্টিভঙ্গীর পারথ্ক্য অনুসারে একই বস্ত্র যে বিভিন্নরূপে 
প্রতিভাত হয়, বৈছুধ্যমণিই তাহার একটী উদ্দাহরণ। বৈদূর্যমণিতে নানাবিধ বর্ণের সমবায়। 
লাল, নীল, পীত ইত্যাদি বিভিন্ন বর্ণের সমবায়েই বৈরু্যমণির একটী রূপ। কিন্তু ভিন্ন ভিন্ন 
দিক্‌ হইতে, কিন্বা ভিন্ন ভিন্ন স্থান হইতে বৈদুর্যমণির প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে ভিন্ন ভিন্ন বর্ণ 
দৃষ্টি হয়; কোনও বিশেষ দৃষ্টিভঙ্গীতে বৈদ্ধ্যমণির নানাবর্ণের সমবায়ভূত রূপটীও দৃষ্ট হইতে পারে। 

যাহা হউক, ত্রন্মের সঙ্গে জীবজগতের সন্বন্ধ-বিষয়ে বিভিন্ন মতবাদের মধ্যে এই 
কয়টা বিশেষ উল্লেখযোগ্য £ যথা--কেবলাদ্বৈতবাদ বা কেবল অভেদবাদ, বিশিষ্টাদ্ৈতবাদ, দবৈতবাদ 
বা ভেদবাদ, ভেদাভেদবাদ ব1 দ্বৈতাদ্বৈতবাদ, শুদ্ধাদ্ৈতবাদ, ইত্যাদি । গৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্ধযগণ 
অচিস্ত্যভেদাভেদবাদী। 

এই সমস্ত মতবাদ সম্বদ্ধে কিঞিং আলোচনা বাঞ্নীয়। কিন্ত তৎপুর্ববে ভেদ ও অভেদ 
বলিতে কি বুঝায়, তাহা বিবেচনা করার প্রয়োজন । 


৩। ভেদে ও অভ 
দুইটী বগ্ত যর্দি এইকূপ হয় যে, তাঁহাদের মধ্যে একটী অপরটার কোনওরূপ অপেক্ষাই 


[ ১৬৯৯ ] 
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রাখেনা, প্রত্যেকটাই যদি স্বয়ংসিদ্ধ হয়, উভয়ের মধ্যে সাধারণ কোনও পদাথও যদ্দি না থাকে, 
তাহ! হইলেই একটীকে অপর্টী হইতে সর্ববতোভাবে ভিন্ন বলা জঙ্গত হয়। এই অবস্থায় 
বস্তুইটীর মধ্যে যে ভেদ, তাহ! হইতেছে আত্যন্তিক ভেদ । 

আঁর, কোনও বিষয়ে ছুইটী বস্তু যদি সর্বতোভাবে একরূপ হয়, তাহা হইলে সেই 
বিষয়ে তাহাদিগকে অভিন্ন বল! চলে, অর্থাৎ সেই বিষয়ে তাহাদের মধ্যে অভে্দ আছে বল! যায়। 

কয়েকটী লৌকিক দৃষ্টান্তের সহায়তায় বিষয়টা বুঝিবার চেষ্টা করা যাউক। 

যেমন__মৃৎপিগ্ড এবং মৃষ্ঝয়দ্রব্য ঘট-শরাবাদি। মৃতপিণ্ডের উপাদানও মৃত্তিকা এবং ঘট- 
শরাবাদি মৃণ্ময় দ্রব্যের উপাদানও মৃত্তিকা । তাহাদের মধ্যে মুর্তিকা-দ্রব/টী হইতেছে সাধারণ 
উপাদান। তাহাদের উপাদান একই মৃত্তিকা বলিয়া উপাদানের দিক্‌ দিয়া বিবেচনা করিলে দেখা 
যায়, তাহার। অভিন্ন, উপাদানাংশে তাহাদের মধ্যে অভেদ। 

আবার, আকারাদিতে তাহাদের মধ্যে ভেদ বিদ্যমান । মুৎপিণ্ডের যেরূপ আকারাদি 
ঘট-শরাবাদির আকারাদি সেইরূপ নহে; তাহাদের ব্যবহার-যোগাতাঁও একরূপ নহে । ঘটদ্বার! 
জল আন যায়; কিন্ত মৃুৎপিগ্ডের দ্বারা জল আন। যায় না। এইরূপে দেখা যায়_ আকারাদিতে 
মুৎপিও ও মৃগ্সয় দ্রব্যের মধ্যে ভেদ আছে। মুণ্ময় দ্রব্যের মধ্যেও ঘট-শরাবাদি বিভিন্ন দ্রব্যের মধ্যে 
এরূপ ভেদ বিদ্যমীন। কিন্তু এইরূপ ভেদকে ন্বয়ংসিদ্ধ ভেদ বলা যায় নী। কেননা, 
ঘট-শরাবাদির আঁকারাদিগত ভেদ মৃত্তিকা-নিরপেক্ষ নহে। ঘটশরাবাদির আকারাদিগত 
ভেদ হইতেছে মৃত্তিকারই অবস্থানবিশেষ হইতে উদ্ভুত এবং মৃত্তিকা না থাকিলেও 
আকারাদ্রিগত ভেদের উৎপত্তি সম্ভবপর হইতে পারে নাঁ। মৃত্তিকাই যখন বিশেষ বিশেষ আকার 
ধারণ করে. তখন ঘট-শরাবাদি ভিন্ন ভিন্ন নামে অভিহিত হয় এবং ভিন্ন ভিন্ন রূপে ব্যবহারের 
যোগ্যতা লাভ করে। সুতরাং ঘট-শরাবাদির আকারাদিগত ভেদ মৃত্তিকা-নিরপেক্ষ নহে, স্বয়ংসিদ্ধ 
নহে। সেজন্য ঘট-শরাবাদির আকারাদিগত ভেদকে মৃত্তিকার আত্যস্তিক ভেদ বলা যায় না। 
কিন্তু ঘট-শরাবাদ্ির মধ্যে যে আকারাদিগতভেদ, তাহা হইতেছে পরম্পর-নিরপেক্ষ। কেননা, 
ঘটের অস্তিত্ব না থাকিলেও শরাবের অস্তিত্ব থাকিতে পারে এবং শরাবের অস্তিত্ব না থাকিলেও 
ঘটের অস্তিত্ব থাকিতে পারে। এ-স্থলে ঘটের আকারাদিকে শরাবের আকারাদির আত্যস্তিক 
ভেদ বলা যায়। 

ঘট-্শরাবাদির মধ্যে এই যে ভেদের কথা বলা হইল, তাহা হইতেছে তাহাদের 
জাতিগত ভেদ--ঘট এক জাতীয় বস্তু, শরাব আর এক জাতীয় বস্ত। তাহাদের এই জাতিগত 
ভেদের মূল হইতেছে ঘট-শরাবাদিরূপে তাহাদের উৎপত্তি। 

.. জীবসমূহের মধ্যেও জাতিগত ভেদ আছে। যেমন, উদ্ভিদ্জাতি এবং মনুষ্জাতি। 

ইহাদের মধ্যেও ভেদ এবং অভেদ উভয়ই আছে। উদ্ভিদের মধ্যেও জীবাত্বা আছে, মানুষের 
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মধ্যেও জীবাস্মা আছে এবং জীবাত্বা সকলের মধ্যেই একরূপ- চিন্ময় । এই বিষয়ে উদ্ভিৰ এবং 
মানুষ অভিন্ন। উদ্ভিদের দেহও পঞ্চ-ভূতাত্মক, মানুষের দ্েহও পঞ্চভৃতীত্মবক ; এই বিষয়েও তাহাদের 
মধ্যে অভেদ। কিন্তু উদ্ভিদ এক স্থান হইতে অন্থস্থানে যাইতে পারে না, মানুষ পারে। এই 
বিষয়ে উদ্ভিদে এবং মানুষে ভেদ আছে। উদ্ভিদ মৃত্তিকা ভেদ করিয়া উৎপন্ন হয়; কিন্তু মানুষ 
মাতৃগর্ভ হইতে উৎপন্ন হয়। এই বিষয়েও উদ্ভিদ এবং মানুষে ভেদ আছে। অন্তান্ত অনেক 
বিষয়েও এইরূপ ভেদ দৃষ্ট হয়। 


এইরূপে স্থাবর-জঙ্গমাদির মধ্যেও কোনও কোনও বিষয়ে ভেদ এবং কোনও কোনও 
বিষয়ে অভেদ দৃষ্ট হয়। আবার, কেবল স্থাবরের মধ্যেও আকারাদির ভেদবশতঃ বিভিন্ন প্রকার 
ভেদ দৃষ্ট হয় এবং কেবল জঙ্গমের মধ্যেও আকারাদির বা উৎপত্তির প্রকার-ভেদ অনুসারে নানা 
রকমের ভেদ দৃষ্ট হয়। 


সুগ্নভীবে বিচার করিলে এই সমস্ত ভেদের মধ্যে অনেক ভেদই লুণ্ত হইয়া যায়। 
কেননা, স্থাবর-জঙ্গম জীবমাত্রের মধ্যেই একইরূপ চিন্ময় জীবাত্মা! বর্ধমান এবং তাহাদের সকলের 
দেহই পঞ্চভূতাত্বক-_-এবং শেষপর্যন্ত ত্রিগুণাত্মক । এই বিষয়ে তাহাদের মধ্যে অভেদ। ব্রন্মাণ্ডের 
সমস্ত বস্তুই ত্রিগুরণাত্মক ; এই হিসাবেও তাহাদের মধ্যে অভেদ। আবার, “এতদাত্মামিদং সর্ধ্বম্” 
এই শ্রীতিবাঁক্যান্ুসারে জীব-জগৎ সমস্তই যখন ব্রন্মাত্মক, তখন ব্রন্গাত্মবকত্বের দৃষ্টিতে জীব-জগতের 
সমস্ত বস্তৃকেই অভিন্ন বলা যায়। 


সুস্াবিচারে আত্যন্তিক ভেদের দৃষ্টান্ত জগতে ছুল্লভ। কেহ কেহ পর্র্বত ও মানুষকে 
আত্যন্তিক ভেদ বলিয়া মনে করেন। স্থুলবৃষ্টিতে পর্বত ও মানুষ পরস্পর-নিরপেক্ষ বটে ; 
সুতরাং তাহাদিগকে পরস্পরের ভেদ বলা যায়। কিন্তু এই ভেও স্বীকৃত হয় কেবল লোক- 
ব্যবহার সিদ্ধির নিমিত্ত । সুক্ষ বিচারে পর্বত যেমন ব্রন্ষাত্মক, মানুষও তেমনি ব্রঙ্গাতঝ্বক ; এই 
বিষয়ে তাহাদের মধ্যে ভেদ নাই। পর্বত যেমন ত্রিগুণাত্বক, মানুষের দেহও তেমনি ত্রিগুণাত্মক ; 
এই বিষয়েও তাহাদের মধ্যে ভেদ নাই। মানুষের মধ্যে জীবাত্মা আছে, পর্রবতের মধ্যে 
জীবাত্মা আছে কিনা, বলা যায় না। যদি না থাকে, তাহা হইলে কেবল জীবাআ্মার অস্তিত্ব-বিষয়ে 
তাহাদের মধ্যে ভেদ থাকিতে পারে। কেবল এক বিষয়ে ভেদ থাকিলেই তাহাদিগকে পরস্পরের 
আত্যন্তিক ভেদ বলা সঙ্গত হয় না। 


বস্ততঃ আত্যন্তিক ভেদের দৃষ্টান্ত কেবল-_চিৎ এবং জড়। যাহ চিৎ, তাহা জড় নহে 
এবং যাহা জড়, তাহা চিৎ নহে। ইহাও কিন্তু জাতিগত ভেদ-_চিজ্জাতীয় এবং অচিজ্জাতীয় বা 
জড়জাতীয়। ন্ুক্ষ্ম বিচারে কিন্তু চিৎ এবং জড়- উভয়েই ত্রন্গাত্বক ১ কেনন? ব্রক্মাতিরিক্ত কোনও 
দ্রব্যই কোথাও নাই। 


] ১৭*১ ] 
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তিন রকমের ভেদ স্বীকৃত হয়--সজাতীয় ভেদ, বিজাতীয় ভেদ এবং স্বগত ভেদ। লৌকিক 
ৃ্টান্তের সহায়তায় ত্রিবিধ ভেদের কথ। বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক। 

সজাতীয় ভেদ। সজাতীয় অর্থ সমান-জাতীয়। সমানজাতীয় বন্তসমূহের মধ্যে যে ভেদ, 
তাহার নাম সজাতীয় ভেদ। 

যেমন- মহাত্মা! গান্ধীও মানুষ এবং পণ্ডিত জওহরলালও মানুষ । তাহারা উভয়েই একই 
মনুষ্যজীতীয়-_স্ুতরাং সজাতীয়। মনুষ্যজাতির দিক্‌ দিয়া তাহাদের মধ্যে ভেদ নাই , কিন্তু ব্যক্তি- 
গত ভাবে তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে। ব্যক্তিগত ভেদের যে অস্তিত্ব আছে, তাহা! বলিবার 
হেতু এই যে-_মহাত্বা! গান্ধী বলিলে কেহ পণ্ডিত জওহরলালকে বুঝে না এবং পণ্ডিত জওহরলাল 
বলিলেও কেহ মহত্ব গান্ধীকে বুঝে না। তাহাদের ব্যক্তিগত ধৈশিষ্ট্যই হইতেছে এই ভেদের 
হেতু । তাহার হইতেছেন সজাতীয় ভেদের দৃষ্টাস্ত। 

একই আম্রজাতীয় ফলের মধ্যে নানা রকমের ভেদ দৃষ্ট হয়। কোনও আম মধুর, কোনও 
আম আবার অক্। কোনও আমে আশ খুব বেশী, কোনও আমে আবার আশ খুব কম। 
এই সমস্তও হইতেছে সজাতীয় ভেদের দৃষ্টান্ত। 

আবার আমগাছ, কাঠালগাছ, তালগাছ, শালগাছ-_সমস্তই একই বৃক্ষজাতীয়__স্থৃতরাং 
সজাতীয়। কিন্ত আমগাছে কাঠাল ধরে না, তাল ধরে না। কীঠালগাছেও আম ধরে না, তাঁল 
ধরে না। তালগাছেও আম ফলে না, কাঠাল ফলে না। শালগাছে আম, কাঠাল, তাল-__ 
কিছুই ফলে না । ভিন্ন ভিন্ন গাছের আকারাদিও ভিন্ন ভিন্ন। এই সমস্তও সজাতীয় ভেদের দৃষ্টান্ত । 

বিজাতীয় ভেদ। বিজাতীয় অর্থ- ভিন্ন জাতীয় । ভিন্ন জাতীয় বস্তর মধ্যে যে ভেদ, তাহাকে 
বলে বিজাতীয় ভেদ । 
্‌ যেমন-_মানুষ হইতেছে মন্ুষ্য-জাতীয় জীব; আর সিংহ হইতেছে পশুজাতীয় জীব । তাহারা 
ভিন্ন জাতীয়। তাহাদের আকার এবং আচরণাদিও ভিন্ন। মানুষ এবং সিংহ হইতেছে পরস্পর 
বিজাতীয় ভেদ এইরূপে মনুষ্য, পশু, পক্ষী, কীট, পতঙ্গ, বৃক্ষ, লতা, গুল্ম প্রভৃতি হইতেছে বিজাতীয় 
ভেদের দৃষ্টান্ত ; ইহাদের মধ্যে এক জাতীয় জীব হইতেছে অপর সকল জাতীয় জীবের বিজাতীয় 
ভেদ। তব্দরুপ জড়ও হইতেছে চিৎ-এর বিজাতীয় ভেদ, আলোক অন্ধকারের বিজাতীয় ভেদ। 

স্বগিত ভেদ । স্বগত অর্থ-নিজের মধ্যে অবস্থিত। নিজের মধ্যে অবস্থিত যে ভেদ, তাহার 
নাম স্বগত ভেদ । 

যেমন দেহ এবং জীবাত্মা--এই উভয়ে মিলিয়া৷ সংসারী জীব; দেহ এবং জীবাত্মার মধ্যে 
ভেদ আছে। কেননা, দেহ হইতেছে জড় অচিৎ বস্তু; আর, জীবাত্বা হইতেছে চিদ্বস্ত। উভয়ে 


[ উহ] 
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এক জাতীয় বা অভিন্ন জাতীয় বস্তু নহে । জীবের নিজের মধ্যে দেহ ও দেহীর ( অর্থাৎ জীবাত্বার ) 
এই যে ভেদ, ইহা হইতেছে স্বগত ভেদ । 

জীবের দেহের মধ্যেও স্বগত ভেদ আছে। চক্ষু-কর্ণীদি ইন্ড্রিয়বর্গের কাধ্যকারিতায়ও ভেদ 
আছে। চক্ষু দেখিতে পা, কিন্তু শুনিতে বা কথ! বলিতে পারে না। কর্ণ শুনিতে পায়, কিন্ত দেখিতে 
পায় না, কথাও বলিতে পারে না। প্রত্যেক ইন্দ্রিয়েরই এইরূপ ভিন্ন ভিন্ন কার্যক্ষমতা আছে। 
ইহাও জীবের স্বগতভেদ। এইরূপ ভেদের হেতু হইতেছে_-উপাদানের ভেদ। চক্ষুতে তেজোগুণসম্পন্ন 
রূপ-তন্মাত্রীর আধিক্য; তাই চক্ষু দেখিতে পায়। কর্ণে শব্গুণসম্পন্ন ব্যোমের ভাগ বেশী; 
তাই কর্ণ শুনিতে পায়। নাসিকাতে গন্ধগুণযুক্ত মৃত্তিকার ভাগ বেশী; তাই নাসিকা গন্ধ অনুভব 
করিতে পারে; ইত্যাদি । 

এতাদৃশ ত্রিবিধভেদের কোনও এক রকম ভেদ যদি স্বয়ংসিদ্ধ বা অন্যনিরপেক্ষ হয়, তাহ! 
হইলেই তাহাকে বাস্তব বা আত্যন্তিক ভেদ বলা যায়। স্বয়ংসিদ্ধ বা অন্যনিরপেক্ষ না হইলে 
বাস্তব বা আত্যন্তিক ভেদ বলা সঙ্গত হইবে না, তাহা হইবে আপেক্ষিক বা সাপেক্ষ ভেদ। 


[ ১৭০৩ ] 


দ্বিতীয় অধ্যার 


ব্রহ্মের সঙ্গে জীব-জগতের সম্বন্ধ-বিষয়ে বিভিন্ন মতবাদের আলোচনা 


ত্রন্মের সঙ্গে জীব-জগতের সন্বন্ধ-বিষয়ে যে সমস্ত মতবাদ প্রচলিত আছে, এক্ষণে তৎসম্বন্ধে 
সংক্ষেপে আলোচনা করা হইতেছে । 


ঢে। আ্ীপাদ স্পক্কক্রাজার্যে্র ক্েবলাদ্ৈত-্বাদ 

শ্রীপাদ শঙ্করের মতে এক নিবিবশেষ ব্রন্মই সত্যবস্ত-_বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট বস্ত। আঁর, 
জীব-জগদাঁদি সমস্তই মিথ্য। বাঁ বাস্তব অস্তিত্বহীন। জীব-জগংই ষখন অস্তিত্বহীন, তখন ত্রন্মের সহিত 
জীব-জগতের কোনও সম্বন্ধের কথাঁও উঠিতে পাঁরে না। অস্তিত্বহীন বস্তর সহিত অস্তিত্ব-বিশিষ্ট 
বস্তর কোনও সন্বন্ধ থাকিতে পারে না। আকাশ-কুম্থম বা শশ-বিষাণের সহিত কাহারও কি সম্বন্ধ 
থাকিতে পারে? 

যদি বলা যায়-_শ্রীপাদ শঙ্কর তো৷ জীব-জগৎকে আকাশ-কুস্ুম বা শশ-বিষাণের ন্যায় অলীক 
বলেন না ; তিনি বলেন, ভ্রান্তিবশতঃ শুক্তিতে যাহারা রজত দেখেন, তাহাদের দৃষ্ট রজতের ন্যায়ই 
জীব-জগৎ মিথ্য। । 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে-_এ-স্থলেও শুক্তির সঙ্গে রজতের কোনও বাস্তব সম্বন্ধ নাই। 
শক্তির অধিষ্ঠানে রজত দেখিতেছে বলিয়। ভ্রান্তি জন্মে বটে; কিন্তু শুক্তি রজতের অধিষ্ঠান নহে, 
শুক্তি যদি রজতের অধিষ্ঠানই হইত, তাহা হইলে সকলেই শুক্তিতে রজত দেখিত। শুক্তিতে দৃষ্ট রজতের 
বাস্তব অস্তিত্ব নাই, রজতের অস্তিত্ব থাকিলেই শুক্তিকে রজতের অধিষ্ঠান বলা যাইত এবং সকলেই 
শুক্তিতে রজত দেখিত। যাহা দৃষ্ট হয়, তাহ! হইতেছে ভ্রাস্তিমাত্র এবং এই ভ্রান্তির অধিষ্ঠান হইতেছে 
্রষ্টার মধ্যে, শুক্তির মধ্যে নহে ; শুক্তির মধ্যে হইলে সকলেই শুক্তিস্থলে রজত দেখিত ; কিন্তু সকলে 
তাহ। দেখেনা। সুতরাং শুক্তির সঙ্গে ভ্রম-দৃষ্ট রজতের কোনও সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। তক্্রপ, 
ব্রন্মের সঙ্গেও ভ্রমদৃষ্ট জগতের কোনও সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। 

এইরূপে দেখা গেল- শ্রীপাদ শঙ্কর বন্তরতঃ ত্রন্দের সঙ্গে জীব-জগতের সম্বন্ধের কথা কিছু 
বলেন নাই । তিনি কেবল ব্রন্মের অদ্বয়ত্বের কথাই বলিয়াছেন এবং জীব-জগদাদির অস্তিত্ব অস্বীকার - 
করিয়াই তিনি ব্রন্মের অদ্বিতীয়ত্বের কথ! প্রকাশ করিয়াছেন। 


[ ১৭০৪ ] 
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৬। শ্রীপাদ ব্ামান্ুজাাম্মেণে বিশ্পিষ্টাদ্বৈতবাদ 

শ্রীপাদ রামানুজের মতে ব্রন্মের সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধ কিরূপ, তৎসম্বন্ধে আলোচনার 
পুর্বে, তাহার মতে জীব ও জগতের স্বরূপ কি, তাহা জানা দরকার । এ-ম্থলে সংক্ষেপে তাহা 
উল্লিখিত হইতেছে । 

জীব। চিৎ, ব্রদ্দের অংশ, নিত্য, অনাদি, জ্ঞানম্বর্ূপ ও জ্ঞাতা, কর্তা ও ভোক্তা, পরিমাণে 
অণু, সংখ্যায় অনন্ত, নিত্যপৃথক্‌ অস্তিত্ববিশিষ্ট। 

আলোচনা । জীবস্বরূপকে “চিৎ” এবং ব্রন্মের “অংশ” বলা হইয়াছে । এই *চিং” কি? 
“অংশই বা কিরূপ অংশ? “জীব ব্রদ্দের চিদংশ” বলিলে বুঝা যাইতে পারে-জীব হইতেছে 
চিতব্বরূপ শুদ্ধব্রন্দের অংশ, অথবা! ব্রন্মের চিদ্রপা শক্তির অংশ । শুদ্ধব্রন্মের অংশ হইলে জীবের 
সংসারিত্ব সম্ভব হয় না ; কেন না, মায়ার প্রভাবেই জীবের সংসারিত্ব ; জড়রূপা৷ মায়! কিন্তু চিৎস্বরূপ 
ব্র্মকে স্পর্শও করিতে পারে না। তবে কি চিদ্রুপা শক্তির অংশ? চিদ্রপা শক্তির অংশও ছুই 
রকমের হইতে পারে-চিচ্ছক্তির অংশ এবং চিদ্রপা জীবশক্তির অংশ । চিচ্ছক্তির অংশ হইলেও 
পুরের্বাক্ত কারণে জীবের সংসারিত্ব সম্ভব হয় না। তাহা! হইলে কি চিদ্রুপা, জীবশক্তির অংশ ? 
“অপরেয়মিতত্তন্তাম্”-ইত্যাদি ৭৫-গীতাশ্লোকের ভাষ্যে শ্রীপাদ রামানুজ ভোক্তা জীবকে শচদ্রপা 
জীবশক্তি” বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। জীবশক্তি চিদ্রপা হইলেও বহিন্ম্খাবস্থায় মায়া তাঁহাকে 
অভিভূত করিতে পারে ( ২৩১ চ-অনুচ্ছেদ ভ্রষ্টব্য ), স্থৃতরাং জীবের সংসারিত্ব সম্ভব হইতে পারে। 
কিন্তু গীতাভাষ্যে জীবকে চিদ্রুপা জীবশক্তি বলিয়া থাকিলেও “নাত্মা শ্রতেনিত্যত্বাচ্চ তাভ্যঃ ॥২।৩।১৮।৮- 

্ন্মস্থত্রভাস্তে'জীব এবং জগৎ উভয়কেই তিনি ব্রন্মের কাধ্য বলিয়াছেন। কিন্তু আকাশাদি জগ-প্রপঞ্চ 

যেরূপ কার্ধ্য, জীবকে তিনি সেইরূপ কাধ্য বলেন ন নাই | তিনি বলিয়াছেন __কার্ধ্য হইতেছে কারণের 
অবস্থান্তর ; আকাশাদিতে ব্রন্মস্বরূপের অবস্থাস্তর-প্রাপ্জি ; কিন্তু জীবে ব্রন্ষন্বরূপের অবস্থান্তর-প্রাপ্ডি 
নহে, জ্বানের অবস্থান্তর-প্রাপ্তি, জ্ঞানের সঙ্কোচ-বিকাশ-প্রাপ্তি। ইহাতে মনে হয়-তিনি যেন জীবকে 
শুদ্ধ ব্রন্মের অংশ বলিয়াই মনে করেন। কিন্তু ইহা স্বীকার করিতে গেলে বিকার-ধর্দ্মবঞ্জিত শুদ্ধ- 
ব্রন্মের বিকারিত্ব স্বীকার করিতে হয়। জ্ঞানের সন্কোচ-বিকাশও বিকারই । গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্যগণ 
গ্ীতোক্তির অনুসরণে জীবকে ব্রন্মের চিদ্রুপা শক্তির অংশ বলিয়াই স্বীকার করেন। তাহাতে জীবের 
চিদ্রপত্ব, ব্রন্মের শক্তিন্ূপ মংশহও দিদ্ধ হয় এবং সংসারিত্ব-ম্বীকারেও কোনও সমস্তার উদয় হয় না 
(২৩১-চ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

জগ্গৎ। অুচিতব্রন্মের পরিণাম বা ব্রন্গম্বরূপের অবস্থাস্তর | 

আলোচনা । অচিৎ বা জড় জগৎকে ব্রন্গম্বরূপের অবস্থাস্তর বলিয়া স্বীকার করিলে 
বিকারধর্্নহীন ব্রন্মের বিকারিত্ব স্বীকার করিতে হয় এবং জড়বিবজিত শুদ্ধচিৎস্বরূপ ব্রন্মের জড়রূপ- 
প্রাপ্তিত্বও স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু তাহা সম্ভব নহে। অন্ধকার কখনও আলোকের অবস্থাস্তর 
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হইতে পারে না। বিকাঁরধম্মি-জড়রূপা মায়াষে ত্রন্গের শক্তি, শ্রীপাদ রামান্ুজ তাহা স্বীকার 
করেন। শক্তি-শক্তিমানের অভেদ-বিবক্ষায় মায়ার পরিণামকেই যদি তিনি ব্রঙ্গের পরিণাম বলিয়। 
স্বীকার করেন এবং সেই অর্থেই যদি তিনি জগৎকে ব্রন্মের পরিণাম বলিয়া মনে করেন, তাহা হইলে 
কোঁনও সমস্যার উদ্ভব হয় না। 

শ্রীপাদ রামান্বজের মতে জীব-জগৎ সত্য এবং জীব-জগৎ হইতেছে ত্রন্দের শরীর । ইহা 
শ্রুতিসিদ্ধ। শ্রুতি বলিয়াছেন__ 

“তান্তঃশরীরে নিহিতো গুহায়ামজ একো! নিত্যো যস্ত পৃথিবী শরীরং যঃ পৃথিবীমস্তুরে সংচরন্‌ 
যং পৃথিবী নবেদ॥ যন্তাঁপঃ শরীরম্‌ +্ক্ | যস্ত তেজঃ শরীরম্ঠ% ॥ যস্ত বায়ুঃ শরীরম্ক্কক ॥ 
যস্য আকাশঃ শরীরম্‌ ++ ॥ যন্ত মনঃ শরীরম্*+* ॥ যস্য বুদ্ধিঃ শরীরম্‌ **% ॥ যস্যাহস্কারঃ 
শরীরম্‌ ॥ যস্য চিত্তং শরীরম্‌ **ক% ॥ যস্তাবক্ত্যং শরীরম্‌ +ক্ ॥ যস্তাক্ষরং শরীরমূ +ক্ ॥ যস্ত মৃত্যু 
শরীরং যে৷ মৃত্যুমন্তরে সঞ্চরন্‌ যং মৃত্যুর্ন বেদ ॥ স এষ সর্ববভূতান্তরাত্মা অপহতপাপ্না দিব্যো দেব একো 
নারায়ণ? ॥ স্ুবালোপনিষৎ ॥৭॥৮ 

বৃহদারণ্যক-শ্রুতিতেও অনুরূপ বাক্য দৃষ্ট হয়। যথা, 

“'যঃ পুথিব্যাং তিষ্ঠন্‌ পুথিব্যা অন্তরো যং পৃথিবী ন বেদ যস্য পুথিবী শরীরম্‌ *% 
ইত্যাদি ॥ ৩।৭৩-২২ | 

শ্রীপাদ রামান্ুজের মতে নাম-রূপে অভিব্যক্ত স্ুল জীব-জগতও ত্রন্মের শরীর এবং নামরূপে 
আনভিব্যক্ত স্থল্্ন ( প্রলয়াবস্থ ) জীব-জগৎও ব্রন্মের শরীর। জগৎ হইতেছে জড় বা অচিৎ। স্থষ্ট 
জীবদেহও অচিৎ ; কিন্তু জীবাত্বা হইতেছে চিৎ। ন্ুতরাং জীব-জগত হইতেছে চিদচিদ্‌ বস্তু। এই 
চিদচিদ্‌ বস্ত হইতেছে ত্রন্মের শরীর । “চিদচিদ্ধন্তশরীরতয়া তৎপ্রকারং ব্রদ্ৈব সব্র্বদা সব্ব-শব্দাভি- 
ধেয়ম। তত কদাচিৎ ন্বশ্মাৎ স্বশরীরতয়াপি পৃথগব্যপদেশানহ-সুদ্দশাপন্ন-চিদ্চিদ্বস্তশরীরম্‌, 
তৎ কারণাবস্থম্‌ ব্রদদ। কদাচিচ্চ বিভক্ত-নাঁমরূপব্বহারাহ-স্থলদশী পন্ন-চিদচিদ্স্তশরীরম্, তচ্চ 
কাধধ্যাবস্থম্‌। “তদন্যত্মমারন্তণ-শব্দা দিভ্যঃ॥-সৃত্রভাষ্যে শ্রীপাদ রামানুজ॥” 

এইরূপে দেখা গেল, শ্রীপাদ রামানুজের মতে ব্রন্ম হইতেছেন__বিশিষ্ট (অর্থাৎ জীব-জগদ্রেপ 
শরীরবিশিষ্ট ) অদ্বৈত (এক এবং অদ্বিতীয়) তত্ব। জীব-জগৎ ব্রন্মের শরীর বলিয়। ব্রহ্ম হইতে 
পৃথক্‌ বস্ত নহে, ব্রহ্মাতিরিক্ত দ্বিতীয় বস্তু নহে। এজন্য, জগদ্রেপ শরীরবিশিষ্ট হইয়াও ব্রহ্ম সর্বদা 
এক এবং অদ্বিতীয়ই থাকেন- প্রলয়কালেও ( অর্থাৎ কারণাবস্থ ব্রহ্মও ) এক এবং অদ্বিতীয় এবং 
স্ষ্টিকালেও (অর্থাৎ কাধ্যবস্থ ব্রহ্মও) এক এবং অদ্বিতীয় । ইহাই হইতেছে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের তাৎপর্য । 

এইরূপে জান! গেল- শ্রীপাদ রামান্ুজের মতে, ব্রন্মের সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধ হইতেছে 
এই যে, জীব-জগৎ হইতেছে ব্রন্মের শরীর এবং ব্র্ধ হইতেছেন জীব-জগতের শরীরী ( অর্থাৎ জীব- 
জগ্রপ শরীরে অবস্থিত তত্ব )। 
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আলোচনা 

ক। স্বরূপে অভেদ, ধর্ন্মে ভেদ 

এক্ষণে বিবেচ্য হইতেছে এই যে-_ জীব-জগৎকে ব্রন্ষের শরীর বলিয়া শ্রীপাদ রাঁমানুজ কি 
্রন্ম ও জীব-জগতের ভেদ স্বীকার করিতেছেন ? না কি অভেদ স্বীকার করিতেছেন? অথবা ভেদাভেদ 
স্বীকার করিতেছেন? 

সহজেই বুঝা যায়, জীব-জগৎ এবং ব্রক্মের মধ্যে আত্যস্তিক ভেদ তিনি স্বীকার করেন 
নাঃ কেন না, আত্যস্তিক ভেদ স্বীকার করিলে তিনি জীব-জগৎ-বিশিষ্ট ব্রহ্মকে অদ্বয় তত্ব বলিতেন 
না। বিশেষতঃ, জীব-জগৎ যে ব্রন্মের পরিণাম, তাহাও তিনি স্বীকার করেন। ব্রন্মের পরিণাম 
বলিয়া জীব-জগৎ ব্রন্ম-নিরপেক্ষ নহে__স্থতরাং ব্রহ্মের আত্যন্তিক ভেদও নহে। 

জীব-জগৎ এবং ব্রন্মের মধ্যে ষে সর্ববিষয়ে আত্যন্তিক অভেদ, তাহাও তিনি স্বীকার করেন 
বলিয়া মনে হয় না। কেননা, “তদনন্যত্বমারস্তণ-শব্দাদিভ্যঃ-সুত্রভাষ্যে তিনি কারণরূপ ত্রন্ষের 
সহিত কাধ্যরূপ জীব-জগতের অভিন্নত্ব প্রতিপাদিত করিয়াও বলিয়াছেন--“চেতনাচেতন-বস্তুময় 
শরীরের এবং শরীরী ত্রন্মের যে শতশত শ্রতিসিদ্ধ কারণাবস্থগত এবং কার্ধ্যাবস্থাগত স্বভাবভেদ এবং 
তদনুসারে যে গুণ-দোষগত ভেদ বিদ্যমান আছে, তাহা “ন তু দৃষ্টান্তভাবাৎ ॥ ২১৯ ।”-ব্রন্মস্থত্র ভাঁষ্যেই 
উক্ত হইয়াছে ।--কারণাৎ পরম্মাদ্ত্রক্মণঃ কাঁধ্যরূপং জগদনন্যৎ শরীরভূত-চিদচিদস্তনঃ শরীরিণো 
্রক্মণশ্চ কারণ বস্থায়াং কার্ধাবস্থায়াঞ্চ শ্রুতিশতসিদ্ধয়া স্বভাবব্যবস্থয়া গুণদোষব্যবস্থা চ “ন তু 
ৃষ্টাস্তভাবাৎ, ইত্যত্রোক্তা |” 

“ন তু দৃষ্টান্তভাবাং”-সুত্রভাষ্যে তিনি বলিয়াছেন_-“দেবতা-মন্থৃষ্য-প্রভৃতি-শরীরধারী 
জীবগণের শরীরগত বাল্য, যৌবন, বার্ধক্যাদি অবস্থা যেমন আত্মাতে (জীবাত্বাতে ) সংক্রান্ত হয় না 
এবং আত্মগত জ্ঞান-ুখাদি ধন্মও যেমন শরীরে সম্বদ্ধ হয় না, তদ্রুপ পরক্রন্মের শরীরভূত চিদচিদ্বস্তর 
দোষও (সংকোচ ও বিকীশরূপ দোষদ্বয়ও ) শরীরী ত্রক্গকে স্পর্শ করে না এবং ব্রন্মের গুণসমুহও 
তাহার শরীরে সংক্রামিত হয় না। সক্কৌচ-বিকাশরূপ দোষ কেবল ব্রন্মশরীর-ভূত-চিদচিদস্তগত, তাহ? 
্রক্ধকে স্পর্শ করিতে পারে না।--সক্কোচ-বিকাশৌ পরত্রহ্মশরীরভূত-চিদচিদ্স্তগতৌ। শরীরগতান্ত 
দোষা নাতনি প্রসজ্যান্তে, আত্মগতাশ্চ গুণা ন শরীরে। যথা দেব-মন্ুষ্যাদীনাং সশরীরাণাং ক্ষেত্রজ্ঞানাং 
শরীরগতা বালত্ব-যুবত্ব-স্থৃবিরত্বাদয়ো৷ নাতনি সংবধ্যস্তে, আত্মগতাশ্চ জ্ঞানন্থুখাদয়ো ন শরীরে ।” 

ইহা হইতে বুঝা গেল-_শ্রীপাদ রামান্থজের মতে ব্রহ্ম-শরীরভূত চিদচিদন্তর ধর্ম এবং 
শারীরী ব্রন্ষের ধন্ম অভিন্ন নহে, তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে। অর্থাৎ ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে 
ধর্মগত ভেদ আছে। স্বরূপে তাহার ভেদরহিত হইলেও তাহাদের ধন্মের ভেদ আছে। মৃৎপিও 
এবং মৃণ্ময় ঘটাদি উভয়েই মৃত্তিকা বলিয়া স্বরূপে অভিন্ন; কিন্তু মৃৎপিণ্ড মৃণ্ময় ঘটাদির পৃথোদরত্বাদি 
ধর্ম নাই বলিয়া তাহাদের যেমন ধর্নগত ভেদ আছে, তদ্রপ। ব্রহ্ম এবং জীব-জগতের মধ্যে এতাদৃশ 
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ধন্মগত ভেদ হইতেছে--অভেদের অন্তর্গত ভেদ, অভেদ-নিরপেক্ষ ভেদ নহে। মৃৎপিণ্ড এবং মুণ্ময় 
দ্রব্যের মধ্যে যেমন স্বরূপগত অভেদ সত্বেও ধন্মগত ভেদ বিদ্যমান, তদ্রেপ। 

ত্রদ্মের শরীররূপে জীব-জগন্রেপ চিদচিদ্স্ত হইতেছে ব্রন্মের বিশেষণ এবং ব্রহ্ম হইতেছেন 
বিশেষ্য । বিশেষ্য ও বিশেষণের মধ্যে যে সন্ন্ধ, ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যেও সেই সন্বন্ধ। পূর্ববর্তী 
আলোচনা হইতে জান। গেল-শ্রীপাদ রামান্টজের মতে বিশেষ্য ও বিশেষণের মধ্যে অভেদ সম্বন্ধ 
বর্তমান ; কিন্তু বিশেষ্য ও বিশেষণের ধর্মের মধ্যে ভেদ বর্তমান। ইহাতে যে ভেদ ও অভেদের কথা 
পাওয়া গেল, তাহা কিন্তু বিশেষ্য-বিশেষণের ভেদাভেদ সন্বন্ধ নয়। বিশেষ্--বিশেষণে অভেদ-সম্বন্ধ, 
তাহাদের ধন্ম্নে ভেদ আছে। 

চিদচিদস্তরূপ জীব-জগতের মূলের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া বিচার করিলে শ্রীপাদ রামান্ুজ-কথিত 
বিশেষ্ত-বিশেষণের অভেদের কথ। স্পষ্টতর ভাবে বুঝা যাইতে পারে । জীব হইতেছে পরব্রহ্মের জীব- 
শক্তির অংশ বা পরিণতি এবং জড় জগৎ হইতেছে তাহার অচিৎ-শক্তির বা মায়া-শক্তির পরিণতি ; 
সুতরাং জীব-জগৎ হইল তত্বতঃ ব্রন্মের শক্তি। কিন্তু ব্রন্মের শক্তি হইতেছে তাহার স্বাভাবিকী শক্তি, 
ব্রহ্ম হইতে অবিচ্ছেগ্ঘ। শক্তি। শক্তি স্বাভাবিকী এবং অবিচ্ছেগ্ভা বলিয়া ব্রহ্ম হইতেছেন শক্তিযুক্ত 
আনন্দরূপ একবন্তর--তীহার স্বাভাবিকী শক্তিকে বাদ দিয়া তাহার একবস্তত্ব নহে, শক্তিসমন্বিত 
ভাবেই একবস্ত্র। সুতরাং ব্রন্মের শক্তিরূপ বা শক্তির পরিণামরূপ জীব-জগৎ ব্রহ্মাতিরিক্ত বস্ত নহে, 
ব্রন্মের সহিত তাহাদের ভেদ থাকিতে পারে না। ব্রন্মরূপ বিশেষ্যের বিশেষণ-স্থানীয় চিদচিদ্স্তরূপ 
জীব-জগৎও ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন; চিদচিদ্স্তময় জীব-জগ্রপ ব্রহ্মশরীর এবং শরীরী ব্রন্ম_ এই উভয়ের 
মধ্যে অভেদ-সন্বন্ধ বিদ্যমান । 

শক্তির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া বিবেচনা করিলে ধন্মগত ভেদের কথাও পরিস্ফুট হইয়া উঠে। 
বস্তৃতঃ বস্তুর শক্তি এবং শক্তি হইতে উদ্ভূত বিশেষত্বই হইতেছে বস্তুর ধর্্দ। শক্তির স্বরূপের পার্থক্য- 
বশতঃ শক্তি হইতে উদ্ভূত ধর্মেরও পার্থক্য হইয়া থাকে । ব্রন্ষমের তিনটা প্রধান শক্তি-_চিচ্ছক্তি বা 
স্বরূপ-শক্তি, জীবশক্তি এবং মায়া শক্তি । এই তিনটা হইতেছে তিনটী পৃথক্‌ শক্তি, তাহাদের স্বরূপও 
ভিন্ন ভিন্ন। এজন্য এই তিনটা শক্তি হইতে উদ্ভূত ধর্্নও ভিন্ন ভিন্ন। চিচ্ছক্তি বা স্বরূপশক্তি ত্রন্মের 
স্বরূপে অবস্থিত; ত্রন্মের অশেষ অপ্রাকৃত কল্যাণগুণরাজি এই স্বরূপ-শক্তি হইতে উদ্ভুত। জীব- 
শক্তিতে ব৷ মায়াশক্তিতে এই স্বরূপ-শক্তির অভাব। এজন্ট ব্রন্মের গুণ জীবে বা মায়াশক্তির পরিণতি 
জগতে নাই। সেইরূপ, জীব-জগতের ধর্ম ও ব্রন্মে নাই। কেননা, জীবশক্তি এবং মায়াশক্তি ব্রন্মের 
স্বাভাবিকী শক্তি হইলেও ব্রন্ষের স্বরূপে অবস্থিত নহে । ইহাই হইতেছে ব্রন্মের এবং তাহার শরীর- 
স্থানীয় জীব-জগতের ধন্মগিত ভেদের হেতৃ। 

খ। জীব-জগতের ব্রঙ্-শরীরত্ব এবং ব্রল্পোর সচ্চিদানন্ব-বিগ্রহত্ব 
উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল, চিদচিদস্তরূপ জীব-জগৎ হইতেছে ব্রন্মের শরীর | 
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অচিৎ বা জড় জগংও হইতেছে ব্রন্ষমের শরীর । অচিৎ হইতেছে চিদ্বিরোধী। চিদ্বিরোধী বন্তও যদি 


ব্রন্মের শরীরভূত হয়, তাহা হইলে শ্রুতি-স্মৃতি যে পরক্রহ্মকে সচ্চদানন্দবিগ্রহ বলিয়াছেন, তাহার 
সঙ্গতি কিরূপে রক্ষিত হইতে পারে ? 

পরক্রন্ম হইতেছেন সচ্চিদানন্দবিগ্রহ । ব্রহ্মই বিগ্রহ, বিগ্রহই ব্রহ্ম । এই বিগ্রহ অপ্রাকৃত 
ব। চিন্ময় ( ১।১।৬৫,৬৯ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ব্রন্ধে প্রাকৃত ( অর্থাৎ অচিৎ বা জড়) কিছু থাঁকিতে পাঁরে 
না। জড় বা প্রাকৃত বস্তু হইতেছে বিকারধন্ম্ী ; কিন্ত ব্রন্ম বা ব্রন্মবিগ্রহ বিকারহীন। বিকারহীনত্বই 
প্রাকৃতবস্তহীনত্ব স্থচিত করিতেছে । 

তথাপি শ্রীপাদ রামান্জ এবং শ্রুতিও যে জীব-জগৎকে ব্রন্মের শরীর বলিয়াছেন, তাহার 
হেতু এই । জীবাত্বা যেমন জীবের দেহের মধ্যে অবস্থান করে, তত্রপ ত্রন্মও অন্তর্যামী বা নিয়স্তারূপে 
জীবের মধ্যে এবং জগতের মধ্যে অবস্থান করেন। “যঃ পৃথিব্যাম্‌ তিষ্ঠন্‌ **ক যস্ত পৃথিবী শরীরং যঃ 
পৃথিবীমস্তরো যময়ত্যেষ ত আত্মান্ত্্যাম্যমৃতঃ ॥ বৃহদাঁরণ্যক ॥ ৩৭৩ ॥__ধিনি পৃথিবীতে অবস্থান করেন 
*কক% পৃথিবী ধাহার শরীর, ঘিনি পৃথিবীর অভান্তরে থাকিয়া পৃথিবীকে নিয়ন্ত্রিত বা পরিচালিত করেন, 
তিনিই অবিনাশী অন্তর্যামী আত্মা ।”-এই বাক্য হইতে আরম্ত করিয়া ৩৭২৩-বাক্য পর্য্যস্ত বাক্যসমূহে 
বৃহদারণ্যক-শ্রুতি তাহা! বলিয়া! গিয়াছেন । দেহের মধ্যে অবস্থান করে বলিয়। জীবাত্বীকে যেমন “দেহী 
বা শরীরী” এবং দেহকে জীবাতআ্বীর“দেহ-_বা৷ শরীর” বল৷ হয়, তদ্রপ জীব-জগতের মধ্যে অবস্থান করেন 
বলিয়া জীব-জগৎকে ব্রন্মের “শরীর” এবং ব্রহ্মকে জীব-জগন্রপ শরীরের “শরীরী” বলা হইয়াছে । “যঃ 
পৃথিব্যাং ভিষ্ঠন্‌ **% যস্ত পৃথিবী শরীরম্”-এই বাক্যে বল! হইয়াছে--“ত্রহ্ম পৃথিবীতে অবস্থান করেন, 
এবং পৃথিবী তাহার শরীর ।” আরও বল! হইয়াছে_-“যঃ পৃথিবীম্তরো যময়তি_ পৃথিবীর মধ্যে 
থাকিয়া যিনি পৃথিবীকে নিয়ন্ত্রিত করেন 1” 

অন্তর্ধ্যামিরূপে পৃথিবীর মধ্যে অবস্থান করেন বলিয়াই যে পৃথিবীকে ব্রন্মের শরীর বল! 
হইয়াছে, শ্রুতিবাক্য হইতে তাহা পরিফ্ষার ভাবেই বুঝা যাঁয়। এইরূপে, কেবল পৃথিবী নহে, সমস্ত 
জীব-জগতের মধ্যেই যে অন্তধ্যামিরপে ব্রহ্ম অবস্থান করেন, তাহাঁও শ্রুতি বলিয়াছেন । জীব- 
জগতের অভ্যন্তরে অবস্থিতি-হেতুই জীব-জগৎকে ব্রক্ষের শরীর বলা হইয়াছে । এ-স্থলে “শরীর” 
-শব্দের তাৎপর্য হইতেছে “শরীর-স্থানীয়, শরীরতুল্য |” যে সচ্চিদানন্দবিগ্রহ ব্রদ্মের স্বরূপ, এ-স্থলে 
“শরীর”-শব্দে তাহাকে বুঝায় না 7 কেননা, জীব-জগন্রপ ব্রন্মশরীর সচ্চিদানন্্ নহে, জীব-জগঞ্রপ ব্রহ্ম- 
শরীরে অচিদ্বন্ত জগৎ আছে । এইরূপ অর্থ না৷ করিলে সমস্ত শ্রুতি-স্মৃতিবাক্যের সঙ্গতি রক্ষা হয় না। 

শপাদ রামানুজেরও যে উল্লিখিতরূপ তাৎপর্যযই অভিপ্রেত, তাহা তাহার নিজের উক্তি 
হইতেও বুঝ যায়। | 

“তদনন্যত্মীরস্তণ-শব্দা দিভ্যঃ ॥২।১।১৪।৮-ত্রন্গন্ত্রের ভাষ্যে একদেশী-মতের খগ্ুন-প্রসঙ্গে 
প্রীপাদ রামানুজ লিখিয়াছেন-_ | 
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“যে চ কাধ্যমপি পারমাথিকমভ্যুপয়ন্ত এব জীব-ত্রহ্মণোরৌপাধিকমন্তত্ং, স্বাভাবিকং 
চানগ্থাত্বম, অচিদ্ব্রক্মণোস্ত দ্বয়মপি স্বাভাবিকমিতি বদস্তি, তেষামুপা ধিত্রক্মব্যতিরিক্ত-বস্তম্তরা ভাবা দ্‌ 
নিরবয়বস্তাখগ্ডিতস্ ব্রন্মণ এব উপাধিসন্বন্ধাদ, ব্রহ্গম্বরূপস্থৈব হেয়াকারপরিণামাৎ শক্তিপরিণামা- 
ভ্যুপগমে শক্তি-ব্রক্মণৌরনন্যত্বাচ্চ জীব-ব্রহ্মণোঃ কর্মমবশ্যতাপহতপাপ্ত্বাদি-ব্যবস্থাবাদিন্টেইচিদ্ত্রক্মণোশ্চ 
পরিণামাঁপরিণামবাদিন্তঃ শ্রুতয়ো ব্যাকুপ্যেয়ুঃ ।-আর, ধাহারা কার্যেরও পারমাথিক সত্যতা স্বীকার 
করিয়া জীব-্রন্মের ভেদকে ওুপাধিক ( উপাধিকল্পসিত-অন্বাভাবিক ) এবং অনন্তত্ব বা অভেদকেই 
স্বাভাবিক বলিয়া বর্ণন করেন, তাহাদের মতেও উপাধি ও ব্রহ্মাতিরিক্ত অপর কোনও বস্ত্র ন। 
থাকায় ফলতঃ নিরবয়ব অখণ্ড ব্রন্মের সহিতই উপাধি-সম্বন্ধ কল্পিত হওয়ায় স্বরূপতঃ ব্রন্মেরই হেয়- 
জগদাকারে পরিণতি হয়। পক্ষান্তরে, ব্রন্ম-শক্তির পরিণাম স্বীকার করিলেও শক্তি ও শক্তিমান্‌ 
ব্রহ্ম যখন অনন্ত-- একই পদার্থ, তখন জীবের কর্্মাধীনতা, আ'র ব্রন্মের অপহত-পাপ্া-স্বভাবতা 
প্রভৃতি ব্যবস্থা ব!। পার্থক্য-প্রতিপাদ্িকা এবং অচেতনের পরিণাম, আর চেতনের অপরিণাম- 
বোধিনী শ্রুতিসমূহও অসাঞ্জস্তপূর্ণ হইতে পাবে ।মহামহোপাধ্যায় ছূর্গাচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থকৃত 
ভাষ্যান্ুবাদ।” 

এ-স্থলে স্রীপাদ রামানুুজ ব্রন্মের অপহত-পাপ্ত্বাদির এবং জীবের কন্মাধীনতার, ও 
অচেতন-জগতের বা মায়ার পরিণামের উল্লেখ করিয়া এবং স্বরূপতঃ ব্রন্মের অপরিণামিত্বের উল্লেখ 
করিয়া পরব্রন্মোর সচ্চিদানন্দবিগ্রহত্বের কথাই বলিলেন । তাহার শরীরস্থানীয় জীব-জগৎ যে 
ব্রন্মের সচ্চিদানন্দবিগ্রহ হইতে ভিন্নধন্্রবিশিষ্ট, তাহাও তিনি জানাইলেন। ইহা হইতেই বুঝা 
যায়-_ চিদচিদ্বস্তময় জীব-জগৎ ব্রন্মের শরীর হইলেও তাহা ব্রন্মের সচ্চিদানন্দবিগ্রহ নহে। তাহা! 
হইলে, এন্থলে “শরীর” বলিতে “শরীরস্থানীয়_-শরীরতুল্যই” বুঝায়, ইহাই প্রকৃত অভিপ্রায় । 

আরও একটী বিবেচ্য বিষয় আছে। সচ্চিদানন্দবিগ্রহ বলিয়া ব্রন্মে দেহ-দেহি-ভেদ 
নাই (১1১৭০-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। কিন্তু চিদচিদ্বস্তময় জীব-জগৎকে ত্রক্ষবিগ্রহ মনে করিতে 
গেলে ত্রন্মে দেহ-দেহি-ভেদের প্রসঙ্গ আপিয়া পড়ে। কেননা, অচিদ্ধন্ত জড়জগৎ ও চিদ্বস্ত ব্রন্ধ-__ 
এই ছুই বস্তু স্বরূপতঃ অভিন্ন হইতে পারে না। ইহা হইতেও বুঝা যায়- চিদচিদ্বস্তময় জীবজগৎ 
ব্রন্ষের স্বরূপভূত বিগ্রহ নহে। অন্র্ধ্যামিরূপে জীব-জগতের মধ্যে ব্রন্মের অবস্থিতির প্রতি লক্ষ্য 
রাখিয়াই জীব-জগৎকে ব্রন্মের “শরীর” বলা হইয়াছে। এ-স্থলে “শরীর”-শব্দের তাৎপর্য হইতেছে-_ 
“শরীরতুল্য ৮ 


গ। বিশিষ্টাদ্বৈত শব্দের ব্যাপক অর্থ 
পূর্বে “বিশিষ্টাদ্বৈত”-শব্দের যে অর্থ করা হইয়াছে, তাহাতে “অদ্বৈত”-ত্রন্ষের স্বরূপ 


সম্যকরূপে প্রকাশিত হয় না। কেননা, সে-স্থলে বল! হইয়াছে-_চিদচি্বস্তময়'জীবজগন্রেপ শরীর- 
বিশিষ্ট ব্রন্দই অদৈত ত্রক্ম। এই অর্থে কেবল জীব-শক্তি এবং অচিৎ-মীয়াশক্তির কথাই বল! 


[ ১৭১০ ] 


রামান্ুজ-মত ] ত্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1৬-অন্ 


হইয়াছে । কিন্তু এই ছুইটী শক্তি ব্যতীত ত্রন্মের আরও একটী প্রধান-শক্তি আছে__চিচ্ছক্তি 
বা স্বরূপ-শক্তি। উল্লিখিত অর্থে এই স্বরূপ-শক্তির কথা এবং স্বরূপ-শক্তির বৈভবরূপ ত্রন্ষের 
ধশ্ম্ণদির কথা এবং ব্রদ্দের অনস্ত চিন্ময় এশ্বধ্যের কথা বলা হয় নাই। মুতরাং পূর্বোক্ত 
অর্থটীতে ত্রিশক্তিধুক্‌ পরব্রন্মের সম্যক্ম্ববূপ প্রকাশিত হয় না এবং স্বরূপ-শক্কি ও তাহার বৈভব 
বাদ পড়িয়াছে বলিয়া ব্রন্মের অদ্বয়ত্বও সম্যক্রূপে পরিস্ফুট হয় না; কেননা, চিদচিদ্ন্তময় জীব- 
জগদ্ব্যতীত যে চিন্ুয়-ধামাদি এবং চিন্ময় এশ্বধ্যাদি আছে, তৎসমস্ত উক্ত অর্থে অন্ুল্লিখিত 
বলিয়৷ সেই সমস্তরকে কেহ হয় তে ব্রন্মাতিরিক্ত দ্বিতীয় বস্তু বলিয়া মনে করিতে পারেন। 

“বিশিষ্টাদ্বৈত'-শবের অন্তরূপ অথ হইতে পারে এবং এই অন্তরূপ অর্থ পূর্ববোল্লিখিত 
অর্থ অপেক্ষা ব্যাপকতর এবং তাহাতে ত্রন্ষের স্বরূপ এবং অছয়ত্ব সম্যক্রূপে প্রকাশিত হইতে 
পারে। এই ব্যাপকতর অর্থটী প্রদশিত হইতেছে । 

বিশিষ্টাদ্ৈত _ বিশিষ্ট + অদ্বৈত । বিশিষ্ট-বিশেষসমন্বিত- সবিশেষ । অদ্বৈত  টদ্বৈত- 
রহিত অদ্বয়- অদ্বিতীয় । তাহ হইলে “বিশিষ্টাদ্বৈত”-শবের তাৎপর্য হইল-_সবিশেষ অদয়-তত্ব। 
ব্রহ্ম হইতেছেন এক এবং অদ্ধিতীয় তত্ব। ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন (অর্থাৎ আত্যস্তিক ভেদবিশিষ্ট ) 
কোনও বন্তব নাই। এজন্য ব্রহ্ম হইতেছেন অদ্বৈত বা অদ্ভিতীয়। জীব-জগদাদি, ভগবদ্ধামাঁদি, 
ভগবানের এশ্বর্যযাদি-_যাহা কিছু ব্রহ্ম হইতে পৃথক. দৃষ্ট হয়, তৎসমস্ত হইতেছে ত্রন্মের বিশেষণ ; 
এই সমস্ত ব্রন্মাতিরিক্ত নহে ; কেননা, বিশেষ্য ও বিশেষণের আত্যন্তিক ভেদ নাই। ব্রহ্ম হইতেছেন-_ 
এই সমস্ত বিশেষণ-বিশিষ্ট অদ্ধয়তত্ব। 

“বিশিষ্টাদত”-শব্দের উল্লিখিতরূপ ব্যাপকতর অথ” ষে শ্রীপাদ রামান্ুজের অনভিপ্রেত, 
তাহাও বলা যায় না। কেননা, তিনিও ভগবদ্ধামৈশ্বর্যযাদির সত্যত্ব স্বীকার করেন। প্রথমোক্ত 
“চিদচিদ্ধন্তময় জীব-জগন্রপ-শরীর-বিশিষ্ট অদ্বয়তত্ব”অর্থে চিচ্ছক্তির বিলাসভূত ধামৈশ্বর্্যাদি যে 
পরিষ্ফট ভাবে স্চিত হয় না, তাহাও অস্বীকার কর! যায় না। 

যাহা হউক, উল্লিখিত ব্যাঁপকতর অর্থ গ্রহণযোগ্য হইলে মনে করিতে হইবে- ত্রন্গের 
সঙ্গে জীব-জগতের সম্বন্ধ কিরূপ, তাহা জানাইবার জন্যই শ্রীপাদ রামান্ুজ বলিয়াছেন-_ জীব-জগৎ 
হইতেছে অদয় ত্রন্মের শরীর-স্থানীয় এবং ব্রহ্ম হইতেছেন জীব-জগদ্রুপ শরীরের শরীরিস্থানীয়। 
ব্রন্মের তন্ব সম্যক রূপে প্রকাশের জন্য তিনি জীব-জগৎকে ব্রন্দমের শরীর বলেন নাই। 

ঘ। শ্রীপাদ শঙ্করের “অদ্বৈত” ও শ্রীপাদ রামানুজের “অদ্বৈত” 

প্রীপাদ শঙ্করও অদ্বয়বাদী, শ্রীপাদ রামানুজও অছয়বাঁদী। উভয়ের মধ্যে বিশেষত্ব এই যে, 
শ্রীপাদ শঙ্কর জীব-জগদাদির বা ভগদ্ধামৈশ্বর্য্যাদির বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন না; কিন্ত শ্রীপাদ 
রামান্ুজ তৎ-সমস্তের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন। শ্রীপাদ শঙ্করের মতে এক ব্রহ্ম ব্যতীত 
অপর কোনও সত্য বস্তই নাই বলিয়া ব্রহ্ম হইতেছেন “দ্বিতীয়”-হীন-_অদ্বৈত। আর শ্রীপাদ রামানুজের 


[ ১৭১১ ] 


মাধ্বমত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪৭-অন্গু 


মতে, জীব-জগদাদি বাঁ ধামৈশ্বর্ধ্যা্িও সত্য, বাস্তব-অস্তিত্ববিশিষ্ট; কিন্তু সত্য হইলেও তাহারা 
ব্রক্মাতিরিক্ত পদার্থ নহে, সমস্তই ব্রদ্গাত্মক। ব্রহ্মাতিরিক্ত কিছু নাই বলিয়া,__স্থৃতরাং ব্রন্মের 
বাস্তব দ্বিতীয় কোনও পদার্থ নাই বলিয়া-_জীব-জগদাদির এবং ধামৈশ্বর্ধ্যাদির সত্যত্ব-সত্বেও ব্রহ্ম 
'হইতেছেন--“দ্বিতীয়”-হীন _ অদ্বৈত । 
অপর বিশেষত্ব এই যে--ল্রীপাদ শঙ্কর ব্রন্মের স্বাভাবিকী শক্তির সত্যত্ব স্বীকার 
করেন না এবং তজ্জন্ত স্বাভাবিকী শক্তির বৈভবরূপ জীব-জগদাঁদির এবং ধামৈশ্বর্য্যাদির সত্যত্বও 
্বীকার করেন না। এক কথায় বলিতে গেলে, তিনি কোনওরূপ বিশেষত্বের সত্যত্বই স্বীকার 
করেন না। এজন্ত তাহার “অদ্বৈত ব্রহ্ম” হইতেছেন-_নির্ক্বিশেষ অদ্বৈত । আর, শ্রীপাদ রামানুজ 
ব্রন্মের স্বাভাবিকী শক্তির এবং শক্তি-বৈভবের -এক কথায় সমস্ত বিশেষত্বের__সত্যত্ব স্বীকাঁর 
করেন । এজন্য তাহার “অদৈত ব্রন্ম” হইতেছেন__সবিশেষ, বা বিশেষণ-বিশিষ্ট, ব! বিশিষ্ট অছৈত । 
জ্রীপাঁদ শঙ্কর কেবলমাত্র নির্বিবশেষ ব্রন্মেরই বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন বলিয়া এবং অপর 
কোনও বস্তরই বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন না বলিয়া তাহার মতবাদক্ষে “কেবলাদ্বৈত-বাদ”ও 
বলা হয়। আর শ্লীপাদ রামান্ুজের মতবাদকে বলা হয়-_-“বিশিষ্টাদ্বৈত-বাদ বা সবিশেষাদ্বৈতবাদ ।৮ 


৭। জউত্রীপীল সর্ধবাাশ্যেক্প হতবাদ লা শিদলাচ্ 

শ্রীপাদ মধ্বাচার্ধ্য জীব-জগদাদির সত্ত্ব বা বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন। তাহার 
মতে তত্ব দুইটা -_স্বতন্্তত্ব এবং পরতন্ত্র তত্ব । এজন্য তাহার মতবাদকে দ্বৈতবাঁদ বল! হয়। 

স্বতন্ত্র তত্ব হইতেছেন-- ঈশ্বর, সবিশেষ পরক্রহ্ম। আর, পরতন্ত্র তত্ব হইতেছে জীব- 
জগদাদি। 

“পরতন্ত্র-অর্থই হইতেছে “অস্বতন্তর।” শ্রীমন্মধবাচার্ধ্য স্বতন্ত্র ও অস্বতন্তর_-এই ছুইটী তত্ব 
স্বীকার করেন বলিয়া তাহার মতবাঁদকে স্বতন্্রবাদও বলা হয়। 

তাহার মতে স্বতন্ত্র তত্ব পরক্রহ্ম হইতে পরতন্ত্রতত্ব সমূহের নিত্য স্বাভাবিক ভেদ 
বিছ্যমান। এজন্য তাহার মতবাদকে ভেদবাদও বল। হয় এবং স্বাভাবিক ভেদ্বাদ এবং কেবল-ভেদবাদও 
বলা হয়। তন্ববাদও তাহর মতবাদের আর একটা নাম। 

ক। শ্রীমন্মধবমতে তন্বসমূহের স্বরূপ 

ব্র্ম সবিশেষ, সর্ববশক্তিমান্, সর্বদৌষ-বিবজ্জিত, অনন্ত-কল্যাণ-গুণালয়, স্বতন্ত্র স্বরাট,, 
সর্ব্ব-নিয়ন্ত।, সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ, স্বগত-ভেদবজ্জিত। এই সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ-পর্রন্মের কর, চরণ, 
মুখ, উদরাদি সমস্তই হইতেছে আনন্দ-মাত্র । “আনন্দমাত্র-করপাদমুখোদরাদি সর্বত্র চ স্বগতভেদ- 
বিবজ্জিতাত্মা ॥ শ্রীমন্মধ্বপ্রণীত মহাঁভারত-তাৎপধ্যনির্ণয় ॥১।১১। পরত্রক্ম দেহ-দেহি-ভেদহীন | 
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তাহার নাঁম, রূপ, গুণ, লীলারি তাহ হইতে অভিন্ন--সমস্তই চিন্ময় । তিনি অজ, নিত্য, ক্ষয়- 
বৃদ্ধিহীন, সর্বজ্ঞ, সর্বেশ্বর। তাহা হইতেই স্যগ্টি, স্থিতি, সংহার, নিয়মন, জ্ঞান, আবরণ, বন্ধ, 
মোক্ষ প্রভৃতি হইয়ী থাকে । 
স্ষ্টিং স্থিতিশ্চ সংহারো নিয়তিজ্ভ্ীনমাবৃতিঃ | 
বন্ধমোক্ষাবপি হ্যান্তু শ্রতিষ্ক্তা হরেঃ সদা ॥ 
_-১1১৩-ত্রন্গন্ত্রের মধ্বভাষ্য | 

ঈশ্বর ও ব্রহ্ম একই তত্ব। ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ত-কারণ-মীত্র, উপাদান-কারণ নহেন। অনন্ত 
জীবের আধার। শ্রীমন্মধ্বমতে শ্রীবিষুই পরব্রহ্ম । 

জীব-_পরতন্ত্র-তন্ব, চেতন-ন্বরূপ, সত্য, সংখ্যায় অনন্ত, পরিমাণে অণু. ভগবান্‌ বিষুর 
নিত্য-অন্ুচর, অধীন। জীবের জ্ঞান “ন্বল্ল”, পরমেশ্বরের জ্ঞান পপূর্ণ।” ঈশ্বরের নিরুপাধিক 
প্রতিবিশ্বাংশ। ঈশ্বর তাহার প্রতিবি্বাংশরূপ জীবসমূহের বিশ্বন্বরূপ | 

নিরুপাধিক প্রতিবিস্ব 

শ্রীপাদ মধ্বাচাধ্যের মতে ভগদ্ধাম বৈকুণ্ঠে পশু, পক্ষী, নর, তৃণাদি বিভিন্ন আকারে 
স্ব-স্ব-শুদ্ধম্বরূপে জীবকুল বিরাজিত; অর্থাৎ বিভিন্ন আকৃতিবিশিষ্ট জীব বৈকুষ্ঠে নিত্য বিরাজিত ; কি্ত 
তাহাদের দেহ প্রকৃত নহে, পরন্ত শুদ্ধ-চেতন, সচ্চিদানন্দাকার। এই সকল শুদ্ধ জীব নিরুপাধিক 
শ্রীবিষুরই নিরুপাধিক-প্রতিবিস্বত্বরূপ। শ্রীভগবান্‌ বিষ্ণু অনন্ত আকারবিশিষ্ট ; অনস্ত- 
আকৃতি-বিশিষ্ট জীবসমূহের আকাররূপেও তিনি বিরাজিত; এই সমস্ত অনন্ত আকার তাহারই 
সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহমধ্যে অবস্থিত এবং এই সমস্ত অনন্ত আকারও শুদ্ধ _সচ্চিদানন্দাকার। শ্রীবিষুর 
বিগ্রহ-মধ্যস্থিত এই সকল অনন্ত-আকারের নিরুপাধিক প্রতিবিস্বও বৈকুণ্ঠধামে শ্রীবিষুবিগ্রহের 
বহির্দেশে শুদ্ধন্ধরূপে নিত্য বিরাজিত। ইহারাই শুদ্ধ জীব। প্রতি শুদ্ধ জীবের ছুইঈটী বিগ্রহ__ 
একটা শ্রীবিষুুর মধ্যে, আর একটী বাহিরে । বাহিরের রূপটী হইতেছে ভিতরের রূপের নিরুপাধিক 
প্রতিবিষ্বঃ আর ভিতরের রূপটা হইতেছে তাহার বিষ্ব। ভিতরের রূপটা শ্রীবিষণুরই একটী রূপ 
বলিয়া বাস্তবিক শ্রীবিষ্ণই হইলেন “বিষ্ব, আর বাহিরের রূপটী হইল সেই বিশ্বর্ূপ বিষুর 
নিরুপাধিক প্রতিবিস্ব। 

জরীমন্মধ্বমতে প্রতিবিম্ব ছুই রকমের--সোপাধিক এবং নিরুপাধিক। সময় সময় আকাঁশে 
যে ইন্দ্রধন্থু দৃষ্ট হয়, তাহা হইতেছে সূর্যের সোপাধিক প্রতিবিম্ব , জলকণারূপ উপাধির যোগে 
ইহাঁর উৎপত্তি এবং ইহ] ক্ষণস্থায়ী । নিরুপাধিক প্রতিবিষ্ব কোনওরূপ উপাধির যোগে উৎপন্ন 
হয় না। নিরুপাধিক প্রতিবিন্ব বোধ হয়-_এক দীপ হইতে জ্বালিত অন্য দীপের তুল্য। প্রথম 
দীপটা বিশ্ব, দ্বিতীয় দীপটা তাহার প্রতিবিশ্ব__কোনও তৃতীয় বস্তুর সহায়তায় প্রথম দীপ হইতে 
দ্বিতীয় দীপ জ্বালা হয় নাই বলিয়া, সাক্ষাদ্ভাবে প্রথম দীপ হইতে দ্বিতীয় দীপটী জ্বালিত হইয়াছে 
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বলিয়া, তাহাকে প্রথম দীপের নিরুপাধিক প্রতিবিষ্ব বলা যায়। তত্রপ শ্রীবিষ্ণুবিগ্রহমধ্যস্থিত 
অনন্তরূপের মধ্যে কোনও একরূপের যে বাহিরে প্রকাশ- তৃতীয় কোনও বস্তুর সহায়তা ব্যতীত 
প্রকাশ _তাহাকেই বিগ্রহমধ্যস্থ রূপের নিরুপাঁধিক প্রতিবিম্ব ধলা হয়। 


যাহা হউক, শ্রীপাদ মধ্বাচার্ধ্য তাহার ব্রন্গন্ত্রভাষ্যে এই প্রসঙ্গে পৈঙ্গীশ্রতির যে প্রমাণ 
উদ্ধৃত করিয়াছেন, তাহা এই__ 

“দ্বিবূপাবংশকৌ তস্ত পরমস্ত হরেবিভোঃ।  প্রতিবিসষ্বাংশকশ্চাথ স্বরূপাংশক এব চ ॥ 

প্রতিবিন্বাংশকা জীবা; প্রাছূর্ভাবাঃ পরে স্মুতাঃ। প্রতিবিন্বেঘর্পসাম্যং স্বরূপাণীতরাণি ত্বিতি ॥ 

পোপাধিরনুপাধিশ্চ প্রতিবিস্বো দ্বিধেয়তে । জীব ঈশস্তান্ুপাধিরিন্্রচাপো। যথা রবেঃ ॥ 
_--২।৩৫০-স্ব্রভাষ্য ॥ 

__বিভু পরমেশ্বর শ্রীহরির ছুই রকমের অংশ আছে- প্রতিবিষ্বাংশ ও স্বরূপাংশ | জীব- 
সমৃহ হইতেছে প্রতিবিস্বাশ এবং (মস্তাদি) অবতারসমূহ হইতেছেন স্বরূপাংশ। প্রতি- 
বিশ্বাংশ জীবসমূহের সহিত শ্রীহরির অল্পসাম্য আছে , কিন্তু স্বরূপাংশ-অবতার সমূহ তাহার স্বরূপ 
(স্বরূপভূত )। প্রতিবিম্ব দুই রকমের__ সোপাধিক এবং নিরুপাধিক। জীব হইতেছে ঈশ্বরের 
নিরুপাধিক প্রতিবিম্ব, আর আকাশে যে ইন্দ্রধন্ দৃষ্ট হয় তাহা হইতেছে সূর্যের সোপাধিক 
প্রতিবিম্ব ।” 

শ্রীমন্মধবাচার্ধ্য ধাহাদিগকে শ্রীবিষ্ণর “ম্বরূপাংশ” বলিয়াছেন, গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্যগণ 
তীহাদিগকেই পরব্রন্ষের “ম্বাংশ” বলিয়। থাকেন। স্বরূপাংশরূপ মংস্যকুর্মাদি শ্রীবিষুর স্বরূপভূত 
বলিয়। দ্বিতীয়-মধবা চাধ্য-নামে খ্যাত শ্রীবাদিরাজন্বামী তাহাদিগকে (স্বরূপাংশসমূহকে ) পরমেশ্বরের 
“অভিন্নাংশ” বলিয়াছেন; শ্রীমন্ধ্বকথিত প্রতিবিম্বাংশজীবকে তিনি পরমেশ্বরের “ভিন্নাংশ” 
বলিয়াছেন। নারদ-পঞ্চরাত্রের আন্ুগত্যে গৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্য্যগণও জীবকে পরব্রন্মের “বিভিন্নাংশ” 
বলিয়াছেন । 


এই দৃশ্যমান জগতে দেবতা, গন্ধবর্ষ, মনুষ্য, অসুর, পশু, পক্ষী, বৃক্ষ'লতা-আদি যত রকমের 
জীবদেহ দেখিতে পাওয়া যায়, মাধ্বমতে চিন্ময় বৈকৃণ্েও ভাগবানের নিরুপাধিক প্রতিবিস্বরূপে 
তদনুরূপ শুদ্ধদেহ-সমূহ নিত্যবিরাজিত এবং তাহাদের বিশ্বরূপেও ভগবানের নিত্য আকারসমূহ তাহার 
বিগ্রহমধ্যে বিরবাজিত। নিরুপাধিক প্রতিবিশ্বসমূহের মধ্যে _ সুতরাং তাহাদের বিশ্বসমূহের মধ্যেও 
অসুরদেহের অনুরূপ দেহও আছে। তবে বিশেষত্ব এই যে-_দৃশ্যমান জগতে দেবতা, মনুষ্য, অস্তুরাদির 
দেহ জড়, প্রাকৃত, পরিবর্তনশীল ; কিন্ত বৈকুণ্স্থ নিরপাঁধিক প্রতিবিস্বসমূহ এবং তাহাদের বিশ্বসমূহও 
হইতেছে বিশুদ্ধ_-জ্ঞানানন্দাত্বক বিগ্রহ । প্রাকৃত জগতের জীবদেহ রজস্তমোগুণাদি-বিশিষ্ট ; কিন্তু 
বিশ্বম্বরূপ ভগবানে রজস্তমৌগুণাদির অভাব। 


[ ১৭১৪ ] 


মাধ্বমত ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1৭-অন্তু 


বৈকুষ্ঠে ভগবদ্বিগ্রহের বহির্দেশে যে শুদ্ধ জীবদেহ, তাহাই হইতেছে ভগবানের নিরুপাধিক 
প্রতিবিষ্ব ; প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডের জীবদেহ কিন্ত নিরুপাধিক প্রতিবিম্ব নহে। 

প্রাকৃত ত্রন্মাণ্ডে যে জীবের নরদেহ, বৈকু্টস্থিত প্রতিবিস্বন্বরূপ তাহার স্বরূপদেহও যে 
নরদেহই হইবে, তাহার কোনও নিশ্চয়তা নাই। পূর্ব্বকণ্্ম অনুসারেই স্থষ্টিকালে জীব কর্মফল- 
ভোগের উপযোগী দেহ পাইয়া থাকে । যাহার বৈকুণ্টস্থিত স্বরূপদেহ নরাকৃতি, কর্মফল অনুসারে 
স্থষ্টিকালে সেই জীব এই ব্রহ্মাণ্ডে পশুদেহও পাইতে পারে, বৃক্ষদেহও পাইতে পারে, কিম্বা অন্য 
কোনও দেহও পাইতে পারে। কিন্তু তাহার মুক্তি লাভ হইলে স্বরূপগত নরদেহেই তাহার বৈকুণ্ে স্থিতি 
লাভ হইবে। এই ব্রন্মাণ্ডে এখন যাহার নরদেহ, তাহার বৈকুগ্স্থিত স্বরূপদেহ যদি বৃক্ষাকার হয়, 
যুক্তিলাভের পর তাহার বৃক্ষাকার স্বরূপদেহেই তাহার স্থিতি হইবে । (১) 

“স্বরূপদেহই শরীরী ব। জীবাত্মা, তাহ নিত্য সচ্চিদানন্দময় বিবিধ আকার বিশিষ্ট ।” (২) 

বদ্ধ জীব তিন রকমের __সাত্বিক, রাজসিক, এবং তামসিক। 

আলোচন!। শ্রীমন্মধ্বমতে জীব হইতেছে স্বরূপে অণুপরিমিত- সুক্তম ; কিন্তু “নিত্য সচ্চিদা- 
নন্দময় বিবিধ আকার বিশিষ্ট” স্বরূপদেহ অণুপরিমিত বা সুক্মতম হইতে পারে না। সুতরাং অণুপরিমিত 
জীবস্বরূপ বা জীবাত্মা এবং তাহার স্বরূপদেহ--এই উভয়কে এক এবং অভিন্ন বস্তু বলা যায় না। 
জীব ব1 জীবা ত্র যখন স্বরূপতঃ ভগবানের অনুচর, তাহার সেবক, এবং সেবার উপযোগী দেহ ব্যতীত 
যখন সেব। সম্ভবপর হইতে পারে না, তখন ইহাই মনে হইতেছে যে__জীব যখন মুক্তি লাভ করে, 
তখন বৈকু্স্থিত তাহার স্বরূপদেহে প্রবেশ করিয়াই ভগবানের সেব। লাভ করিয়া থাকে। শ্রীপাদ 
মধ্বাঁচার্য্য যখন জীবে-জীবে ভেদও স্বীকার করেন, তখন ইহাই বুঝা যায়-_মুক্তাবস্থায় সেবা-বিষয়েও 
জীবের ভেদ আছে, সকল জীবের সেবা এক রকম নহে । সেবাঁর বৈচিত্রী অনুসারে সেবোপযোগী 
দেহেরও বৈচিত্রী থাকা স্বাভাবিক। এজন্য প্রতি জীবেরই সেবোপযোগী স্বরূপদেহ বৈকুণ্ঠে নিত্য 
বিরাঁজিত। এই সমস্ত দেহ “নিত্য সচ্চিদীনন্দময়”-_ সুতরাং জড়-বিরোধী হইলেও বদ্ধজীব যখন 

ংসারে থাকে, তখন আর বৈকুগ্টস্থিত তাহার স্বরূপদেহে অবস্থান করিয়া ভগবানের 

সেবা করা তাহার পক্ষে সম্ভবপর হয় না; কিন্তু তখনও বৈকুষ্ঠে তাহার স্বরূপদেহ বিরাঁজ- 
মান; কেন না, ইহা নিত্য। কিন্তু তখন যেন এই সচ্চিদানন্দ-স্বরূপদেহও সেবাক্রিয়াহীন বলিয়। 
অচেতনবংই অবস্থান করে বলিয়া মনে হয়। তখন নিরুপাধিক প্রতিবিস্বরূপ ব্বরূপদেহ গুলি যেন 
বৈকুষ্ঠের শোভাবিশেষরূপেই অবস্থান করে। শ্রীমদূভাগবতের “বসন্তি যত্র পুরুযাঃ সবের্ব বৈকু- 


ূর্তয়ঃ ।”-ইত্যাদি ৩১৫।১৪-স্লোকের ক্রমসন্দর্ড-টাকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন__“বৈকুণস্য 
ভগবতো। জ্যোতিরংশভূতা। বৈকু্টলোকশোভারপা যা অনস্তা মূর্তয়; তত্র বর্তস্তে তাসামেকয়া সহ 


(১) শ্রীল স্ন্দরানন্দ বিদ্যাবিনোদ-প্রণীত “বৈষ্ণবাচাধ্য শ্রীমধব”, ১৯৩৯ খ্ীষ্টাব্ব-সংস্করণ | সপ্তবিংশ অধ্যায় । 
(২) এ এ ২২৩ পৃষ্টা। 


[ ১৭১৫ ] 


মাধ্বমত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ 81৭-অন্ধু 


যুক্তসোকস্য যুদ্তিঃ ভগবতা ক্রিয়ত ইতি বৈকৃষ্ঠস্য মৃত্তিরিব মৃত্তি্ষেষা মিত্যুক্তম্‌ ৮ ইহার মর্ম এইরূপ। 
“ভগবানের জ্যোতির অংশভূতা। এবং বৈকুষ্ঠলোকের শোভারূপা অনন্ত মূত্তি বৈকৃষ্ঠে নিত্য বিরাজিত। 
সে-সমস্ত মুত্তির এক যুত্তির সহিত ভগবান্‌ মুক্তপুরুষের মৃত্তি করেন; এজন্য বৈকুণ্ঠের মৃত্তির স্যায় মুক্তি 
ফাহাদের _ একথা বল! হইয়াছে ।” 


সালোকাযুক্তি-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার প্রীতিসন্দর্ভে (প্রভূপাদ শ্রীল 
প্রাণগোপালগোম্বামি-সংস্করণ। ১০-অনুচ্ছেদ) উল্লিখিত কথাগুলি বলিয়া তৎপরবর্তী ১১শ 
অনুচ্ছেদে এ উক্তির সমর্থক প্রমাণরূপেই বলিয়াছেন_-“যখৈবাহ-_-প্রযুজ্যমানে ময়ি তাং শুদ্ধাং 
ভাগবতীং তগ্ম্। আরব্ধকর্মননির্বাণো ম্তপতৎ পাঞ্চভৌতিকঃ1৮ ইহা হইতেছে শ্রীমদ্ভাগবতের 
(১1৬২৯) শ্লোক _ব্যাসদেবের প্রতি নারদের উক্তি। কিরূপে নারদ পার্ষদদেহ পাইয়াছিলেন, 
তাহাই এই শ্লোকে বলা হইয়াছে। সাধুসেবার প্রভাবে ভগবানে নারদের দৃঢ়া মতি জন্মিয়ছে 
দেখিয়া ভগবান্‌ নারদকে পুবেব বলিয়াছিলেন-__তুমি এই নিন্দ্য লোক ত্যাগ করিয়া আমার পার্ষদত্ব 
লাভ করিবে । “সংসেবহ দীর্ঘয়াপি জাতা ময়ি দৃঢ় মতিঃ। হিত্বাবদ্যমিমং লোকং গন্তা মজ্জনতামসি ॥ 
স্্রীভা, ১৬২৪ ॥” ভগবৎ-কখিত এই পার্ধদদেহ নারদ কিরূপে পাইলেন, ব্যাসদেবের নিকটে 
তাহাই তিনি বলিগ়াছেন_-“প্রযুজ্যমানে ময়ি” ইত্যাদি শ্লোকে। “শুদ্ধ ভাগবতী তনুর প্রতি আমি 
প্রযুজামান হইলে আমার আরন্ধ-কন্ম্ণনির্বাণ পাঞ্চভৌতিক দেহ নিপতিত হইল।” শ্োকস্থ 
“প্রযুজামানে”-শবের অর্থে আীজীবপাদ লিখিয়াছেন _“নীয়মানে-নীত হইলে” কোথায় 
নীত হইলে?” “া তন্থঃ আীভগবত। দাতুং প্রতিজ্ঞত। তাঁং ভাগবতীং ভগবদংশ-জ্যোতিরংশরূপাং 
শুদ্ধাং প্রকৃতিষ্পর্শশৃন্য।ং তন্ুং প্রতি”__ভগবং-প্রতিশ্রুতা ভাগবতী শুদ্ধা তনুর প্রতি ভগবান্‌ 
কর্তকই নারদ নীত হইয়াছিলেন। এ-স্থলে “ভাগবতী”-শব্দের অর্থ করা হইয়'ছে-_ 
«“ভগবদংশজোতিরংশরূপা1-_ভগবানের অংশ যে জ্যোঁতিঃ, তাহার অংশরূপা 1৮ আর, “শুদ্ধী”-শব্দের 
অর্থ কর। হইয়াছে -__“প্রকৃতিষ্পর্শশুন্ত/” ৷ ভগবদংশরূপা জ্যোতিঃ অবশ্ঠই প্রকৃতিষ্পর্শশূন্যাই হইবে-_ 
তাহা হইবে চিন্ময়ী, সচ্চিদানন্দরূপাঁ। এতাদৃশ সচ্চিদানন্দময় পার্ধদদেহের প্রতিই ভগবান্‌ 
নারদকে নিয়া গেলেন এবং নিয় গিয়া সেই দেহই নাঁরদকে দিলেন। ইহা হইতে বুঝা! গেল--সেই 
দেহ ভগবদ্ধামে পূর্বেই বর্তমান ছিল। এইরূপ অনন্ত সচ্চিদানন্দময় দেহই যে বৈকুষ্ঠে নিত্য বর্তমান, 
তাহাও ধ্বনিত হইল। মুক্তজীবকে এইরূপ কোনও এক দ্রেহে সংযোজিত করিয়াই ভগবান্‌ পার্ষদত্ব 
দান করিয়া থাকেন। শ্রীমন্মধাচার্ধ্য বৈকুণ্টস্থিত এতাদূশ অনন্ত সচ্চিদানন্দমময় দেহকেই জীবের 
“ম্বরূপদেহ” বলিয়াছেন । 


এই আলোচনা হইতে বুঝা গেল--বৈকুণ্স্থিত “স্বরূপদেহ”ই বাস্তবিক জীব বা জীবাত্মা 
নহে) জীবাত্মা তাহা হইতে ভিন্ন। শ্রীমন্মধ্বমতে এই জীবাত্বা হইতেছে পরক্রহ্ম ভগবানের 


[ ১৭১৬ ] 
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নিরুপাধিক প্রতিবিষ্বাংশ । আর, ন্বরূপদেহও হইতেছে--ভগবদ্বিগ্রহমধ্যস্থ নিরুপাধিক বিয়ার 
ভগবন্ুন্তির নিরুপাঁধিক প্রতিবিস্ব 
জগও--পরমেশ্বরকর্তৃক স্থষ্ট। পরমেশ্বর ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ব-কারণ ; আর, জড়রূপা 
প্রকৃতি হইতেছে জগতের উপাদান-কারণ। ত্রিগুণাত্মিক! প্রকৃতিই মহৎ, অহঙ্কারাদিরপে পরিণত 
হইয়। থাকে । জগৎ সত্য-বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট, কিন্তু অনিত্য। জগৎ কার্যরূপে অনিত্য, কিন্তু 
কারণরূপে নিত্য । পরতন্ত্র তত্ব। ভগবান্‌ বিষ্ুুর বশবন্তী। 
মায়া_ মায়ার ছুই রূপ-মুখ্যা ও অমুখ্যা। মুখ্যা মায়া হইতেছে শ্রীবিষুতর শক্তি; আর 
অমুখ্য। । মায়া হইতেছে প্রকৃতি_জগতের উপাদান। 
ষ্ট্যাদি কার্ধয _-স্ষ্্যাদি কার্ধ্যের উদ্দেশ্যে ভগবান্‌ বিষু-_বান্তুদেব, সঙ্ক্ষণ, প্রদযয় ও অনিরুদ্ধ- 
এই চাঁরিরূপে আত্মপ্রকট করেন।* বান্ুদেব-রূপে তিনি জীবগণের গতি-প্রদাতা | বাসুদেবের কাস্তা- 
শক্তির নাম__রমা বা মায়া। সক্কর্ষণরূপে তিনি জগতের সংহার-কর্তা । সন্কর্ষণের কাস্তাশক্তির 
নাম__জয়। প্র্যন্ররপে তিনি জগতের স্থষ্টিকর্তা । গ্রছ্যয়ের কান্তা-শক্তির নাম__কৃতি। অনিরুদ্ধদপে 
তিনি জগতের পালনকর্ত। | অনিরুদ্ধের কান্তাশক্তির নাম_শান্তি। ভগবান্‌ বিষণ যেমন বাস্ুদেবাদি- 
রূপে আত্ম-প্রকাশ করেন, তাহার কান্তা-শক্তিও তদ্রুপ তাহারই আদেশে বাস্ুদেবাদির কাস্তাশক্তি 
রমা-আদিরূপে আত্ম-প্রকাশ করেন। 
জগতের স্থষ্টি ও সংহার-_এই ছুইটা কার্ধ্য ভাগবান্‌ বিষু$ নিজে করেন না, কিন্বা স্থষ্িকর্তা 
প্রায়, সংহারকর্ত। সঙ্কষ্ণও নিজে করেন না। আধিকারিক দেবতা বা মহত্তমজীবের মধ্যে শক্তি 
সঞ্চার করিয়া তাহাদের দ্বারাই এই ছুইটা কার্য্য করাইয়া থাকেন। ভগবান, বিণ প্রছায়রূপে চতুর্দৃখ 
ব্রহ্মাতে স্যষ্টিশক্তি এবং সঙ্কণরূপে রুদ্রে সংহার-শক্তি সঞ্চারিত করিয়া থাকেন। কিন্তু জগতের 
পালন কার্ধ্য অনিরুদ্ধবূপে তিনি নিজেই করিয়া থাকেন এবং বাস্থদেবরপে তিনি নিজেই জীবের 
মোক্ষ প্রদান করিয়া থাকেন। 
থ। ভ্রীমন্‌ মধবা চার্ব্যস্থীকৃত পঞ্চভেদ 
শত্রীপাদ মধ্বাচাধ্য পাঁচ রকমের ভেদের কথা বলেন। যথা-_ 
(১) জীবে ও ঈশ্বরে ভেদ, (২) জীবে জীবে পরস্পর ভেদ, (৩) ঈশ্বরে ও জড়ে ভেদ, 
(৪) জীবে ও জড়ে ভেদ এবং (৫) জড়ে জড়ে পরস্পর ভেদ। এই পাঁচ রকমের ভেদ সব্ব্বাবস্থাতেই 
নিত্য ; মুক্তাবস্থতেও জীবের সহিত ঈশ্বরের নিত্য ভেদ বর্তমান থাকে। 
দজীবেশয়োভিদা চৈৰ জীবভেদঃ পরস্পরমূ। 
জড়েশযো্জড়ানাঞ্চ জড়জীবভিদা তথা ॥ 
পঞ্চভেদ! মে নিত্যাঃ সর্ব্বাবস্থাস্থ নিত্যশঃ। 
মুক্তানাঞ্চ ন হীয়ন্তে তারতম্যং চ সব্র্বদ] ॥ 
__শ্রীমধ্বপ্রণীত মহাঁভারত-তাৎপর্ধ্য-নির্ণয় ॥১।৭০-_ ৭১৮ 


ক্* ১1১1১৭৬-ছ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 
[] ১৭১৭ ] 
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গ। পঞ্চভেদ সন্মন্ধে আলোচন। 
আীমন্মধবকথিত পঞ্চভেদ-সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা হইতেছে। 
(১) জীবেশরে ভেদ 
মাধ্বমতে জীবাত্বা চেতন-বস্তু, পরমেশ্বরের অধীন, পরমেশ্বরের অন্ুচর । জীবের জ্ঞান 
প্বল্প” ; কিন্তু পরমেশ্বরের ভ্ভান “পূর্ণ ।” জীব “অগ্লজ্ঞ” ; কিন্তু পরমেশ্বর “সর্বজ্ঞ 1 বদ্ধ এবং 
মুক্ত-এই উভয় অবস্থাতেই জীব পরমেশ্বর হইতে পৃথক. ( বা ভিন্ন ) ভাবে অবস্থান করে। এসমস্ত 
কারণে জীব ও ঈশ্বরে নিত্য ভেদ বিদ্যমান 
বক্তব্য। শ্রীমন্মধবাচার্ধ্য জীবাত্মাকে “চেতন” ব1 “চিৎ” বলেন। পরমেশ্বরও “চেতন” বা 
“চিৎ” এই বিষয়ে জীব ও ঈশ্বরে অভেদই দৃষ্ট হয়। 
জীবকে তিনি পরমেশ্বরের অধীন এবং অনুচর বলেন। ইহা! হইতে বুঝা যায়-_ শ্রীমন্মধ্বমতে 
জীব পরমেশ্বরের অপেক্ষা রাখে । কেননা, যে বস্ত ষাহার অধীন বা অনুচর, সেই বস্তু তাহার 
অপেক্ষা না রাখিয়া পারে না । মাধ্বমতে জীব হইতেছে পরতন্ত্র-তত্বের বা অন্থতন্ত্র-তত্বের অস্তুভূকক্তি। 
জীব পরমেশ্বর কর্তৃকই নিয়ন্ত্রিত হইয়। থাকে। 
উহা হইতেও জীবের পরমেশ্বরাপেক্ষত্ব জানা যাইতেছে ; জীব পরমেশ্বর-নিরপেক্ষ নহে, 
স্বতন্ত্র নহে । যাহ! পরমেশ্বর-নিরপেক্ষ নহে, তাহাকে পরমেশ্বরের বাস্তব ভেদ বা আত্যন্তিক ভেদ 
বলা যায় না (৪1৩-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। বিশেষতঃ, মাধ্বমতেও পরমেশ্বর এবং জীব--এই উভয়ই 
যখন চিদ্বস্ত, তখন চিছ্স্তরূপে ষে তাহার! অভিন্ন, তাহাও অন্বীকাধ্য হইতে পারে না । ইহাও 
আত্যস্তিক ভেদের বিরোধী । 
নিত্য পৃথক. অবস্থিতিতে অবশ্য জীব পরমেশ্বর হইতে ভিন্ন, অর্থাৎ বদ্ধ এবং মুক্ত-_-উভয় 
অবস্থাতেই পরমেশ্বর হইতে পুথক ভাবে অবস্থান করে। ইহা! হইতেছে অবস্থানগত ভেদ, স্বরূপগত 
ভেদ নহে । জ্ঞাতৃত্বাদি-বিষয়েও জীব এবং ঈশ্বরে ভেদ আছে, কিন্তু ইহাঁও হইতেছে গুণগত বা গুণ- 
তারতম্যগত ভেদ , ইহাও স্বরূপগত বা আত্যস্তিক ভেদ নহে । এ-স্থলেও জ্ঞাতৃত্বাদিতে কিঞ্চিৎ অভেদ 
আছে। কেননা, পরমেশ্বর সর্বজ্ঞ ; জীব স্বপ্পজ্ঞ হইলেও অজ্ঞ নহে । এইরূপে দেখ! যায়_ঈশ্বর 
হইতে জীব আত্যন্তিক ভাবে ভিন্ন নহে; জীব ও ঈশ্বরের মধ্যে কোনও কোনও বিষয়ে ভেদ এবং 
কোনও বিষয়ে অভেদ বিদ্যমান । মাপবমতেও তাহা! অস্বীকৃত নহে। মাধ্বভাষ্যধূত ত্রহ্মতর্ক-বাক্য 
হইতে জানা যাঁয়-- 
“অবয়ব্যবয়বান।ং চ গুণানাং গুণিনস্তথা। শক্তিশক্তিমতোশ্চৈব ক্রিয়ায়াস্তদ্বতস্তথা | 
স্বরূপাংশাংশিনো শ্চৈব নিত্যাভেদে। জনার্দনে । জীবন্বরূপেষু তথা! তথৈব প্রকৃতাবপি ॥ 
চিদ্রূপায়ামতোহুনংশা অগুণ অক্রিয়া ইতি। হীনা অবয়বৈশ্চেতি কথ্যন্তে তু ত্ভেদতঃ ॥ 
পৃথগ গুণাগ্যভাবাচ্চ নিত্যত্বাদুভয়োরপি ৷ বিষ্জোরচিন্ত্যশক্তেশ্চ সব্বং সম্ভবতি গ্ুবম, ॥ 


[ ১৭১৮ ] 
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ক্রিয়াদেরপি নিত্যত্বং ব্যক্তব্যক্তিবিশেষণম.। ভাবাভাববিশেষেণ ব্যবহারশ্চ তাদৃশঃ ॥ 
বিশেষস্ত বিশিষ্টস্যাপ্যভেদস্তদ্ধদেব তু। সব্বং চাচিস্ত্যশক্তিত্বাদ্‌ যুজ্যতে পরমেশ্বরে ॥ 
তচ্ছক্ত্যৈব তু জীবেষু চিদ্্রপপ্রকৃতাবপি । ভেদাভেদৌ তদন্ত্র হ্যভয়োরপি দর্শনাৎ ॥ 
কাধ্যকারণয়োশ্চাপি নিমিত্বং কারণং বিনা । -_২1৩।২৮-২৯-ব্রন্গনুত্রভাষ্যধৃত ॥ 


-জনার্দনে_-অবয়বী ও অবয়বসমূহে, শক্তিমান ও শক্তিতে, ক্রিয়াবান (কর্তা) ও 
ক্রিয়াতে এবং অংশী ও স্বরূপাংশে-_ ইহাদের মধ্যে পরস্পর নিত্য অভেদ বিদ্যমান। জীবন্বরূপে 
এবং চিদ্রেপ। প্রকৃতিতেও তদ্রুপ অভেদ বর্তমান। অতএব, অংশাদির সহিত অংশী-আদির অভেদ- 
হেতু গুণী-প্রভৃতি হইতে গুণাদির পৃথক, অবস্থানের অভাবহেতু, তাহাদিগকে অংশ, অগুণ, অক্রিয় 
ও অবয়বহীন বল! হয়। স্তরীবিষুুর অসিস্ত্য-শক্তিবশতঃ এ-সমস্তই সম্ভব। ক্রিয়াদির নিত্যতা, 
প্রকাশ ও অপ্রকাঁশভেদ, অস্তিত্ব ও অনস্তিত্বরূপে ব্যবহার এবং বিশেষ ও বিশিষ্টের অভেদও তদ্রেপেই 
সিদ্ধ হয়। অচিস্ত্য-শক্তিত্ব-নিবন্ধন পরমেশ্বরে সমস্তই সঙ্গত হয়। আর, তাহার শক্তিহেতুই জীব- 
সমূহে এবং চিন্রুপা প্রকৃতিতেও তত্বদ্বিষয়গত ভেদ ও অভেদ উভয়ই বর্তমান , যেহেতু অন্থত্র ভেদ 
ও অভেদ উভয়ই দৃষ্ট হয়। নিমিত্ত-কারণ ব্যতীত, কাধ্য ও কারণের মধ্যেও এইরূপ ভেদাভেদ 
স্বীকাধ্য |” 


উল্লিখিত প্রমাণে জানা যায়, শ্রীমন্মধবাচাধ্য ভেদাভেদও স্বীকার কয়িয়াছেন। তবে তিনি 
ভেদাভেদ অপেক্ষা ভেদের উপরেই বিশেষ প্রাধান্য দিয়াছেন, ভেদাভেদের মুখ্যত্ব তিনি স্বীকার 
করেন নাই। ২।৩৪৩-্রন্সস্ত্র-ভাষ্যে তিনি লিখিয়াছেন_-“যতো ভেদেন চাস্যায়মভেদেন চ 
গীয়তে । অতশ্চাংশত্বমুদ্দিষ্টং ভেদাভেদং ন মুখ্যতঃ 1” এই উক্তির তাৎপর্য এইরূপ ঃ--“অস্য 
অয়ম__ইহার ইনি।” জীব ত্রন্ষের_ব্রন্মের অধীন, ব্রন্মের অনুচর-_-সেবক; ব্রহ্ম হইতেছেন 
জীবের সেব্য। সেব্য ও সেবকে ভেদই বর্তমান। তবে শ্রুতিতে যে অভেদের কথাও দৃষ্ট হয়, 
তাহার তাৎপর্য এই যে-_-জীবের ব্রহ্মাংশত্ব সুচনার জন্য অভেদ বলা হইয়াছে? এইরূপে ভেদ 
ও অভেদ উভয়ই দৃষ্ট হইলেও ভেদাভেদ কিন্তু মুখ্য নয় । 

কিন্তু জিজ্ঞাস্য হইতেছে এই যে_-ভেদাঁভেদের মুখ্যত্ব কেন নাই? ভেদেরই বা মুখ্যত্ব কেন? 


শ্রীমন্মধবা চার্য্যানুগত শ্রীল গৌভপূর্ণানন্দ তাহার “্তত্বমুক্তাবলীতে” এই প্রশ্নের উত্তর দিতে 
চেষ্টা করিয়ীছেন। তিনি লিখিয়াছেন__ 
ণজ্াত্বা সাংখ্য-কণাদ-গৌতম-মতং পাতঞ্জলীয়ং মতং 
মীমাংসামতং ভট্টভাঙ্করমতং ষড় দর্শনাভ্যন্তরে | 
সিদ্ধান্ত কথয়ন্ত হস্ত সুধিয়ো জীবাত্মনোবস্ততঃ 
কিং ভেদোইস্তি কিমেকতা কিমথব1 ভেদেইপ্যভেদস্তয়েঃ ॥ 


[ ১৭১৯ ] 
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শান্ত্রেু পঞ্চ ময়৷ খলু তত্র তত্র জীবাত্মনোরতিতরাং শ্রুত এব ভেদঃ। 
বেদান্তশাস্্ভণিতং কিমিদং শবণোমি ভেদং ততোহন্যমুভয়ং ত্রিবিধং বিচিত্রম ॥ 
_শ্রীমৎসুন্দরানন্দ বিদ্যাবিনোদ-বিরচিত “গৌড়ীয়ার তিনঠাকুর-প্রথম ভঙ্গী, ২১১ পৃষ্ঠাধৃত-বচন ॥% 

ইহার তাৎপর্য হইতেছে এই-_শ্রীগৌড়পুর্ণানন্দ বলিতেছেন__“জীব ও ব্রন্ষের মধ্যে 
কিরূপ জন্বন্ধ বিছ্যমান? ভেদ? নাকি অভেদ? না কি ভেদেও অভেদ ? ষড় দর্শনের অন্তর্গত সাংখ্য, 
কণাঁদ, গৌতম, পতঙ্জলি, মীমাংসা ও ভট্ট-ভাঙ্করের দর্শন-শাস্ত্র বিচার করিয়া আমি দেখিতেছি_- 
জীব ও পরমাত্বার মধ্যে অতিতর ভেদ -আঁত্যন্তিক ভেদ” বিদ্যমাীন। এই অবস্থায় বেদান্ত-শাস্ত্ 
কথিত ভেদ, অভেদ ও ভেদাভেদ--এই ত্রিবিধ বিচিত্র মত কিবূপে গ্রহণ করা যায় ?” 

বেদান্তদর্শনে ব! ব্রন্মন্ত্রে স্থত্রকার ব্যাসদেব সাংখ্য-শান্ত্রাদির অবৈদিক মতের খণ্ডন 
করিয়। শ্রুতিসম্মত মতেরই প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন। নিরীশ্বর-সাংখ্যশাস্ত্রাদি হইতেছে পৌরুষেয় শাস্ত্র ; 
আর বেদান্ত হইতেছে অপৌরুষেয়। প্রকৃতির অতীত তত্বাদি-বিষয়ে বেদীস্তই যে একমাত্র প্রমাণ 
“শান্ত্রযোনিত্বাৎ” “ক্রতেম্ত শব্দমূলত্বাৎ”-ইত্যাদি স্থৃত্রে ব্যাসদেব তাহা পরিক্ষীরভাবেই বলিয়৷ 
গিয়াছেন। এই অবস্থায় সাংখ্যাদি-শান্্রকে বেদাস্তের উপরে স্থান দেওয়া সঙ্গত হইতে পারে ন1। 
যাহা হউক গৌড়পুর্ণানন্দের উক্তি হইতে বুঝ! যায়_-সাংখ্যাদি-শাস্ত্রেরে আমন্বগত্যেই তিনি 
জীবেশ্বরের ভেদ স্বীকার করিতেছেন। ইহা কিন্ত শ্্রীপাদ মধ্বাচার্য্যের অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয় না। 
তিনি তাঁহার ভেদমূলক সিদ্ধান্তকে শ্রতির এবং বেদান্গত স্মৃতির উপরেই প্রতিষ্ঠিত করার চেষ্টা 
করিয়াছেন। তিনি ভেদাঁভেদবাদের মুখ্যত্ব স্বীকার না করিলেও অশান্ত্রীয়ত্বের বা অযৌক্তিকত্বের 
কথা বলেন নাই। 

জীব-ব্রন্মের ভেদাভেদ স্বীকার করিয়াও জীবের নিত্য পৃথক অস্তিত্বের এবং জীব ও 
ব্রন্মের গুণাদির ভিন্নতার প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই তিনি ভেদবাদ স্থাপন করিয়াছেন। শ্রীপাদ 
শঙ্কর-কথিত জীবব্রক্ষের সর্বতোভাবে একত্ববাদের সুদৃঢ় প্রতিবাদ জ্ঞাপনের জন্তই বোধ হয় 
গ্্রীপাদ মধ্বাচার্ধ্য জীব-ব্রম্মোর ভেদের কথ উচ্চ-ম্বরে প্রচার করিয়া গিয়াছেন। কিন্তু তাহার 
ভেদবাদ যে আত্যস্তিক ভেদ জ্ঞাপন করে না, তাহা পূর্ব্বেই প্রদ্িত হইয়াছে । ভাহারই মতে 
জীব যখন ব্রহ্মাধীন, ব্রহ্মানুচর__স্ৃতরাং ব্রহ্মাপেক্গ, তখন জীবকে ব্রন্মের আত্যন্তিক ভেদ বলা 
যাইতে পারে না। স্বক্ষ্ম বিচারে দেখ! যাঁয়_তাহার কথিত ভেদ হইতেছে বাস্তবিক অভেদের অন্তর্গত 
ভেদ্দ। অথব।, ইহাকে ভেদাঁভেদও বলা যাঁয়। ভেদাভেদের কথ? তিনিও স্বীকার করিয়াছেন । 
মুক্তাবস্থাতেও জীব ব্রন্ষমের সহিত এক হইয়া যায় না, পরন্ত স্বীয় পৃথক. অস্তিত্বই রক্ষা করে, 
তাহা জানাইবাঁর জন্তই ভেদাঁভেদের প্রাধান্য স্বীকার না করিয়া তিনি ভেদের প্রাধান্য প্রচার 
করিয়াছেন বলিয়। মনে হয়। 


[ ১৭২০ ] 
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€২) জীবে জীবে পরস্পর ভেদ 
শীপাদ মধ্বাচার্য্ের মতে জীব স্বরূপে অণু এবং সংখ্যায় অনস্ত। জীব-সংখ্যার অনস্তত্ব হইতেই 
জীবে জীবে পরস্পর ভেদ আপনা-আপনিই আসিয়া পড়ে । এই ভেদেরও বৈচিত্রী আছে । অসংখাযজীব 
যেখানে, সেখানে প্রত্যেক জীবেরই পৃথক. অস্তিত্ব থাকিবে ; নচেৎ অসংখ্যত্বই সিদ্ধ হইতে পাঁরে ন1। 
জীব যখন স্বরূপতঃই অণু এবং তাহার সংখ্যাও যখন অনন্ত, তখন বদ্ধ এবং যুক্ত_- 
উভয় অবস্থাতেই পৃথক. পৃথক. অবস্থান-ভেদে জীবে জীবে পরস্পর ভেদ থাকিবে । 
আবার, প্রকৃতি ও কাধ্যাদিতেও জীবে-জীবে পরস্পর ভেদ দৃষ্ট হয়। লৌকিক জগতে 
দেখা যায়, ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন রুচি, ভিন্ন ভিন্ন প্রকৃতি এবং প্রবৃত্তি; তদনুসাঁরে 
তাহাদের কার্য্যাদিও ভিন্ন ভিন্ন। এই দিক. দিয়াও বদ্ধ অবস্থাতেও জীবে-জীবে পরস্পর ভেদ আছে। 
সাধনের বৈচিত্রী অনুসারে সাধনসিদ্ধ জীবের প্রাপ্য যুক্তিরও বিভিন্নতা আছে--কেহ 
সাধুজ্য মুক্তি, কেহ সালোক্য মুক্তি, কেহ বা অন্তবিধ মুক্তি লাভ করিয়া থাকে । মুক্তিভেদে তাহাদের 
মধ্যে কাধ্যাদিতেও কিছু না! কিছু ভেদ থাকিবে । 
আবার, দেবতা, গন্ধর্বব, মনুষ্য, পশু, পক্ষী, বৃক্ষ, লতা, গুল্সপ্রভৃতি বিভিন্ন জাতীয় জীব 
সংসারে দৃষ্ট হয়। তাহাদের দেহাদি এবং ক্রিয়াদিও পরস্পর বিভিন্ন। শ্রীমন্মধ্বমতে বৈকুলোকে 
বিভিন্ন জীবের স্বরূপদেহও দেবতা-গন্ধর্বাদি ভেদে বিভিন্ন । 
এইরূপে দেখা গেল- সর্বত্রই জীবে-জীবে পরস্পর ভেদ বর্তমান। 
বন্তব্য। কিন্তু জীবে জীবে কেবল যে পরস্পর ভেদই বিদ্যমান, তাহা নয়, কোনও কোনও 
বিষয়ে অভেদও দৃষ্ট হয় । শ্রীপাদ মধ্বাচার্ষ্যের মতেও জীব হইতেছে চেতন বস্ত। চেতনত্বাংশে সকল 
জীবের মধ্যেই অভেদ বিছ্ধমান। সকলেই পরমেশ্বরের অধীন এবং পরমেশ্বরের অন্ুচর বা দেবক। 
এই বিষয়েও জীবমাত্রের মধ্যে অভেদ-সন্বন্ধ বিদ্যমান । ইহাতে বুঝা যায়--শীপাদ মধবাচার্য্য- 
কথিত জীবে জীবে পরস্পর ভেদ হইতেছে অভেদের অন্তর্গত ভেদমাত্র । 
শ্রীমন্মধবমতে জীব হইতেছে ঈশ্বরের অংশ- নিরুপাধিক প্রতিবিসষ্বাংশ, আর ইশ্বর 
তাহার অংী । অংশী এবং অংশের মধ্যেও আত্যস্তিক ভেদ স্বীকার করা যায় না, ভেদাভেদই ন্বীকাধ্য । 
আীপাঁদ শঙ্করের জীব-ব্রন্ষোক্যত্ব-বাদের এবং এক-জীববাদের প্রতিবাদেই হয়তো শ্রীমন্মুবা চার্ধ্য 
জীবে-জীবে পরস্পর ভেদের উপরেও প্রাধান্য দিয়াছেন। 
জীবও চিৎ, ঈশ্বরও চিৎ 3 এজন্য জীব হইল ঈশ্বরের সজাতীয় বস্ত। কিন্তু মাধ্বমতে জীব ও 
ঈশ্বরে নিতা ভেদ বর্তমান বলিয়া জীব হইতেছে ঈশ্বরের সজাতীয় ভেদ। 
(৩) উশ্বরে ও জড়ে ভেদ 
ঈশ্বর চিদ্বস্ত ; আর জড় হইতেছে চিদ্বিরোধী বস্ত। স্ৃতরাং ঈশ্বরে ও জড়ে ভেদ স্বীকার 
করিতেই হইবে । 
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জড় হইতেছে ঈশ্বরের বিজাতীয় ভেদ। 
বক্তব্য । জগংই হইতেছে জড় বস্ত। শ্রীপাদ মধ্বাচার্ধ্য জগংকে অন্বতন্ত্র, অর্থাৎ ঈশ্বর- 
পরতন্ত্র বলিয়া যখন স্বীকার করেন, তখন জগৎকে ঈশ্বর-নিরপেক্ষ বলা যায় না । আবার, মাধবমতে 
ঈশ্বর হইতেছেন জগতের স্যষ্টিকর্তা, নিমিত্ব-কারণ। ইহাতেও জগৎকে ঈশ্বর-নিরপেক্ষ বল যায় না। 
ঈশ্বর-নিরপেক্ষ নহে বলিয়া জগৎকে ঈশ্বরের আত্যস্তিক ভেদ বলা সঙ্গত হয় না। অবশ্য ঈশ্বরে 
ও জগতে বস্তুগত ভেদ আছে; যেহেতু, ঈশ্বর হইতেছেন জড়-বিরোধী চিদ্বস্ত, আর জগৎ 
হইতেছে চিদ্বিরোধী জড় বস্ত। ঈশ্বর হইতে পৃথক. ভাবে জগতের অস্তিত্বও স্বীকৃত স্থস্িকালে 
কাধ্যরূপে স্থুলরূপেও পৃথক এবং প্রলয়ে কারণরূপে -_ সুক্ষরূপে বা প্রকৃতিরপেও-পৃথক্‌। এ-স্থলেও 
বস্তগতভেদের প্রতি এবং পুথক্‌ অস্তিত্বের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই আীমন্সধবাচাধ্য ঈশ্বরে ও জগতে 
( অর্থাৎ জড়ে ) ভেদের কথা বলিয়াছেন বলিয়া মনে হন্ন। 
(8) জীবে জড়ে ভেদ 
জীমন্ধবাচার্ধ্য জীবে এবং জড়েও ভেদ স্বীকার করেন। জীবাত্! চিদ্বন্ত; আর জড় হইতেছে 
চিদ্বিরোধী বন্ত। ন্ুতরাং জীবাত্বায় ও জড়ে বস্তুগত ভেদ অবশ্যই স্বীকাধ্য । 
আবার, বদ্ধ শরীরী জীবের দেহও জড়বন্তু । জডদেহ-বিশিষ্ট জীবাত্মা--অর্থাৎ বদ্ধ শরীরী জীব-__জড় 
জগৎ হইতে পৃথক্‌ ভাবে অবস্থান করে বলিয়া অবস্থিতির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া তাহাকেও জড় জগৎ 
হইতে ভিন্ন বল! যাঁয়। কিন্তু উভয়েই ঈশ্বরাধীন বলিয়া অধীনত্বাংশে তাহাদের অভেদও অস্বীকার কর! 
যায়না । 
(৫) জড়ে জড়ে পরস্পর ভেদ 
জড়ে জড়ে পরস্পর ভেদ বলিতে বিভিন্ন জড় বস্তুর মধ্যে পরস্পর ভেদই বুঝায় । এই ভেদও 
বস্তৃতঃ অবস্থানগত এবং গুণাদিগত ভেদ । বিভিন্ন জড় বস্তু স্বরূপতঃ জড় বলিয়া বন্তুগতভেদ তাহাদের 
মধ্যে থাকিতে পারে না । বস্তুগত ভাবে তাহাদের মধ্যে অভেদ অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । এইরূপে 
দেখা যাঁয়_জড়ে জড়ে ভেদ, কেবল পৃথগস্ভিত্গগত এবং গুণাদিগত ভেদ মাত্র । 
(৬) স্তন্ত্র-তত্ব ও পরভন্ত্ তন্ব 
স্বতন্ত্র-তত্ব হইতেছেন একমাত্র ঈশ্বর পরব্রহ্ম। আর, জীব-জগদাদি হইতেছে পরতন্ত্র-তত্ব_ 
ঈশ্বরের অধীন এবং ঈশ্বরকর্তক নিয়ন্ত্রিত তত্ব। ছুইটী তত্বের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন বলিয়াই 
শ্রীমন্মধ্বাচাধ্যের মতবাঁদকে দ্বৈতবাদ বল! হয়। 
আবার, স্বতন্ত্র-তত্ব ও পরতন্ত্র-তত্বের মধ্যে নিত্যভেদ স্বীকার করিয়াছেন বলিয়। তাহার মতবাঁদকে 
ভেদবাদ বল হয়। 
কিন্তু সুক্ষমভাবে বিচার করিলে তাহার মতবাঁদকে দ্বৈতবাদও বল! যায় না, ভেদবাদও বলা যায় 
না। একথা বলাঁর হেতু এই | 
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ছুইটী বস্ত যদি পরম্পর-নিরপেক্ষ হয়, প্রত্যেকেই যদি স্বয়ংসিদ্ধ হয়, তাহা হইলেই তাহাদিগকে 
পরস্পর হইতে সম্পূর্ণরূপে পুথক্‌ ছুইটী বস্তু বলা ষায় এবং তাহাদের মধ্যে আত্যন্তিক ভেদ আছে 
বলিয়াও মনে কর! যায়। কিন্তু শ্রীপাদ মধ্বাচাধ্যের স্বীকৃত তত্বদ্ধয়ের মধ্যে একমাত্র স্বতন্ত্র-তত্ব পরমেশ্বরই 
হইতেছেন অন্যনিরপক্ষ ব্বয়ংসিদ্ধ তত্ব । “ন্বতন্ব-তত্ব”শব্দেই তিনি তাহা স্বীকার করিয়। গিয়াছেন। কিন্তু 
তাহার স্বীকৃত পরতন্ত্র-তত্ব অন্তনিরপক্ষ স্বয়ংসিদ্ধ তত্ব নহে। “পরতন্ত্র-তত্ব”-শব্দেই তিনি তাহাঁও 
স্বীকার করিয়। গিয়াছেন। জীব ঈর্থরের অধীন, ঈশ্বরের অনুচর, সেবক ; জীবকে ঈশ্বরের অংশ 
বলিয়াও তিনি স্বীকার করেন। সুতরাং জীব ঈশ্বর-নিরপেক্ষ ম্বয়ংসিদ্ধ একটী দ্বিতীয় বস্তু নহে। 
তাহার মতে জগৎও ঈশ্বর-স্থষ্ট, ঈশ্বর-কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত। স্থৃতরাং জগৎও ঈশ্বর-নিরপক্ষ স্বয়ংসিদ্ধ একটা 
দ্বিতীয় বস্তু নহে। এইরূপে দেখ! গেল-_পরতন্ত্ব বা অন্বতন্ত্র তত্ব জীব ও জগৎ বস্ত্রতঃ ঈশ্বরের ভেদও 
নহে, ঈশ্বর-নিরপক্ষ স্বয়ংসিদ্ধ এবং স্বতন্ত্র একট দ্বিতীয় তত্বও নহে। এজন্তই বলা ধাইতে পারে যে, 
প্রীমন্মধাচার্য্যের মতবাঁদকে তাত্বিক বিচারে দ্বৈতবাদ বা কেবল-ভেদবাদ বলা সঙ্গত হয় না। নিত্য 
পৃথক্‌ অস্তিত্বাদির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই যে তিনি ন্বতন্্-তত্ব এবং পরতন্ত্ব-তত্বের ভেদের কথ। বলিয়া- 
ছেন, তাহা পৃব্রেই প্রদশিত হইয়াছে । এই ভেদ কিন্তু তাত্বিক ভেদ নহে। 


৮। জীপ ভডাক্ষল্লাঙার্সেল্ল শপছাল্তিক্ক ভেদ্ীভেদ-ন্বাদ 

শ্রীপাদ ভাঙ্করাচার্য্যের (১) মতে ব্রহ্মের ছুইটী বপ- কারণরূপ এবং কাধ্যরূপ। কারণরপে ব্রহ্ম 
এক এবং অদ্ধিতীয় ; কাঁধ্যরূপে তিনি বহু। মৃত্তিক! যেমন কারণরূপে এক, কিন্ত কাধ্যরূপে বন্ু-_ঘট, 
শরাবাদি। ব্রন্ধও তদ্রপ কারণরূপে এক, কাধ্যরূপে বহু--জীব, জগদাদি ব্রন্মের কার্য্য । 

কারণরূপে ব্রহ্ম হইতেছেন নিশ্রপঞ্চ (লোকাতীত, নিরাকার, অনন্ত, অসীম, সল্পক্ষণ এবং বোধ- 
লক্ষণ। তাহার সত্তা, বোধ বা জ্ঞান এবং অনন্তত্ব হইতেছে তাহার গুণ, তাহার সঙ্গে অবিচ্ছেদ্য 
ভাবে সংযুক্ত । কেননা, ধর্মমধর্মিভেদে স্বরূপে ভেদ হয় না; গুণরহিত কোনও দ্রব্য নাই, দ্রব্যরহিত 
কোন গুণও নাই । “ন ধর্্মধন্মিভেদেন স্বরূপভেদ ইতি ; ন হিগুণরহিতং দ্রব্যমস্তি, ন ড্রব্যরহিতো গুণঃ ॥ 
৩1২।২৩-ত্রন্মস্থৃত্রের ভাস্করভাষ্য । (২) ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কাঁরণ। তিনি নিরংশ 


(১) অনেকে মনে করেন, শ্রপাদ ভাঙ্করাচাধ্য হইতেছেন শ্রীপাদ শঙ্করাচার্যের পরবর্তী এবং আীপাদ রামাজজা- 
চা্যের পূর্ববর্তী । 

(২) 4১081 টিটো) 71191102025 10801669690 11 1116 %0110, (১6 73191010101 10) 016159 01009, 0101৩ 19 
8150 01০ 101101655 731911191) (0150121921)09 7181010211) (19 73181010791 %111101) 19 08105061109 81)0 6০13৫ 
165 11010900100 0011119, 210 16 15 0015 618100021) ড71010) 19 00 05 %%01517100990. 11015 02105090017 
13101710910) (1১26 15 6০0 ৮০ 07910101090 19 ০ 0)6 1086016 ০01 70016 09105 8110. 11162111591706 (9919138118, 
8190 10001)2-18108709-1311851915 3109558 ]] . 2. 23). 139 19 2150 11151092100 01011711050. 730 0700211 
915 6003 0187901511550 85 061155 10661115৩000, 210 11511169, ৩ 01559 (91715 00 1006 16টি €০9 01০1" 
91501106 221059 7 0১6৮ 81০ 1176 00911699 01 13791717217) 006 50195691709, 200) 1110 211 00091160195) 0065 
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হইলেও স্বেচ্ছায় জীব-জগন্রপে পরিণত হয়েন, কিন্ত পরিণত হইয়াও তিনি স্বরূপে অবিকৃত থাকেন। 
কারণরূপে ব্রহ্ম এক এবং অদ্বিতীয় , উপাধির যোগে তিনি বনুত্ব প্রাপ্ত হয়েন। 

শ্রীপাদ ভাঙ্করের মতে “উপাধি” বলিতে “অনাদি অবিদ্যা ও কর্ম্ন” বুঝায় । জীবের দেহ, ইন্দ্রিয়, 
বুদ্ধি প্রভৃতি জড়বস্ত হইতেছে উপাধি। 

ব্রন্মের দ্বিবিধা শক্তি__জীব-পরিণাম-শক্তি এবং অচেতন-পরিণাম-শক্তি; অথবা ভোক্ত শক্তি 
এবং ভোগ্য-শক্তি। 

জীব-পরিণাম-শক্তিতেই ব্রহ্ম উপাধির যৌগে জীবরূপে পরিণত হয়েন। সংসার-দশায় জীব 
হইতেছে ব্রন্মের অংশ, ব্রন্মের ভোক্তশক্তি এবং পরিমাণে অণু। ইহা হইতেছে জীবের ওপাধিক 
(বা আগন্তক) পরিমাণ । স্বাভাবিক অবস্থায় জীব হইতেছে বিতু, ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন। 

সংসারী জীবের সংখ্যাও বু। জীবের বুত্ব ও ভোক্তত্ব হইতেছে ওপাধিক অর্থাৎ অল্পকালস্থায়ী, 
যাবৎকাল সংসারী, তাবকাঁল স্থায়ী। প্রলয়ে ও মুক্তাবস্থায় জীবের ভোক্তত্বাদি থাকে না । 

অচেতন-পরিণাঁম-শক্তিতে ব্রহ্ম উপাধিযৌগে জগদ্রেপে পরিণত হয়েন। কিন্তু পরিণত হইয়াও 
তিনি স্বরূপে অবিকৃত এবং অপরিবন্তিত থাকেন । 

জীব ও জগৎ সত্য-মিথ্যা নহে, কিন্তু গপাধিক বা অনিত্য। স্থগ্টিকালে এবং স্থিতিকালেই জীব ও 
জগৎ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন ; কিন্তু প্রলয়-কালে ব্রন্মের সহিত একত্ব প্রাপ্ত হয়। 

ত্রক্মই জগতের নিমিত্ব-কারণ এবং উপাদান-কারণ। স্থষ্টিকালে ব্রহ্ম যখন বহু হইতে ইচ্ছা 
করেন, তখন তিনি তাহার পরিণাম-শক্তিতে নামরূপে নিজেকে পরিণত করেন-_ ভোক্তা জীবরূপে 
এবং ভোগ্য অচেতন জগদ্রেপে আত্মপ্রকাশ করেন। উর্ণনাভি যেমন তন্তজাল বিস্তার করে, তদ্রুপ 
্রক্মও স্বীয় শক্তিতে বহত্বপূর্ণ জীব জগঞ্ুপে নিজেকে প্রকাশ করেন। জীব-জগন্রেপে পরিণত হইয়াও 
পূর্ণ এবং অনন্ত ব্রহ্ম তাহার পূর্ণত্ব এবং অনস্তত্ব রক্ষা করেন-_-ইহা' তাহার স্বভাব বা স্বরূপগত ধর্মম। 
ভাক্করমতে উপাধি হইতেছে অবিষ্ঠা-কাঁম-কন্মময়। এই উপাধিই অসীম ত্রন্মকে সসীম 

জীবরূপে পরিণত করে। মহাকাশ ঘটমধ্যে আবদ্ধ হইলে যেমন ঘটের দ্বারা পরিচ্ছিন্ন হয়, তদ্রুপ 
অপরিচ্ছিন্ন ব্রন্মও দেহেক্দ্রিয়-নামরূপ উপাধি দ্বার। পরিচ্ছি্ন হইয়। জীবরূপে পরিণত হয়। উপাধিগ্রস্ত 
্রক্ষূপ জীবই সংসার-ছুঃখ ভোগ কবিয়া থাকে । উপাধির বিনাশে জীব ব্রন্মের সহিত একীভূত 
হইয়া যায়; ঘট ভগ্ন হইলে ঘটমধ্যস্থিত আকাঁশ যেমন মহাকাশের সহিত মিশিয়া এক 
হইয়! যায়, তন্রপ। 
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জীব-জগৎই হইতেছে ব্রন্মের কাধ্যরূপ | 

এক্ষণে দেখিতে হইবে__ভাস্বরমতে ব্রন্মোর সহিত জীব-জগতের জন্ধন্ধের স্বরূপ্টী কি? 

ঘট-শরাবাদি মৃগ্ময় দ্রব্ও মৃত্তিকাই, মৃত্তিকাতিরিক্ত কোনও দ্রব্য নহে । তক্রপ, হার-বলয়- 
কঙ্কণাদিও ত্বর্ণ ই, স্বর্ণাতিরিক্ত কোনও দ্রব্য নহে। সুতরাং কারণরূপ মৃৎপিণ্ডের সহিত কাধ্যরূপ 
ঘট-শরাবাদির__কিন্বা কাঁরণরূপ স্বর্ণখণ্ডের সহিত হার-বলয়-কষ্কণাঁদির _কোঁনও ভেদ নাই। ঠিক 
সেই ভাবেই কারণরপ ত্রন্ষের সহিতও কাধ্যরূপ জীব-জগতের কোনও ভেদ নাই। সুতরাং 
কারণরূপ ব্রল্গে এবং জীব-জগতে অভেদ্দ। এই অভেদ স্বাভাবিক বা নিত্য । 

আবার, আকারাদিতে যেমন ঘট-শরাবাদির সহিত তাহাদের কারণ মৃতপিণ্ডের ভেদ 
আছে, কিন্বা হার-বলয়-ক্কণাদির সহিত তাহাদের কাঁরণ স্বর্ণথগ্ডের ভেদ আছে, তদ্রুপ জীব-জগতের 
সহিত কারণরূপ ব্রন্মেরও ভেদ আছে। কিন্তু এই ভেদ হইতেছে গুপাধিক বা আগন্তক । ব্রন্মের সহিত 
জীব-জগতের ওপাঁধিক ভেদ বিদ্যমান । 

এইরূপে দেখা গেল, ভাক্করমতে ব্রন্মের সহিত জীব-জগতের ভেদ এবং অভেদ উভয়ই 
বিদ্যমান ; অভেদই স্বাভাবিক, ভেদ কেবল ওপাধিক বা আগন্তক। আগন্তক হইলেও ভেদ সত্য, 
অভেদের ন্তায়ুই সত্য । তবে অভেদের সত্যত্ব হইতেছে নিত্য, ভেদের সত্যত্ব অনিত্য _যাবৎকাল স্থায়ী, 
তাবৎকাঁল সত্য। ইহাই হইতেছে শ্রীপাদ ভাস্করের ওপাধিক ভেদাভেদবাদ । 

ক। ভেদ ও অভেদের যুগপৎ স্থিতি ও সত্যত্ব 

আপত্তি হইতে পারে-ছুইটী বস্তর মধ্যে যুগপৎ ভেদ ও অভেদ কিরূপে সম্ভবপর হইতে 
পারে? 

এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ ভাস্কর বলেন--তন্বের দ্রিক হইতে ভেদ ও অভেদ পরস্পর বিরুদ্ধ 
হইলেও বাস্তব জগতে ভেদ ও অভেদের একত্রাবস্থিতি দৃষ্ট হয়। বাস্তব জগতে অবিমিশ্র ভেদ 
যেমন অসম্ভব, অবিমিশ্র অভেদও তেমনি অসম্ভব । কোনও বস্তই অপর কোনও বস্তু হইতে 
শুদ্ধ ভিন্নও নহে, শুদ্ধ অভিন্ন নহে, কিন্তু ভিন্নাভিন্ন। কার্যরূপে এবং ব্যক্তিরূপে প্রত্যেক বস্তুই 
অপর বন্ত হইতে ভিন্ন; কিন্তু একই কারণ হইতে উৎপন্ন বন্তুসমূহ পরস্পর ভিন্ন হইলেও কারণের 
দিক্‌ দিয়া অভিন্ন; কিন্তা একই জাতিতুক্ত যে সকল বস্ত, তাহারাও পরস্পর ভিন্ন হইলেও 
জাতির দিক দিয়া অভিন্ন। যথা, একই ন্বর্ণনিশ্মিত হাঁর, বলয়, কুগুলাদি আকারাদিতে 
পরস্পর ভিন্ন; কিন্ত ন্বর্ণদপে তাহারা অভিন্ন, যেহেতু হার-বলয়-কুগুলাদি সমস্তই একই 
স্বর্ণনিন্মিত ৷ রাম, শ্যাম, যছ্--তিনজন মানুষের নাম। জাতি-হিসাবে তাহাদের মধ্যে কোনও 
ভেদ নাই, তিনজনই মানব-জাতিভূক্ত ; কিন্তু ব্যক্তি-হিসাবে তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে। রাঁমও 
ফ্যামের মত বা যর মত নয়; শ্যামও রাম বা যছুর মত নয়, যছুও রাম বা শ্যামের মত নয়। 
আবার, শ্যাম মানুষ, অর্ব-হস্তী-আদি পশু । শ্যাম মনুষ্যজাতীয়, অশ্ব ও হস্তী পশুজাতীয়। এ- 
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স্থলে জাতিহিসাবে হস্তী ও অশ্ব হইতে শ্যামের ভেদ আছে; কিন্তু জীবহিসাবে তাহার অভিন্ন ; 
কেননা, শ্যামও জীব, অশ্বও জীব, হস্তীও জীব । 

এইরূপে দেখা যায়, বাস্তব জগতে ভেদ ও অভেদের একত্রাবস্থিতি আছে । এই ভেদ 
ও অভেদ-_-উভয়ই প্রত্যক্ষদৃষ্ট, তাহাদের একক্রাবস্থিতিও প্রত্যন্ষদৃষ্ট- স্থৃতরাং সত্য এবং সমভাবে সত্য; 
যাহ? প্রত্যক্ষদৃষ্ট সত্য, তাহাকে অস্বীকার কর! যায় না। 

তদ্রপ, ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে যে ভেদাভেদ-সন্বন্ধ, তাহাও সত্য, পরস্পরবিরুদ্ধ 
নহে। পরস্পর-বিরুদ্ধ হইলে জীবজগৎ ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন হইতে পাঁরিতনা, উৎপন্ন হইয়৷ ব্রক্ষেই 
স্থিতিলাভ করিতেও পারিত না এবং ব্রন্মে লীন হইতেও পাঁরিতনা । 

পুর্ধবেই বল হইয়াছে ভেদ ও অভেদর সমভাবে সত্য হইলেও সমভাবে নিত্য নহে। 
ভেদ ন্বাভীবিক নহে--ওপাধিকমাত্র, শাশ্বত নহে ; যতকাল স্থায়ী অর্থাৎ যতকাল ভেদরূপে অবস্থিতি, 
ততকালই সত্য, ভেদপ্রাপ্তির পুবের্বও সত্য নহে, ভেদ-বিনাশের পরেও সত্য নহে। ভেদের সত্যত্ব 
অনিত্য। কিন্তু অভেদের সত্যত্ব শাশ্বত, নিত্য । 

খ। শঙ্কর-মত ও ভাস্কর মতের তুলনা 

শ্রীপাদ শঙ্করের সঙ্গে শ্রীপাদ ভাক্করের কোনও কোনও বিষয়ে এক্য আছে, আবার কোনও 
কোনও বিষয়ে বিরোধও আছে। 

এঁক্য-_উভয়ের মতেই পরত্রন্ম স্বরূপতঃ নিরাকার ; উভয়ের মতেই পরব্রহ্ম উপাধির যোগে 
' জীবজগদ্রুপে সাকারত্ব প্রাপ্ত হয়েন। 

উভয়ের মতেই জীব ও ব্রহ্ম স্বরূপতঃ অভিন্ন। উপাঁধির যোগেই ত্রন্মের জীবভাব, উপাঁধির 
বিনাশে জীব মুক্ত হয় এবং তখন ব্রন্মের সঙ্গে একীভূত হইয়! যায়। 

বিরোধ-__-শ্রীপাদ শঙ্করের মতে ব্রহ্ম হইতেছেন সর্ব্ববিধ-শক্তি-বিবজ্জিত; কিন্তু শ্রীপাদ 
ভাক্ষরের মতে ব্রন্ম সর্ব্বশক্তি-বিবঞ্জিত নহেন; ব্রন্মের জীব-পরিণাম-শক্তি এবং অচেতন-পরিণাম- 
শক্তি আছে। শ্রীপাদ শঙ্কর ব্রন্মের কোনও গুণ স্বীকার করেন না । কিন্তু শ্রীপাদ ভাস্কর ব্রন্মকে 
সল্পক্ষণ এবং বোধলক্ষণ বলেন এবং তাহার এই সত্তাকে, বোধ ব। জ্ঞানকে এবং অনস্তত্বকেও ত্রন্মের 
স্বর্ূপভূত গুণ বলিয়া স্বীকার করেন। শ্রীপাদ ভাস্কর বলেন--গুণরহিত কোনও দ্রব্য নাই, 
দ্রব্যরহিতও কোনও গুণ নাই। তিনি ব্রন্মের “ইচ্ছা”ও স্বীকার করেন ; তিনি বলেন, ত্রন্ম স্বেচ্ছায় 
জীব-জগদ্ধপে পরিণত হয়েন। এইবূপে দেখা গেল _শ্রীপাদ ভাস্করের ব্র্ম একেবারে নিবির্বশেষ__ 
সর্ব্ববিধ-বিশেষত্বহীন-_নহেন ; কিন্তু শ্রীপাদ শঙ্করের ব্রহ্ম নিধিবশেষ--সর্ববিধ-বিশেবত্ব-হীন। 

আীপাদ শঙ্কর পরিণাম-বাদ স্বীকার করেন না ; কিন্তু শ্রীপাদ ভাস্কর পরিণাম-বাদ স্বীকার 
করেন; অবশ্য তাহার স্বীকৃত পরিণাম হইতেছে উপাধির ষৌগে পরিণাম। তিনি শ্রীপাদ শঙ্করের 
বিবর্তৰাদ স্বীকার করেন না। 


[ ১৭২৬ ] 
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শ্রীপাদ শঙ্করের মতে উপাধি মিথ্যা, উপাধির যোগে যে ভেদ জন্মে, তাহাও মিথ্যা । 
শ্ীপাদ ভাস্করের মতে উপাধি মিথ্যা নহে. সত্য ; এবং উপাধিজাত ভেদও সত্য- বাস্তব অস্তিত্ব- 
বিশিষ্ট। শঙ্করের মতে জীব মিথ্যা, ভাঙ্করের মতে জীব সত্য। 

শহ্করের মতে জগৎ বলিয়৷ বাস্তবিক কোনও বন্ত নাই; এই পরিদৃশ্যমান জগৎ হইতেছে 
ব্রন্মে জগতের ভ্রান্তি মাত্র। যেমন, শুক্তিতে রজতের ভ্রম হয়, তদ্রুপ । ভাস্করের মতে জগৎ ভ্রাস্তি- 
মাত্র নহে, মিথ্যা নহে ; জগৎ জত্য_বাস্তব অক্তিত্বময় বস্ত। উপাধির যোগে ব্রন্মই জগন্রুপে 
পরিণত হইয়াছেন । 

শঙ্করের মতে ভেদমাত্রই মিথ্য।-_বাস্তব-অস্তিত্বহীন। ভাক্করের মতে ভেদ মিথ্যা নহে, 
সত্য বাস্তব অস্তিত্ববি শিষ্ট | 

শঙ্করের মতে যাহ! সত্য, তাহ! নিত্যই সত্য-_-অনাঁদিকাঁল হইতে অনস্তকাল পর্য্যস্ত সত্য, 
বাস্তব অস্তিত্ববিশিষ্ট ; শ্রীপাদ শঙ্করের মতে সত্য ও নিত্য--এই উভয় হইতেছে এক পর্ধ্যায়ভুক্ত। 

কিন্তু ভাঙ্করের মতে অনিত্যবস্তও সত্য বা বাস্তব-অস্তিত্ববিশিষ্ট হইতে পারে। অনিত্য 
বস্তুর সত্যত্ব অস্থায়ী _যাঁবৎকাল সেই বস্তরটী থাকিবে, তাবতকাল তাহ। সত্য ব। অস্তিত্ববিশিষ্ট। 


আীপাদ শঙ্করের মতে একমাত্র ব্রহ্মই সত্য, আর সমস্তই মিথ্য। ; ব্রহ্ম ব্যতীত অন্য কোনও 
বস্তরই বাস্তব অস্তিত্ব নাই। শ্রীপাদ ভাস্কর তীব্রভাবে এই শঙ্করমতের বিরুদ্ধ সমালোচন। 
করিয়াছেন। তিনি শঙ্কর মতকে বৌদ্ধমতও বলিয়াছেন। 

শঙ্কর-কথিত “উপাধি” হইতেছে মিথ্যা এবং মিথ্যা স্থষ্টিকারী ; ভাক্কর-কথিত উপাধি 
মিথ্যা নহে, মিথ্যান্থগ্টিকারীও নহে; তাহা সত্য এৰং সত্যস্থষ্টিকারী। 

শীপাদ শঙ্করের “উপাধি” হইতেছে তাহার “অনির্র্বাচ্যা মায়”, যাহার ছুইটী বৃত্তি--. 
মায়া ও অবিষ্তা। মায়া দ্বারা উপহিত ত্রহ্মই তাহার মতে সবিশেষ ব্রহ্ম বা সগুণ ব্রহ্ম । আর 
অবিগ্ঠাদ্বারা উপহিত ব্রহ্ম বা ব্রন্ম-প্রতিবিম্ব হইতেছে জীব। সগ্গত্রক্ম বা ঈশ্বরও মিথ্যা, জীবও 
মিথ্য। ৷ অবিদ্যার প্র ভাঁবেই জীব ব্রন্মেতে জগতের অস্তিত্বের ভ্রম পোষণ করে ;*বন্তুতঃ জগৎ মিথ্য| | 

আীপাদ ভাঙ্করের “উপাধি” হইতেছে “অবিদ্যা-কাম-কর্্মরূপ |” ইহা! মিথ্যা নহে, সত্য । 
এই উপাধিযুক্ত সবিশেষ বা সগুণব্রক্মও মিথ্যা নহে, সত্য। উপাধিষুক্ত ব্রহ্ম যে জীব-জগন্রেপে 
আত্মপ্রকাঁশ করেন, সেই জীব-জগৎও মিথ্যা নহে, পরস্ত সত্য- কিন্তু অনিত্য। 

এইরূপে দেখা গেল -শ্রীপাদ শঙ্কর এবং শ্রীপাদ ভাঙ্করের মধ্যে বিরোধ হইতেছে 
কেবল “উপাধির” স্বরূপ এবং “উপাধির” প্রভীব-বিষয়ে। অন্ত সমস্ত বিষয়েই তাহাদের মধ্যে এক্য 
বিদ্যমান। উপাধির স্বরূপ এরং প্রভাব সম্বন্ধে তাহাদের মত-বিরোধের ফলেই জীব-জগতের এবং 
সঞ্চণব্রন্মের সত্যত্-মিথ্যাত্ব সম্বন্ধে তাহাদের মধ্যে মতবিরোধ । বৌদ্ধমতেও জীব-জগৎ মিথ্যা । 


[ ১৭২৭ ] 
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শ্রাপাদ শঙ্কর জীব-জগতকে মিথ্যা! বলিয়াছেন বলিয়াই বোধ হয় শ্রীপাদ ভাস্কর শঙ্করের মতকে 
বৌদ্ধমত বলিয়া কটাক্ষ করিয়াছেন। 
গ। ভাগস্কর-মত সম্বন্ধে আলোচনা 

শীপাদ ভাঙ্করের মতে জীবও স্বরূপতঃ ব্রন্মই | ইহা ষে প্রস্থানত্রয়সম্মত সিদ্ধান্ত নহে, 
শঙ্করমতের আলোচন! প্রসঙ্গেই তাহ! প্রদশিত হইয়াছে । 

ব্রন্মের সহিত উপাঁধির সংযোগ যে শ্রুতি-স্মৃতিসম্মত নহে এবং যুক্তি-সম্মতও নহে, শঙ্কর- 
মতের আলোচনা-প্রসঙ্গে তাহাও প্রদশিত হইয়াছে । 

আীপাদ ভাস্কর বলেন উপাধির যোগেই ব্রহ্ম জীবরূপে পরিণত হয়েন। ইহা! স্বীকার 
করিতে হইলে ব্রন্মে জীবগত সংসার-ছুঃখািও স্বীকার করিতে হয়। তাহাতে শ্রুতিবাক্যের সহিত 
বিরোধ উপস্থিত হয়; কেননা, শ্রুতি বলেন- ব্রহ্ম সব্্বদাই নিরস্ত-নিখিলদৌষ। 

শ্রীপাদ ভাক্করের “উপাধি” হইতেছে “অনাদি অবিদ্যা ও কর্্ম।” এই অবিদ্যার আশ্রয় 
কে? এই কন্মই বা কাহার? 

জীবকে এই অবিদ্যার আশ্রয় বল যায় না। কেননা, শীপাদ ভাঁঙ্করের মতে ব্রহ্ষই 
অবিদ্যারূপ উপাধির যোগে জীব হয়েন; তাহ! হইলে ত্রন্মের জীবরূপতা'-প্রাপ্তির পূর্বেই অবিদ্যার 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়; অবিদ্যাকে “অনাদি” বলিয়া তিনিও তাহ! স্বীকার করিয়াছেন। তখন 
তো ব্রহ্ম ব্যতীত অপর কিছুই থাকে না। তবে কি অবিদ্যার আশ্রয় ব্রহ্ম ? তাহাও স্বীকার কর 
যায় না; কেননা, জ্ঞানন্বরূপ ব্রহ্ম কখনও অজ্ঞানরূপা অবিদ্যার আশ্রয় হইতে পারেন না। কোনও 
রূপ আশ্রয়ব্যতীতও অবিদ্যা থাকিতে পারে না। যুক্তির অনুরোধে যদি স্বীকার করা যায় ষে, 
অবিদ্যা স্বাশ্রয়, তাহ। হইলেও একটা পৃথক, তত্ব স্বীকার করিতে হয় ; কিন্তু তাহাতে ব্রহ্ম অদ্দিতীয়ত্ব 
রক্ষিত হইতে পাঁরে না । যদি বল! যায়__অবিদ্যার যোগে ব্রহ্ম যখন জীব হয়েন, তখন সেই জীবই 
হয় অবিদ্যার আশ্রয়। ইহা! স্বীকার করিতে গেলেও অন্যোন্তাশ্রয়-দোষের প্রসঙ্গ আসিয়া পড়ে। 
এইরূপে দেখ। যায়__ত্রন্মের সহিত অবিদ্যার উপাধির যোগে জীবের উৎপত্তি উপপন্ন হয় না। 

তারপর কন্ম। এই কন্ম কাহার? যদি বলা যাঁয়__জীবেরই কর্ম, তাহাও সঙ্গত হয় না। 
কেননা, ভাক্করমতে জীব তো স্বরূপতঃ ত্রহ্মই ; জীবের কন্ম স্বীকার করিলে বাস্তবিক ত্রন্দেরই কর্ম্ম 
স্বীকার করিতে হয় 3 কিন্তু তাহ? শ্রুতিস্থৃতিবিরুদ্ধ। যদি বল যায়__অবিদ্যোপহিত ব্রন্মরূপ জীবই 
কর্ম করে, শুদ্ধত্রক্ম কর্ম করেন না । কিন্তু জীবের অবিদ্যোপহিত ব্রন্মত্ইই তো! অসিদ্ধ। যাহ সিদ্ধ 
নয়, তাহা কর্ম করিবে কিরূপে? অবিদ্যাপ্রসঙ্গে প্রদর্শিত যুক্তিও এ-স্থলে প্রযুজ্য । 

এইরূপে দেখা গেল--শ্রীপাদ ভাস্করের কথিত উপাধি সম্বন্ধে কোনও শান্রসম্মত এবং 
যুক্তিসঙ্গত সমাধাঁনই পাওয়া যায় না। তাহাতে এবং পূর্ববোল্লিখিত হেতুতে তাহার কথিত ওপাধিক 
ভেদাভেদ-বাদও শাম্ত্রবিরুদ্ধ এবং যুক্তিবিরুদ্ধ হইয়া! পড়ে। 


[ ১৭২৮ ] 
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৯। ভীপীদ নিন্ধার্কীঙোর্ধ্যেন্স স্বাভাহিক্ক শেদাতিদবাদ 

শ্রীপাদ নিম্বার্কের মতে ব্রক্গা হইতেছেন-_সর্বববৃহত্তম বন্ত, স্বরূপে অনন্ত, শক্তিতে অনস্ত, 
অনন্ত-কল্যাণ-গুণাকর, কিন্তু হেয়-প্রাকৃত-গুণরহিত, সংন্বরূপ, চিৎ-স্বরূপ, জ্ঞান-স্বরূপ, সর্ববন্, 
সুষ্টি-স্কিতি-প্রলয়ের একমাত্র কর্তা, সমস্তের নিয়ন্তা, জগতের নিমিত্ত-কাঁরণ এবং উপাঁদান-কাঁরণ, 
সাকার, এই্বধ্য-মাধুর্যময় পুরুযোত্তম, এশ্বরধ্য অপেক্ষা মাধুর্যেরই অপরিসীম বৈশিষ্ট্য। তাহার 
মতে শ্রীরাধা-সমন্বিত গোপাল কৃষ্ণই হইতেছেন পরব্রহ্ম। তিনি লীলাবিলাসী। 

তাহার মতে জীব হইতেছে স্বরূপতঃ জ্ঞানস্বরূপ, জড়বিবঞ্জিত, চিৎ, ব্রন্মের অংশ, জ্ঞাতা, 
ভোক্তা, কর্তা, সবরবাবস্থায় ত্রহ্মকর্তক নিয়ন্ত্রিত, নিত্য, স্বরূপে অণু. সংখ্যায় অনন্ত, মুক্তাবস্থাতেও 
ব্রন্ম হইতে জীবের পৃথক অস্তিত্ব থাকে । 

আর, তাহার মতে জগ্গও হইতেছে অচিৎ বাঁ জড়। 

ক। শ্রীপাদ নিদ্ধার্ক-স্বীকৃত বস্তুত্রয় ও তৎসম্বন্ধে আলোচন। 

শ্রীপাদ নিষ্বার্ক তিনটী বস্ত্র স্বীকার করেন। তিনটাই সমভাবে সত্য এবং নিত্য। এই 
তিনটা বস্তু হইতেছে _ ব্রহ্ম, চিৎ ও অচিৎ। ব্রন্ষ-_নিয়ন্তা। চিৎ__ভোক্তা জীব। অচিৎ--ভোগ্য | 

তাহার মতে, অচিৎ আবাঁর তিন রকমের- প্রাকৃত ( অর্থাৎ প্রকৃতি হইতে জাত ), অপ্রাকৃত 
( অর্থাৎ যাহ। প্রকৃতি হইতে জাত নহে ) এবং কাল (সময় )। 

প্রকৃতি-সাংখ্যের প্রকৃতির মতন। কিন্ত সাংখ্যের প্রকৃতির ন্যায় স্বতন্ত্র নহে। শ্রীপাদ 
নিশ্বার্কের প্রকৃতি বা জড়শক্তি হইতেছে সম্পূর্ণরূপে ব্রন্মের অধীন এবং ব্রহ্মকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত। 
বৈদিকী মায়াই এই প্রকৃতি বলিয়া মনে হয়। এই প্রকৃতি হইতে উদ্ভূত বস্তকেই শ্রীপাদ নিশ্বার্ক 
“প্রাকৃত » বলেন। ্‌ 

অপ্রাকৃত__অপ্রাকৃত বস্তুটার স্বরূপ শ্রীপাদ নিশ্বার্ক স্পষ্টভাবে উদ্লেখ করেন নাই । তাহার 
পরবর্তী তাহার সম্প্রদায়ের তৃতীয় আচাধ্য শ্রীপাদ পুরুষোত্তমীচার্য্যের রচিত *“বেদাস্তরত্ব-মঞ্জুষা” নামক 
গ্রন্থ হইতে জানা যাঁয়_ লৌকিক জগতে অচেতন বস্ত গুলির উপাদান যেমন জড়-প্রকৃতি, তেমনি ভগবদ্ধা- 
মাদির, তত্রত্য দেহাদির এবং তত্রত্য অলঙ্কারাঁদি ভোগ্যবস্তুর উপাদান হইতেছে এই “অ প্রাকৃত” বস্তু । * 

গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্যদের মতে ভগবদ্ধামাদি এবং তত্রত্য বস্ত্রালঙ্কারাদি সমস্তই হইতেছে 
পরত্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের চিৎ-শক্তির বা স্বরূপ-শক্তির বিলাস; সুতরাং তৎসমস্ত “অচিৎ” নহে, পরস্ত 
চিৎই, তরে অচেতনের মত প্রতীয়মান হইলেও তাহারা প্রাকৃত বা জড়-প্রকৃতিজীত নহে । শ্রীপাদ 
পুরুষোত্তম তাহাদিগকে প্রকৃতিজাত বলিয়া স্বীকার করেন না বলিয়াই “প্রাকৃত” বলিয়াছেন 


শা 
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নিশ্বার্ক-মত ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন [ ৪/৯-অনু 


এবং তাহারা অচেতনবৎ প্রতীয়মান হয় বলিয়াই তাহাদিগকে “অচিৎ” পরধ্যায়ভূক্ত করিয়াছেন 
বলিয়া মনে হয়। বস্ততঃ অচেতনবৎ প্রতীয়মান হইলেও তাহারা স্বরূপতঃ অচেতন বা অচিৎ নহে 
(১1১৯৭, ১১1৭৭ এবং ১।১।১*১-_অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 


পরব্রন্ষের বিগ্রহও সচ্চিদানন্দ। শ্রুতি-স্মৃতি পরক্রহ্মকে “সচ্চিদানন্দবিগ্রহ” বলিয়াছেন। 
তাহাতে দেহ-দেহিভেদ নাই (১১1৭০ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। পরব্রহ্ম যে সংন্বরূপ, চিৎস্বরূপ এবং 
জ্ঞানন্বরূপ, তাহ শ্রীপাদ নিম্বার্কও স্বীকার করেন। পরব্রন্মের বিগ্রহ যে তাহার স্বরূপভূত, পরক্রহ্ম 
হইতে অভিন্ন, তাহাও শ্রুতি-স্মৃতিসম্মত (১1১৬৯ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তিনি যখন চিৎস্বরূপ, তাহা 
হইতে অভিন্ন এবং তাহারই স্বরূপভৃত বিগ্রহও চিৎস্বূপই হইবে, তাহা কখনও “অচিৎ” 
হইতে পারে না। 

ভগবদ্ধামস্থ ভগবৎপরিকরগণের দেহও চিন্ময় (১1১/১০৫--১০৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ) 
“অচিৎ” নহে। 

ভগবদ্ধামে বৃক্ষ, লতা, পশু, পক্ষী প্রভৃতি যে সমস্ত বস্ত্র আছে, তাহাদের দেহও চিন্য়) 
«“অচিৎ” নহে। 

বন্তমাত্রই হইতেছে পরক্রন্মের শক্তির বিলাস। তাহার প্রধান শক্তি হইতেছে তিনটা__ 
চিচ্ছক্তি, জীবশক্তি এবং মায়াশক্তি। এই তিনের অনন্ত বৈচিত্রীই হইতেছে ব্রন্মের অনন্ত শক্তি। 
এই তিনটা শক্তির মধ্যে চিচ্ছক্তি এবং জীবশক্তি হইতেছে চিদ্রপা-চেতনাময়ী এবং মায়াশক্তি 
ব৷ প্রকৃতি হইতেছে জড়রূপা বাঁ অচেতন! । চিদ্রুপা জীবশক্তির বিলাস হইতেছে অনস্তকোটি 
জীব। আর যত বস্তু আছে বা হইতে পারে, তৎসমস্তই হইবে-__চিচ্ছক্তি হইতে উদ্ভূত বা চিচ্ছক্তি- 
ভূত এবং অচিৎ মায়াশক্তি বা প্রকৃতি হইতে জাত। চিচ্ছক্তি হইতে উদ্ভূত বন্তমাত্রই স্বরূপতঃ 
চেতন ; কেননা, চিৎ-শবেদই জ্ঞান বুঝায়। তাহাদের মধ্যে কৌনও কোনও বস্তু লীলারস-বৈচিত্রী 
সম্পাদনের জন্ত অচেতনবৎ প্রতীয়মান হইতে পারে ; তথাপি স্বরূপতঃ তাহারা চেতনই, চিৎই। 
আর, অচিৎ প্রকৃতি হইতে জাত বস্তরমাত্রই হইবে অচেতন। এই অচেতন বস্তসমূহ প্রকৃতি হইতে 
জাঁত বলিয়া তাহাদিগকে “প্রাকৃত” বল! হয়। অচিৎ হইতেছে-_যাহা চিৎ নহে, যাহা চিৎ-বিরোধী 
এবং চিৎ হইতেছে-যাহা অচিৎ নহে, অচিৎ-বিরোধী, জড়-বিরোধী । যাহা চিৎ, তাহা অচিৎ হইতে 
পারে না এবং যাহা অচিৎ, তাহাও চিৎ হইতে পারে না। 

এইরূপে দেখ! যায়, বস্তু স্বরূপতঃ মাত্র ছুই শ্রেণীর হইতে পাঁরে-_চিৎ এবং অচিৎ। 
জীব হইতেছে চিদ্রপা জীবশক্তির অংশ; সুতরাং জীব বা জীবাত্মাও স্বরূপতঃ চিৎ; কিন্ত কেবল 
মাত্র জীবেই সমগ্র চিৎ সীমাবদ্ধ নহে; ব্রহ্মও চিৎ এবং শ্রীপাদ নিম্বার্কও ত্রহ্ধকে চিৎ-ন্বরূপ 
বলিয়াছেন। ত্রন্ম বিভূচিৎ, জীব অণুচিৎ। উভয়ই চিৎ। ভগবদ্ধামে জড়রূপা মায়া বা অচিৎ 


[ ১৭৩০ ] 


নিশ্বার্ক-মত ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪।৯-অন্ু 


প্রকৃতির গতি নাই, থাকিতেও পারে না; স্থৃতরাং ভগবদ্ধামে কোনওরূপ প্রাকৃত বা অচিদস্তও 
থাকিতে পারে না। তত্রত্য সমস্ত বস্তুই চিজ্জাতীয় । 

শ্রুতি-ন্থৃতি হইতে এই ছুই জাতীয় বস্তর কথাই জানা যায় _ চিজ্জাতীয় এবং অচিজ্জাতীয়। 
যাহা অচিৎ মায়! বা প্রকৃতি হইতে জাত, তাহাই অচিজ্জাতীয়, তাহাই প্প্রাকৃত।” আর, যাহা 
চিজ্জাতীয়, তাহাই প্রাকৃত-বিরোধী-_-অপ্রাকৃত।”  এতদ্যতীত তৃতীয় রকমের কোনও বস্তুর 
কথা শাস্ত্র হইতে জানা যায় না; “অচিৎস, অথচ “অপ্রাকৃত”-- এইরূপ কোনও বস্তুর কথাও জান। 
যায় না। শ্রীপাদ পুরুষোত্তমের কথিত এই “অচিৎ অপ্রাকৃত” বন্তুটীর স্বরূপ কি? ইহা! যদি চিচ্ছক্তি 
হইতেও জাত না হয় এবং প্রকৃতি হইতেও উদ্ভূত ন! হয়, তাহা হইলে ইহার উদ্তবের হেতুই বাকি? 

আীপাদ নিশ্বার্ক ষে ব্রহ্ম” চিৎ এবং অচিৎ--এই তিনটী বস্তুর কথা বলিয়াছেন, তাহা শ্রীপাদ 
রামানুজেরও অস্বীকৃত বলিয়া মনে হয় না। কেননা, শ্রীপাদ রামান্ুজও বলেন-_চিদচিদ্রপরূপ 
জীব-জগৎ ত্রন্মের শরীর । এস্থলে তিনি ব্রহ্ম, চিৎ এবং অচিৎ-- এই তিনটা বস্তর উল্লেখ করিয়াছেন 
এবং শ্রাপাঁদ নিম্বার্কের ন্যায় তিনিও জীবকেই “চিৎ” বলিয়াছেন । চিৎ-অংশে ব্রহ্ম এবং জীব অভিন্ন 
হইলেও জীবের নিত্য পৃথক্‌ অস্তিত্ব-বিবক্ষাতেই বোঁধ হয় তাহারা চিৎ-ম্বরূপ জীবের পৃথক. 
উল্লেখ করিয়াছেন। কিন্ত শ্রীপাদ রামান্ুজও “অচিৎ”-শব্দে কেবল জড়-জগৎকেই লক্ষ্য করিয়াছেন। 
অন্তরধ্যামী নিয়ন্তারপে ব্রহ্ম জীব-জগতের মধ্যে অবস্থান করেন; সুতরাং জীব-জগৎ হইতেছে 
ব্রন্মের শরীর-স্থানীয় ; ইহ। প্রকাঁশ করিবার উদ্দেশ্ঠেই তিনি জীব-জগংকে ব্রন্মের শরীর বলিয়াছেন । 
্রন্ষের স্বরূপগত শরীরই যে জীব-জগৎ, তাহার অন্য কোনও শরীর নাই-_ ইহা শ্রীপাদ রামানুজের 
অভিপ্রত বলিয়া মনে হয় না। কেননা, তাহার উপাস্ত শ্রীনারায়ণের কর-চরণ-মুখোদরাদি যে 
চিদচিদ্রপ জীব-জগতের দ্বারা গঠিত, একথা নিশ্চয়ই রামাঙ্থজ স্বীকার করিবেন না। শ্রীনারায়ণের 
শ্রীবিগ্রহ যে “অপ্রাকৃত”, তাহা শ্রীপাদ রামান্ুজও স্বীকার করেন; কিন্তু তাহার মতে-_এই 
“অপ্রাকৃত” হইতেছে “চিন্ময়”, “অচিৎ” নহে। কেননা, “অচিৎ, অথচ অপ্রাকৃত”__-এইরূপ 
কোনও বস্ত্রর উল্লেখ তিনি কোথাও করেন নাই। শ্রীপাদ রামান্ুজের স্বীকৃত সাকার ত্রহ্মও 
হইতেছেন-_ “সত্যং জ্ঞানমনস্তম.।৮ যাহা জ্ঞানম্বরূপ, তাহা কখনও “অচিৎ” হইতে পারে না। 

শ্রীপাদ পুরুষোত্তম যে ব্রনহ্ম-বিগ্রহকে “অচিৎ অপ্রাকৃত” বলিয়াছেন, তাহা শ্রীপাদ 
নিম্বার্কেরও অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয় না। কেননা, শ্রীপাদ নিম্বার্কও ব্রহ্মকে সৎ-ন্যরূপ, চিৎ- 
স্বরূপ, জ্ঞান-স্বরূপ বলিয়াছেন। চিত-স্বরূপ, জ্ঞানন্বরূপ কখনও “অচিং” হইতে পারে না। 

খ। ্রীপাদ নি্ধার্কাচার্ষ্যের মতে হৃষ্টিরহস্ 
শ্রাপাদ নিশ্বার্কের মতে ব্রন্ধই জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ। ব্রহ্ম নিজেই 


নিজেকে জগদ্ধেপে পরিণত করেন। 
কিভাবে তিনি নিজেকে নিজে জগন্ধুপে পরিণত করেন, তৎসম্বন্ধে শ্রাপাদ পুরুষোত্তম 
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তাহার বেদান্তরত্ব-মঞ্জুষায় বলিয়াছেন -এই জীব-জগৎ হইতেছে পরক্রন্ষমের শক্তির বিকাশ । প্রলয়ে 
তাহার চিৎ-শক্তি ও অচিৎ-শক্তি সুক্ষরূপে ব্রন্মেই অবস্থান করে। স্থ্টিকালে এই ছুইটী স্বাভাবিকী 
শক্তিই স্থলরূপে বিকাশ প্রাপ্ত হয়__চিৎ-শক্তি স্থলজীবরূপে এবং অচিৎ-শক্তি স্থলজগন্রেপে বিকাশ- 
প্রাপ্ত হইয়া প্রলয়ের পূর্ববপর্ধযন্ত স্থুলরূপে অবস্থান করে। ্থষ্টির প্রারস্তে পরত্রন্ম তাহার অনন্ত 
স্বাভাবিকী শক্তির মধ্যে চিৎ-শক্তিকে জীবাত্মারূপে এবং অচিৎ-শক্তিকে প্রকৃতিরূপে প্রকাশ করেন। 
এই প্রকৃতি হইতেই ক্রমশঃ জড় জগতের উদ্ভব হয়। স্ষ্টিকাঁলে পরব্রক্মই প্রত্যেক জীবাত্মার 
সহিত তাহার কর্মফলের সংযোগ বিধান করেন এবং স্বীয় কর্মফল ভোগের উপযোগী ইন্দ্রিয়াদিও 
তিনি জীবকে দিয়া থাকেন। পরক্রহ্মই স্থগ্টিকর্তা অর্থাৎ নিমিত্ত-কারণ এবং তিনিই জগদ্রপে 
আত্মপ্রকাশ করেন বলিয়। তিনি জগতের উপাদান-কারণও। 

চিৎ-শক্তি ও অচিৎ-শক্তি ব্রন্মেরই স্বাভাবিকী শক্তি বলিয়া শক্তির পরিণামই তাহার 
পরিণাম । 

স্ষ্টি হইতেছে পরত্র্মের লীলাবিশেষ। 

শ্রাপাদ নিন্বার্ক জীবকে “চিৎ” বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । সুতরাং শাপাদ পুরুষোত্তম যাহাকে 
“চিৎ-শক্তি” বলিয়াছেন তাহা “জীব-শক্তি” কিনা বলা যায় না। শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায় শ্রীকৃষ্ণের 
উক্তি অনুসারে গৌড়ীয় বৈষ্ণবাঁচার্্যগণ জীবকে “জীবশক্তির” অংশই বলিয়াছেন। “পরাস্ত 
শক্তিবিববিধৈব শ্য়তে”_ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে যাহাকে পরাশক্তি বল হইয়াছে, গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্য- 
গণ তাহাকেই ““চিচ্ছক্তি বা স্বরূপশক্তি” বলেন। ইহ? পরক্রন্মের স্বরূপে অবস্থান করে। সুতরাং 
শ্রীপাদ পুরুযোত্তম-কথিত “চিৎ-শক্তি” এবং গৌড়ীয় বৈষ্ণব[চা্যদের “চিচ্ছক্তি” যদি একই বস্ত হয়, 
তাহা হইলে জীবের সংসারিত্ব সম্ভব হয় ন1। 

গ। নিম্থার্কমতে ব্রল্মোর সহিত জীব-জগতের সম্ঘন্ধ 


এক্ষণে দেখিতে হইবে-শ্রীপাদ নিম্বার্কের মতে জীব-জগতের সহিত ব্রন্ষের সম্বন্ধটীর 
স্বরূপ কি? 


শআ্ীপাদ নিশ্বার্ক বলেন, ব্রন্মের সহিত জীব-জগতের ভেদ এবং অভেদ উভয়ই বিদ্যমান। 
কিরূপে তিনি এই ভেদ ও অভেদ প্রতিষ্িত করিবার চেষ্টা করিয়াছেন, তাহ! বল! হইতেছে । 
প্রথমে ভেদের কথাই বিবেচনা করা যাউক। শ্রীপাদ নিম্বার্ক বলেন, ব্রন্মের সঙ্গে চিৎ ও 
অচিতের বাস্তব ভেদ আছে। 
জীবে ব্রেজো ভেদ 
প্রথমে ত্রহ্মের সহিত জীবের ভেদের কথা বলা হইতেছে। ব্রহ্ম হইতেছেন কারণ, 
চিৎ বা জীব তাহার কার্য্য। ব্রহ্ম পূর্ণ বা অংশী, জীব অংশ। ব্রহ্ম উপাস্ত, জীব উপাসক। ব্রহ্ম 
জ্বেয়, জীব জ্ঞাতা। ব্রন্ম প্রাপ্য, জীব প্রাপক। কার্য ও কারণের মধ্যে, অংশ ও অংশীর মধ্যে, 


[ ১৭৩২ ] 


নিশ্বার্ক-মত ] ত্রহ্মের সহিত জীব.জগদাদির সম্বন্ধ [ 81৯-অন্ু 


উপাস্ত ও উপাসকের মধ্যে, জ্বেয় ও জ্ঞাতার মধ্যে এবং প্রাপ্য ও প্রাপকের মধ্যে সর্ববদাঁই ভেদ 


বর্তমান। 
আবার, অন্তর্ধ্যামিরূপে ব্রহ্ম প্রত্যেক জীবের হৃদয়েই বিরাজিত। জীবহৃদয় হইল ব্রন্মের 


বাসস্থান এবং ব্রহ্ম হইলেন জীবহৃদয়ের অধিবাসী । বাসস্থান এবং অধিবাসীর মধ্যেও ভেদ বর্তমীন। 
জীধহৃদয়ে থাকিয়া ব্রহ্ম জীবকে নিয়ন্ত্রিত করেন। তিনি নিয়ন্তা, জীব নিয়ন্ত্রিত। নিয়ন্তা এবং 
নিয়ন্ত্রিতের মধ্যেও ভেদ বিদ্যমান। 

আবার ব্রহ্ম হইতেছেন__সর্ববজ্ঞ, বিভু , সর্ববগত, সর্বশক্তিমান এবং স্থষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ের 
কর্তা। কিন্তু জীব হইতেছে অল্পজ্ঞ, অগুঃ অল্পশক্তি, স্থষ্ি-স্থিতি-প্রলয়-কর্তৃত্বের শক্তিহীন এবং সম্পূর্ণ 
রূপে পরত্রন্মের অধীন এরং সম্পূর্ণরূপে ত্রন্মাপেক্ষ । মুক্তজীবও স্বরূপে অণু, যুক্তজীবেরও স্থ্টি-আদির 
সামর্থ্য থাকে না, মুক্তজীবও সর্বতোভাবে ব্রহ্মাপেক্ষ এবং ব্রহ্ম-নিয়ন্ত্রিত। এই ভাবেও ব্রহ্মও জীবের 
মধ্যে ভেদ বর্তমান । 

জগতে ও ব্রচ্মো ভেদ 

এক্ষণে অচিৎ বা জগতের সঙ্গে ব্রন্মের ভেদ প্রদণিত হইতেছে । ব্রন্ম কারণ, জগৎ কার্ষ্য। 
ব্রক্ম অংশী, জগৎ অংশ। ব্রহ্ম জ্ঞানস্বরূপ, অস্তথুল, অজড়, নিত্যশুদ্ধ। জগত জ্ঞানহীন, স্থুল, জড়, 
অশুদ্ধ। ত্ুতরাং জগৎ ও ব্রন্মের মধ্যে ভেদ স্বীকার করিতেই হইবে। 

জীব-জগৎ এবং ব্রন্মের মধ্যে যে ভেদের কথা বলা হইল, শ্রীপাদ নিম্বাকের মতে এই ভেদ 
হইতেছে নিত্য এবং স্বাভাবিক। 

এক্ষণে শ্রীপাদ নিম্বাকি কথিত অভেদের কথ! বিবেচনা! করা হইতেছে। 

্রক্ম ও জীবজগতে অভেদ এবং ভেদাভেদ 

স্বাভীবিক ভেদের কথা বলিয়! শ্রীপাদ নিশ্বার্ক আবার ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে 
অভেদের কথাও বলিয়াছেন। 

তিনি বলেন_ ব্রহ্ম হইতেছেন কারণ, জীব-জগৎ হইতেছে তাহার কার্য্য। কার্য ও কারণের 
মধ্যে ভেদ যেমন আছে, তেমনি অভেদও আছে। কেননা, কারণই কার্য্রূপে অভিব্যক্ত হয়। সুতরাং 
কাধ্য ও কারণের মধ্যে আত্যন্তিক ভেদ আঁছে-__একথ। যেমন বলা যায় না, আত্যন্তিক অভেদ 
আছে--একথাঁও তেমনি বলা যাঁয় না। কাধ্য ও কারণের মধ্যে ভেদ এবং অভেদ--উভয়ই 
বর্তমান। ৰ 

মৃৎপিগ্ড হইতে মৃগ্ময় ঘটের উদ্ভব হয়। মৃৎপিণ্ড হইতেছে কারণ, ঘট হইতেছে তাহার 
কাধ্য। কারণরূপ মৃতপিগড যেমন মৃত্তিকাই, অপর কিছু নহে, কার্য্যরূপ ঘটও তেমনি মৃত্তিকাই, 
মৃত্তিকাতিরিক্ত কিছু নহে। উভয়ই মৃত্তিকা বলিয়া! উভয়ের মধ্যে অভেদ। আবার মৃৎপিণ্ডের 
আকারাদি এবং মৃণ্ময় ঘটের আকারাদি একরপ নহে; এই বিষয়ে উভয়ের মধ্যে ভেদ বিদ্যমান । 
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অন্যবিষয়েও মৃতপিণ্ড এবং ষুণ্ময় দ্রব্যের মধ্যে ভেদ বিদ্যমান। মৃৎপিণ্ড কেবল মৃথ্ময় ঘটেরই কারণ 
নহে, শরাবাঁদি অন্যান্য মৃণ্ময় দ্রব্যেরও কারণ। মুৎপিণ্ডের কারণত্ব কেবল ঘটে ব! শরাবেই সীমাবদ্ধ 
নহে; কিন্তু ঘটের ঘটত্ব, কিন্ব। শরাবের শরাবত্ব কেবল একবস্ততেই সীমাঁবদ্ধ। কারণের 
কাধ্যাতিরিক্ততাও আছে । এই বিষয়েও মৃৎপিগড ও মৃণ্যয়দ্রব্যের মধ্যে ভেদ বর্তমান। তথাপি কিন্ত 
মৃুৎপিও এবং মৃগ্ময় দ্রব্য-_বস্তুতঃ মৃত্তিকাই, মৃত্তিকাতিরিক্ত কিছু নহে । এই বিষয়ে উভয়ের মধ্যে 
অভেদ। এই ভেদ এবং অভেদ তুল্যরূপেই সত্য । সুতরাং মৃৎপিণ্ড এবং মৃ্ময় ঘটাদির মধ্যে ভেদীভেদ 
জন্বন্ধ ধিদ্যমান। 

অংশী এবং অংশের মধ্যেও তদ্রেপ ভেদাভেদ-সন্বন্ধ । বৃক্ষের শাখ। বৃক্ষ হইতে ভিন্ন নহে, 
বৃক্ষাতিরিক্ত বস্তু নহে। বৃক্ষের যে উপাদান, শাখারও সেই উপাদান। এই বিষয়ে উভয়ের মধ্যে অভেদ। 
আবার শাখাটীমাত্রই বৃক্ষ নহে; বৃক্ষ শাখারূপে যেমন বিদ্যমান, তদতিরিক্তরূপেও তেমনি বিদ্যমান । 
এই বিষয়ে উভয়ের মধ্যে ভেদ বিদ্যমান। এইরূপে দেখা গেল-_অংশী বৃক্ষ এবং অংশ শাখা--এই 
উভয়ের মধ্যেও ভেদাভেদ-সম্বন্ধাই বিদ্যমান । 

তদ্রুপ ত্রহ্মও জীব-জগৎ হইতে ভিন্ন এবং অভিন্ন_-উভয়রূপই । জীবজগৎ হইতেছে ব্রন্মের 
অংশমাত্র, সমগ্রব্রক্ম জীব-জগদ্রপে পরিণত হয়েন না| ব্রহ্ম হইতেছেন জীব-জগতের অতিরিক্ত, 
জীব-জগৎ হইতেছে তাহার অংশমাত্রের অভিব্যক্তি। " এই বিষয়ে ব্রন্মে এবং জীব-জগতের মধ্যে 
ভেদ বর্তমীন। আবার, ব্রহ্ম কারণ, জীবজগৎ তাহার কার্ধায। কাধ্য হইতেছে কারণাত্মক, কার্য্যের 
মধ্যে কারণ লীন থাকে। কারণরূপ ব্রহ্গও কাঁধ্যরূপ জীব-জগতে ওতপ্রোতভাবে লীন হইয়া 
আছেন। এই বিষয়ে ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে অভেদ বিদ্যমান। এইরূপে দেখা! গেল__জীব-জগৎ 
হইতে অতিরিক্তরূপ ব্রহ্ম হইতেছেন জীব-জগৎ হইতে ভিন্ন; আবার জীব-জগতে ওতপ্রোতভাবে 
লীন বলিয়! ব্রহ্ম হইতেছেন জীব-জগৎ হইতে অভিন্ন। স্তৃতরাং ব্রহ্ম ও জীব-জগৎ হইতেছে 
ভিন্নাভিন্ন ; তাহাদের মধ্যে ভেদাতেদ জন্থন্ধ বিদ্যমান এবং এই ভেদাভেদ হইতেছে স্বাভাবিক । এই 
রূপই শ্রীপাদ নিম্বাকেরি অভিমত বলিয়৷ তাহার মতবাদকে বলা হয় স্বাভাবিক ভেদাভেদবাদ । 

ঘ। ভ্রীপাদ নিম্বার্কের স্বাভাবিক ভেদাভেদ-বাদের সারমর্থ 

শ্রীপাদ নিম্বাকের স্বাভাবিক ভেদাভেদ-বাদের সারমন্ম হইতেছে এইরূপ £- কারণ হইতে 
কাঁ্ধ্য ভিন্ন এবং কাধ্য হইতেও কারণ ভিন্ন। আঁবার, কারণ হইতে কার্য্য অভিন্ন এবং কার্য হইতেও 
কারণ অভিন্ন । অর্থাৎ কাধ্য-কারণের ভেদ, ঘথা-_ 

প্রথমতঃ, কারণ হইতে কাধ্য ভিন্ন। কাধ্যরূপ মৃগ্যয় ঘটাদি আঁকারাঁদিতে এবং ব্যবহার- 
যোগ্যতামূলক গুণাদিতে কারণরূপ মৃৎপিগ হইতে ভিন্ন। ঘটের আকার মৃুৎপিণ্ডের আকার 
হইতে ভিন্ন। ঘটের দ্বারা জলাদি আনয়ন করা যায়; কিন্তু মৃৎপিণ্ডের দ্বারা জলাদি আনয়ন কর! 


যায় না। 
[ ১৭৩৪ ] 


নিশবার্ব-মত ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1৯-অনু 


দ্বিতীয়তঃ, কার্ধ্য হইতে কারণ ভিন্ন। একই কারণরূপ যুৎপিও্ হইতে ঘট-শরাবাদি বন্ছ 
মৃগ্ময় দ্রব্য প্রস্তুত হইতে পারে। মৃৎপিণ্ডের কারণত্ব একটামাত্র মৃণ্ময় দ্রব্যে সীমাবদ্ধ নহে। কিন্তু 
ঘটের ঘটত্ব ব।কার্যত্ব, কিম্বা শরাবের শরাবত্ব ব1 কাঁয্যত্ব কেবলমাত্র ঘটে বা শরাঁবেই সীমাবদ্ধ 
এইব্ূপে দেখ। গেল-__কারণের ব্যাপ্তি একটী মাত্র কাষ্েই সীমাবদ্ধ নহে; কিন্তু কারের ব্যাপ্তি 
কেবল সেই কাধে্ই। এই দিক দিয়া কারণকে কাধর্াতিরিক্ত বা কার্য হইতে ভিন্ন বলা হয়। 

তারপর, কার্যয-কারণের অভেদ, ষথা-_ 

প্রথমতঃ কারণ হইতে কায্য অভিন্ন। কার্য্য হইতেছে কারণাত্মক, কারণ-সত্তাময়, 
কাঁরণাশ্রয়ী এবং কারণাপেক্ষ। কারণ থাকিলেই কাষ্যের উৎপত্তি সম্ভব, অন্যথা নহে। সুতরাং 
কার্য হইতেছে কাঁরণ হইতে অভিন্ন। যেমন, মৃখ্ময় ঘট হইতেছে মৃত্তিকাই, মুত্তিকার অতিরিক্ত 
কিছু নহে। মৃত্তিকা হইতেই ঘটের উৎপত্তি। স্থৃতরাং কারণরূপ মৃত্তিকা হইতে কাযরূপ ঘট 
অভিন্ন। 

দ্বিতীয়তঃ, কার্য্য হইতে কারণ অভিন্ন । কারণরূপ মৃত্তিক! কার্যরূপ ঘটাদিতেও বিদ্যমান 
থাকে । কাধ্যরূপ ঘটে কারণরূপ মৃত্তিকা লীন হইয়া আছে। সুতরাং কায হইতে কারণ 
অভিন্ন। 

উল্লিখিতরূপ ভেদ এবং অভেদ-_-উভয়ই সত্য এবং স্বাভাবিক। সুতরাং কারণরূপ ত্রন্ষের 
সঙ্গে কার্যারূপ জীব-জগতের সম্বন্ধ হইতেছে স্বাভাবিক ভেদাঁভেদ-সম্বন্ধ। 


উ। নিম্বার্কমতের আলোচনা 
শ্রীপাদ নিশ্বার্কের মতে জীব ও জগৎ হইতেছে ব্রন্দের অংশ। কিন্তু কিরূপ অংশ? তিনি 


ব্রহ্ম হইতে জীব-জগতের ভেদও স্বীকার করেন। তাহা হইলে কি--জীকজগৎ হইতেছে ব্রন্মের 
বিচ্ছিন্ন অংশ ? | 

কিন্তু টন্কচ্ছিন প্রস্তরখণ্ডের ন্যায় ব্রন্মের বিচ্ছিন্ন অংশ হইতে পারে না; কেননা, ব্রহ্ম হইতেছেন 
অবিচ্ছেদ্য, সর্ববগত । 

তিনি বলেন-_ জীব স্বরূপে অণু এবং সংখ্যায় বহু ? সর্ধবাবস্থাতে, এমন কি মুক্ত অবস্থাতেও, 
ব্রহ্ম হইতে জীবের পৃথক অস্তিত্ব থাকে। এই জীব ত্রন্মন্বরূপের অংশ হইলে ইহাও স্বীকার করিতে 
হইবে যে--সংসারী জীবে যে সমস্ত দোষ দৃষ্ট হয়, ব্রন্মেও সেই সমস্ত দোষের স্পর্শ হইয়া থাকে। 
কিন্তু ইহা স্বীকার করা যায় না; কেননা, শ্রুতি-স্মৃতি অনুসারে ব্রহ্ম হইতেছেন সবর্বদ1 নিরস্ত- 
নিখিল-দোঁষ। 

যদি বল! যায়, সংসারী-অবস্থাতেই কর্মফল-জনিত দৌষ জীবে দৃষ্ট হয়, কর্মের ফলই জীব 
ভোগ করিয়া থাকে এবং নূতন কর্ম্দও করিয়া থাকে। জীব-ম্বরূপে এই সমস্ত দোষ নাই। এ-সন্বন্ধেও 
বক্তব্য এই যে, জীব-ম্বরূপ যখন ব্রন্মেরই অংশ-- সুতরাং স্বরূপতঃ ব্রহ্মই, তখন স্বীকার করিতেই 


[ ১৭৩৫ ] 


নিশ্বার্ক-মত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪)৯-অন্থ 


হইবে যে, অংশরূপে ত্রহ্মই কর্মফল ভোগ করেন এবং কর্ম করেন। ইহাও শ্রুতি-স্মৃতিসম্মত নহে; 
কেননা, শান্তর অনুসারে ব্রহ্ম কখনও বন্ধনজনক কোনও কর্ম করেন না, তিনি কোনও কন্মফলও ভোগ 
করেন না। 

সম্ভবতঃ উল্লিখিত দৌষের পরিহারের জন্যই শ্রীপাদ পুরুষোত্তম জীবকে ব্রন্ষের “চিং”-শক্তির 
বিকাঁশ বলিয়াছেন এবং এই *“চিৎ”-শক্তিকে ব্রন্গের স্বাভাবিকী শক্তিও বলিয়াছেন। ইহা! স্বীকার 
করিলে জীবকে ত্রন্মের শক্তিবূপ অংশ বলা যায়। কিন্তু এই বিষয়ে শ্রীপাদ পুরুষোত্তমের উক্তি 
হইতেও এক সমন্তা! দেখা দেয়। তিনি বলেন - প্রলয়ে এই “চিৎ-শক্তি” সুক্ষরূপে ব্রন্ষে অবস্থান 
করে; স্থষ্টির প্রারস্তে ব্রহ্ম এই শক্তিকে জীবাত্মার আকারে (10 08০ 1000. ০ 5০০1১) প্রকাশ 
করেন (১)। 

_ ইহা হইতে বুঝা যায়, স্থষ্টির আরন্তেই “চিৎ-শক্তি” বহু জীবাত্মার আকারে প্রকাশ প্রাপ্ত 
হয়, প্রলয়ে কেবল সুক্ষ শক্তিরূপেই ত্রন্মে অবস্থান করে; প্রলয়ে জীবাত্মার পৃথক অস্তিত্ব থাকে 
না। তাহাই যদি হয়, তাহ! হইলে এই বিষয়ে শ্রীপাদ নিন্বার্কের উক্তির সঙ্গে শ্রীপাদ পুরুষোত্তমের 
উক্তির বিরোধ আছে বলিয়া মনে হয়। কেননা, শ্রীপাদ নিম্বার্ক বলেন-_-সকল সময়েই, এমন কি 
মুক্তাবস্থাতেও, জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে; কিন্ত শ্রীপাদ পুরুষোত্তমের উক্তি হইতে মনে হয়, প্রলয়ে 
জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে না, সমস্ত জীবই একমাত্র সুক্ষ শক্তিবূপে অবস্থান করে। ইহাতে মনে 
হয়, শ্রীপাদ পুরুষোত্তমের উক্তি যেন শ্রীপাদ নিশ্বার্কের অভিপ্রেত নহে । অবশ্য শ্রীপাদ পুরুষোত্বম 
যদি প্রলয়কালে ব্রন্মে লীন জীবসমূহকেই সমষ্টিগত-ভাবে সুক্ষ চিৎশক্তি বলিয়া থাফেন, তাহ হইলে 
কোনও বিরোধ থাকে না। ইহাই বোধহয় শ্রীপাদ পুরুষোত্বমের অভি প্রায়। 

জগৎ-সম্বন্ধেও শ্রীপাদ পুরুষোত্তম বলেন-_প্রলয়ে ত্রন্মের স্বাভাবিকী “অচিৎ-শক্তি” সূক্ষর্ূপে 
ত্রদ্মে অবস্থান করে ; স্থষ্টির প্রারন্তে ব্রহ্ম এই শক্তিকে প্রকৃতির আকারে” প্রকাশ করেন এবং এই 
প্রকৃতিই নানাবিধ পরিবর্তনের মধ্য দিয়া জগন্রপে পরিণত হয় (২)। এ-স্থলেও দেখা যায়__প্রলয়ে 
“প্রকৃতি”, প্রকৃতিবূপে থাকে না, থাকে সক্ষম “অচিৎ শত্তি”রূপে। এস্থলেও পুর্বোক্ত-যুক্তি প্রযোজ্য । 

প্রীপাদ পুরুষোত্তমের কথিত “চিৎ-শক্তি” যদি শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা-কথিত “জীব-শক্তি” হয় এবং 
“অচিৎ-শক্তি” যদি শ্রুতি-স্বৃতিকথিত জড়রূপা৷ মায়া বা প্রকৃতি হয়, তাহা হইলে “জীব-শক্তির” অংশ 
জীবকে এবং “মায়া-শক্তির” পরিণাম জগংকেও--শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যদি ভেদাভেদ-সম্বন্ধ 
স্বীকাঁর কর1 হয়, তাহ। হইলে _ব্রন্মের ভেদাঁভেদ-প্রকাশ বলিয়া স্বীকার করা যাঁয়। কিন্তু ইহ! 
শ্রীপাদ নিশ্বার্কের সম্মত কিনা বলা যায় না। শ্রীপাদ পুরুষোত্তমের কথিত “চিৎ-শক্তি” ন্বন্ধে পূর্বে 
যাহ] বল! হইয়াছে, তাহ যে শ্রীপাদ নিশ্বার্কের অভিপ্রেত বলিয়। মনে হয় না, তাহাও পৃরের্বেই বল! 


(১) 775 £557700710  507091 ০7 76276 75 1017 [২0109 010%/01)015 11)1115 0817019] 
17578406 07 7728%, 9৪০০০৫6৫109) 1953, ৬০1. যায, ৮: 334. (২) 185৫. 
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হইয়াছে। আর, “অচিৎ-সগ্বন্ধে শ্রীপাদ নিষ্বার্ক “প্রাকৃত” ও “অপ্রাকৃত” ইত্যাদি যে বৈচিত্রীর 
কথা বলিয়াছেন এবং শ্রীপাদ পুরুষোত্তম “প্রাকৃত” ও অপ্রাকৃতের” যে বিবরণ দিয়াছেন ( পূর্ববস্তা 
৯ ক অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ), তাহাতে বুঝা যায়__ “প্রকৃতি” বলিতে যে কেবল “জড়রূপা মায়াকে” বুঝায়, 
ইহাও তাহারা স্বীকার করেন না। তাহ! হইলে ত্রন্মের সহিত জীব-জগতের সন্বন্ধের কথ? শ্রীপাদ 
নিশ্বার্ক যাহ। বলিয়াছেন, তাহাঁও যুক্তিসিদ্ধ বলিয়। বিবেচিত হইতে পারে না। 


১০। পাদ বল্লভ্ডাাম্বেক শুদ্ধাদ্বৈতবাদ 

ক। বল্পভাচার্ধ্যের পরিচয় | 

প্রয়োজন-বোধে এ-স্থলে শ্রীপাদ বল্লভাচার্ধোর একটু পরিচয় দেওয়। হইতেছে । 

শ্রীপাদ বল্লভাচার্ষের পূর্ব নাম বল্লভতট্র। তিনি ছিলেন দক্ষিণ ভারতের তৈলঙ্গ ব্রাহ্মণ। 
তাহার পিতার নাম লক্ষমণভট্র। শ্রীমন্মমহা প্রভু শ্রীকৃষ্ণচৈতন্য বৃন্দাবন হইতে নীলাচলে প্রত্যাবর্তনের 
পথে যখন প্রয়াগে উপনীত হইয়াছিলেন, তখন বল্পভভট্ট থাকিতেন প্রয়াগের নিকটবর্তী আঁড়ৈল 
গ্রামে । তিনি প্রয়াগে আসিয়া শ্রীমন্মমহা প্রভুর সহিত সাক্ষাৎ করেন। সে-স্থলে শ্রীপাদ রূপগোস্বামীর 
সহিতও তাহার মিলন হয়। বল্লভভট্র শ্রীমন্মহা প্রভুকে নিমন্ত্রণ করিয়! স্বগৃহে নিয়া গিয়াছিলেন এবং 
অত্যন্ত ভক্তিশ্রদ্ধ! সহকারে প্রভুর ভিক্ষা করাইয়াছিলেন (শ্রী, চৈ, চ, মধ্যলীলা, ১৯শ পরিচ্ছেদ )। 
প্রভূর সঙ্গে রপগোস্বামীও বল্লভ-গৃহে গিয়াছিলেন। ইহার কয়েক বৎসর পরে শ্্রীপাদ বল্লভভট্র 
শ্রীমদ্ভাগবতের “্ুবোধিনী টীকা” লিখিয়! শ্রীমন্মমহা প্রভূকে তাহা! শুনাইবার জন্য নীলাচলে গমন 
করেন। সে স্থানে মহাপ্রভুর অন্তরঙ্গ পার্দ শ্রীল গদাধর পণ্ডিত গোস্বামীর সঙ্গ-প্রভাবে কিশোর 
গোপালের উপাসনার জন্ত তিনি অভিলাষী হয়েন। পূর্বে তাহার দীক্ষা ছিল বালগোপাল-মন্ত্রে। 
নীলাচলে শ্রীমন্মহাপ্রভূর অনুমতি লইয়া তিনি শ্রীল গদাধর পণ্ডিত গোস্বামীর নিকটে কিশোর- 
গোপাল মন্ত্রে দীক্ষিত হয়েন (শ্রী, চৈ, চ, অস্ত্যলীলা, ৭ম পরিচ্ছেদ )। এইরূপে তিনি গদাধর- 
শাখাভুক্ত হইয়া পড়েন। হযছুনাথ দাস তাহার “শাখানির্ণয়ামৃত” নামক গ্রন্থে বল্লভাচাধ্যকে গদাধর- 
শাখাভুক্ত বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। শ্ত্রীপাদ জীবগোম্বামীর “বৈষণব-বন্দনা” নামক গ্রন্থেও 
বল্পভাঁচার্য্ের বন্দনা দৃষ্ট হয়। কবিকর্ণপুরও তাহার “গৌরগণোদ্বেশদীপিকাতে” বল্পভা চার্যকে গৌর- 
পরিকর এবং পূর্বলীলায় শুকদেব ছিলেন বলিয়া উল্লেখ করিয়াঁছেন। শ্রীল কৃষ্ণদাস কবিরাজ গোস্বামীও 
তাহার শ্রীপ্রীচৈতন্তচরিতাম্বৃতে গদাধর-শাখা-বর্ণন-প্রসঙ্গে বলিয়াছেন_-প্বল্লভ চৈতন্যাদীস কুষ্ণ- 
প্রেমময় ॥ ১১২৮১ ॥৮ এ-স্থলে তিনি “বল্লভ”-শব্দে বল্পভ-ভট্রকেই লক্ষ্য করিয়াছেন বলিয়া মনে হয়। 
ইহাতে পরিক্ষার ভাবেই জানা যায় যে, শ্রীপাদ বল্লভা চার্ধ্য গোড়ীয় বৈষ্ণব-সম্প্রদায়তুক্ত 
বৈষ্ণবই ছিলেন । 


[ ১৭৩৭ ] 
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যাহা হউক, নীলাচল হইতে প্রত্যাবর্তনের পরে শ্রীপাদ বল্পভভট্ট প্রয়াগ-নিকটবর্তী আড়ৈল- 
গ্রাম পরিত্যাগ করিয়া সপরিবারে মথুরামগ্ডলে গিয়া বাঁস করেন। সে-স্থলে শ্রীশ্ীরূপ-সনাতনাদি 
গোস্বামিবর্গের সহিতও তাহার খুব সম্প্রীতি ছিল। তিনি প্রায়ই শ্রীপাদ রপগোস্বামীর নিকটে 
আসিতেন । সেই সময় শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর সহিতও তাহার সাক্ষাৎকার হইয়াছিল এবং ভক্তিরত্বাকর 
হইতে জান! যাঁয়, একদিন যমুনাতীরে শীজীবগোস্বামী এবং আীপাঁদ বল্পভভট্রের মধ্যে শাস্ত্রীয় বিচারও 
হইয়াছিল। এই বিচারে শ্রীজীবের সিদ্ধান্ত খণ্ডন করিতেনা পারিয়া বল্লভভট্ট তাহ! মানিয়। 
লইয়া! ছিলেন। 

শ্ীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর “শরীগোপালদেবাষ্টক” নামক গ্রন্থে লিখিত আছে “অধিধরমনু- 
রাগং মাধবেন্দ্রস্য ত্বংস্তদমলহৃদয়োথং প্রেমসেবাং বিবৃন্বন। প্রকটিত-নিজশক্ত্যা। বল্পভা চার্য্য-ভভ্ত্যা 
ক্ষুরতি হৃদি স এব শ্রীলগোপালদেবঃ ॥_-শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীগোস্বামীর অতি প্রবৃদ্ধ অনুরাগ বিস্তার 
করতঃ তাহারই বিশুদ্ধ হৃদয়োথ ভাবময়ী প্রেমসেবার আদর্শ যিনি প্রদর্শন করিয়াছেন, সুপ্রকটিত 
নিজের সেই শক্তির সহিত এবং বল্লুভাচার্যের ভক্তির সহিত সেই শ্রীগোপালদেব আমার হৃদয়ে 
স্মুরিত হউন ।” ইহাতে মনে হয়, শ্রীপাদ বল্পভাচাধ্যও গোপালদেবের (গোবদ্ধনেশ্বর গোপালের বা 
শ্রীনাথের ) সেবার বিশেষ আন্গৃকুল্য করিতেন। 

্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামৃত মধ্যলীলা চতুর্থ পরিচ্ছেদ হইতে জান! যায়, শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরী 
গ্রীশ্বীগোপালদেবের স্বপ্লাদেশে শ্রীগোপালদেবকে নিভৃত কুঞ্জ হইতে বাহির করিয়া গোবর্ধনের 
উপরে প্রতিষ্ঠিত করেন। তিনি ছুইজন গৌড়ীয় ব্রাহ্মণের উপরে সেবার ভার অর্পণ করেন। 
“ভক্তিরত্বীকর”-গ্রন্থ হইতে জানা যায়--“সেই ছুই বিপ্রের অদর্শনে। কথোদিন সেবে কোন ভাগ্যবস্ত 
জনে ॥ শ্রীদানগোস্বামী আদি পরামর্শ করি। শ্ীবিঠঠলেশ্বরে কৈল সেবা অধিকারী ॥ পিতা 
শ্রীবল্লভ ভট্ট, তার অদর্শনে । কথোদিন মথুরায় ছিলেন নিজ্জনে ॥ পরম বিহ্বল গৌরচন্দ্রের লীলায়। 
সদা সাবাধন এবে গোপালসেবায় ॥ ভক্তিরভ্বাকর। ২১৪-১৪ পৃঃ। বহরমপুর সংস্করণ ॥” 

শ্রীপাদ বল্পভাচাধ্যের অন্তর্দানের পরে তাহার দ্বিতীয় পুত্র শ্রীবিঠ ঠলেশ্বর মথুরায় নিজ্জনে বাস 
করিতে থাকেন। তিনি “প্রীকৃষ্ণচৈতন্য-বিগ্রহের” সেবা করিতেন। রাঘবপগ্ডিতের সঙ্গে ব্রজমণ্ডল 
পরিক্রমা উপলক্ষ্যে শ্রীনিবাস আচাধ্য যখন বিঠঠলেশ্বরের বাসস্থান গাঠুলি-গ্রামে গিয়াছিলেন, 
তখন সে-স্থলে--৫বিঠঠলের সেবা কৃষ্ণচৈতন্য-বিগ্রহ । তাহার দর্শনে হৈল পরম আগ্রহ ॥ 
ভক্তিরত্বাকর ॥ ৫ম তর ॥৮ 

যাহ! হউক, গোবদ্ধনেশ্বর গোপালের (শ্রীনাথের ) সেবক বাঙ্গালী ব্রাঙ্গণদ্বয়ের দেহরক্ষার 
পরে অস্থায়ী ভাবে “কোনও ভাগ্যবন্ত জনে” গোপালের সেবা করিয়াছিলেন। তাহার পরে, 
শ্রীমন্মহা প্রভূর একান্তভক্ত-পার্ধদ শ্রীল রঘুনাথ দাসগোম্বামী তৎকালীন বুন্দাবনবাসী বৈষ্ণবদের 
সহিত পরামর্শ করিয়া শ্রীবিঠঠলেশ্বরের উপরে শ্রীগোপালের সেবার ভার অর্পণ করেন। 


[ ১৭৩৮ ] 
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শ্রীবিঠলেশ্বরও ষে অত্যন্ত শ্রদ্ধা ও প্রীতির সহিত গোপালদেবের সেবা করিয়াছিলেন, দাঁলগোস্বামীর 
“গোপালরাজ-স্তোত্র” হইতে তাহা জানা যায়। দাস গোস্বামী লিখিয়াছেন__বিবিধ-ভজনপুষ্টে- 
রিষ্টনামানি গৃহ্ন্‌ পুলকিততন্ুরিহ এবিঠঠলস্তোরুসখ্যৈঃ | প্রণয়মণিসরং স্বং হস্ত তশ্মৈ দদানঃ 
প্রতপতি গিরিপট্রে সুষ্ঠু গোপালরাজঃ ॥-যিনি শ্রীবিঠঠলের সধ্যপ্রধান বিবিধ ভজনরূপ পুষ্পদার! 
পুলকিত হইয়া ইষ্টনাম গ্রহণপুর্র্বক উক্ত বিঠঠলেশ্বরকে প্রণয়রূপ মণিমাল। অর্পণ করিয়াছেন, সেই 
শীগোপালরাজ গিরিপটে প্রতাপযুক্ত হইয়া মনোহর রূপে বিরাজ করুন।” 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে জান! যায়, গৌরলীলা-রস-রসিক বিঠঠলেশ্বরকে সেবার যোগ্য 
পাত্র মনে করিয়! বৃন্বাবনস্থ গৌড়ীয় বৈষ্ণবাগ্রগণ্যগণ তাহার উপরেই শ্ীগোপালের সেবার ভার অর্পণ 
করিয়াছিলেন। শ্রীপাদ বল্লভাচার্ধ্য এবং তাহার পুক্র শ্রীল বিঠঠলেশ্বর উভয়েই গৌড়ীয় সম্প্রদায়তুক্ত 
ছিলেন। পরবর্তীকালে, সম্ভবতঃ বিঠঠলেশ্বরের পরে, বল্লভাচার্ধ্য ও বিঠ ঠলেশ্বরের শিষ্য-প্রশিষ্যাদিই 
একট! পৃথক্‌ সম্প্রদায় গঠন করিয়া বল্পভাচার্য্যকে তাহার প্রবর্তকরূপে প্রচার করেন। এই সম্প্রদায় 
বর্তমানে বল্লভাচারী সম্প্রদায় নামে পরিচিত। দাশ্নিক মতবাদে গৌড়ীয়-সম্প্রদাঁয় হইতে শ্রীপাদ 
বল্লভাচার্য্যের কিছু পার্থক্য আছে। ইহাই পৃথক সম্প্রদায় গঠিত হওয়ার হেতু । 


শীপাদ বল্লভাচার্য্ের ত্রন্মস্ত্র-ভাষ্যের নাম অণুভাষ্য। 


খ। ভ্রীপাদ বল্লভাচার্য্যের মতবাদ 

শ্রীপাদ ব্ল্পভাচাধ্যের মতবাদকে শুদ্ধাদ্ৈতবাদ বল! হয়। শুদ্ধাদ্বৈত _ শুদ্ধ+ অদ্বৈত । 

আীপাদ শঙ্করও অদ্বৈতবাদী এবং শ্রীপাঁদ বল্পভও অদ্বৈতবাদী। উভয়ের মধ্যে পার্থক্য এই 
যে, শ্রপাদ শঙ্করের অদ্বৈতবাদে মায়ার সম্বন্ধ আছে, শ্রীপাঁদ বল্পভের অদ্বৈতবাদে মায়ার সম্বন্ধ নাই । 
যাহার সহিত মায়ার জন্বন্ধ নাই, তাহাই ০শুদ্ধ।” আীপাদ বল্পভাচাধ্যের অদ্বৈতবাদের সহিত মায়ার 
সম্বন্ধ নাই বলিয়া তাহাকে “শুদ্ধ অদ্বৈতবাঁদ” বলা হয়। শুদ্ধশব্দ “অদ্বৈতের” বিশেষণ। বল্লভমতে 
্রন্ম কারণ, জীব-জগৎ তাহার কাঁয্য। কাষ্য ও কারণ উভয়ই শুদ্ধ” এবং “অভিন্ন |” এজন্য 
তাহার মতবাঁদকে শুদ্ধাদ্তবাদ বল! হয়। শুদ্ধ অদ্বৈত, অথবা শুদ্ধকাধ্য এবং শুদ্ধ কারণ এই উভয়ের 
অদ্বৈতত্ব বা অভিন্নত্ব__ইহাই শুদ্ধাদ্বৈত। 

আপাদ বল্লভাচার্য বলেন__উপনিষৎ গীতা এবং ত্রহ্গস্থত্র মায়াঁসন্বন্ধহীন শুদ্ধ অদৈতের 
কথাই বলিয়াছেন। শ্রীপাদ শঙ্কর উল্লিখিত তিনটা শাস্ত্রের বিকৃত অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন । 

স্বীয় মতবাদ-স্থাপনে শ্ীপাদ বল্লভাচার্যয বেদ, শীমদ্তগবদ্গীতা, ত্রন্মস্ত্র, শীমদ্ভাগবত-_ 
এই শীস্্চতুষ্টয়কেই প্রধানরূপে অন্ুসরণ করিয়াছেন ! তাহার মতে বেদের বা. উপনিষদের তাৎপর্য 
প্রকাশ পাইয়াছে শ্রীমদৃভগবদ্গীতায় ; গীতার তাৎপর্য্য প্রকাশ পাইয়াছে ব্রন্গস্থত্রে এবং 
্রন্গস্থত্রের তাৎপর্য; প্রকাশ পাইয়াছে শ্রীমদ্ভাগবতে । শ্রীমদ্ভাগবতে ব্যাসদেবের সমাধিলন্ধ 
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তথ্যসমূহ সন্নিবেশিত হইয়াছে ; এজন্য শ্ীমদ্ভীগবততকে “সমাধিভাষা” বলা হয়। শুদ্ধাদ্বৈতবাদে 
শ্রীমদ্ভাগবত একটা বিশিষ্ট স্থান অধিকার করিয়াছেন। 
এক্ষণে স্ত্রীপাদ বল্পভচাষে্র মতবাদ ব্যক্ত করা হইতেছে । 
্রক্মা। সচ্চিদানন্দময়, সর্ববব্যাপক, অব্যয়, সব্ববশক্তিপূর্ণ, স্বতন্ত্র, সর্বজ্ঞ, গুণবজ্জিত, সত্যাদি 
অনন্ত গুণপূর্ণণ সঙ্জাতীয়-বিজাতীয়-স্বগত-ভেদ-বঞ্জিত, সর্ব্বাধার, মায়ার বশীকর্তা, আনন্দাকার 
( আনন্দ-ঘনবিগ্রহ ), সমস্ত প্রাকৃত-প্রপঞ্চগত পদার্থ হইতে বিলক্ষণ | 
“সচ্চিদানন্দরূপং তু ব্রহ্ম ব্যাপকমব্যয়মূ। পর্ববশক্তিং স্বতন্ত্রং চ সর্ববজ্ঞং গুণবজ্জিতম্‌ ॥ 
সজাতীয়-বিজাতীয়-ন্বগতই্বৈতবত্জিতম্‌। সত্যাদিগুণসাহশ্্ৈযু্তমৌৎপন্ভিকৈঃ সদা ॥ 
সব্বাধারং বশ্যমায়মানন্বাকারযুত্তমম্। প্রাপঞ্চিকপদার্থানীং সব্রেষণং তদ্দিলক্ষণম্‌ ॥ 
_শ্রীপাদ বল্লভাচাযণকৃত “সপ্রকাশ-তত্বার্থদীপনিবন্ধঃ। ১।৬৫-৬৭॥% 
পরত্রন্মের অচিন্ত্য এশ্বযর্ণ। “সবর্বভাবসমর্থত্বাদচিন্ত্ব্য্যবদ্‌ বৃহৎ ॥--)1১২-ব্ন্স্থত্রের 
অণুভাষ্য |” 
তিনি বিরুদ্ধধন্মের আশ্রয়। “বিরুদ্ধসর্ববধর্মাশয়ত্বং তু ব্রহ্মণো ভূষণশ্চ ॥-“তত্ত, সমন্বয়াৎ ॥' 
১১।৪-ত্রন্স্থত্রের অণুভাষ্য।” 
ব্রন্মোর অচিন্ত্য-শক্তি। “বিরোধাভাবে বিচিত্রশক্তিযুক্তত্বাৎ সব্বভবনসমর্থাচ্চ ॥ “আত্মনি 
চৈবং বিচিত্রাশ্চ হি ২।১।২৮-স্থত্রের অণুভাষ্য ।” 
ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ব-কাঁরণ এবং উপাদান-কাঁরণ ( সমবায়ী কারণ ) উভয়ই । 
“জগতঃ সমবায়ি স্যাত্তদেব চ নিমিত্তকম্‌॥ তত্বার্থদীপনিবন্ধঃ ॥ ১1৬৮৮ 
ব্রহ্ম সাকার, অব্যক্ত নহেন। “প্রত্যক্ষান্ুমানাভ্যাং শ্রুতিস্মৃতিভ্যাং ব। ব্রহ্ম সাকারমনস্ত- 
গুণপৃ্থৎ বেতি নাব্যক্তমেবেতি নিশ্চয়ঃ॥ “অপি সংরাধনে প্রত্যক্ষান্থমীনভ্যাম্‌। ৩২২৪-ত্রন্্ৃত্রের 
অথুভাষ্য ॥৮ 
পরব্রহ্ম অনন্ত গুণপূর্ণ এবং নিগুণ--উভয়ই। শ্রীপাদ বল্পভাচাষ্য বলেন_সর্প আকারে 
খজু হইয়াও যেমন কুগ্ুলাকারও হইতে পারে, অন্তরূপ অনেকাকারও ধারণ করিতে পারে, তদ্রুপ 
্রন্মন্বরূপেও ভক্তের ইচ্ছায় সর্বপ্রকার রূপ স্ফুরিত হয়। পরব্রশ্ম সর্ব্ব-বিরুদ্ধধর্ম্ের আশ্রয় বলিয়াই 
সর্ব্বগরণপূর্ণ হইয়াও ভক্তের ইচ্ছায় নিগুণরূপে স্ষুরিত হইতে পারেন। “উভয়রূপেণ নিগুণত্বেনান- 
স্তগুণত্বেন সর্ব্বিরুদ্ধধন্ম্েণ বূপেণ ব্যপদেশাৎ। তি কথমেকং বস্তরনেকধা ভাসতে । তত্রাহ 
অহিকুগ্ুলবৎ। যথা সর্গঃ খজুরনেকাকারঃ কুগুলশ্চ ভবতি, তথা ত্রন্ষন্বরূপং সর্ববপ্রকারং ভক্তেচ্ছয়া 
তথা ক্ফুরতি। * * * অতঃ সবর্ববিরুদ্ধধন্মীণামাশ্রয়ো ভগবান্‌॥ 'িভয়ব্যপদেশাত্বহিকুণ্ডলবৎ ॥ ৩২।২৭- 
্রন্মস্থত্রের অণুভাষ্য ॥” 
আবিতভাব-শক্তি এবং তিরোভাব-শক্তি নামে পরব্রন্মের ছুইটী শক্তি আছে। আবির্ভাব- 
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শক্তিদ্বারা তিনি তাহার কোনও কোনও ধর্মকে আবির্ভাবিত (অন্ুভব-বিষয়ীভূত ) করিয়। থাকেন 
এবং তিরোভাব-শক্তিদ্বারা তিনি তাহার কোনও কোনও ধর্মকে তিরোহিত ( অনুভবের অবিয়ীভূত ) 
করিয়া থাকেন। “ইমাবাবি9্ভাবতিরোভাবে ব্রন্ষণঃ শক্তী ॥ তথাচোক্তম্‌__ম্বাবির্ভাবতিরোভাবৌ 
শক্ভী বৈ মুরবৈরিণঃ॥-_-অণুভাস্ের শ্রীমতশ্রীধরশর্ন্মকৃতা বালবৌধিনী-টাক ॥ উপোদ্ঘাতঃ ॥১৬।৮ 

বিশুদ্ধাদ্বৈত-মতে রস-ন্বরূপ পুরুষোত্তম শ্রীকৃষ্ণই হইতেছেন পরত্রক্ম । 

পরব্রন্মের তিনটী রূপ__ আধিদৈবিক, আধ্যাত্মিক এবং আধিভৌতিক। স্বয়ং পরব্রহ্মই আধি- 
দৈবিক রূপ। তাহার আধ্যাত্মিক রূপ হইতেছেন অক্ষর ব্রন্ম। আর, আধিভৌতিক রূপ হইতেছে 
জগৎ ( বালবোধিনীটীকাঁ ॥ উপোদ্ঘা তঃ ॥81)। 

আধিদৈবিকরূপ পরত্রহ্ম একমাত্র ভক্তিলভ্য, জ্ঞানাদিলভ্য নহেন। পরক্রহ্ম পুরুষোত্তম 
হইতেছেন পূর্ণপ্রকট-সচ্চিদানন্দ । তিনি অক্ষরব্রন্ম হইতে শ্রেষ্ঠ। অক্ষর-তরন্মা তাহা হইতে ন্যুন। 
অক্ষর-ত্রন্মে পরব্রন্মের আনন্দাংশ কিছু তিরোহিত। জ্ঞানমার্গের সাঁধকগণ জ্ঞানের দ্বারা এই 
অক্ষরত্রন্মকে প্রাপ্ত হয়েন। অক্ষর-ব্রন্মোপাসকগণের পুরুষোত্তমোপাসকত্ব-সিছ্ধা হয় না। ( “অক্ষর- 
ধিয়াং ত্ববরোধ*-ইত্যাদি ৩৩।৩৪-ব্রন্গন্ত্রের অণুভাস্য )। 

অক্ষর-ব্রহ্মগও পরব্রন্মের ন্যায় সচ্চিদানন্দ; তবে তাহাতে আনন্দাংশের বিকাশ পরক্রহ্ধ 
অপেক্ষা কিছু কম। পরক্রন্মের আনন্দ অসীম; কিন্ত অক্ষরত্রন্মের আনন্দ সসীম ( গণিতানন্দ )। 

অক্ষর-্রক্ম পরত্রহ্ম পুরুষোত্তমের পুষ্ছম্বরূপ, পরত্রন্মের অধিষ্ঠান-্বরূপ। “স গণিতানন্দঃ 
*্*%*%  স্বরূপতোইপি তন্মাদ্ীনত্বং চেতি পুষ্ঠভাগাদপি দুরস্থিতপুচ্ছন্বরূপত্বং ত্রহ্মণ উচ্যতে। 
পুরুষোত্তমাধিষ্ঠানত্বা প্রতিষ্ঠাত্বরূপত্বং চ। ('আনন্দমময়োভ্যাসাৎ।”-ইত্যাদি ব্রন্ষসথত্রের অণুভাত্য )। 

অক্ষর-ত্রন্ম পরত্রন্মের ধামন্ববপ। পরব্রহ্ম যেখানে যেরপে বিরাজ করেন, অক্ষরত্রক্গ 
সেখানে তদনুরূপ ধামরূপে আত্মপ্রকাশ করিয়া আছেন। পরব্রহ্ম খন বৈকুগ্ঠবিহারী, অক্ষর-ব্রন্গ 
তখন বৈকুগ-লোক। 

শ্রুতিতে “কুটস্থ”, “নিধিবকার”, “অব্যক্ত”-এই সকল শব্দে অক্ষরত্রক্মকেই নির্দেশ কর! 
হইয়াছে। এই অক্ষরত্রদ্ম হইতেছেন পুরুষৌত্তমের চরণস্থানীয়। (বালবোধিনী টাকা। উপোদ্ঘাঁতঃ ॥৫॥) 

অক্ষর-ত্রন্মের আবার ছুই রূপে অভিব্যক্তি _ শুদ্ধাদৈত-জ্ঞানীদিগের জ্ঞানমাত্র-্ফুত্তি এবং 
ভক্তগণের ব্যাপী বৈকুণ্ঠরপে ক্ষ-স্তি। 

অস্তধ্যামীও পরত্রন্মের এক স্বরূপ। সর্ধ্ব-নিয়মনাঁদি-কাধ্যসিদ্ধির উদ্দেশে তিনি স্বরধ্য- 
মণ্ডলাদিতে অস্তর্ধ্যামিরূপে আবিভূর্ত হয়েন। 

এইরূপে পরব্রন্মের চারি রকমের স্বরূপের কথা পাওয়া গেল। যথা-__প্রথম-_পরব্রহ্ষ 
পুরুষোত্তম শ্রীকৃষ্ণ ; দ্বিতীয় ও তৃতীয়_-অক্ষর-ত্রহ্ম ; অক্ষর-ত্রন্মের ছিবিধ ক্ষুত্তি_-জ্ঞানীদিগের 
জ্ঞানমাত্রত্বরূপ এবং ভক্তের ব্যাপী বৈকুঞঠম্বরূপ। চতুর্থ_পরমাত্মা। 


[ ১৭৪১ ] 


বল্লভ-মত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪১০-অন্ধু 


“আমিই আবিভূ্তি হইয়া রমণ করিব”__এইরূপ ইচ্ছামাত্রে যখন অন্তঃকরণে সত্ব সমুখিত 
হয়, তখন আনন্দাংশ কিঞ্চিং তিরোহিত হয় এবং তখনই পুরুষোত্বম পরব্রহ্ম কেবল ইচ্ছামাত্রেই 
অক্ষর-ব্রন্মে পরিণত হয়েন। পরব্রহ্ম যখন জ্ঞানীদের লক্ষ্য মোক্ষ দাঁন করিতে ইচ্ছা করেন, তখন 
তাঁহার আধার-ভাগভূত এবং চরণস্থানীয় এই অক্ষর ব্রন্মকে-অক্ষরত্রক্ম, কাল, কর্ম, ও স্বভাব-এই 
চারিটারপ প্রাপ্ত করাঈয়া থাকেন। (বালবোধিনীটীকা । উপোদ্ঘাতঃ ॥৫॥)। 

অক্ষর তখন প্রকৃতি ও পুরুষরূপে আত্মপ্রকাশ করেন । এই প্রকৃতিই নানাবিধ পরিবর্তনের 
ভিতর দিয়া জগদ্ধেপে পরিণত হয়। 

কাল, কন্ধম এবং স্বভাব-_-অক্ষরের ন্তায়ই পরব্রহ্ষমের অবিচ্ছেগ্ভ রূপ । 

শীপাদ বল্পভাচার্ধ্য অষ্টাবিংশতি তত্ব স্বীকার করেন। যথা-__সত্ব, রজঃ, তম:, পুরুষ, প্রকৃতি, 
মহৎ, অহঙ্কার, পঞ্চতন্মাত্র, পঞ্চমহা ভূত, পঞ্চ কর্মেক্দ্িয়, পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয় এবং মনঃ। অক্ষর, কাল, 
কর্ম্ম ও স্বভাব স্ষ্টির পূর্ব হইতে বর্তমান থাকিলেও তাহারা উল্লিখিত অগ্টাবিংশতি তত্বের অন্তভূক্তি 
নহে; কেননা, তাহার] পরক্রন্ম হইতে অবিচ্ছে্ধ সাধারণ কারণ। উক্ত অষ্টাবিংশতি তত্বই জগতে 
ব্রন্মের জগৎ-কারণত্ব প্রকাশ করে । (তত্তার্থদীপিকা, সব্বনির্ণয়। ৮৬)। 

উল্লিখিত তত্বগুলির নামের সহিত সাংখ্য কথিত তত্বগুলির নামের এঁক্য থাকিলেও এইগুলি 
বাস্তবিক সাংখ্যকথিত তত্ব নহে এবং শ্রীপাঁদ বল্লুভাচারধ্য-কথিত 'প্রকৃতি'ও সাংখ্যকথিত “প্রকৃতি 
নহে। সাংখ্যের প্রকৃতি” হইতেছে সত্ব, রজঃ তমঃ এই ত্রিগুণাত্মিক ; কিন্তু শুদ্ধাদ্ৈতের সত্ব, রজঃ 
ও তমঃ প্রকৃতি হইতে সম্পূর্ণরূপে ভিন্ন। বল্লভাচাধ্যের সন্ত, রজঃ ও তমঃ হইতেছে পরব্রহ্ম ভগবানের 
বিশুদ্ধ গুণ, অবিচ্ছেগ্চ গুণ--বিশুদ্ধ সত্ব, বিশুদ্ধ রজঃ ও বিশুদ্ধ তমঃ। এইগুলি মায়িকগুণ নহে। 
শুদ্ধাদ্বৈত-বাদের “প্রকৃতি” হইতেছে ঘনীভূতা প্রথমেচ্ছা। “ঘনীভূতা। প্রথমেচ্ছা প্রকৃতিরিত্য- 
ভিধীয়তে ॥ বালবোধিনীটাকা | উপোদ্ঘাঁতঃ ॥৫॥৮ 

তিন গুণাবতার হইতেছেন উক্তগুণত্রয়ের বিগ্রহ। প্রপঞ্চ-রক্ষণাঁদির জন্তা পরত্রন্ম ভগবান্‌ 
বিশুদ্ধ সত্বৃগুণের বিগ্রহে প্রবেশ করিয়া "বিষণ নামে, বিশুদ্ধ রজোগুণের বিগ্রহে প্রবেশ করিয়। 
দ্্রক্গা” নামে এবং বিশুদ্ধ তমোগুণের বিগ্রহে প্রবেশ করিয়া “শিব” নামেখ্যাত হয়েন। মায়িকগুণ 
এই গুণাবতারত্রয়কে স্পর্শও করিতে পারে না । 

বেদের পুর্র্বকাণ্ডে বা কর্মকাণ্ডে ব্রন্ধের ক্রিয়াশক্তির কথা, উত্তরকাঁণ্ডে বা উপনিষদে জ্ঞান 
শক্তির কথা এবং গীতাঁয় ও ভাগবতে ক্রিয়াশক্তি ও জ্ঞানশক্তি--এই উভয়ের কথা এবং তাঁহার 
মহিমার কথা বর্ধিত হইয়াছে । সর্বত্র একই পরব্রন্মের কথাই বণিত হইয়াছে । 

পরব্রহ্ম পুরুযোত্তম হইতেছেন সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ। ব্রহ্মবিগ্রহ এবং ব্রহ্ম এক এবং অভিন্ন। 
পরত্রহ্ম পুকষোত্বম শ্রীকুষ্ণের গুণ বা ধর্মও তাহার স্বরূপাত্বক। তিনি লীলাময়, সমস্ত অবতারের 
মূল। সমস্ত কর্তৃত্ব ব্রহ্মগত; তথাপি তাহাতে বৈষম্যও নৈথৃণ্যি নাই। 


[ ১৭৪২ ] 


বল্লভ-মত ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪১০-অন্তু 


জীব। “একোহহং বু স্তাং প্রজায়েয়-আমি এক, বহু হইব, জন্ম গ্রহণ করিব”__এই ইচ্ছা 
বশতঃ পরত্রহ্ম ক্রীডার্থ স্বকীয় পূর্ণানন্দকে তিরোহিত করাইয়া জীবরূপ গ্রহণ করেন; ইহাতে 
কিঞ্চিন্নাত্রও অবিদ্যা-সন্বন্ধ নাই। এইরূপে, ভগবান্‌ পরক্রহ্ম যখন বু হইতে ইচ্ছা! করেন, তখন 
অগ্নি হইতে যেমন ক্ষ,লিঙ্গ নির্গত হয়, তত্দ্রপ ব্রহ্ম হইতে সুক্ষ, পরিচ্ছিন্ন এবং চিৎপ্রধান অসংখ্য অংশ 
উচ্চনীচত্ব-ভাবনাবশতঃ উচ্চনীচরূপে নির্গত হইয়া থাকে। যখন স্বরূপভোগ ও জীবভোগ সমূহের 
ইচ্ছা ব্রন্মের মধ্যে জাগ্রত হয়, তখন তাহার কৃপাতেই আনন্দাংশ ও এশ্বর্ধ্যাংশ তিরোহিত হয়। 
এশ্বর্ধ্য, বীধ্য, যশঃ, শ্রী, জ্ঞান ও বৈরাগ্য__পরক্রন্মের এই ছয়টী এঁশ্বর্ধ্যই জীবের মধ্যে তিরোহিত। 
(বালবোধিনী টাকা উপোদ ঘাতঃ। ৬)। 

“পরাভিধ্যানাত্, তিরোহিতং ততোহস্ত বন্ধবিপর্ধযয়ৌ ॥ ৩1২৫।স-ব্রন্মন্ভাষ্যে শ্রীপাদ বল্পভাচারয্ 
লিখিয়াছেন--জীব হইতেছে পরব্রন্মের অশ। তথাপি যে জীবের ছুখাদি, পরব্রহ্ম ভগবানের 
ইচ্ছায় জীবে ভগবদ্ধন্মের তিরোভাবই হইতেছে তাহার হেতু । এশ্বষে্টর তিরোভাবে জীবের দীনত্ব ও 
পরাধীনত্ব, বীর্য্যের তিরোভাবে সর্ধছুখ-সহন, যশের তিরোভাঁবে সর্ধ্হীনত্ব, গ্রীর তিরোভাঁবে 
জন্মাদি সর্ববিধ আঁপদের বিষয়ত্ব, জ্ঞানের তিরোভাবে দেহেতে অহংবুদ্ধি এবং সমস্ত ব্যাপারে বিপরীত 
জ্ঞান এবং বৈরাগ্যের তিরোভাবে বিষয়াসক্তি। এশ্বরধ্য, বীর্ধ্য, যশঃ ও শ্রী-এই চারিটীর তিরোভারের 
কার্য হইতেছে জীবের বন্ধ এবং জ্ঞান ও বৈরাগ্যের তিরোভাবের কার্য হইতেছে বিপর্ধ্যয়। ষড়বিধ 
এশ্বরধ্যরূপ ভগবদ্ধ্মের তিরোভাবেই বন্ধ ও বিপর্ধ্য় হইয়া থাকে, অন্য কোনও কারণে নহে। 

জীব নিত্য ; যেহেতু, জীবের উৎপত্তি নাই। যে স্থলে নাম-রূপের সম্বন্ধ, সে স্থলেই উৎপত্তি 
বিস্ষুলিঙ্গের ন্যায় উচ্চরণের কথা বল! হইয়াছে বলিয়া নাম-রূপের সহিত জাবের সম্বন্ধ নাই। উচ্চরণ 
উৎপত্তি নহে। জীব হইতেছে অজর, অমর, অমৃত। স্থতরাং জীব নিত্য ( বালবোধিনী টাকা । 
উপোদ্ঘাতঃ। ৬)। 
জীব জ্ঞাত, ভোক্তা, কর্তা । জীবের কর্তৃত্ব পরব্রন্ম হইতে লব্ধ । জীব ত্রন্মের চিদংশ। 
“বিশ্ফ,লিঙ্গ। ইবাগ্নেছি জড়জীব। বিনির্গতাঃ। সর্বতঃ পাণিপাদাস্তাৎ সর্ববতোক্ষিশিরো মুখাৎ॥ 
নিরিন্িয়াৎ স্বরূপেণ তাদৃশাদিতি নিশ্যয়ঃ। সদংশেন জড়াঃ পুর্ব্ং চিদংশেনেতরে অপি। 
অন্যধর্্মতিরো ভাবা মূলেচ্ছাতো স্বতন্ত্রিণঃ॥_ অংশো নানাব্যপদেশাৎইত্যাদি ২৩৪৩ স্ুত্রের অণুভাষ্য”। 
্রহ্মাংশভূত জীবের ছুঃখ অংশী ব্রন্কে স্পর্শ করে না। সূর্য্যপ্রকাশস্থ ঘটাদি বস্তুর 
দোষের দ্বারা যেমন ত্ূ্্যপ্রকাশ লিপ্ত হয় না, তদ্রুপ । 
জীব পরিমাণে অণু ( ২৩।২০-২১ ব্রন্মাস্থত্রের অণুভাষ্য )। শ্রতিতে কোনও কোনও স্থলে 
যে জীবের ব্যাপকত্বের উল্লেখ দৃষ্ট হয়, সে-সে স্থলে ভগবদাবেশবশতঃ আনন্দ্াংশ-প্রাছরভাবযুক্ত জীবই 
উদ্দবিষ্ট। আনন্দাংশ-তিরোভাব-দশায় অণু এবং আনন্দাংশের আবির্ভাব-দশায় ব্যাপক। ( বালবোধিনী 
টীকা । উপোদ্ঘাতঃ। ৮)। আনন্দাংশের আবির্ভাবে জীব যখন ব্যাপক হয়, তখন জীবের কেবল 
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ব্যাপকতা-ধর্্মই লাভ হয়, কিন্তু তাহার অণুতব-স্বরূপ নষ্ট হয় না।' যশোদা-মাতার ক্রোড়ে 
অবস্থিত বাঁলকৃষ্ণ তাহার বালকাকারেও যেমন জগদাধারভূতত্বাদি ব্যাপকতাধর্ম্ম-বি শিষ্টই, ব্যাপকতাধর্্- 
বিশিষ্ট হওয়াতেও যেমন তাহার বালকাকার সম্ভব, তদ্রুপ আনন্দাংশের আবির্ভাবে ব্যাপকত্বধর্মযুক্ত 
হয়াও জীব স্বরূপে অণু থাকিতে পারে। 

এই জীব সংখ্যায় বু-__অনস্ত এবং উচ্চ-নীচ-ভাবাপন্ন। জীব সত্য, মিথ্যা নহে । 

জীবের তিনটী অবস্থা_-শুদ্ধ, সংসারী এবং মুক্ত। বিস্ফুলিঙ্গের ন্যায় ব্রন্ম হইতে নিগত 
হওয়ার পরে যখন আঁনন্্ীংশের তিরোভাব হয়, যখন পর্যন্ত অবিগ্ঠার সহিতও সম্বন্ধ জন্মে নাই, 
তখন তদবস্থীপন্ন জীবকে বলা হয় শুদ্ধ জীব। অবিদ্যা-সম্বন্ধরাহিত্যই হইতেছে জীবের শু্ধাত্ব। 

তাহার পরে, ভগবানের ইচ্ছায় ভগবদংশ এই জীবে ষড়বিধ অশ্বর্ধ্যাদিবূপ ভগবদ্ধর্মের 
তিরোভাব হয়। ভগবদ্ধন্্নের তিরোভাব হইলেই জ্রীবের সহিত অবিদ্ভার সম্বন্ধ জন্মে । অবিষ্ভার 
পাঁচটা পর্ব -দেহ, ইন্দ্রিয় অস্তঃকরণ ও প্রাণ, ইহাদের অধ্যাস এবং স্বরূপ-বিশ্মতি। জীব 
তখন অবিদ্ভার এই পঞ্চপর্ধবদ্বারা বদ্ধ হইলে ছুঃখিত বলিয়া কথিত হয়; দুঃখিত বলিয়া! কথিত 
হয় মাত্র, বস্তুতঃ ছুঃখ জন্মে না। তখন স্ুক্ষদেহ ও স্থুল দেহের সহিত সন্বন্ধবশতঃ জীব জন্মু- 
মরণাদি সংসার-ধর্মের অনুভব করে । এইরূপ জীবকেই সংসারী জীব বলে। 

সংসারী জীব ভগবৎ-কৃপায় সংসঙ্গাদি লাভ করিয়া__বৈরাগ্য, সাংখা, যোগ, তপঃ ও কেশবে 

ভক্তি__-এই-পঞ্চ-পর্ববাত্বিকা ভক্তি লাভ করিয়া পরমানন্দ-লক্ষণা যুক্তি লাভ করে। ধাঁহার! 
এই মুক্তি লাভ করেন, তাহাদিগকে যুক্ত জীব বল! হয়। ( বাঁলবোধিনী টীকা । উপোদ্ঘাতঃ ॥ ১০)। 

মায়া। মায়া হইতেছে পরক্রন্মের শক্তি। মায়ার ছুইটী বৃত্তি ব্যামোহিক| ( জীব- 
মোহনকারিণী ) এবং আচ্ছার্দিকা। ব্যামোহিক। বৃত্তিদ্ধারা মায়া জীবকে মুগ্ধ করে এবং তাহার 
আন্তঃকরণ ও বুদ্ধি-আদিকে মুগ্ধ করে। এইরূপ মুগ্ধত্বপ্রাপ্তা বুদ্ধি বশতঃ জীব সত্য পদার্থকে 
অন্তরূপ মনে করে; পদার্থ কিন্তু অন্যরূপ হইয়া যায় না। আচ্ছাদিক। বৃত্তিদ্বারা মায়া সত্য 
বস্তকে আচ্ছাদিত করিয়া তৎসদৃশ মিথ্য। বস্তু রচনা করে। ইহ দ্বারা ছুই রকমের ভ্রম জন্মেব_ 
বিদ্যমান বস্তকে প্রকাশ করে না এবং অবিদ্যমান বস্তকে প্রকাশ করে। অর্থাৎ মায়ার আচ্ছাদিক! 
বৃত্তির প্রভাবে বস্তুর যাহ! প্রকৃত স্বরূপ, তাহ] দৃষ্ট হয় না (ইহা! এক রকমের ভ্রম ), অন্যথা 
ৃষ্ট হয় (ইহা আর এক রকমের ভ্রম)। এস্থলে বস্তটী মিথ্যা নহে; যে অনাথা-জ্ঞান জন্মে, 
তাহাই মিথ্যা। (এখতেহর্থং যৎ প্রতীয়েত”-ইত্যাদি শ্রীভা ২৯৩৩ শ্লোকের বল্লভাচারধ্যকৃত। 
স্ুবৌধিনী টীকা )। 

জগ্রগু। ত্রন্ম কারণ, জগৎ তাহার কার্য । জগৎ সত্য এবং ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন। জগৎ 
হইতেছে ত্রন্মের আধিভৌতিক রূপ। ব্রন্ম লীলাবশতঃ স্বীয় চিৎ ও আনন্দকে তিরোহিত করিয়। 
কেবল সদংশে এই জগদ্রপে আত্মপ্রকাশ করেন। কিন্তু জগন্রপে আত্মপ্রকাশ করিয়াও-_জগদ্রেপে 
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পরিণত হইয়াও-_-তিনি অবিকৃত থাকেন। যেমন উর্ণনাভি সৃত্রজাল বিস্তার করিয়াও নিজে অবিকৃত 
থাকে, তদ্রুপ। ব্রহ্মই জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ। প্রকৃতি হইতে, বা পরমাণু 
হইতে জগতের উৎপত্তি নহে, জগৎ ব্রন্ষের বিবর্তগ নহে । জগৎ ব্রন্দেরই পরিণাম । ত্রক্ম যখন সত্য, 
তখন জগৎও সত্য ; জগৎ মিথ্যা নহে। 

স্থষ্টির পূর্বেও জগন্রুপ কার্য কারণরূপ ত্রঙ্গে বিদ্যমান থাকে। তখন তাহা অশ্থয 
দৃষ্টিগোচর হয় না। দধির মধ্যেও ঘৃত থাকে; কিন্তু তাহা যেমন দৃষ্টিগোচর হয় না, তদ্রেপ। 
ব্রহ্ম যখন কাধ্যরূপে পরিণাম প্রাপ্ত হয়েন, তখন জগৎ দৃষ্টির গোচরীভূত হইয়া থাকে। 
উভয় অবস্থাতেই জগতের সত্তা বিদ্যমান থাকে । জগতের স্য্ি হইতেছে ব্রন্মের আবির্ভাব-শক্তির 
বিকাশ। এই আবির্ভাব-শক্তিদ্বারাই সব্বকারণ ব্রহ্ম স্বেচ্ছায় কাঁধ্যবূপ পরিগ্রহ করিয়া জগদ্রপে 
আত্মপ্রকাশ করেন এবং প্রলয় পর্যন্ত এইরূপেই অবস্থান করেন। আবার তিরোভাব-শক্তিদ্বার৷ 
কার্্যরূপ জগংকে তিরোহিত করিয়া তিনি আবার কারণাবস্থা! প্রাপ্ত হয়েন। তখন জগৎ আর 
দৃষ্টির গোচরীভূত থাকেন।। 

ব্রহ্ম জগদ্রেপে পরিণত হইয়াও অবিকৃত থাকেন। এইরূপ পরিণামকে অবিকৃত পরিণাম বল! 
হয়। ন্বর্ণনিম্মিত বলয়-কুগুলাদি হইতেছে স্বর্ণের অবিকৃত পরিণাম ; কেননা, বলয়-কুগুলাদি সমস্ত 
বস্ততেই স্বর্ণ অবিকৃত থাকে। বলয়-কুগুলাদি আবার ন্বর্ণপিপ্তরূপও ধারণ করিতে পারে। 
“অবিকৃতমেব পরিণমতে সুবর্ণম্‌। সবর্বাণি চ তৈজসানি ॥১1৪1২৬-বরন্গস্থত্রের বল্লভাচার্যযকৃত অণুভাত্য ॥ 
ব্রন্মের সদংশও তদ্রুপ জগদ্রপে পরিণত হইয়াও অবিকৃত থাকে । 

জগৎ ও সংসার। শ্রীপাদ বল্লভাচার্যের মতে জগৎ ও সংসার এক পদার্থ নহে, ছুইটা ভিন্ন 
বস্ত। ভগবানের অবিদ্যা-শক্তির প্রভাবে জীবের যে অহং-মমত্বাদি বুদ্ধি জন্মে, তাহাই সংসার এবং 
তাহাই জীবের জন্ম-মরণাঁদি ছুঃখের হেতু । এই সংসার হইতেছে অবিদ্যার কার্ধ্য, ব্রন্মের কাধ্য নহে ; 
এজন্য ইহা মিথ্যা । কিন্তু জগৎ হইতেছে ত্রন্ষের কার্য ; এজন্য জগৎ সত্য। 

স্বরূপ-বিস্ৃতি, দেহাধ্যাস, ইন্ড্রিয়াধ্যাস, প্রাণাধ্যাস এবং অস্তঃকরগাধ্যাস-_অবিদ্যার এই 
পাঁচটী পর্বব। স্বরূপ-বিম্মতি-আদিই সংসার । এই সংসার হইতেছে অবিদ্যাকল্লিত। এজন্য জ্ঞানের 
দ্বার সংসারের নাশ সম্ভব । কিপ্ত জগৎ ব্রন্মন্বরূপ বলিয়া তাহার বিনাশ নাই, আবির্ভাব-তিরো- 
ভাবমাত্র আছে । জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদান-কারণ-_উভয়ই ব্রহ্ম । সংসারের নিমিত্ব-কারণ 
অবিদ্যা ; সংসার কলিত বস্তু বলিয়া তাহার কোনও উপাদান-কারণ থাকিতে পারে না। সংসার- 
নাশে জগতের কোনও ক্ষতি হয় না। জ্ঞানোৎপন্তি পর্যন্তই জীবের সংসার; মুক্তিলাভ হইলেই 
সংসারের লয় বা! বিনাশ। কিন্তু জগতের লয় হইতেছে ভগবানের ইচ্ছায় জগতের তিরোধাঁন- বিনাশ 
নহে। সংসারই সুখ-ছুঃখাত্মক, জগৎ স্ুুখ-ছুঃখাত্মক নহে । এজন্যই জীবনুক্ত অবস্থায় জগতে থাকিয়াও 
জীবের জাগতিক সুখছুঃখের অনুভব হয় না। 
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সৃষ্টি ও লীল। স্থষ্টি-ব্যপার হইতেছে ত্রন্মের লীল। তাহার বহিঃক্রীড়া-প্রবৃত্তি হইতেই 
বৃহ হওয়ার” ইচ্ছা এবং তাহার ফলেই জগতের স্থষ্টি। লীলার জন্য বৈচিত্রীর প্রয়োজন | এই 
বৈচিত্রী-সম্পাদনের নিমিত্তই তিনি জীব-সমূহকে বিবিধ ভাবাপন্ন করিয়াছেন এবং এই বৈচিত্রী- 
সম্পাদনের জন্যই তিনি জীব-সমূহকে স্বীয় অবিদ্যাশক্তির সহিত যুক্তও করিয়া থাকেন যাহার ফলে 
জীবসমূহ অহন্তা-মমস্তাম্পদ সংসার-ভাবাপন্ন ইয়। আবার তাহারই কৃপায় সৎসঙ্গাদি লাভ করিয়া 
পঞ্চপর্বাত্মিকা বিদ্যার আশ্রয়ে সংসারমুক্ত হইতে পারে । 

ব্রঙ্গের অদ্বয়ত্ব। প্রশ্ন হইতে পারে, শুদ্ধাদ্বৈত-মতেও অন্তর্ণামী, জীব, জগত-ইত্যাদি ভেদ 
দৃষ্ট হয়। সুতরাং ত্রন্মের অছয়ত্ব কিরূপে সিদ্ধ হইতে পারে ? 

শুদ্ধাদ্বত-বাঁদে ইহার উত্তর এইরূপ। উল্লিখিত ভেদসমূহ বাস্তবিক ব্রন্মের ভেদ নহে, 
তাহারা ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন । একই সচ্চিদানন্দ পরব্রহ্ম ভগবান্ই স্বীয় ইচ্ছান্ুসারে বিভিন্নরূপে আত্ম- 
প্রকাশ করেন । তিনিও চিৎ, জীবও চিৎ; সুতরাং জীবকে তাহার সজাতীয় ভেদ বলিয়া মনে 
হইতে পারে $ কিন্তু বস্তুতঃ তাহা নহে । কেননা, জীব হইতেছে ব্রন্ষেরই চিদংশ, ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন 
নহে; সুতরাং জীব ত্রন্মের সজাতীয় ভেদ নহে । আর, ব্রহ্ম চিৎ, এই জড় জগৎ অচিৎ; সুতরাং 
জগৎকে ব্রহ্মের বিজাতীয় ভেদ বলিয়া মনে হইতে পারে; কিন্তু বস্তৃতঃ তাহ! নহে। কেননা, জগৎ 
হইতেছে সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের সদংশ ( সং-এর অংশ); সুতরাং ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে । এজন্য জগৎকে 
ব্রন্মের বিজাতীয় ভেদ বলা যায় না। আবার অন্তর্ধযামী বা অক্ষরত্রহ্মও ত্রন্ষের নায় সচ্চিদানন্দ__ 
সুতরাং ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন। পরব্রন্মের গুণাঁদিও তাহারই স্বরূপগত-_স্ৃতরাং তাহা হইতে অভিন্ন 
গুণাদিও ব্রন্ধের স্গতভেদ নহে । এইরূপে দেখা গেল- ব্রহ্ম হইতেছেন__সজাতীয়-বিজা তীয়-স্বগত- 
ভেদশূন্ত অদ্ধয়তত্ব। আপাতদৃষ্টিতে যাহাদিগকে ভেদ বলিয়া মনে হয়, সেই জীব-জগদাদিও ব্রদ্ষেরই 
যায় শুদ্ব_ মায়াম্পর্শশূন্ বলিয়া ব্রহ্ম হইতেছেন শুদ্ধাদ্বৈত-তত্ব। 

ব্রন্মোর সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধ । জীব হইতেছে ব্রক্ষের চিদংশ এবং জগৎ হইতেছে ব্রন্মের 
সদংশ। অংশ ও অংশীর মধ্যে ভেদ নাই বলিয়া! জীবজগতের সহিতও ব্রন্মের ভেদ নাই। সুতরাং 
ব্রন্মের সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধ হইতেছে অভেদ-সম্বন্ধ | 

গ। শুদ্ধাদ্বৈতবাদ সম্বন্ধে আলোচনা 
(১) অগুপত্রক্গা ও নিগুপব্রক্গ 

শুদ্ধাদ্বৈত-মতে ব্রন্ম হইতেছেন অনন্ত-কল্যাণ-গুণের আকর- সুতরাং সগ্চণ। এই সমস্ত 
গুণ হইতেছে শুদ্ধ। 

ব্রহ্ম বখন এই সমস্ত শুদ্ধগুণকে স্বীয় ইচ্ছায় তিরোহিত করেন, তখন তিনি নিগুণ। 

জ্রীপাদ রামানুজাদি আচায্যযবর্গের মতে, গৌড়ীয়-বৈষ্বাচাষ্যদের মতেও, হেয় প্রাকৃত 
( বহিরঙ্গামায়া হইতে উদ্ভূত) গুণের অভাববশতঃই ব্রহ্ষকে নিগুণ বলা হয়। ব্রন্ষের স্বরূপগত 
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অপ্রাকৃত কল্যাণগুণের তিরোভাববশতঃ নিগুণত্বের কথা তাহারা বলেন নাই । এই বিষয়ে শ্রীপাদ 
বল্লভাচাষের সহিত তাহাদের মতভেদ আছে। 

কিন্তু এইরূপ মতভেদের একট। সমাধান আছে বলিয়া মনে হয়। শ্রীপাদ বল্পভাচাধ্য যখন 
জীব-জগদাদিকেও শুদ্ধ বলিয়াছেন, তখন ন্বয়ং ব্রক্ম যে তাহার মতেও মায়িকগুণহীন__স্থতরাং 
মায়িক গুণহীনত্ববশতঃ নিগু ৭-- ইহাও তীহার অনভিপ্রেত নহে । আর, বিশুদ্ধ গুণসমূহের তিরোভাব- 
বশতঃ তিনি যে নিগুণ ব্রন্মের কথা বলিয়াছেন, সেই নিগুণ ব্রক্মকে ফ।দ জ্ঞানমার্গের সাধকগণ শ্রুতি- 
স্মৃতি-কথিত যে নিগু ণ-নির্ব্বিশেষ ব্রন্মের সহিত সাধৃজ্য কামনা করেন, সেই নিগুণত্রক্ম মনে করা 
যায়, তাহা হইলে গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাষযদের সহিত শ্রীপাদ বল্পভের এই বিষয়ে মতভেদ থাকেন1। 

(২) জীব-বরূপ 

শ্রীমদ্ভগবদগীতাতে জীবকে পরত্রন্ধ শ্রীকৃষ্ণের জীবশক্তিও বলা হইয়াছে, অংশও বল! 
হইয়াছে । গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচায্দের মতে জীব হইতেছে স্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের শক্তিবূপ অংশ--জীব- 
শক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশ । কিন্তু শ্রীপাদ বল্পভাচা্্য তাহা বলেন না; তিনি বলেন__জীব হইতেছে 
পরব্রন্মের চিদংশ-_-পরব্রন্মের আনন্দাংশ তিরোহিত হইলে যে চিৎ অতিরোহিত থাকে, সেই চিৎ-এর 
অংশ। তিনি আরও বলেন, পরব্রহ্ম ভগবানের ইচ্ছায় চিদংশ-জীবে যখন ষড় বিধ-শশবর্ধ্যবূপ ভগবদ্র্্ম 
তিরোহিত হইয়া! যায়, তখন জীবের সহিত অবিদ্যার সংযোগ হয়, তাহাতেই জীবের সংসার__ 
জীবের ছুঃখ-দৈন্তাদি--আসিয়া পড়ে। 

৩1২।৫-ব্রন্সস্ত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ বল্পভ চিদংশ-জীবে ভগবদ্ধম্মের তিরোভাবের কথাই 
বলিয়াছেন ; কিন্তু তাহার উক্তির সমর্থনে কোনও শান্ত্রপ্রমাণের উল্লেখ করেন নাই । অবশ্য জীবে 
যে ষড় বিধৈশ্বর্্যাদি ভগবদ্ধন্মের বিকাশ নাই, তাহা অন্বীকাঁর করা যায় না; জীবকে শ্রীকৃষ্ণের জীব- 
শক্তির অংশ বলিয়! স্বীকার করিলে ভগবদ্ধন্মহীনত্বও উপপাদিত হইতে পারে । কিন্তু জীবকে ত্রন্ম- 
স্ব্ূপের চিদংশ বলিয়া স্বীকার করিতে গেলে এশ্বর্ধ্যাদি ভগবদ্ধন্মহীনত্বের সমর্থক শাস্ত্র-প্রমাণের 
প্রয়োজন । চিৎ হইতেছে জ্ঞান। জীব ব্রন্মের চিদংশ হইলে জীবও হইবে জ্ঞানস্বরূপ। জ্ঞানম্বরূপ 
জীবে, ভগবানের একবিধ এশ্বর্ধ্য জ্ঞানের তিরোভাব কিরূপে হইতে পারে? জ্ঞানম্বরূপ জীবে 
জ্ঞানের তিরোভাব স্বীকার করিতে গেলে কি স্বরূপেরই তিরোভাবের প্রসঙ্গ আসিয়। পড়ে না? 

আবার, চিদংশ ব। জ্ঞানম্বরূপ জীবের সহিত অজ্ঞান-রূপ। অবিগ্ভার সংযোগই বা কিরূপে 
সম্ভবপর হয়? সেই সংযোগের ফলে জ্ঞানম্বরূপ জীবের বুদ্ধি-বিপর্ধ্যয়াদিই বা কিরূপে হইতে 
পারে? 

্রীপাদ বল্পভ বলেন-_অবিদ্যার প্রভাবে চিদংশ-জীবে দেহেব্দ্রিয়াদির অধ্যাস জন্মে। 
অধ্যাস হইতেছে ভ্রমবিশেষ | চিদ্রংশ জ্ঞানন্বরূপ জীবে অধ্যাসই বা কিরূপে হইতে পারে? 

তাহার মতে স্থষ্টি হইতেছে লীলাময় পরব্রন্মের লীলা । লীলার জন্যই পরব্রহ্ম তাহার 
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চিদংশ জীবসমূহকে উচ্চ-নীচ-ভাবাপন্ন করেন এবং তাহার ইচ্ছাতেই অবিদ্যার সহিত তাহাদের 
সংযোগ হয়। লীলারস-সম্পাদনার্৫থই চিদংশ জীবের সংসারিত্ব। তাহাই যদি হয়, অবিদ্যার প্রভাব 
হইতে অব্যাহতি লাভের জন্য সাধন-ভজনের উপদেশের সার্থকতা কোথায়? সংসঙ্গের ফলে 
পঞ্চপর্ববাত্মিকা বিদ্যার আশ্রয় গ্রহণ করিলে জীব মুক্ত হইতে পারে-_একথ! শ্রীপাদ বল্লভও 
বলিয়াছেন। কিন্তু অবিদ্যাজনিত বন্ধন যদি পরব্রন্মের ইচ্ছাতেই সংঘটিত হয়, তাহ! হইতে 
অব্যাহতি লাভের ইচ্ছা জীবের কিরূপে জন্মিতে পারে? তিনিই বলিয়াছেন- ত্রহ্মধন্মন এশ্বর্্ের 
তিরোভাবে জীবের পরাধীনত্ব। পরাধীন__অর্থাৎ ভগবান পরব্রদ্মের অধীন_ জীব ভগবদিচ্ছায় 
সংঘটিত বন্ধন হইতে যুক্তিলীভের জন্য স্বাধীন-ইচ্ছা! পাইবে কিরূপে? যদি বলা যায়-_জীবের 
সাধন-ভজনও হইতেছে পরব্রন্মের লীলা-বৈচিত্রী। তাহা হইলে জীবের কৃত কর্মের জন্তও জীব 
দ্রায়ী হইতে পাঁরে না। অথচ শাম্্ব বলেন__জীব স্বকৃত-কন্মের ফল ভোগ করিয়া থাকে; জীবের 
কম্মফল ভগবানকে স্পর্শ করিতে পারে না, ভগবান ভোগ করেন নাঁ। কিন্ত শ্রীপাদ বল্লভের 
উক্তি হইতে বুঝ! যাঁয়--অবিদ্যার কবলে পতিত হইয়া জীব যাহা কিছু করে, তৎসমস্তই হইতেছে 
লীলাময় ভগবাঁনের লীলারসের পুষ্টিবিধায়ক ; কেননখ, লীলারস-বৈচিত্রীর নির্র্বাহার্থ তিনিই নানাভাবে 
জীবের দ্বার সে-সমস্ত করাইয়। থাকেন। তাহার ফলে যে লীলারসের উদ্ভব হয়, তাহ লীলাবিলাসী 
ভগবানই ভোগ করেন। 

“তমেব বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি”ইতাাদি শ্ুতিবাক্যের তাৎপর্য্য হইতে জান! যায়_ ব্রহ্মবিষয়ে 
জীবের অনাদি অজ্ঞতা, অনাদি-বহিম্মুখতাই হইতেছে তাহার সংসার-বন্ধনের এবং জন্ম-মৃত্যু-আদির 
হেতু । কিন্তু শ্রীপাঁদ বল্লভাচাধ্যের মতে পরক্রহ্ম ভগবানের ইচ্ছাতেই, তাহার লীলা-সম্পাদনার্থ, 
জীবের সহিত অবিদ্যার সংযোগ এবং তাহার ফলেই জীবের সংসার-বন্ধন । 

শ্রুতি-স্থৃতি হইতে জানা যায় _ম্ব-ন্ব-কন্মফল অন্ুসারেই জীবসমূহের উচ্চ বাঁ নীচ ভাব, 
উচ্চ বাঁ নীচ যোনিতে জন্ম; কিন্তু শ্রীপাদ বল্পভের মতে পরব্রন্ম ভগবানের লীলার জন্ত তিনিই 
জীবসমূহকে উচ্চ-নীচ-ভাবাঁপন্ন করিয়া থাকেন। 

(৩) জগণু। গৌঁড়ীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যদের মতে জগৎ হইতেছে পরব্রন্মের মায়াশক্তির পরিণাম । 
কিন্তু বিশুদ্ধাদ্বৈত-মতে জগৎ হইতেছে ত্রন্মের অবিকৃত পরিণাম, সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের সদংশ । 

ব্রন্মের সদংশ জগৎকে শ্রীপাদ্ বল্লভাচাধ্য আবার “জড়ও” বলিয়াছেন। “সদংশেন 
জড়াঃ ॥ ২৩৪৩-ত্রন্মঙ্থৃত্রের অণুভাষ্য।” ইহাতে বুঝা যাঁয়, সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের “সং”-অংশকে তিনি 
“জড়” বলিতেছেন । কিন্তু “জড়” বলিতে চিদ্ধিরোধী বা অচিৎ বন্তকেই বুঝায়। প্রন্মের “সং” যদি 
“জড়” হয়, তাহা হইলে স্বীকার করিতে হয় যে, সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের স্বরূপের মধ্যেও চিদ্বিরোধী বা 
অচিৎ জড় বস্তু আছে। কিন্তু তাহ! শাস্ত্রবিরুদ্ধ বলিয়! স্বীকার করা যায় না। ব্রন্মস্বরূপাস্তভূতি 
যে “সং”, তাহা অচিৎ নহে, তাহাও চিৎ। গোৌঁড়ীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যদের মতে এবং বিষুপুরাণের মতেও 
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ব্রন্মের স্বাভাবিকী চিচ্ছক্তির ব' স্বরূপ-শক্তির তিনটা বৃত্তি-_হলাদিনী, সন্ধিনী ও সংবিৎ। এই তিনটী 
যখন চিচ্ছক্তিরই বৃত্তি, তখন তাহারাও প্রত্যেকেই চিচ্ছক্তি। এই তিনটী শক্তির মধ্যে হলাদিনী 
হইতেছে সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের আনন্দাংশের শক্তি, সংবিৎ হইতেছে চিৎ-অংশের শক্তি এবং সন্ধিনী 
হইতেছে সং-অংশের শক্তি। ব্রন্মের সংঅংশের শক্তি সন্ধিনী যখন চিচ্ছক্তি, তখন সৎ কখনও 
অচিৎ বা! জড় হইতে পারে না। যাহা অচিৎ, তাহার শক্তিও অচিৎই হইবে, তাহা কখনও 
চিচ্ছক্তি হইতে পারে না । অগ্নির কখনও অগ্নি-নিব্বাপিক1 শক্তি থাকিতে পারে না । ইহা হইতেও 
বুঝা যাঁয় যে, ব্রন্ষমের “সং” কখনও “জড়” বা “অচিৎ” হইতে পারে না। 

সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের “সং৮শব্দে “সত্তা” বুঝায়--চিৎ-সত্তা, আনন্দ-সত্তা। তাহা কখনও 
“জড়” বা «“অচিৎ” হইতে পারেন । 

জীব-জগতের তৎকথিতরপ ত্রহ্মাংশত্ব প্রতিপাদনের উদ্দেশ্তে ২৩1৪৩ -্রন্মন্ত্রের অণুভান্তে 
শ্রীপাদ বল্লপভাচার্ধ্য যে যুক্তির অবতারণা করিয়াছেন, তাহ! হইতেছে এই £-অগ্নি হইতে যেমন 
বিস্ফুলিঙ্গ নির্গত হয়, তদ্্েপ ব্রহ্ম হইতেও জড়-জীব ( জীব-জগৎ ) নির্গত হইয়াছে । ( চিৎ ও আনন্দের 
তিরোধাঁনবশতঃ ব্রন্মের ) সং-অংশ হইতে জড় (জগৎ ) এবং (আনন্দাংশের তিরোভাবে ব্রন্ষের ) 
চিৎ-অংশ হইতে জীব নির্গত হইয়াছে। 

“বিস্ফুলিঙ্গা ইবাগ্নেছি জড়জীব। বিনির্গতাঃ। 
সব্বতঃ পাণিপাদাস্তাৎ সর্বতোক্ষিশিরোমুখাৎ ॥ 
নিরিক্দিয়াৎ স্বরূপেণ তাদৃশাদিতি নিশ্চয়ঃ। 
সদংশেন জড়াঃ পুর্বং চিদংশেনেতরে অপি। 
অন্তধন্মতিরোভাবা মূলেচ্ছাতোত্বতন্ত্িণঃ ॥” 

অগ্নি হইতে যেমন বিস্ফুলিক্গ নির্গত হয়, তদ্রপ ত্রন্ম হইতে ব্রন্মের জীব-শক্তির অংশরূপ 
জীব এবং মায়াশক্তির পরিণামরূপ জগৎ (যাহার মহা প্রলয়ে ত্রন্মেই সুঙ্্রূপে অবস্থান করে, 
তাহার!) বিনির্গত হয়_-এইরূপ অর্থ করিলেও দৃষ্টান্তের সার্থকতা রক্ষিত হইতে পারে। কিন্তু 
তাহা স্বীকার না করিয়া_-ব্রন্মের সদংশ জড়জগন্রুপে এবং চিদংশ জীবরূপে নির্গত হইল--এইরূপ 
অর্থের সমর্থক শান্ত্রপ্রমাণ কিআছে? শ্রীপাদ বল্পভাচাধ্য উক্ত ত্ুত্রের ভাষ্তে তদ্রুপ শাস্ত্রপ্রমীণের 
উল্লেখ করেন নাই। শাস্ত্র-প্রমাণব্যতীত কেবল যুক্তিদ্বারা শান্ত্রগম্য তত্বসন্বদন্ধে কোনও সিদ্ধান্তে 
উপনীত হওয়া সমীচীন বলিয়া মনে হয় না । 

“সদেব সোম্যেদমগ্র আমীং*-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যায়_ সৃষ্টির পুবেব এই জগৎ 
“সংস্বরূপই” ছিল। সেই সং” হইতেই জগতের উৎপত্তি, সেই “সৎ”ই জগদ্রপে পরিণত 
হইয়াছেন। কিন্তু শ্রুতিপ্রোক্ত সেই “সৎ” যে চিদ্বিরহিত নহে, তাহা পরবর্তী বাক্য হইতে জানা 
যায়। শ্রুতি হইতে জানা যাঁয়_-সেই সংই “বহু হওয়ার ইচ্ছা! করিলেন”, “তিন দ্রেবতায় প্রবেশ 
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করিয়া নাম-বূপ অভিব্যক্ত করিলেন” ; এজন্যই সমস্তুই “সন্মল”, “সদায়তন” এবং “সংপ্রতিষ্ট।” ইচ্ছা 
করার শক্তি, নাম-রূপে অভিব্যক্ত হওয়ার শক্তি, যাহার আছে, সেই “সং৮.এ চিৎ বা জ্ঞান অনভিব্যক্ত 
থাকিতে পারে না, সেই “সং” অচেতনবৎ বা জড়তুল্যও হইতে পারে না। 

সচ্চিদানন্দ-পরব্রন্মের সৎ, চিৎ ও আনন্দ-এই তিনটী পুথক্‌ বস্ত্র নহে । ইহাদের একটীকে 
অপর ছুইটী হইতে বিচ্ছিন্নও করা যাঁয় না। ব্রন্ম যে আনন্দস্বরূপ--ইহ। শ্রুতিপ্রসিদ্ধ। সৎ ও চিৎকে 
এই আনন্দের বিশেষণস্থানীয়ও বল! যায়। ব্রহ্ম কিরূপ আনন্দ? ব্রন্ম চিৎ-আনন্দ, অর্থাৎ ব্রন্মের আনন্দ 
্বূপতঃ চিৎ__জ্ঞান, ন্বপ্রকাঁশ ; এবং ব্রন্মা সংআনন্দ, অর্থাৎ ত্রন্দের আনন্দ হইতেছে সং_নিত্য 
একইরূপে অস্তিত্ববিশিষ্ট। বিশেষ্যকে বিশেষণ হইতে, ব। বিশেষণকে বিশেষ্য হইতে বিচ্ছিন্ন করা যায় 
না। বিশেষের উল্লেখে বিশেষণও সচিত হয়; আবার বিশেষণের উল্লেখেও বিশেষ্য চিত হয়; 
কেননা, এই বিশেষণ হইতেছে অনন্থসাধারণ। এজন্যই ব্রহ্মকে শ্রুতিতে কোনও স্থলে কেবল “আনন্দ”, 
কোনও স্থলে কেবল “চিৎ”, বা “জ্ঞান”, কোনও স্থলে বা কেবল “সৎ” বলা হইয়াছে । এই তিনটা শব্দের 
যে-কোন একটীর উল্লেখেই “সচ্চিদানন্দ” ব্রন্মকেই বুঝায় । “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ৮-এই অআতিবাক্যেও 
“স্ৎ”-শব্দে “সচ্চিদানন্দ ব্রন্মকেই” বুঝাইতেছে। এই “সং৮এ চিৎ বা জ্ঞান আছে বলিয়াই তিনি 
“বহু হওয়ার ইচ্ছা করেন”, আনন্দ আছে বলিয়াই “স্থষ্টিংলীলার ইচ্ছা করেন।” লীলার সুচনা 
আনন্দের উচ্ছবাসে। স্ৃতরাঁং চিদ্বিরহিত ও আনন্দ-বিরহিত “সৎ” কিরূপে হইতে পারে, বুঝা 
যায় না। 

যদি বল! যায়__“সং”-এ ষে চিৎ ও আনন্দ নাই, তাহ1 নহে । যে “সৎ” জগদ্রপে প্রকাশিত 
হয়, তাহাতে “চিৎ” ও “আনন্ৰ” থাকে প্রচ্ছন্ন, অনভিব্যক্ত। পরব্রহ্ম তাহার অবির্ভাব-শক্তিতে কেবল 
«স্ৎগকেই প্রকাশিত করেন এবং তিরোভাব-শক্তিতে “চিৎ” ও “আনন্দকে” তিরোহিত করেন, অর্থাৎ 
অভিব্যক্ত করেন না। 

তাহ হইলেও প্রশ্ন উঠে এই যে-_এতাদৃশ “সৎ-বন্তও ব্রন্মেরই ন্যায় ০শুদ্ধ”-_সব্ব্বদে।ষ- 
বিবঞ্জিত এবং দৌষ-স্পর্শের অযোগ্য । কিন্তু জগতে যে বিকারাদি দোষ দৃষ্ট হয়? এই বিকারাদি 
দোষ তো “সৎ»পত্রন্মকেই স্পর্শ করে? তাহাতে সদংশ-জগতের শুদ্ধত্ব থাকে কিরূপে? 

ইহার উত্তরে যদি বলা যায়_ এই সমস্ত বিকার বাস্তবিক বিকার নহে, এসমস্ত হইতেছে 
«অবিকৃত পরিণাম ।” দুগ্ধ দধির.রূপ গ্রহণ করিলে দিকে ছুগ্ধের “বিকার” বলা যায় ; কেননা 
তাহাতে ছুগ্ধের ছুগ্ধত্ব নষ্ট হইয়া যায়, ছুগ্ধের ধন দধিতে থাকে না; দধিও কখনও পুনরায় ছুপ্ধে পরিণত 
হইতে পারে না। ইহাই বাস্তবিক বিকীর। কিন্তু স্বর্ণ যখন অলঙ্কারাদির আকার গ্রহণ করে, তখন 
অলঙ্কারাদিকে স্বর্ণের “বিকার” না বলিয়। “অবিকৃত পরিণাম” বলাই সঙ্গত। কেন না, অলঙ্কারাদিতে 
পরিণত হইয়া ত্বর্ণ স্বীয় ধন্ম রক্ষা, করে, অলঙ্কারাদি পুনরায় ন্বর্ণে পরিণত হইতে পারে। ব্রন্দের 
লদ্ংশ জগতে যে পরিবর্তন দৃষ্ট হয়, তাহাও এইরূপ “অবিকৃত পরিণাম”, বিকার নহে। 
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ইহার উত্তরে বক্তব্য এই । এক-বিজ্ঞানে সর্ব্ববিজ্ঞান-বিবৃতি-প্রসঙ্গে শ্রুতি মৃগ্যয়দ্রব্যাদিকে 
মৃত্তিকার বিকার, স্বর্ণীলঙ্কারাদিকে স্বর্ণের বিকারই বলিয়াছেন। তবে এই বিকারের বিশেষত্ব এই যে, 
ইহ! ছুগ্ধের দধিরূপে পরিণতির হ্যায় বিকার নহে; এই বিকারে ম্ৃত্তিকার ব' স্বর্ণের স্বরূপ অবিকৃত 
থাকে। তদ্রেপ, ব্রন্মের সদংশরূপ জগতের পরিবর্তনে “সং”-অংশের স্বরূপ অবিকৃত থাকিতে পারে, 
তথাপি তাহার মধ্যে একটা পরিবর্তন আসিয়া পড়ে। স্বর্ণ যখন অলঙ্কারাদিতে পরিণত হয়, তখন 
স্বর্ণের স্বরূপ অবিকৃত থাঁকিলেও ব্বর্ণকে বিভিন্ন আকারাদি গ্রহণ করিতে হয়; তখন আ'র স্বর্ণ স্বর্ণপিগু- 
রূপে থাকে না। আকারাদি আগন্তক হইলেও এবং স্বর্ণের স্বরূপ অবিকৃত থাকিলেও আগন্তক আকার 
গ্রহণও পরিবন্তনই, বিকারই, পরিণামই । কিন্তু সচ্চানন্দ-ত্রদ্ম নিত্য-নিধিবকার, কুটস্থ। তীহার 
প্রস্ছনন-চিদানন্দ-সংও নিত্য-নিধিবকার, কুটস্থ। প্রচ্ছন্ন-চিদানন্ব-সংএর বিকারিত্ব স্বূপের বিকার 
না হইলেও ভিন্নীকারে পরিণতিরূপ বিকারিত্ব--স্বীকার করিলেও ব্রন্দেরই বিকারিত্ব স্বীকার 
করিতে হয়। তাহা স্বীকার করিলে ব্রন্মের শ্রুতিপ্রসিদ্ধ নিবিবকারত্ব বাঁ কুটস্থৃত্ই আর রক্ষিত 
হয় না। 

জগতের প্রত্যক্ষদৃষ্ট পরিবর্তন ত্রন্মের সদংশের পরিবর্তন ইহা স্বীকার করিলে ব্রন্মত্বরূপেই 
ষে পরিণাম-যোগ্যত। বিদ্যমান, তাহাঁও স্বীকার করিতে হয়। ছুপ্ধই দধিবরপে পরিণত হইতে পারে, 
জল কখনও দধিরূপে পরিণত হয় না । ইহাতে বুঝ! যায়, দধিরূপে পরিণত হওয়ার যোগ্যতা ছৃষ্ধের 
মধ্যে আছে,জলের মধ্যে নাই । ন্বর্ণই অলঙ্কারাদির আকার গ্রহণ করিতে পারে, বায়ু পারে না। 
ইহাতে বুঝা যায় _-অলঙ্কাররূপে পরিণত হওয়ার যোগ্যতা ব্বর্ণেরই আছে, বায়ুর তাহা নাই। ন্বর্ণ 
পিণ্ডের মধো এই যোগ্যতা থাকে প্রচ্ছন্ন, তাহা যখন বিকশিত হয়, তখনই ব্বর্ণ অলঙ্কারাদির রূপ গ্রহণ 
করে। তদ্রপ ব্রন্মের সদংশরূপ জগতের পরিবর্তন হইতে বুঝ। যায়, স্বষ্টির পূর্বেবেও সচ্চিদানন্দ-ব্রন্মোর 
সৎঅংশে-স্ুতরাং ব্রন্মেও-_জগদ্রেপে পরিণত হওয়ার এবং জগতের বিভিন্ন পরিবর্তন অঙ্গীকার করার 
যোগ্যতা প্রচ্ছন্ন ভাবে বিচ্যমান থাকে ; তাহ। অভিব্যক্ত হইলেই ব্রহ্ম ব৷ ব্রন্মের সদংশ জগদ্রেপে পরিণত 
হয়েন এবং জগন্রেপে পরিণত হইয়া নানাবিধ পরিবর্তনকেও অঙজীকার করেন। পরিণামের এই 
যোগ্যতা1--প্রচ্ছন্নভাবেও যখন থাকে, তখনও - ব্রঙ্ষের কুটস্থত্বের বিরোধী । 

এইরূপে দেখা গেল- ব্রন্ষের সদংশই জগৎ, এইরূপ সিদ্ধান্ত বিচারসহ হইতে পারে না। 
তাহাতে জগতের দোষ নির্দোষ-ত্রদ্মকেই স্পর্শ করে বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। 


0৪) সসম্ভ্র, লজঃ শু ততঃ এই শুপত্রস্রহ্বজেে 
বৈদিকী প্রকৃতি হইতেছে ব্রি গুণাত্বিকা, সত্ব-রজস্তমোগুণময়ী। এই তিনটা গুণের কোনও 
একটীও ব্রন্মকে স্পর্শ পর্যন্ত করিতে পারে না। এজন্তই শ্রুতিতে ব্রহ্মকে “নিগুণ” বলা হয়__ 
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“নিগুণ” বলিতে প্রাকৃতগুণহীনত্বই বুঝায়। প্রকৃতির এই তিনটী গুণব্যতীত অপর কোনও «সত্ব, 
রজঃ, তমঃ৮-গুণের উল্লেখ শ্রুতি-স্মৃতিতে দৃষ্ট হয় না। 
কিন্তু শুদ্ধাদ্বৈতবাদের “সত্ব, রজঃ ও তম£৮”.এই গ্রণত্রয় হইতেছে ব্রহ্ম হইতে অচ্ট্ে্য ; এই 
গুণত্রয় শুদ্ধ শুদ্ধ সত্ব, শুদ্ধ রজঃ এবং শুদ্ধ তমঃ। শুদ্ধ ব্রহ্ম হইতে অচ্ছেগ্চ হইতে হইলে এই 
গুণত্রয়কেও অবশ্য শুদ্ধই হইতে হইবে। কিন্তু এতাদৃশ শুদ্ধ” গুত্রয়ের উল্লেখ শাস্ত্রে কোথায় আছে? 
যদি বলা যায় -*শুদ্ধ সত্বের” উল্লেখ শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। “সব্বং বিশুদ্ধং বন্ুদেবশব্দিতম৮-ইত্যা্দি 
বাক্য শ্রীমদ্ূভাগবতও “বিশুদ্ধ সত্বের” কথা বলিয়াছেন। এ-স্থলে “বিশুদ্ধ সত্ব” বা *শুদ্ধ সত? 
উল্লিখিত হইয়া থাকিলেও “শুদ্ধ রজঃ'” এবং “শুদ্ধ তম£, কি কোথাও উল্লিখিত হইয়াছে? যি 
শুদ্ধ রজ£” এবং “শুদ্ধ তম” কোনও স্থলে উল্লিখিত থাকিত, তাহা হইলে বরং উল্লিখিত «বিস্ুদ্ধ সন্ত” 
বা “শুদ্ধ সত্ব”-শব্দে "শুদ্ধ সন্ত, শুদ্ধ রজ্তঃ এবং শুদ্ধ তম£”-এই গ্রণত্রয়ের একটী গুণকে বুঝাইতেছে বলিয়া 
মনে করা যাইতে পারিত। কিন্তু“শুদ্ধ রজঃ” বা “শুদ্ধ তম£»” শব্দের উল্লেখ কোথাও দৃষ্ট হয় ন!। 
উল্লিখিত “বিশুদ্ধ সত্ব”-শব্দে “অশুদ্ধ বা প্রাকৃত” সত্ব-রজস্তমে। গুণত্রয়ের অন্তর্গত সত্ব-গুণের 
প্রতিযোগী কোনও গুণকে বুঝায় না। এই বিশুদ্ধ সত্ব” হইতেছে পরত্র্মের স্বরূপ-শক্তির 
বৃত্তিবিশেষ _সন্ধিনী-প্রধানা স্বরূপ-শক্তি, আধার-শক্তি; কোনও কোনও স্থলে স্বরূপ-শক্তিকেও 
শুদ্ধসত্ত বলা হয় (১1১।৭ অনুচ্ছেদ ত্রষ্টবা )। ইহ? রজস্তমের স্পশ হীন প্রাকৃত সত্বও নহে । 
পরাশক্তির বা স্বরূপ-শক্তির তিনটা বৃত্তি_-সন্ধিনী (সত্তাসম্বন্ধিনী শক্তি ), সন্থিৎ (জ্ঞান- 
সম্বদ্ধিনী শক্তি) এবং হলাদিনী (আনন্দ-সম্বদ্ধিনী শক্তি ) (১1১।৭-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এই তিনটা 
বৃত্তি হইতে উদ্ভৃত গুণকেই যদি শ্রীপাদ বল্লভাচার্য্য শুদ্ধ সন্ত, শুদ্ধ রজঃ এবং শুদ্ধ তমঃ বলিয়া থাকেন, 
তাহা হইলে অন্ত কথা । কিন্তু গুণসমূহের এইরূপ নামকরণ যেন তাহার নিজস্ব । তাহা হইলেও 
“তম£” আবার *শুদ্ধ” হয় কিরূপে ? 


(৫) গুণাব্তার স্গন্ধে 
শাস্ত্রে তিন গুণাঁবতারের উল্লেখ আছে- ব্রহ্মা, বিষণ এবং শিব। বিশুদ্ধাদ্বৈতমতে ব্রহ্মার 


বিগ্রহ হইতেছে “বিশুদ্ধ রজোু৭”, বিষ্ণুর বিগ্রহ হইতেছে “বিশুদ্ধ সত্বগুণ” এবং শিবের বিগ্রহ 
হইতেছে «বিশুদ্ধ তমোগুণ।” ভাহারা প্রত্যেকেই প্রাকৃত-গুণাতীত। পরব্রহ্মই তত্তদ্গুণময় বিগ্রহে 
প্রবেশ করিয়। তত্তদ্‌ গুণাঁবতার বলিয়া কথিত হয়েন। 

পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে “বিশুদ্ধ সত্ব”, “বিশুদ্ধ রজ+” এবং “বিশুদ্ধ তম£”__এই গুণত্রয়ের 
উল্লেখ শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় না। স্থতরাং গুণাবতারত্রয়ের বিগ্রহ উল্লিখিত গুণত্রয়ে গঠিত, ইহা কিরূপে 
স্বীকার কর। যায়? 

ব্রহ্মা, বিষণ, শিব-_এই গুণাবতারত্রয়ের বিগ্রহ গুণগঠিত বলিয়াই যে তাহাদিগকে 
“গুণাবতার” বল! হয়, তাহ নহে । তাহার! গুণের নিয়স্তা বলিয়াই তাহাদিগকে গুণাবতার বলা হয়। 


[ ১৭৫২ ] 
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্হ্মা হইতেছেন প্রাকৃত রজোগুণের নিয়ন্তা, বিষণ প্রাকৃত সত্বগুণের নিয়ন্তা এবং শিব প্রাকৃত 
তমোগুণের নিয়ন্তা । নিয়ন্তা হইলেও এই সমস্ত গুণের সহিত তাহাদের স্পর্শ নাই, স্থ্টিকার্য্ের 
জন্ত তাহারা দূর হইতে গুণসমূহের নিয়ন্ত্রণ করেন (১।১/৮৮-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ্‌ 

বিষু ঈশ্বরকোটি ব্রহ্মা এবং ঈশ্বরকোটি শিব__এই তিন গুণাবতার হইতেছেন স্বরূপতঃ 
পরব্রন্মই-_ন্ুতরাং তাহারাও সচ্িদানন্দ-বিগ্রহ, গুণাতীত, নিগুপ। এজন্যই “নিগুণ”রূপেও তাহাদের 
উপাসনার উপদেশ শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। যাহারা গুণের ভিতর দিয়া তাহাদের প্রতি দৃষ্টি করেন, 
তাহারাই তাহাদিগকে “সগ্ণ” বলিয়া মনে করেন এবং অনিত্য সগ্চণ-বন্তব লাভের আশায় তাহাদের 
উপাসন। করেন। 

(৬) সাধন সম্বন্ধে 

শীপাদ বল্লভাচাধ্য সাধন-সম্বন্ধে যাহা! বলিয়াছেন, তাহার সঙ্গে গৌড়ীয় বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের 
কিছু সামঞ্জস্য বিদ্যমীন। তিনিষে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ে দীক্ষিত হইয়াছিলেন, তাহার সাধন-সম্বন্ধ।য় 
উক্তি হইতেই তাহ। পরিষ্কারভাবে বুঝা যায়। 

শ্রীমন্মমহা প্রভূই প্ররব্রন্মের শ্রুতিপ্রোক্ত রসম্বরূপত্বের কথা সমুজ্জল ভাবে ব্যক্ত করিয়া 
গিয়াছেন। শ্রীপাদ বল্লভাচার্ধ্যও পরব্রহ্মকে রসম্বরূপ বলিয়াছেন। 

রসম্বরূপত্বের পুর্ণতম বিকাশ যে গোপীজনবল্লভ শ্রীকৃষ্ণ, গোপালতাপনী-শ্রুতিপ্রোক্ত সেই 
তত্বও শ্রীমন্মহা প্রভৃই সমুজ্বল ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন। শ্রীপাদ বল্লভাচার্ধ্যও তাহাই বলিয়াছেন। 


সাধন-সম্বন্ধে শ্রীপাদ বল্লভাচার্য্য যে মর্ধ্যাদামার্গ ও পুষ্টিমার্গের কথা বলিয়া গিয়াছেন, 
তাহাও শ্রীমন্মহা প্রভুরই কথা । মহাপ্রভু যাহাকে “বিধিমার্গ” বলিয়াছেন, শ্রীপাদ বল্লুভ 
বলিয়াছেন এবং মহাপ্রভু যাহাকে “রাঁগমাগণ্ বলিয়াছেন, শ্রীপাদ 
বলিয়াছেন। 
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তাহাকে “মর্্যাদামাগ 
বল্লভ তাহাকে “পুষ্টিমাগ 


বিশেষত্ব হইতেছে এই যে শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু রাগমার্গে চারি ভাবের ভজনের কথ 
বলিয়াছেন _দাস্য, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর। কিন্তু শ্রীপাদ বল্লভাচাধ্য তাহার পুষ্টিমার্গে কেবল 
মাত্র মধুর ভাবের ভজনের কথাই বলিয়াছেন। গোগীজনবল্লভ শ্রীকৃষ্ণই মধুর ভাবের, ব! 
কান্তাভাবের উপাস্য। তিনি দাস্য-সখ্য-বাৎসল্য-ভাবের ভজনের কথা বলেন নাই। তাহার 
দীক্ষাই বোধ হয় ইহার হেতু । শ্রীল গদাধর পণ্ডিতগোস্বামীর নিকটে তিনি মধুরভাবে গোপীজন- 
বল্লভ শ্রাকৃষ্ণের উপাসনার মন্ত্রই লাভ করিয়াছিলেন। 


এইরূপে দেখা যায়__গৌড়ীয় সম্প্রদায়ে দীক্ষার প্রভাব শ্রীপাদ বল্পভাচার্যের নিদ্ধরিত সাধন- 
পন্থায় বিশেষরূপে পরিস্ফুট হইয়াছে। 


[ ১৭৫৩ |] 
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১১। ভ্রীপাদ লিক্ুন্বাশীল্প শুক্দাদৈতন্বাদ 

শ্রীপাদ বিষুস্বামীই শুদ্ধাদ্ধৈত-বাদের মূল প্রবর্তক বলিয়া কথিত হয়েন। তিনি শ্রীপাদ 
ৰর্লভাচার্ষ্ের অনেক পুর্ববন্তী। বিভিন্ন আচার্য্য তাহাদের গ্রন্থে শ্রীপাদ বিুম্বামীর যে সমস্ত অভিমত 
প্রসঙ্গভ্রমে বিক্ষিপ্তভাবে উল্লেখ করিয়াছেন, তদ্যযতীত অন্ত কোনও মূল গ্রন্থ হইতে তাহার মতবাদ 
সম্বন্ধে বর্তমানে কিছু জানিবার উপাঁয় নাই। শ্ত্রীপাদ শ্রীধরস্বামী তাহার শ্রীমদূভাগবতের ও বিষণ 
পুরাণের টীকায় এবং শ্রীপাদ মাধবাচাধ্যও তাহার সর্ববদর্শনসংগ্রহে শ্রীপাদ বিষ্ুম্বামীর অভিমতের 
উল্লেখ করিয়াছেন । শ্রীপাদ জীবগোস্বামীও তাহার গ্রন্থে শ্রীপাদ বিষ্ুম্বামীর উল্লেখ করিয়াছেন 

শ্রীমদ্ভাগবতের “অনর্থোপশমং সাক্ষান্তক্তিযোগমধোক্ষচজে। লোকস্তা! জানতে বিদ্বাংশ্ক্রে 
সাত্বতসংহিতাম্‌ ॥ ১/৭৬।৮-শ্লোকের ভাবার্ঘদীপিক। টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন__ 
“এতছুক্তং ভবতি _বিষ্ভাশক্ত্য। মীঁয়ানিয়স্তা নিত্যাবিভূতি-পরমানন্দন্বরূপঃ সব্বজ্ঞঃ সব্ববশক্তিরীশ্বর$ 
তন্মায়য়া সম্মোহিতস্তিরোভূত-স্বরূপস্তদ্বিপরীতধর্্না জীব2 তন্ত চেশ্বরস্ত ভক্তা। লব্ধজ্ঞানেন মোক্ষ 
ইতি। ততছুক্তং বিধুরস্বামিনা-_-হলাদিন্তা সংবিদাশ্রিষ্টঃ সচ্চদানন্দ ঈশ্বরঃ। স্বাবিদ্ভাসংবূতো জীবঃ 
ংরেশনিকরাকরঃ॥ তথাঁ_স ঈশো! যদ্ধষশে মায়া, স জীবো যস্তয়ান্দিতঃ। স্বাবিভূতপরমানন্দঃ 
স্বাবিভূতিসুদুঃখভূঃ॥  স্বাদৃগ্চখবিপর্ধ্যাসভবভেদজভীশুচঃ | যন্মায়য়া জ্যন্নীস্তে তমিমং নৃহরিং 
নুম ইত্যাদি ।” 

এ-স্থলে শ্রীপাদ বিষুম্বামীর যে অভিমত উদ্ধত হইয়াছে, তাহার তাৎপর্ধ্য হইতেছে এই £₹ 

“ঈশ্বর হইতেছেন সচ্চিদানন্দ বস্তু; তিনি হলাদিনী (আনন্দদায়িনী শক্তি) এবং সংবিৎ 
( সর্ববন্ঞত্ব-শক্তি) দ্বারা আলিঙ্গিত। আর, জীব স্বীয় ( অথবা ঈশ্বরের ) অবিদ্যার দ্বারা সংবৃত 
(সম্যক্রূপে আবৃত ) এবং সংক্রেশ-সমূহের আকর। মায়া যাহার বশে অবস্থিত, তিনি ঈশ্বর__ 
( মায়াধীশই ঈশ্বর); আর, যে মায়াদ্বারা অন্দিত (কবলিত ও নিপীড়িত), সে জীব। ঈশ্বর 
হইতেছেন স্বপ্রকীশ পরমানন্দন্বরূপ ; আর জীব স্বরপতঃ স্বপ্রকাশ ( চিদ্রপ বলিয়া ) হইলেও 
(মায়াবীনতাবশতঃ ) প্রচুর দুঃখের আকর। যাহার মায়ার প্রভাবে জীব স্বীয় অজ্ঞান হইতে উত্থিত 
যে বিপর্য্যাস ( স্বূপের অন্যরাঁচ্ঞান ), সেই বিপধ্যাস হইতে উখিত যে ভেদ (আত্মা হইতে ভিন্ন 
দেহাঁদিতে যে অহংমমত্ববুদ্ধি), সেই ভেদ হইতে উদ্ভুত ভয় ও শোক হইতে ভীত ও শোকগ্রস্ত 
হয়, সেই নুসিংহদেবকে নমস্কার করি ৮ 

সর্ববদর্শন-সংগ্রহে বিষুন্বামিসম্প্রদায়ের “সাঁকারসিদ্ধি” নামক গ্রন্থের উক্তি এইরূপ 
উদ্ধত হইয়াছে ঃ_ 

“বিষুম্বামিমতানুসারিভিঃ নৃপঞ্ণাস্ত-শরীরস্য নিত্যত্বোপপাদনাৎ। ততুক্তং সাকারসিদ্ধৌ_- 
“সচ্চিনলিত্যনিজাচিন্ত্যপূর্ণানন্দৈকবিগ্রহম্‌্। নৃপঞ্চাস্যমহং বন্দে শ্রীবিষ্ণুম্বামিসম্মতম্‌॥ ইতি । 

_বিষ্ুম্বামিমতান্বসরণকাঁরীর। নৃপঞ্চাস্যের শরীরের নিত্যত্ব স্বীকার করেন। সাকারসিদ্ধি-: 


[ ১৭৫৪ ] 


শ্রীজীবগোন্বামি-মত ] ব্রদ্মের সহিত জীব-জগদাদ্দির সম্বন্ধ [ ৪1১২-অন্থু 


নামক গ্রন্থে বলা হইয়াছে-্রীবিষুলম্ামিসম্মত নৃপঞ্চাস্যকে বন্দনা করি। সেই নৃপধ্স্য হইতেছেন 
সৎ, চিৎ, নিত্য এবং স্বীয় অচিন্ত্য শক্তির প্রভাবে তিনি একমাত্র পূর্ণানন্ৰবিগ্রহ 1” 

উল্লিখিত এবং অন্যান্য প্রমাণ হইতে বিষ্ণুম্বামিসন্প্রদায়ের অভিমত যাহা। জানা যায়, 
তাহ। এ-স্থলে সংক্ষেপে উল্লিখিত হইতেছে £- 

ব্রক্ষ-_সংস্বরূপ, চিংস্বরূপ, নিত্য, অচিস্ত্যশক্তিসম্পন্ন, পূর্ণানন্দৈক-বিগ্রহ, সাকার, 
দেহ-দেহিভেদশৃন্ত, স্বপ্রকাশ । 

জীব-_স্বরূপতঃ ন্বপ্রকাশ ; কিন্তু পরব্রন্মের মায়াদ্বারা সম্যক্রূপে আবৃত, অশেষ ছুঃখের 
আকর-সদৃশ, মায়াদ্ধারা নানাভাবে লাঞ্থিত। জীব ছুই প্রকার-_বদ্ধ ও মুক্ত। মুক্ত জীব 
ভগবদিচ্ছায় সেবার উপযোগী নিত্য বিগ্রহ প্রাপ্ত হইয়া ভগবানের সেবা করেন। 

মায়া__ ঈশ্বরের বশীভূতা, জীব-পীড়ন-কারিণী, অপর নাম অবিদ্যা। 

বিষুল্বামিসম্প্রদায়ের মতে ঈশ্বর শুদ্ধ, ভগবদ্বিগ্রহ শুদ্ধ, ভজনপরায়ণ জীব শুদ্ধ। 
জীব, জগৎ ও মায়া ঈশ্বরের আশ্রিত। এই রূপেই ব্রন্মের বা ঈশ্বরের শুদ্ধাদ্বৈতত্ব সিদ্ধ হয়। 


১২। উ্রীপাদ জীবগোদ্জামীন্ল আঅচিজ্তযভ্লাভেলক্বাল 

গ্রীপাদ জীবগোস্বামীর মতে জীব বা জীবাত্মা হইতেছে ব্রন্মের শক্তি, জীবশক্তি। আর, 
জগৎ হইতেছে ব্রহ্মের মায়াশক্তির পরিণাম__স্থতরাং বস্তুতঃ ব্রন্মের শক্তি। এইরূপে জীব-জগং 
হইতেছে ত্রন্মের শক্তি, আর ব্রহ্ম এই শক্তির শক্তিমান্‌। 

সুতরাং শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যে সম্বন্ধ বিদ্যমান, জীব-জগৎ ও ব্রন্মের মধ্যেও 
মেই সম্বন্ধই বর্তমান। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে অচিস্ত্যভেদাভেদ 
সম্বন্ধ বিদ্যমান ; সুতরাং জীব-জগৎ এবং ব্রন্মের মধ্যেও অচিস্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধই বর্তমান। 

পরবর্তী অধ্যায়ের পরের অধ্যায়ে এ-সম্বন্ধে একটু বিস্তৃত ভাবে আলোচন। 
করা হইবে । 

শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণের আবির্ভাব শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর অনেক পরে। তাহার 


মতবাদ পরে আলোচিত হইবে। 


[ ১৭৫৫ ] 


তৃতীয় অধ্যায় 
অন্যমত সম্বন্ধে ভ্রীপাদ জীবগোত্বামীর আলোচনা 


১৩। ন্িনজেদন্ন 

জীব-জগতের সঙ্গে ব্রন্মের সম্বন্ধবিষয়ে স্বীয় অভিমত ব্যক্ত করার পূর্ব্বে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী 
অন্তান্থ মতবাদের আলোচনা ও খণ্ডন করিয়াছেন । 

ধাহারা অভেদবাদী, তাহারা বলেন-_জীব-জগতের সঙ্গে ত্রন্মের কোনও ভেদই বাস্তবিক 
নাই। যে ভেদদৃষ্ট বা প্রতীত হয়, তাহা হইতেছে উপাধিকৃত। এই উপাধিসম্বদ্ধে তাহাদের কেহ 
কেহ--যেমন শ্রীপাদ ভাক্কর-_বলেন, উপাধিটী হইতেছে বাস্তব ; আবার কেহ কেহ বলেন--যেমন 
শ্রীপাদ শঙ্কর-__উপাধিটী হইতেছে অবাস্তব, কাল্পনিক বা মিথ্যা! । 

গ্রীপাদ জীবগোম্বামী উল্লিখিত উভয় রকমের উপাধি-সন্বন্ধেই আলোচনা! করিয়াছেন। 
এ-স্থলে তাহার আলোচনার মর্ম সংক্ষেপে প্রকাশ করা হইতেছে। 


১৪। অভিডদ-লাগ সম্বন্ধে আলোচনা । ব্বাস্তজ ভপাব্িক্প স্বোগ 
জীব ও ব্রহ্ম স্বরূপতঃ অভিন্ন হইলেও বাস্তব উপাধির যোগে ভেদ প্রাপ্ত হয়-ইহাই কোনও 
কোনও অভেদবাদীর মত। উপাধির যোগও ভিন্ন ভিন্ন ভাবে হইতে পারে। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী 
তাহার পরমাত্মসন্দর্ভীয় সর্ধ্বসম্বাদিনীতে ( বঙ্গীয়-সাহিত্যপরিষং-সংস্করণ। ১১৭.১৮ পৃষ্ঠায় ) ভিন্ন ভিন্ন 
ভাঁবে উপাধির সংযোগ সম্বন্ধে যে আলোচন। করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহার মন্ প্রকাশ করা হইতেছে। 
ক। বাস্তবোপাধি-পরিচ্ছিন্ন ব্রজ্মাই জীব 
ধাহার। বলেন, বাস্তব ঘটের দ্বার। পরিচ্ছিন্ন আকাশখণ্ডের নায় বাস্তব উপাধিদ্ধার পরিচ্ছিন্ 
ব্রহ্মখণ্ডই হইতেছে অণুপরিমিত জীব, তাহাদের উক্তি বিচারসহ নহে । কেননা, শ্রুতি বলেন_ ব্রহ্ম 
হইতেছেন সর্ধবগ'ত, সর্ববব্যাপী-_স্ৃতরাং অচ্ছেদ্য, অখণ্ডনীয়। একটী বস্তুকে ছুই বা ততোইধিক ভাগে 
বিভক্ত করাই হইতেছে ছেদন-শব্দের তাৎপর্য্য। অচ্ছেদ্য ব্রন্মের ছেদন বা খণ্ডীকরণ সম্তবপর নহে । 
আবার, জীবকে ব্রহ্গখণ্ড বলিয়া স্বীকার করিলে জীবের শ্রুতি-স্মৃতি-প্রসিদ্ধ অনাদিত্বও 
থাকেনা । কেননা, উপাধিদ্বারা খণ্ডীকৃত হওয়ার পৃ জীবের অস্তিত্ব তাহাতে অস্বীকৃত হইয়া পড়ে। 
খ। ভণুরূপ-উপাধিযুক্ত অচ্ছিনন-ব্রক্গাপ্রদেশ-বিশেষই জীব 
যদ্রি বলা যাঁয়, ত্রক্ম অচ্ছেদ্য বলিয়! বাস্তব-উপাধিদ্বার তাহার অবচ্ছেদ স্বীকার করিতে যদি 


[ ১৭৫৬ ] 


অন্যমত-সন্বন্ধে আলোচনা ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাঁদির সম্বন্ধ [ ৪1১৪-অন্ত 


আপত্তি হয়, তাহ হইলে অণুপরিমিত উপাধির সহিত সংযুক্ত অবিচ্ছিন্ন ব্রহ্ম প্রদেশ-বিশেষকে জীব বলা যায়। 

ইহার উত্তরে বলা যায়-_না, তাহাও হইতে পারে না। কেননা, উপাধি হইতেছে গতিশীল, 
একস্থান হইতে অন্ত স্থানে গমন করে । যখন উপাধি ব্রন্মের এক প্রদেশ হইতে অন্ত প্রদেশে গমন 
করে, তখন ব্রন্মের ষে-প্রদেশের সহিত উপাধি পুর্বে সংযুক্ত ছিল. সেই প্রদেশকে আকর্ষণ করিয়া 
লইয়া যাইতে পারে না; সেই প্রদেশ তখন উপাধিমুক্ত হয়। আবার তখন যে প্রদেশের সহিত 
উপাধি সংযুক্ত হয়, উপাধিকর্তৃক সেই প্রদেশের বন্ধন হয়। এইরুপে, এক প্রদেশের পর আর এক 
প্রদেশে, তাহার পর আর এক প্রদেশে উপাধির গতি হয় বলিয়া ক্ষণে ক্ষণেই ব্রন্মের বন্ধন-দশা ও 
মোক্ষ-দশী হইতেছে বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। ইহা যুক্তিসিদ্ধ নহে। 

গ। উপাধিযুক্ত ত্রন্গস্বরূপই জীব 

যদি বলা যায়__উপাধিদ্বার। পরিচ্ছিন্ন ব্রন্মকে, অথবা উপাধিসংযুক্ত ব্রন্মপ্রদেশকে জীব 
বলিয়া স্বীকার করিতে যদি আপত্তি হয়, তাহা হইলে উপাধিসংযুক্ত ব্রন্ম-ন্বরূপকেই (উপাধিযুক্ত 
সমগ্রত্রক্মকেই ) জীব বলা যায়। 

উত্তরে বলা যায়__নাঁ, তাহাও যুক্তিসিদ্ধ নয়। কেননা, সমগ্র ব্রন্মই যদি উপাধিযুক্ত হইয়া 
জীবভাব প্রাপ্ত হয়েন, তাহা হইলে জীবাতিরিক্ত উপাধিশুন্ট-ব্রক্ম বলিয়া কিছু আর থাকে না; অথচ 
শাস্ত্রে উপাধিবিহীন ব্রন্মের কথা বল। হইয়াছে। উপাধিষুক্ত সমগ্র ব্রন্ষকে জীব বলিয়! স্বীকার করিতে 
গেলে আবার সর্ববদেহে জীবের একত্বও স্বীকার করিতে হয়; তাহ হইলে এক জনের স্থুখে বা ছুঃখে 
অপরের বা সকলেরই সুখ বা ছুঃখ হয় বলিয়া স্বীকার করিতে হয় ; কিন্তু বাস্তবিক তাহা হয় না । 

উপাধিযুক্ত সমগ্র ব্রহ্মকে জীব বলিয়। স্বীকার করিলে “ঘ আত্মনি তিষ্ঠন্” ইত্যাদি শ্রুতি 
( শতপথ ব্রাহ্মণ ॥ ১৪1৫।৩০)-বাক্যের সহিত এবং “শব্দবিশেষাৎ” ১1২1৫।-ত্রন্গশ্ত্রের সহিতও বিরোধ 
উপস্থিত হয়। 

“ঘয আত্মনি তিষ্ঠন্” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে বলা হইয়াছে__অন্তর্ধযামিরূপে ব্রহ্ম জীবের মধ্যে 
অবস্থান করেন। সমগ্র ব্রন্মই যদি উপাধির সংযোগে জীব হইয়া ঘায়েন, তাহ! হইলে সেই জীবের 
মধ্যে তিনি আবার কিরূপে অন্তধ্যামিরূপে অবস্থান করিতে পারেন? ইহাই বিরোধ । 

«শব্দবিশেষাৎ”_ এই ত্রন্মনূত্রের তাৎপর্য এই যে_মনোময়ত্বাদি ধর্মে জীব উপাস্য নহে, 
পরমাত্মা বা ব্রন্মই উপাস্ত। এই স্থৃত্রে উপাঁসক জীব হইতে উপাস্ত ব্রন্মের পার্থক্যের কথ। বলা 
হইয়াছে । সমগ্র ব্র্মই ষদ্ি উপাধিযোগে জীব হইয় যায়েন, তাহা! হইলে জীবের উপাস্যরপ ব্রক্ম 
আর থাকেন না। ইহাই বিরোধ । 

ঘ। ক্রক্ষাধিষ্ঠান উপাঁধিই জীব 

যদি বলা যায়__ব্রন্মের অধিষ্ঠানরূপ উপাধিই জীব। “ অথ ব্রহ্ষাধিষ্ঠানমুপাঁধিরেব জীবঃ 1” 

অর্থাৎ উপাধিতে যখন ব্রন্মের অধিষ্ঠান হয়, তখন সেই উপাধিই জীবনামে কথিত হয়। 


[১৭৫৭ ] 


অন্ভমত-সম্বন্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ 81১৪-অন্গু 


তাহাও হইতে পারেনা । কেননা, তাহ হইলে মুক্তিদশায় জীবত্বনাশ ঘটে। 

উপাধির শিনাশেই মুক্তি। মুক্তিতে উপাধি যখন থাকেনা, তখন ব্রন্মাধিষ্ঠানরূপ উপাধিও 
থাকেনা__স্ুতরাং জীবও থাকেনা । অথচ শ্রুতি-স্মৃতি অনুসারে জীবাত্মা হইতেছে নিত্য বস্তু; জীবের 
উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই। শুতরাং "ক্রন্ষধিষ্ঠান উপাঁধিই জীব”-__ইহা। স্বীকৃত হইতে পারে না। 
(মুক্ত-অবস্থাতেও যে জীবের পুথক্‌ অস্তিত্ব থাকে, তাহা পুর্বেই প্রদণিত হইয়াছে )। 

উ । বাস্তব উপাধিতে ত্রচ্মের প্রতিবিদ্ই জীব 

ক্্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার তত্বসন্বর্ভে বাস্তব-উপাধিতে প্রতিবিস্বিত ব্রন্মের জীবত্বসন্বন্ধেও 
আলোচন। করিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন-_ 

“তত্র যগ্পি উপাধেরনাবিদ্যকত্বেন বাস্তবত্বং তি অবিষয়স্ত তত্ত পরিচ্ছেদবিষয়ত্বাসম্ভবঃ। 
নির্ধন্নকম্ত ব্যাপকস্য নিরবয়বস্য চ প্রতিবিম্বত্ধাযোগোহপি ; উপাধিসম্বন্ধাভাবাৎ, বিশ্বপ্রতিবিম্বভেদা- 
ভাবাৎ, দৃশ্যত্বাভাবাচ্চ। উপাধিপরিচ্ছিন্নাকাশস্থজ্যোতিরংশস্তৈব প্রতিবিশ্বে৷ দৃশ্যতে, ন তু আকাশস্য, 
দৃশ্যত্বাভাবাদেব ॥--প্রভুপাদ সত্যানন্দ গোস্বামিসম্পাদিত তত্ব-সন্দর্ভ ॥৩৭।৮ 

তাৎপর্য । উপাধি অবি্যা (বা মিথ্য। ) না হইয়! বাস্তব হইলে তদ্দারা ব্রন্মের পরিচ্ছেদ 
অসম্ভব ; কেননা, অপরিচ্ছেদ্য ব্রন্ম পরিচ্ছেদের বিষয় হইতে পারে না ( পূর্বববস্তা 9১২ক“অনুচ্ছেদ 
রষ্টব্য )। আবার, বাস্তব-উপাধিতে ব্রন্মের প্রতিবিস্বও অসম্ভব ( কেননা, ব্রহ্ম হইতেছেন সর্বব- 
ব্যাপক, নিরবয়ব এবং অভেদবাদীদের মতে নির্ধম্রকি_ নির্রবিশেষ। ব্রহ্ম নির্ধমক হইলে তাহার 
সহিত উপাধির সম্বন্ধ সংঘটিত হইতে পারে না; যেহেতু, উপাধির সহিত সম্বন্বশূন্ততাই হইতেছে 
নির্ধমর্কত্ব। আর, যিনি সর্বব্যাপক, তাহার প্রতিবিম্বও সম্ভবপর নহে। কেননা, দর্পণে কোনও 
স্তর প্রতিবিম্ব উৎপন্ন হওয়ার জন্য দর্পণ ও সেই বস্তুর মধ ব্যবধান থাকার প্রয়োজন । সর্ধব্যাপক 
ব্রন্মের পক্ষে এইরূপ ব্যবধান কল্পনাতীত। বিশেষতঃ, ব্রহ্ম সর্ববব্যাপক, সব্বগত বলিয়া সর্বত্রই 
বিদ্ধমান, দর্পণরূপ উপাধির মধ্যেও সর্বত্র বিদ্যমান; প্রতিবিস্বের স্থান বা অবকাশ কোথায়? 
তর্কের অনুরোধে প্রতিবিম্ব সম্ভবপর বলিয়া মনে করিলেও ব্রন্মস্থলেই হইবে সেই প্রতিবিশ্ব ; 
তাহাতে বিন্বরূপ ব্রহ্ম এবং তাহার প্রতিবিম্ব এই ছুইয়ের একক্রাবস্থিতিবশতঃ প্রতিবিম্বের পৃথক্‌ 
অস্তিত্বই থাকিবে না। আবার ত্রন্ম যখন নিরবয়ব, তাহার যখন কোনওরূপ 'অবয়বই নাই, তখন 
নিশ্চয়ই তিনি হইবেন অদৃশ্য । অবৃশ্য বস্তর প্রতিবিস্বই থাকিতে পারে না। অদৃশ্য বায়ুর প্রতিবিস্ব 
অসম্ভব । অদৃশ্য ব্যাপক আকাশেরও প্রতিবিষ্ব হইতে পারে না। যদি বলা যায়_জলাশয়াদিতে 
তো আকাশের প্রতিবিন্ব দৃষ্ট হয়। তাহার উত্তরে বক্তব্য এই যে--জলাঁদিতে যাহাকে আকাশের 
' প্রতিবিশ্ব বলা হয়, তাহা বাস্তবিক আকাশের প্রতিবিশ্ব নহে; তাহ। হইতেছে আকাশস্থ পরিচ্ছিন্ন 
এবং দৃশ্যমান জ্যোতিষ্ষমগ্ুলীর প্রতিবিশ্ব, আকাশের প্রতিবিশ্ব নহে। আকাশ অদৃশ্য, চক্ষুরিজ্রিয়ের 
বিষয় নহে; জ্যোতিক্ষমগ্ডলী দৃশ্যমান, চক্ষুরিক্দ্িয়ের বিষয়ীভূত ; জ্যোতিক্ষমণ্ডলীর প্রতিবিম্ব সম্ভবপর 
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হইতে পারে। যাহা রূপ নহে, কিম্বা রূপের আশ্রয় নহে, তাহা দৃষ্টির গোচরীভূতও হইতে 
পারে না, কোনও দর্পণে প্রতিবিদ্িতও হইতে পারে না। নিরুপাধিক নির্ধন্রক, নিরবয়ব এবং 
সর্বব্যাপক ব্রঙ্গের প্রতিবিষ্ব অসম্ভব । সুতরাং বাস্তব-উপাধিতে ত্রন্ষের প্রতিবিম্ব জীব-_ এইরূপ 
অনুমান নিতান্ত অযৌক্তিক । 

চ। বাস্তব-উপাধির যোগে ব্রক্মোর পরিচ্ছেদ-প্রতিবিদ্ব-স্বীকারে মোক্ষাভাব-প্রসঙ্গ 

পূর্ববর্তী ঘ-উপ-অনুচ্ছেদে বল হইয়াছে-_জীব নিত্য, মোক্ষাবস্থাতেও জীবের পৃথক্‌ 
অস্তিত্ব থাকে । কিন্তু অভেদৰাদীরা তাহা স্বীকার করেন না। “জীব” বলিয় তাহারা কোনও 
বস্তই স্বীকার করেন না। তীহারা বলেন__উপাধির যোগে ব্রহ্মই জীব-ভাব প্রাপ্ত হয়েন, 
উপাধির বিনাশে এই জীব-ভাব যখন তিরোহিত হয়, তখন--যাহাকে জীব বলা হয়, তাহা 
ব্রন্মত্ব লাভ করে। ঘট নষ্ট হইয়া গেলে ঘটমধ্যস্থিত আকাশ যেমন বৃহদাকাঁশের সহিত 
মিশিয়া এক হইয়া যায়, তদ্রেপ। অথবা দর্পণ অপসারিত হইলে দর্পণমধ্যস্থ প্রতিবিম্ব ষেমন 
বিলুপ্ত হয়, তদ্রুপ। যুক্তির অনুরোধে ইহা স্বীকার করিয়াই বিচার করা হইতেছে। 

অভেদবাদীদের মতে আবার ব্রহ্ম হইতেছেন সব্বতোভাবে নির্ধন্মক, নিরর্বশেষ। যুক্তির 
অনুরোধে ইহাও স্বীকার করিয়া লওয়া হইতেছে। 

উল্লিখিত ছুইটী বিষয় স্বীকার করিয়! শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার তত্বসন্দর্ভে বলিয়াছেন-_ 

“তথ বাস্তবপরিচ্ছেপাদৌ সতি সামানাধিকরণ্যজ্ঞানমীত্রেণ ন তত্ত্যাগশ্চ ভবেৎ। তৎপদার্থ- 
প্রভাবস্তত্র কারণমিতি চেদন্মাকমেব মতসম্মতম্‌॥-_প্রভূপাদ সত্যানন্দগোস্বামি-সম্পাদিত তত্ব- 
সন্দ্ভ ॥৩৮।৮ 

ইহার টাকায় শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ লিখিয়াছেন-- 

প্রন্ষৈবাহমিতি জ্ঞানমাত্রেণ তদ্রপাবস্থিতিঃ স্যাদিতি যদভিমতং তৎখলু উপাধের্বাস্তবত্বপক্ষে 
ন সম্ভবতীত্যাহ--তথ! বাস্তবেতি। আদিনা প্রতিবিম্বো গ্রাহথঃ। ন খলু নিগড়িতঃ কশ্চিদ্দীনো 
রাজৈবাহমিতি জ্ঞানমাত্রাদ্‌ রাজাভবন্‌ দৃষ্ট ইতি ভাবঃ | নন্ু ব্রন্গানুসন্ধিসামর্থ্যাদ্ভবেদিতি চেৎ তত্রাহ 
তৎপদার্থেতি। তথা চ ত্বন্মতক্ষতিরিতি ॥» 

তাৎপর্য । অভেদবাদীরা ব্রন্মের ভগবত্তা স্বীকার করেন না এবং মনে করেন- উপাধির 
যোগে ব্রহ্মই জীবভাব প্রাপ্ত হয়েন; ম্ুৃতরাং উপাধি দূরীভূত হইলেই মোক্ষ লাভ হইতে পারে। 
তাহারা ইহাও মনে করেন যে, “আমি ব্রহ্মই”-এই ভাব হদয়ে জাগ্রত হইলে জীবের মোক্ষ লাভ 
হইতে পারে। এজন্য “মামেব যে প্রপছ্যন্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে'-ইত্যাদি গীতাবাক্যের অনুসরণে 
ভগবদ্ৃভজনও তাহারা করেন না। “আমি ব্রহ্মাই”-এই ভাবই চিত্তে পোষণ করার জন্য তাহারা চেষ্টা 
করেন, মোক্ষ-লাভার্থ তাহারা আর কিছুই করেন না। তাহারা বলেন-_সামানীধিকরণ্য-জ্গীনমাত্রেই 
(“আমি ত্রহ্মই”-এইরূপ জ্ঞানমাত্রেই ) উপাধিদ্বার৷ পরিচ্ছিন্ন ব্রহ্মখগ্ুরূপ জীব, অথবা উপাধিতে 
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প্রতিবিদ্বিত ব্রহ্মরূপ জীব উপাধিমুক্ত হইয়া ব্রহ্মরূপে অবস্থিতি লাভ করে ( অর্থাৎ ব্রন্মের সহিত 
অভিন্ন হইয়া যায় )। এই প্রসঙ্গে শ্রীজীবপাদ বলিতেছেন-__-উপাধির বাস্তবত্ব স্বীকার করিলে উহ! 
(অর্থাৎ “আমি ব্রহ্মই”-এইরূপ জ্ঞানমাত্রেই ব্রন্মরূপে স্থিতি) সম্ভবপর নহে। একটা দৃষ্টান্তের 
সাহায্যে শ্রীজীবপাদের উক্তির তাৎপর্ধ্য বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক। বাস্তব-শৃঙ্খলে আবদ্ধ কোনও 
দরিদ্রব্যক্তি যদি মনে করে-_-“আমি রাজা” এবং নিরস্তর এইরূপ চিন্তা করিতে করিতে যদ্দি তাহার 
এইরূপ ধারণ। (“আমি রাজা”-এই ধারণা ) দৃঢ় সংস্কারে পরিণত হয়, তাহ? হইলেও সেই দরিদ্র- 
ব্যক্তি বাস্তবিক রাজা হইয়া ষায় না, তাহার বাস্তব-শৃঙ্খলের বন্ধনও ঘুচিয়া যায় না। তদ্রুপ, “আমি 
ব্ক্মই”-এইরূপ জ্ঞানমাত্রেই কোনও জীব ব্রহ্ম হইয়া যাইতে পারেনা__তাহার সেই জ্ঞান দৃট 
সংস্কারে পরিণত হইলেও না এবং তাহাতে বাস্তব উপাধি হইতেও তাহার অব্যাহতি লাভ হইবে 
না। সুতরাং তাহার পক্ষে মোক্ষলাভও সম্ভবপর হইতে পারে না। 

যদি বল! ফায়--তৎপদার্থের প্রভাবেই ( অর্থাৎ ব্রন্মের প্রভাবেই ) মোক্ষ সম্ভবপর হইতে 
পারে? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে-_ অভেদবাদী ব্রন্ষের প্রভাবের কথা বলিতে পাঁরেননা ; কেননা, 
তাহার ব্রহ্ম নির্ধনক-নির্ববিশেষ বলিয়া সর্ওববিধ-প্রভাবহীন, নিরধন্মক-ব্রন্মের কোনও প্রভাবই 
থাকিতে পারে না। ব্রন্মের কোনওরূপ প্রভাব নাই বলিয়া ব্রন্মের প্রভাবে উপাধি-নিম্ম্রক্তি হইবে 
শিরোহীনের শিরোবেদনার মত অবাস্তব বস্ত। অভেদবাদী যদি ব্রহ্ষের প্রভাব স্বীকার করেন, 
তাহ! হইলে তাহার কথিত ব্রন্ষের নির্ধমকত্বই আর থাকে না। 

এইরূপে দেখ! গেল-_ত্রন্ষের নির্ধন্মকত্ব এবং উপাধির বাস্তবত্ব স্বীকার করিলে উপাধি- 
পরিচ্ছিন্ন-্রক্মখণ্ডতরূপ, অথবা উপাধিতে প্রতিবিদ্বিত ব্রন্মরূপ, জীবের মোক্ষই অসম্ভব হইয়া 
পড়ে। 

এই অনুচ্ছেদের অন্তর্গত বিভিন্ন উপ-অনুচ্ছেদে শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর উক্তির যে মর্ম 
ব্যক্ত করা হইয়াছে, তাহ! হইতে জানা গেল--তাহার মতে বাস্তব উপাঁধির যোগে ত্রন্মের জীবভাব- 
প্রাপ্তি_ন্তুতরাং জীব-ব্রক্ের অভিন্নত্ব-যুক্তিসিদ্ধ হইতে পারে না । 

ছ। জড়-উপাধির যোগে ভ্রন্মের জীবত্ব স্বীকারে জীবের কার্ধ্যসামর্থ্ অসম্ভব 

আরও একটী কথা বিবেচ্য। অভেদবাদীদের মতে ব্রহ্ম হইতেছেন নির্ধম্মক, নিরর্বশেষ, 
নিঃশক্তিক। কোনও কিছু করার সামর্থ্য তাহার নাই ; এ-বিষয়ে তিনি জড়তুল্য । তাহার যদি 
কোনও কার্য করার সামর্থ্য থাঁকিত, তাহা হইলে হয়তো মনে করিতে পারা যাইত যে, তাহার কোনও 
কারধ্যের ফলেই উপাধির সহিত তাহার সংযোগ হইয়াছে। কিন্তু তাহার কোনও কার্যযসীমর্থযই 
যখন নাই, তখন কোন্‌ হেতুতে যে উপাধি অকন্মাৎ ব্রহ্মকে কবলিত করিল, তাহ? ছুনিণেয় । 

আবার, ব্রহ্মও কার্ধ্যসামর্থাহীন- _জড়তুল্য । উপাধিও জড়। ছুই জড় বস্তুর সংযোগে 
কাধ্যসামর্ঘের উদ্ভবও সম্ভবপর হয় না। অথচ, জড়তুল্য ব্রন্মের সহিত জড় উপাধির সংযোগে 


[ ১৭৬০ ] 


অন্যমত-সম্বন্ধে আলোচনা! ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1১৫-অন্তু 


যে জীবের উদ্ভব হয়, সেই জীবের কার্ধযসামর্থ্যও সংসারে দৃষ্ট হয়, সেই জীবের সম্বন্ধে “আমি 
ব্রহ্মই”*-এইরূপ চিন্তা করার সামর্যও অভেদবাদীর স্বীকার করেন। ইহাই বা কিরূপে সম্ভবপর 
হইতে পারে? 


এইরূপে দেখা গেল-_বাস্তব উপাধির যোগে ব্রদ্ের জীবভাবংপ্রাপ্তি যুক্তিসিদ্ধ হইতে 
পারে না। 


১৫। অভ দবাদ-সম্বন্ধষে আলোচনা । অন্াস্তব লা কন্সিত উপ্পাধ্িক্স আোগ 

অভেদবাদীদের কথিত বাস্তব-উপাধির যোগে নির্ব্বিশেষ ব্রন্মের জীবত্ব-প্রাপ্তির অযৌক্তিকতা। 
দেখাইয়া শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহ্যর পরমাত্ম-সন্দর্ভায়-সর্ববসন্বাদিনীতে ( বঙ্গীয় সাহিত্য-পরিষং- 
সংস্করণ। ১১৯--৩৩ পৃষ্ঠায়) অবাস্তব বা কল্পিত উপাধির যোগে নিধর্ন্নক ব্রন্মের জীব-ভাব-প্রাপ্তি 
সন্বন্ধেও আলোচনা করিয়াছেন। বাস্তব উপাধির ন্যায়, কল্লিত উপাধিও নানাভাবে ব্রন্মের সহিত 

যুক্ত হইতে পারে বলিয়া মনে করা যায়। এজন্ত শ্রীজীবপাদও এই বিষয়ে নানাভাবে আলোচনা 

করিয়াছেন। এ-স্থলে তাহার আলোচনার মন্ন প্রকাশ করা হইতেছে। 

এই উপাধি হইতেছে অবিগ্তা-কল্সিত উপাধি । 

ক। অবিষ্ঠা-কল্পিত উপাধিদ্বার পরিচ্ছিমব্রক্মাই জীব 

অভেদবাদীরা বলিতে পারেন-__অবিগ্ভাকল্পিত উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিন্ন ব্রহ্গই জীব-_ইহ 
ত্বীকার করিলে কোনও দোষের উদ্ভব হইতে পারে না। “তদেবমবিদ্যাকলিতোপাধিপরিচ্ছেদে তু 
ন দোষাঃ কল্পযন্তে।” 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোক্ষামী বলিতেছেন_-«ইহাও যুক্তিসঙ্গত বাক্য নহে। কেননা, 
জীবভাব-কল্পনার হেতু হইতেছে মূল অবিদ্যা। জীব কখনও অবিদ্যার আশ্রয় হইতে পারে না। 
জীবকে উহার আশ্রয় মনে করিতে গেলে স্বাশ্রয়াদি-দোষ ঘটে । জীবভাব-কল্পনাহেতোস্তস্তা! 
মূলাবিদ্যায়াঃ। নচ জীব এব আশ্রয়ঃ, স্বাশ্রয়াদিদৌষাৎ ॥” 

তাৎপর্য হইতেছে এই। অচ্ছেদ্য ব্রন্মের পরিচ্ছেদ যদিও অসম্ভব, তথাপি পূর্ববপক্ষের 
উক্তি অনুসারে যুক্তির অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে, অবিদ্যাকল্পিত উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিন্ন 
ব্রহ্মই জীব, তাহ হইলে অবিদ্যাকেই জীব-কল্পনার হেতু বলিতে হয়। তাহা হইলে জীব ( অর্থাৎ 
কল্পিত উপাধিদ্বার পরিচ্ছন্ন ব্রহ্ম ) হইবে অবিদ্যার আশ্রিত এবং অবিদ্যা হইবে তাহার আশ্রয়। 
এতাদৃশ পরিচ্ছিনন ব্রহ্ম যে নিজেকে জীব বলিয়া মনে করিবে, তাহাঁও অবিদ্যার প্রভাবেই | অবিদ্যার 
প্রভাবে নিজেকে জীব বলিয়া মনে করিতে হইলে উল্লিখিত পরিচ্ছিন্ন ব্র্মই হইবে অবিদ্যার আশ্রয়। 
কেননা, যে বুদ্ধির দ্বারা লোক নিঞ্জেকে ধনী, দরিদ্র, সুখী বা ছুঃখী মনে করে, সেই বুদ্ধির আশ্রয়ও 


[ ১৭৬১ ] 
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হয় সেই লোকই; সেই বুদ্ধি সেই লোকের মধ্যেই থাকে, তাহার বাহিরে থাকে না । এইরূপে দেখা 
গেল_-যে অবিদ্যা জীবের আশ্রয়, সেই অবিদ্যাই হইয়া পড়ে জীবের আশ্রিত। কাহারও কোনও 
আশ্রয় বস্তু আবার তাহার আশ্রিত হইতে পারে না। ন্থুতরাং পূর্ব্বপক্ষের বাক্য যুক্তিসিদ্ধ হইতে 
পারে না। 

এই প্রসন্তে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী আরও বলিয়াছেন-_পূর্ব্বপক্ষের মতে এশ্বধ্যও অবিগ্ভারই 
কল্িত। কিন্তু জীব ঈশ্বর নহে। কেননা, জীবের এশ্বর্ধ্য নাই । তাহা হইলে দেখা গেল-_ 
অবিগ্ভাকল্পিত উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিন্ন ব্রন্মের জীবত্ব যখন যুক্তিসিদ্ধ হইতে পারে না এবং জীব যখন 
ঈশ্বরও নহে, তখন কেবল-_-শুদ্ধচৈতন্তই জীব-_-এই অভিমতই অবশিষ্ট থাকে । তাহা হইলে সেই 
শুদ্ধচৈতন্যেই অবিষ্ভার কল্পনা করিতে হয়। 

কিন্তু তাহাঁও সম্ভবপর নহে। একথা বলার হেতুএই। মনে কর, দেবদত্ত-নামক জীব 
শুদ্ধচৈতন্তম্বরূপ। শুদ্ধচৈতন্ত বলিয়! তাহাতে অচ্গান থাকিতে পারে না, তাহাতে অজ্ঞানের স্প্শও 
সম্ভব নয়। যিনি জ্ঞানের আশ্রয়_জ্ঞানবান্, তাহাতে কখনও কখনও অজ্ঞান দৃষ্ট হইতে পারে ; 
তাহাতে সময় সময় অন্ভান আসিতে পারে, আবার সেই অজ্ঞান চলিয়াও যাইতে পারে; কিন্তু যিনি 
শুদ্ধচৈতন্ত-_জ্ঞানন্ববূপ, জ্ঞানমাত্রবস্ত--তাহাতে অজ্ঞান কখনও সম্ভবপর নহে। কেননা, জ্ঞান 
ও অজ্ঞানে অত্যন্ত বিরোধ, এই ছুইটী বস্তুর একক্রাবস্থিতি একেবারেই অসম্ভব । জ্ঞানবান্‌ 
ব্যক্তি জ্ঞানম্বরূপ নহেন; তিনি জ্ঞানের আশ্রয়মাত্র; অন্যবস্তুও-_অন্কানও- কখনও কখনও সেই 
আশ্রয়ে থাকিতে পারে। পৃথিবী আলোকের আশ্রয়ও হইতে পারে, অন্ধকারের আশ্রয়ও হইতে পারে; 
ভূপৃষ্ঠে আলোক এবং অন্ধকার পাশাপাশি থাকিতে পারে। কিন্তু তেজংন্বরূপ সুধ্য কখনও তেজের 
অত্যন্ত বিরোধী অন্ধকারের আশ্রয় হইতে পারে না। 

শুদ্ধচৈতন্তেও যদি অজ্ঞান ব। অবিদ্যার প্রভাব স্বীকার করিতে হয়, তাহা! হইলে মোক্ষও 
অসম্ভব হইয় পড়িবে । সুতরাং জীবকে শুদ্ধচৈতন্য বলিয়া স্বীকার করিলে এবং সেই শুদ্ধচৈতন্য- 
জীবে অবিদ্যার কল্পনা করিতে গেলে, তাহা হইবে একটী যুক্তিবিরুদ্ধ ব্যাপার। 

আবার, ঈশ্বর-অবস্থাতে যে অজ্ঞান থাকে না, “ঈক্ষতেনণশব্দম॥ ১1:1৫1৮ ব্রন্মসুত্রভাষ্যে 
শ্রীপাদ শঙ্করও তাহ! বলিয়া গিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন--জীব হইতেছে জ্ঞানগ্রতিবন্ধবান্‌ (অর্থাৎ 
জীবের জর্ব্বজ্ঞত্ব নাই ); কিন্তু ঈশ্বরের জ্ঞানে কোনও প্রতিবন্ধ নাই ( অর্থাৎ ঈশ্বর সর্ববদ] সর্বজ্ঞ )। 
শআ্রাতিও বলেন _ ঈশ্বর সব্বজ্ঞ। “স সর্ববজ্ঞঃ ॥ মুণ্ডকশ্রুতি ॥ ১1১1৯ ॥৮ 

খ। অবিষ্োপহিত শুদ্ধ ব্রন্ধই জীব 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার তত্বসন্দমভে লিখিয়াছেন-_-“যদেব ব্রহ্ম চিন্মাত্রত্েনাবিদ্ভাযোগ- 
স্তাত্যন্তাভাবাম্পদত্বাচ্ছুদ্ধং তদেব তদ্‌যোগাদশুদ্ধো জীব» পুনস্ত্দেব জীবাবিষ্ভাকল্লিতমায়াশ্রয়ত্বা- 
 দীশ্বরস্তদেব চ তন্মায়াবিষয়ত্বাজ্জীব ইতি বিরোধস্তদবস্থ এব স্যাৎ। তত্র চ শুদ্ধায়াং চিত্যাবিদ্যা, 


[ ১৭৬২ ] 
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তদবিগ্ভাকল্পিতোপাধৌ তস্যামীশ্বরাখ্যায়াং বিদ্যেতি, তথা বিদ্যাবন্তেহপি মায়িকত্বমিত্যসমঞ্জসা 
চ কল্পন! স্যাদিত্যাদ্যনুসন্ধেয়ম্‌ ॥__প্রভূপাঁদ সত্যানন্দগোন্বামি-সম্পাদিত তত্বসন্দভ॥ ৪০ অনুচ্ছেদ ॥” 

তাৎপর্য্য । ব্রহ্ম হইতেছেন চিন্মাত্র বন্ত, জ্ঞানমাত্র বস্ত-_সুতরাং অবিদ্যা তাহাকে কিছুতেই 
স্পর্শ করিতে পারেনা । “অগৃহ্যো নহি গৃহাতে” ইত্যাদি আ্রতিবাক্যও বলিয়াছেন_ত্রন্ম অবিদ্যার 
অগৃহ্, অবিদ্য। ব্রক্মকে স্পর্শ করিতেও পারেন । সুতরাং ব্রন্ম হইতেছেন নিত্যশুদ্ধ। মায়াবাদীর! 
বলেন-_ এতাদৃশ নিত্যশুদ্ধ ব্রন্মই আবিদ্যার যোগে অশুদ্ধ জীব হইয়াছেন। পুনরায় সেই শুদ্ধ 
ত্রদ্মই জীবাবিদ্যাকলিত মায়ার আশ্রয় হইয়া ঈশ্বর হইয়াছেন। আবার সেই শুদ্ধ ব্রহ্মই সেই 
ঈশ্বরের মায়া কর্তৃক অভিভূত হইয়া জীব হইয়াছেন। শুদ্ধ চিন্মাত্র বস্ততে অবিদ্যার সম্বন্ধ, সেই 
অবিদ্যার স্বন্ধহেতু ব্রন্মের জীবত্ব। সেই অবিদ্যাকল্পিত (জীবের দ্বারা কল্পিত) উপাধিতে-_-অর্থাৎ 
ঈশ্বরাখ্যবস্তরতে বিদ্যার কল্পনা; আবার বিদ্যাবত্ততেও মায়িকত্ব। এ-সমস্ত হইতেছে অতীব 
অসামপ্রস্যপূর্ণ কল্পনা মাত্র। 

এ-স্থলে অসামঞ্জস্য এই রূপ £- 

প্রথমতঃ, শুদ্ধ ব্রন্ষে অশুদ্ধ অবিদ্যার স্পর্শ। ইহ! শ্রুতির সহিত সামঞ্জস্যহীন। 

দ্বিতীয়তঃ, অবিদ্যার যোগে শুদ্ধ ব্রহ্ম অশুদ্ধ জীব হইয়াছেন। এই অবিদ্যা কোথা হইতে 
কিরূপে আসিয়া ব্রহ্মকে স্পর্শ করিল? ঈশ্বর হইতে। ঈশ্বরকি? জীবাবিদ্যাকল্পিত মায়ার 
আশ্রয় হইয়! শুদ্ধ ব্রন্মই ঈশ্বর হইয়াছেন । 

এ-স্থলে বিবেচ্য এই । জীবাবিদ্যাকল্লিত মায়ার আশ্রয় হইয়াই যখন শুদ্ধ ব্রহ্ম ঈশ্বরত্ব 
প্রাপ্ত হয়েন, তখন ব্রন্ষমের ঈশ্বরত্ব-প্রাপ্তির পূর্বেই ব্রন্মের জীবত্ব-প্রাপ্তি আবশ্যক । জীবত্ব-প্রাপ্ড 
পূর্ব সংঘটিত না হইলে, যে মায়ার আশ্রয় হইয়া ব্রহ্ম ঈশ্বর হয়েন, সেই মায়ার কল্পনা করিবে কে? 
কেননা, মায়াবাদীরা বলেন, জীব-কল্পিত মায়ার আশ্রয়রূপ ব্রহ্মই ঈশ্বর । 

তাহারা আরও বলেন -_শুদ্ধ ব্রক্মই ঈশ্বরের মায়া দ্বারা--অবিদ্যার দ্বারা_-_অভিভূত হইয়া 
জীবত্ব প্রাপ্ত হইয়াছেন। ইহাতে বুঝা যায়_-ব্রন্মের পক্ষে আগে ঈশ্বরত্ব-প্রাপ্তি, তাহার পরে 
জীবত্ব-প্রাপ্তি। 

পুর্ব জীবত্ব সিদ্ধ না হইলে ঈশ্বরত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। আবার পূর্বে ঈশ্বরত্ব সিদ্ধ না 
হইলেও জীবত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। ইহা এক অদ্ভুত যুক্তি। অপামপ্জস্যপূর্ণ বাক্য। 

তৃতীয়তঃ, তাহারাই বলেন, মায়ার ছুইটা বৃত্তি_মাঁয়া বা বিদ্যা এবং অবিদ্যা। বিদ্যাদ্বারা 
উপহিত ব্রহ্ম ঈশ্বর এবং অবিদ্যাদ্বারা উপহিত ব্রহ্ম জীব। ঈশ্বর যখন বিদ্যাদ্বারাই উপহিত, তখন 
তাহাতে অবিদ্যা থাকিতে পারেনা । অথচ, তাহারাই আবার বলেন__ঈশ্বরের অবিদ্যাদ্ধারা অভিভূত 
_ হইয়াই শুদ্ধ ব্রদ্ম জীবন প্রাপ্ত হয়েন। বিদ্যাবস্তাতে অবিদ্যার কল্পনা-_ইহাও অসামঞ্রস্যপূর্ণ। 
এইরূপে দেখ। গেল-__অবিদ্যোপহিত ব্রহ্মই জীব, এইরূপ অন্ধুমান যুক্তিবিরুদ্ধ। 


[ ১৭৬৩ ] 
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গ। পরিচ্ছেদ-প্রতিবিদ্ববাদ সম্বন্ধে মায়াবাদীদের তিনটা মতের আলোচনা 

মায়াবাদীদের মধ্যে তিনটা মত আছে। শ্রাজীবগোস্বামিপাদ সেই তিনটা মতের যে আলোচন। 
করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহা উল্লিখিত হইতেছে। 

প্রথম মত। অবিদ্যা হইতেছে জীবের আশ্রয়ন্বরূপিণী। জীব নানা বলিয়া অবিদ্যাও 
নান। প্রকার । অবিদ্যা, তদাত্মসন্বন্ধ (মবিদ্যার আশ্রিত ) জীব এবং তাহাদের বিভাগাদির অনাদিত্ব- 
নিবন্ধন অজ্ঞানবিষয়ীভূত ব্রহ্ম_শুক্তিতে যেমন রজত-ভ্রম হয়, তদ্রপ--জগদ্রপে বিবন্তিত হয়েন। 

এ-সন্থন্ধে শ্রীজীবপাদ বলেন_-এই মত স্বীকার করিতে গেলে ইহাঁও স্বীকার করিতে হয় যে, 
জ্ঞানম্বরূপ ব্রহ্ধও অজ্ঞানের বিষয়ীভূত হয়েন। তাহা কখনও সম্ভবপর নহে; কেননা, জ্ঞান ও 
অজ্ঞানে অত্যন্ত বিরোধ । 

অপর কোনও কোনও মায়াবাদী বলেন-_-“অজ্ঞানের বিষয়ীভূত ব্রহ্মাই ঈশ্বর” 

এই মত স্বীকার করিলেও অন্তর্ধ্যামি-শ্রতির সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়। কেননা, 
অন্তর্ধযামি-শ্রুতি বলেন--“জ্ঞানস্বরূপ ত্রন্মই সর্বত্র অবস্থিত থাকিয়! অন্তর্ধ্যামিরূপে জীব-জগতের 
নিয়মন করেন ।৮ 

“মায়াবচ্ছিন্ন চৈতন্যই ঈশ্বর, ঈশ্বরের আশ্রয়ই মায়”-_ইহাঁও বলা যায়না । কেননা, ইহা 
স্বীকার করিলে তাহার অন্তধ্যামিত্বে “দ্িগুণীকৃত্য বিরোধ” উপস্থিত হয়” । 

আবার “জীবত্ব অবিদ্যাকৃত”__ইহাঁও স্বীকার কর! যায় না। কেননা, অবিদ্যা অনাদি হইলেও 
অবিদ্যায় জীবের আশ্রয়ত্ব ঘটেনা। রজ্জুতে যে সর্পের ভ্রম হয়, ইহা অজ্ঞান। এই অজ্ঞান রজ্জু- 
সর্পাদিতে থাকেনা । যে লোক রজ্জুতে সর্প-ভ্রম করে, সেই লোকের মধ্যেই থাকে সেই অজ্ঞান। 
বীজান্কুরবৎ অজ্ঞানপরম্পরাদ্বারা জীবত্ব-পরম্পরার প্রসক্তি হয়। জন্মে জীবের উৎপত্তি এবং মরণে 
তাহার অস্ত এবং প্রতিজন্মেই তাহার পার্থক্য-প্রসিদ্ধি ঘটে। এইরূপ সিদ্ধান্তে জীবাত্বী যে অজ, নিত্য 
ও মোক্ষার্থ--এই শ্রুতি-প্রমাণ মিথ্যা হইয়া পড়ে। 

দ্বিতীয় মত। মায়ারাদী'দের দ্বিতীয় মত হইতেছে এই যে--“চৈতন্যের অবিদ্যাপ্রতিবিশ্বই 
ঈশ্বর এবং চৈতন্যের আভাসই জীব । ঈশ্বরও মিথ্যা, জীবও মিথ্য11৮ 

এ-স্থলে যে পদসমূহের সাঁমানাধিকরণ্য আছে, তাহা “রজ্ছ-সর্প”-এইরূপ বাধায় সামানা- 
ধিকরণ্যমাত্র ; অর্থাৎ রজ্ছু যেমন সর্প নহে, তদ্রুপ অবিদ্যা-প্রতিবিশ্ব চৈতন্যও ঈশ্বর নহে, 
চৈতন্যাভাসও জীব নহে। জীব-ত্রন্মের অভেদ-নিষেধক শ্রুতিবাক্য-সমূহই শুদ্ধ-সিদ্ধান্ত-সমর্থক ; 
সুতরাং সেই সকল শ্রুতিবাক্যেরই মহাবাক্যত্বস্বীকার্য্য। 

সুযুপ্তিতে সকলেরই লয় হয়; উত্থিত জীব পুনরায় সম্যক্‌ প্রকারে প্রতিপন্ন হইয়া থাকে। 
ইহাতে কোনও অজ্ঞাত সত্তার অঙ্গীকার করা হয় না। এই অভিমত ঈশ্বর-প্রতিপাদন-পক্ষেও 
অবিরুদ্ধ। কেননা, ঈশ্বরের জ্ঞাত সংস্কারই পরেও অনুবর্তন করে। 


[ ১৭৬৪ ] 
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তৃতীয় মত। মায়াবাদীদিগের তৃতীয় মত হইতেছে এই £_ 

সত্ব, রজঃ ও তমঃ__এই ত্রিগুণাত্মিক। অবিদ্যা ব্রক্ষকে আশ্রয় করিয়া থাকে । কাঁ্যযলাঘবার্থ 
সেই অবিদ্যাই “আবরণ-শক্তি” ও “বিক্ষেপ-শক্তি” ভেদে “অবিদ্যা” ও “মায়া” নামে অভিহিত 
হয়। আবরণ-শক্তিতে (অর্থ।ৎ অবিদ্য'য়) চৈতন্য-প্রতিবিষ্ব হইলে উহ *জীব”-নামে কথিত হয় 
এবং বিক্ষেপ-শক্তিতে (অর্থাৎ মীয়াতে ) প্রতিবিষ্বিত চৈতন্যই “ঈশ্বর ।৮ অর্থাৎ অবিদ্যোপহিত 
চৈতন্যই জীব এবং মায়োপহিত চৈতন্যই ঈশ্বর । 

উপাধিনিষ্টরূপে বিশ্বের অভিন্নভাঁবে প্রতীয়মান বিশ্বই হইতেছে প্রতিবিষ্ব। “আমি ঈশ্বর, 
এই জ্বগতের আঙ্টা ; আমি জীব, আমি কিছু জানি না”-__-এইরপ জ্ঞান উপাধিনিষ্ঠ চিৎপ্রতিবিস্বেরই 
অধ্যবসায় মাত্রঃ অর্থাৎ ঈশ্বরের কর্তৃত্ব এবং জীবের অজ্ঞতা হইতেছে কেবল উপাধিরই 
বিলাস-বিশেষ। 

শুদ্ধ, স্বপ্রকাশ ত্রন্ে অবিদ্যা-সন্বন্ধের বিরোধ নাই। অবিদ্যার আর কোনও আশ্রয় নাই ; 
কেননা, উহার আর অপর নাশক নাই। দিবা দ্বিপ্রহরে সর্ধত্রই আলোক, কেবল উলৃকই 
(পেচকই ) অন্ধকার দেখে । উলুকের নিকটে অন্ধকার, অপর সকলের নিকটে আলোক--স্থৃতরাং 
নির্র্বিরোৌধ। তদ্রুপ সাঙ্গী চেতন্যের ঘাতক নাই বলিয়া, প্রত্যুত ভাসকত্ব আছে বলিয়। প্রমাণবৃত্তির 
দ্যোতক। এই কারণে, ঈশ্বরের অধীন অবিদ্যা জীবের অনাদি অদৃষ্টবশতঃ সত্ব, রজঃ ও তমঃ 
ইহাদের প্রত্যেকের আধিক্যে স্থিতি, স্থষ্টি ও লয় কার্যা সম্পন্ন করিয়া থাকে। 

উল্লিখিত মত সম্বন্ধে (শ্রীজীবপাদাদি) অন্যান্য আচার্য্যেরা বলেন--ইহা অযুক্ত। অনাদিকাল 
হইতেই এই অনন্যাশ্রয়া অবিদ্য। দ্বার! জীবাদির দ্ৈতত্ব কল্পিত হইয়া আসিতেছে; এই দ্বৈত-কল্পনার 
অন্য কল্পক নাই । জীবাদি-দ্বৈত-কল্পন। অবিদ্যারই স্বভাব। উষ্ণতা যেমন অগ্নির স্বাভাবিকী শক্তি, 
মায়াবাদীদের মতে ব্রন্মের তদ্রুপ কোনও শক্তি নাই। ব্রন্ষের স্বাভাবিক-শক্তিমত্তার অভাবহেতু, 
ব্রহ্মব্যতীত অপর বস্তুরও অভাবহেতু এবং শক্তিমান্‌ ব্যতীত শক্তিরও অভাবহেতু ত্র্মের সহিত অবিদ্যার 
কোনও সন্বন্ধই থাকিতে পারে না। ফলতঃ স্বাভাবিকত্ব, আরোপিতত্ব, ব৷ তটস্থত্ব-এই সকল ভাবের 
কোনও ভাবেই ত্রন্মের সহিত অবিদ্যার সম্বন্ধ নাই। স্ৃতরাং চক্ষুঃ-কর্ণাদি পঞ্চজ্ঞানেক্দ্িয় ব্যতীত 
জীবের যেমন ষষ্ঠ জ্ঞানেন্দ্রিয়ের একান্ত অভাব, ত্রন্মের পক্ষেও তদ্রপ অবিদ্যার একান্ত অভাঁব। 
(তাৎপর্য্য এই যে মায়াবাদীর! ব্রন্মের শক্তি স্বীকার করেন না, ব্রহ্ম ব্যতীত অপর কোনও বস্তুর 
অস্তিত্বও ন্বীকাঁর করেন না। এই অবস্থায় অবিদ্যা কোথা হইতে আসিতে পারে? অবিদ্যার 
আবরণাত্মিক! বা বিক্ষেপাত্মিকা বৃত্তিই বা কোথা হইতে আসিতে পারে? এতাদৃশী অবিদ্যার সঙ্গে 
ব্রন্ের সম্বন্ধই বা কিরূপে সম্ভবপর হইতে পারে ?) 

আবার, শুদ্ধ অদ্বয়চৈতন্যের প্রতিবিস্বত্ স্বীকার করিতে গেলে প্রতিবিস্বের কল্পনা-কর্তৃত্বাদরির 
অভাব ঘটে। তদ্রপ কল্পনা করিলেও তাহ! নিক্ষল হইয়। পড়ে। জলে সূর্যের প্রতিবিম্ব পতিত হয়; 
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ইহা সম্ভবপর । কেননা, সূর্য্য সাঁবয়ব, পরিচ্ছন্ন এবং জল হইতে দূরে অবস্থিত। কিন্তু নিরবয়ব, 
সর্ধব্যাপক, অপরিচ্ছিন্ন -_স্থতরাং অব্যবহিত ব্রন্ষমের কিরণচ্ছট কাহার উপর পতিত হইবে ? স্থুতরাং 
প্রতিবিন্বত্ব-সংঘটন একেবারেই অসন্তব। অতএব, ত্রন্মে অবিদ্যাসন্বন্ধ সিদ্ধ হইলেই তৎপ্রতিবিন্ 
জীব সিদ্ধ হইতে পারে । আবার, এইরূপ সিদ্ধান্তানুসারে জীব সিদ্ধ হইলেই ব্রন্মে জীবকল্পিত অবিদ্যা- 
সম্বন্ধ স্থির হইতে পারে। ইহাতে পরস্পরাশ্রয়-প্রসঙ্গ বা অন্যোন্যাশ্রয়-দোষ ঘটে । 

ব্রন্মে অবিদ্যা-সম্ন্ধ কল্িত হইলে তাহার ফল হইবে এইরূপ । দিবা দ্বিপ্রহরে প্রখর 
সুধ্যজ্যোতিতে অবস্থান করিয়াও উলুক (পেচক) যেমন অন্ধকার দেখে, ্রন্ধান্বরূপ জীবও তদ্রুপ অবিদ্য'র 
অন্ধকারে অবস্থান করে । সেই অবিদ্যাসন্ন্ধদ্বারাই অবিদ্যা,জীবত্ব, ঈশ্বরত্ব-এইরূপ ভ্রমজ্ঞানের উদয় 
হয়। আবার তাহা হইতেই জীবাদি-লক্ষণ প্রতিবিন্ব-প্রাপক অপর উপাধির কল্পনা করা হয়। এইব্ধপ 
কল্পনার কোনও অর্থ থাকিতে পারে না। জ্ঞানবানে অজ্ঞান দৃষ্ট হইতে পারে, তাহ] সম্ভবপরও হইতে 
পারে। কিন্তু জ্ঞানমাত্রবস্তরতে কখনও উহার সস্তাবনা থাকিতে পারে না। জ্বানে ও অজ্ঞানে অত্যন্ত 
বিরোধ । 

যদি বল! যায়__-মরীচিকায় যেমন জলের কল্পনা হয়, তদ্রুপ কল্পনাময়-উপাধির সম্বন্ধে ব্রন্মের 
প্রতিবিস্বও সম্ভবপর হইতে পারে? উত্তরে বলা হইতেছে-_তাহা হইতে পারে না। কল্পনাময় 
উপাধির সম্বন্ধে প্রতিবিন্বের সম্ভাবনা নাই। কল্পিত দর্পণে কাহারও প্রতিবিন্ব দৃষ্ট হইতে 
পারে না। 

আবার যদি বল যায়__সমগ্র আকাশের অবয়ব নাই সত্য ; কিন্ত একহস্ত-পরিমিত, কি এক 
প্রাদেশ-পরিমিত অত্যল্লাংশ আকাশের একদেশ-বিশিষ্ট অবয়ব স্বীকারপূর্বক, উহাতে যে তৃূর্ধ্যরশ্ি 
আপতিত হইয়া সেই আকাঁশের সহিত একাত্মত। প্রাপ্ত হয়, উহার অব্যবহিত চ্ছটার সম্বন্ধে সঞ্তাত 
প্রতিবিন্বের ন্যায় অখণ্ড ব্রন্দমেরও ক্ষুদ্রতম অংশের প্রতিবিন্বতা-ভান অত্যন্ত অসম্ভব নয়। 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন-_ এই উক্তিও যুক্তিসঙ্গত নয়। কেননা, নিরবয়ব 
এবং নীরূপ ( রূপহীন ) ব্রন্ষের প্রতিবিন্ব সম্ভপর নয় ; উপাধিরও কোনও রূপ নাই ; সুতরাং উপাধির 
প্রতিবিম্ব অত্যন্ত অসম্তব। দেহের সহিত তাঁদাত্য-প্রাপ্ত চৈতন্যের দেহ-প্রতিবিন্বত্ব কাহারও 
উপলব্ধির বিষয় হয় না । 

আরও বিবেচনার বিষয় আছে। মুখাদির প্রতিবিন্ব দৃশ্য হয়; কিন্তু তাহার দ্ষ্টা 
প্রতিবিষ্ব নহে, তাহার দ্রষ্টাী হইতেছে অপর ব্যক্তি। এ-স্থলে, ব্রহ্ম ষে প্রতিবিস্বত৷ প্রাপ্ত হইয়! জীব 
এবং ঈশ্বর হয়েন, সেই প্রতিবিন্বের দ্রষ্টী কে? আবার, দৃশ্যত্বেই বা জড়ত্ব না হইবে কেন? এই সমস্ত 
অন্নুপপত্তি বশতঃ প্রতিবিস্ববাদ স্বীকৃত হইতে পারে না। 

প্রতিবিন্বূপ বস্তুতে নিজোপাধির কল্পনা ও বিনাশের নিমিত্ত তুচ্ছ ভাব প্রদর্শন না 
করিলে__জীবের প্রামাণ্য-জ্ঞীনের দ্বারাও উপাধিরূপ অবিষ্ভা বিনাশের সম্ভাবনা থাকে না। 
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প্রতিবিষ্বিত বস্তুর উপাধিনাশের কথা দূরে থাকুক, বিশ্ব ও প্রতিবিষ্ব পৃথক্‌ অধিষ্ঠানে অবস্থিত বলিয়া 
প্রত্যক্ষই ভেদের উপলব্ধি হয়। তাহাতে, প্রতিবিস্ব-সথশলনে বিশ্ব-সঞ্চালনও দৃষ্ট হওয়ার কথা; 
কিন্তু তাহ! দৃষ্ট হয় না। বিশ্বের বিপরীত দিকে প্রতিবিশ্বের উদয় হয় সুর্যের উদয়াস্ত দর্শন ন! 
করিলে স্বচ্ছ পদার্থে কেবল এ অভাস জ্যোতিই দৃষ্ট হইয়া থাকে - কেবল স্বচ্ছবন্তুতে সংযুক্ত দৃষ্টিবশতঃ 
তছুদ্‌গত প্রতিবিম্ব দেখিতে পাওয়া যায়। এতাদৃশ স্থলে দর্শনেন্দ্রিয়ের সহিত বিশ্ববস্তুর সংযোগ 
ঘটে না। এই অবস্থায় প্রতিবিস্বের বিশ্বত্বাভাবে বিশ্বনাশেই আভাস-নাশের ন্যায় মোক্ষতার প্রসঙ্গ 
আসিয়। পড়ে ; অর্থাৎ বিশ্ব নাশ প্রাপ্ত হইলেই যেমন তদাভাস প্রতিবিস্বের নাশ হয়, সেইরূপ ব্রন্মের 
বিনাশেই অবিদ্যোপাধিক জীবত্ব-নাশ-জনিত মোক্ষত্ব সম্ভবপর হইতে পারে । 

তাঁৎপর্ধ্য হইতেছে এইরূপ । মীয়াবাদ-মতে অবিদ্ভাতে প্রতিবিস্বিত ব্রক্মই জীব__জীব 
হইতেছে ব্রন্ষের প্রতিবিষ্ব এবং ব্রহ্ম হইতেছেন তাহার বিশ্ব। তাহা হইলে প্রতিবিন্বত্ব-বিনীশেই 
জীবের মোঁক্ষ সম্ভব। প্রতিবিস্বত্ব ছুই রকমে নষ্ট হইতে পারে-_এক, অবিদ্যরূপ উপাধির বিনাশে বা 
অপসারণে, আর--প্রতিবিন্বের বিনাশে। প্রথমতঃ, উপাধির বিনাশ বা অপসারণের কথা বিবেচন। 
করা যাউক। এই উপাধিকে কে বিনষ্ট বা অপসারিত করিবে? জীব? নাকিব্রক্ম? জীব তাহা 
পারে নী । কেন না, জীব হইতেছে উপাধিতে প্রতিবিস্থমীত্র, দর্পণে যেমন কোনও বস্তুর প্রতিবিন্ব হয়, 
তন্রপ। প্রতিবিষ্বের ড্রষ্টা প্রতিবিন্ব নহে; অর্থাৎ প্রতিবিম্ব জানে নাযে, সে একটী প্রতিবিস্ব; 
স্থতরাং তাহার প্রতিবিন্ব-বিনাশের চেষ্টাও সে করিতে পারে না । প্রতিবিস্ব দর্পণকে (উপাধিকে ) 
নষ্টও করিতে পারে না, অপসারিতও করিতে পারে না। ব্রহ্মও পারেন নাঃ কেননা, মায়াবাদীর 
মতে ব্রহ্ম নিধ্বিশেষ, নিঃশক্তিক; উপাধিকে বিনষ্ট বা অপসারিত করিবার শক্তি তাহার নাই। 
দ্বিতীয়তঃ, প্রতিবিস্বের বিনাশ । কিন্তু প্রতিবিস্বকেই বা! বিনষ্ট করিবে কে? শৃর্রোক্ত কারণে 
প্রতিবিন্বর্ূপ জীবও তাহ পারে না, ব্রহ্মও পারেন না। আবার, বিস্বকে বিনষ্ট করিলেই 
প্রতিবিম্বের বিনাশ সম্ভব । বিন্ব হইতেছেন ব্রহ্ম, যিনি নিত্য বস্ত। সুতরাং ব্রন্মের বিনাশ 
কখনও সম্ভব নয়; সুতরাং প্রতিবিন্বের বিনাশও সম্ভব নয়। আবার, বিশ্ব বিনষ্ট না হইলে 
প্রতিবিম্বের বিনাশ-ন্থৃতরাঁং জীবের মোক্ষও সম্ভবপর হইতে পারে না। 

এইরূপে দেখা গেল-_-অবিদ্ভাতে প্রতিবিদ্বিত ব্রহ্মই জীব-_-এই মত স্বীকার করিলে জীবের 
মোক্ষই অসম্ভব হইয়া পড়ে। 

আবার, শ্বর হইতেছেন নিত্য বিদ্যাময়; জীব অনাদিকাল হইতেই «আমি জানিনা” 
এইবূপ অভিমান পোষণ করে বলিয়া অবিদ্যোঁপহিত। ত্রন্মে বিক্ষেপরূপ অবিদ্যাংশ-সম্বন্ধের কল্পনা 
অযৌক্তিক বলিয়া ঈশ্বরাকার প্রতিবিম্ব কোনও প্রকারেই উপপন্ন হয় না। এই অবস্থায়, যর 
জীব ও ঈশ্বরের পৃথক্‌ পৃথক্‌ নিজ উপাধি স্বীকার করা যায়, তাহাঁতেও দোষ ঘটে। দোষ এই যে, 
বৃহদারণ্যক-শ্রতিতে ঈশ্বর-সন্থন্ধে যে সব্বান্তর্যামি-শ্রুতিবাক্য ৃষ্ট হয়, সে-সকল শ্রুতিবাক্যের সহিত 


[ ১৭৬৭ ] 
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বিরোধ উপস্থিত হয়। দুগ্ধজলবৎ পরস্পর মিশ্রিত উপাধিদ্বয়ে প্রতিবিষ্বের একত্বই সম্ভাবিত হয়। 
এই দোষ পরিহারের জন্য ঈশ্বরকে অবিদ্যার প্রতিবিম্ব না বলিয়৷ যদি মায়া-প্রতিবিম্ব বল! হয়, 
তাহা হইলে ঈশ্বরের স্বশক্তি ও মায়াবশীকরণত্ব-গুণের অভাবে তাহার এশ্বর্ষ্যের অসিদ্ধি 
হয়। প্রত্যুত জলে চন্দরপ্রতিবিস্ব যেমন জলের ক্ষোভে ক্ষুব্ধ এবং জলের স্থৈর্ধ্যে স্থির হয়, ঈশ্বরকেও 
তদ্রুপ উপাধির বশ্যতায় তঙ্চেষ্টান্ুগত হইতে হয়। তাহা হইলে ঈশ্বর মায়াধীশ না হইয়া মায়ার 
বশীভূতই হইয়া পড়েন। আর অধিক কথা কি? শ্রুতি-পুরাণাদি-প্রসিদ্ধ পরমেশ্বরের ন্বরূপগত 
এশ্বর্যযাদিরও মায়িকত্বমাত্র স্বীকার করিতে গেলে পরমেশ্বর-নিন্দীজনিত ছুব্বার অনির্র্বচনীয় মহাপাঁতক- 
কোটির প্রসঙ্গও ঘটে । 
এই সমস্ত কারণে প্রতিবিষ্ববাদ বিচারসহ-_স্ুতরাং স্বীকৃত-- হইতে পারে ন1। 
(১) প্রতিবিদ্ববাদের সমর্থনে মায়াবাদীর্দের কথিত শাস্ত্রবাক্যের আলোচন! 
পূর্ব্বোল্লিখিত আপত্তির উত্তরে বিরুদ্ধবাদীর1 বলিতে পারেন -_ প্রতিবিস্ববাদ যে শাস্ত্রসম্মত, 
তাহার প্রমাণ এই £- 
“্যথ। হায়ং জ্যোতিরাত্ব৷ বিবস্বীনপে। ভিন্ন বহুধৈকো ইন্ুগচ্ছন্। 
উপাধিন ক্রিয়তে ভেদরূপো। দেবঃ ক্ষেত্রেঘ্বেবমজো ইয়মাত্মা ॥৮ ইতি । 
“এক এব তু ভূতাত্বা ভূতে ভূতে ব্যবস্থিতঃ | 
একধা বনুধা চৈব দৃশ্ঠাতে জলচন্দ্রবং ॥ ইতি চৈবমাদিষু ॥ 
_ অত এব চোপমা সূর্য্যকাদিবৎ ॥ ৩।২।১৮ ॥” ব্রন্মনূত্রভাব্যে শ্রীপাদ শঙ্করাচার্ধ্যধৃত প্রমাণ ।৮ 
তাৎপর্য । “এই জ্যোতির্ময় সুর্য এক হইলেও যেমন বহু জলপুর্ণ ঘটে অনুগত 
( প্রতিবিদ্বিত ) হইলে বনহুর ন্যায় প্রতীয়মান হয়েন, তদ্রুপ এই জন্মদিরহিত স্বপ্রকাশ আত্মা এক 
হইলেও ( মায়ারপ ) উপাধিদ্বারা বহু ক্ষেত্রে ( বহু দেহে ) অনুগত হওয়ায় বনহুর ন্যায় হইতেছেন। 
একই ভূতা ত্বা প্রত্যেক ভিন্ন ভিন্ন ভূতে ( দেহে ) অবস্থিত হইয়া জলচন্দ্রের ম্যায় (জলে প্রতিবিস্বিত 
চন্দ্রের ন্তাঁয়) এক এবং বনু প্রকারে দৃশ্য হইয়া! থাকেন ।” 
এই সকল উক্তি হইতে মনে হইতে পারে-_-জীব হইতেছে পরমাত্মার প্রতিবিহ্ব। 
শ্রীপাদ জীবগোশ্বামী তাহার গ্রীতিসন্দর্ভে এ-সম্বন্ধে যাহা বলিয়াছেন, তাহ! এ-স্থলে বিবৃত 
হইতেছে । তিনি বলিয়াছেন-_“বিস্ব-প্রতিবিষ্বনির্দেশশ্চ অন্থুবদগ্রহণাদিত্যাদিসুত্রদ্ধয়ে গৌণ এব 
যোজিতঃ। শ্রীতিসন্দর্ভঃ। ৭ম অনুচ্ছেদ ॥ প্রভূপাদ শ্রীল প্রাণগোপাল গোস্বামি-সংস্করণ ॥ ৯৬ পৃষ্ঠা ॥ 
_বিষ্ব-প্রতিবিস্ব-নির্দেশ 'অন্কুবদগ্রহণাৎ তু ন তথাত্বম্‌॥ ৩২1১৯ ॥' এবং 'বৃদ্ধি-হ্রাসভাক্ত মন্ত্ভ।বা দুভয়- 
সামঞ্জন্তাদেবম্‌॥ ৩।২।২০ ॥-এই ব্রন্সৃত্রদ্ধয়ে গৌণভাবে যোজিত হইয়াছে ।” 
তৃত্রদ্বয়ের তাৎপর্য এই। প্রথমোক্ত “অন্ধুবদগ্রহণাৎ তু ন তথাত্ম্প-সুত্র। অস্থুবং 
( জলের হ্যায় ) অগ্রহণাৎ (গ্রহণ কব যায় না বলিয়া) তু (কিন্তু) ন তথাত্বম (সেইরূপ ভাব নয় )। 
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জল-সূর্ধ্যাদির দৃষ্টান্ত এ-স্থলে স্বীকার করা যায় না; কেননা, পরমাত্বা জল-স্ধ্যাদির ন্যায় পরিচ্ছিন্ন 
নহে। দূরবর্তী সূর্ধ্য ও তাহার প্রতিবিস্বের আশ্রয়ভূত জলের সহিত পরমাত্মা ও জীবোপাধির সাম্য 
নাই বলিয়া জীবকে পরমাত্মার প্রতিবিষ্ব বলা যায় না। জীবের উপাধি অবিদ্যা; তাহ! 
পরমাত্মারই শক্তিবিশেষ, অন্য কিছু নহে। জল থাকে সূর্য হইতে দূরবন্তাঁ প্রদেশে ; কিন্তু অবি্ধা 
পরমাস্্া হইতে সেইরূপ দূরবর্তী প্রদেশে থাকে না, থাকিতে পারেও না) কেননা, পরমাত্মা বিভু 
বা সর্বব্যাপী বলিয়া তাহা হইতে দূরবত্ত্ণ হওয়া কোনও বস্তুর পক্ষেই সম্ভবপর নহে । আবার, 
পরিচ্ছিন্ন বস্তুরই প্রতিবিন্ব সম্ভব; কিন্তু পরমাত্মী অপরিচ্ছিন্ন, এজন্য পরমাত্সার কোনও প্রতিবিশ্ব 
হইতে পারে না। যদ্দি বলা যায়_-অপরিচ্ছিন্ন আকাশের যেরূপ প্রতিবিশ্ব সম্ভব হয়, অপরিসচ্ছিন্ন 
পরমাত্মার তদ্রুপ প্রতিবিন্ব সম্ভব হইতে পাঁরে। ইহার উত্তরে বল! যায়-_শাকাশের প্রতিবিশ্ব 
কেহ দেখেনা, প্রতিবিম্ব দেখে আকা শগত পরিচ্ছিন্ন জ্যোতির অংশবিশেষের। শাস্ত্রে যে প্রতিবিস্বের 
উল্লেখ দেখা যায়, তাহার তাৎপর্য্য _মুখ্যভাবে প্রতিবিষ্বের নির্দেশ নহে, গৌণভাবেই এই নির্দেশ । 
ইহাই হইতেছে “অন্থুবদগ্রহণাৎ”-ইত্যাদি ৩/২।১৯-তরঙ্স্থত্রের তাৎপর্ধ্য। 

প্রতিবিষ্ব-শবের গৌণভাবে তাৎপর্য কি, পরবর্তী স্যত্রে তাহা প্রদগিত হইয়াছে। 
পরবন্তাঁ শুত্রটী হইতেছে-_“বৃদ্ধিত্'সভাক্ত মন্তর্ভ।বাতুভয়-সামপ্তীস্ত।দেবম্‌ ॥ ৩1২২০ 1৮ বৃদ্িহ্াসভাক্ত ম্‌ 
(বৃদ্ধিভাগিত্ব ও হ্াসভাগিত্ব ) অস্তভণবাৎ ( মধ্যে অবস্থানবশতঃ) উভয়-সামপ্রসন্ত।ৎ (উভয়ের -উপমান 
ও উপমেয়-এই উভয়ের সামগ্রস্ত রক্ষার নিমিত্ত) এবম্‌ ( এই প্রকার )। সাধর্্য।ংশেই প্রতিবিস্ব- 
বাচক-শাস্্বাক্যের তাংপর্য্ের পর্য/বপান। এইরূপ হইলেই উপমান ও উপমেয়--এই উভয়ের 
সঙ্গতি রক্ষিত হইতে পারে। পুর্বস্থৃত্রে বিশ্ব-প্রতিবিশ্ব-ভাবের মুখ্যত্ব নিরসন করিয়া কিঞ্চিৎ 
সাধন্মনগ্রহণপৃর্্বক প্রকরণগত সেই ভাব ব্যাখ্যাত হইয়াছে। তাহা এইরূপ। ন্ুযর্ট হইতেছে__ 
বৃদ্ধিভাকৃ_বৃহদায়তন, স্বতন্ত্র, জলাদি-উপাধিধর্মরে অসংস্পৃষ্ট। আর, স্ুর্য্যের প্রতিবিষ্ব হইতেছে 
_ হ্বাসভাকৃ_ক্ষুদ্রয়তন, পরতন্ত্র (অর্থাৎ স্্যের অধীন ), জলাদি-উপাধিধশ্ম-সংযুক্ত। তদ্রপ, 
পরমাত্মা হইতেছেন বিভু, স্বতন্ত্র এবং প্রকৃতিধন্মে নিলিপ্ত। আর, তাহার অংশভূত জীব হইতেছে 
অণু, পরতন্ত্র এবং প্ুকৃতিধর্মে লিপ্ত। এইরূপ ভাবেই বিশ্ব-প্রতিবিষ্ব-খুচক শ্রাতবাকে)র সঙ্গতি 
রক্ষিত হইতে পারে । ইহাই হইতেছে ৩1২।২০-ব্রহ্মস্থত্রের তাৎপর্ধ্য। 

এস্থলে উপমান ও উপমেয়ের সাধর্শ্য বা সাদৃশ্য হইতেছে এইরূপ। সূর্য ও পরমাত্মার 
সাধ্য বা সাদৃশ্য, বথা-_বৃহদায়তনত্ব, স্বত্ত্ব এবং উপাধিধর্শে নিলিপ্ততা। আর, ৃর্ধ্যের প্রতি বিশ্ব 
ও জীবের সাধন্ময বা সাদৃশ্য, যথ।_ ক্ষুদ্রায়তনত্ব, পরতন্তত্ব এবং উপাধিধর্ষরে লিপ্তত্ব। এই সাংম্ম্যও 
কিব্িিৎ সাদৃশ্যে, সর্ববাতোভাবে সমানধর্্মত্বে নহে। বৃহদায়তনত্বে সুধ্য ও পরমাত্মা সান নহে) 
যেহেতৃ, পরমাত্মা সর্ববব্যাপক, স্ুধ্য সব্ধব্যাপক নহে; অন্যান্য ধর্ম সম্বন্ধেও তদ্রেপ। সবর্বাংশে 
সমান হইলে উপমান ও উপমেয়, দৃষ্টান্ত ও দাষ্টয।স্তিকের ভেদই থাকেনা, উভয়েই এক হইয়া যায়। 


[ ১৭৬৯ ] 
২২ ও 
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্রীপাদ শঙ্করও এই ভাবেই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। এজন্ত গ্রীপাদ জীবগোন্বামী লিখিয়ীছেন-_-“অতএব 
শঙ্কর-শারীরকেইপি “অন্বুবদগ্রহণান্ন তথাত্বম্ঃ-ইত্যনেন হ্ায়েন প্রতিবিস্বত্বং বিরুধ্য 'বৃদ্ধিহ্বাসভাক্ত মন্ত- 
ভবাছ্ভয়সামপ্রস্তাদেবম্ঠ ইতি ন্তায়েন প্রতিবিস্ব-সাদৃশ্যমেব স্থাপ্যতে । তচ্চ প্রতিবিন্বত্ধমেবাভাসী-: 
করোতি।” তাৎপর্ধয--শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্যেও প্রতিবিশহ্ব-সাদৃশ্যই স্থাপিত হইয়াছে। 

ইহার পরে শ্রীজীবপাদ আরও বলিয়াছেন_“অতঃ “আভাস এব চ (২1৩।৫০-ত্রক্গস্ত্র ), 
ইত্যত্রাপি তদ্বদেব মন্তব্যম্‌। প্রতিবিষ্বাভাসম্ভ তত্তুল্যঃ, ন তু বস্ততঃ প্রতিবিশ্ব এবেত্যর্থঃ | 
“আভাস এব চ"-এই ( ২৩৫০ )-ত্রঙ্গাস্ত্রের তাৎপর্য ও তদ্রুপই বুঝিতে হইবে। প্রতিবিস্বের আভাস 
বলিতে কিন্তু প্রতিবিম্বের তুল্যই বুঝায়, বস্তুতঃ প্রতিবিন্ব বুঝায় না” 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে বুঝা গেল-_-শান্ত্রে যে স্থলে জীবকে পরমাত্মার “প্রতিবিম্ব” 
বলা হইয়াছে, সে-স্থলে “প্রতিবিষ্বশব্দের তাৎপধ্য হইতেছে “প্রতিবিস্বের তুল্য”, বাস্তবিক 
প্রতিবিস্ব তাহার তাৎপর্ধ্য নহে। *প্রতিবিদ্ব”-শব্দের গৌণীর্থ হইতেছে- প্রতিবিদ্বতুল্য ; “অস্থুবদগ্রহণাৎ»- 
ইত্যাদি ব্রন্গস্ত্রদ্ধয়ে ব্যাসদেবই তাহা জানাইয়া গিয়াছেন এবং গ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্য হইতেও 
তাহ! বুঝা যাঁয়। 

শ্রীপাদ জীবগোন্বামীর তত্বসন্দর্ভের ৪*-অন্ুচ্ছেদের (প্রভৃপাদ শ্রাল সত্যানন্দ-গোন্বামি- 
সংস্করণ ) টীকায় শ্রীপাঁদ খলদেব বিদ্যাভূষণ নৃসিংহোত্তর-তাঁপনীশ্রুতি হইতে নিয়লিখিত বাক্যটী 
উদ্ধত করিয়াছেন £ 

জীবেশীবাভাসেন করোতি মায়া চাবিগ্ভাচ স্বয়মেব ভবতি ।-_নৃসিংহোত্তরতাপনী, নবম খণ্ড। 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে কেহ কেহ মনে করেন-_-জীব ও ঈশ্বর মায়ারই স্থষ্টি। মায়াতে 
প্রতিবিস্বিত ব্রক্মই ঈশ্বর এবং অবিগ্ভাতে প্রতিবি স্বিত ব্রন্মই জীব। 

কিন্তু এই যথাশ্রুত অর্থ যে বিচারসহ নহে, শ্রীপাদ বলদেব তাহা শ্রুতিবাক্যদ্বারাই 
দেখাইয়া গিয়াছেন। শ্রুতি বলেন_-অগৃত্যো নহি গৃহাতে- ব্রহ্ম হইতেছেন অবিগ্ভার বা মায়ার 
অগৃহ্য ; অবিদ্য। বা! মায় কিছুতেই ব্রন্মকে স্পর্শ করিতে পারে না” স্থতরাং মায়ার বা অবিদ্যার 
উপাধি-সংযোগে ত্রহ্মই ঈশ্বর-ভাব বা জীবভাব প্রাপ্ত হয়েন_ইহা' স্বীকাধ্য হইতে পারে না। 

[ বিশেষত নৃনিংহতাপনী শ্রুতি নিজেই বলিয়! গিয়াছেন-__পরমাত্বাকে মায়াস্পর্শও করিতে 
পারে না। “নাত্মানং মায়া স্পৃশতি ॥ নৃসিংহপূর্ববতাঁপনী ॥ ১৫1১” 

নৃসিংহতাপনী শ্রুতি এক বার যখন বলিয়াছেন যে, মায়া ব্রহ্মকে স্পর্শ ও করিতে পারে না, 
তখন সেই নৃসিংহতাঁপনী যদি আবার বলেন যে, জীব ও ঈশ্বর মায়ারই স্থষ্টি_তাহ! হইলে এই 
বাক্যদ্বয় হইয়া পড়িবে পরস্পর-বিরোধী। কিন্তু ইহার সমাধান কি? 

“জীবেশাবাভাসেন করোতি মায়া”-ইত্যাদি বাক্যটার যথা শ্রত বা মুখ্য অর্থ গ্রহণ করিলেই 
“নাত্মানং মায়া স্পশতি”-বাক্যের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয় এবং “অগৃহ্যো ন হি গৃহাতে”-ইত্যাদি 
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অন্ান্ত শ্রুতিবাক্যের সহিতও বিরোধ দেখা দেয়। এভাদৃশ বিরোধ পরিহারের নিমিত্ত “জীবেশাবা- 
ভাসেন”-ইত্যাদি বাক্যটীর গৌণার্থ ই গ্রহণ করিতে হইবে |] 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর আনুগত্যে শ্রীপাঁদ বলদেবও “অস্থুবদগ্রহণাৎ” ইত্যাদি ্রন্সুত্রদয়ের 
সহায়তায় দেখা ইয়াছেন যে, “জীবেশাবাভাসেন”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের গৌণার্থ (অর্থাৎ আভাসের 
বা প্রতিবিম্বের সাদৃশ্টার্থ ) গ্রহণ করিলেই সমস্ত শ্রুতিবাক্যের সঙ্গতি রক্ষিত হইতে পারে। পূর্বের্বই 
প্রদশিত হইয়াছে_-শ্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহার সর্ধসন্াদিনীতে বলিয়াছেন__আভাস-শব্দে তুল্যতাই 
বুঝায়-_“প্রতিবিশ্বাভাসম্্ব তন্তুল্যঃ, ন তু বস্তুতঃ প্রতিবিম্ব এবেত্যর্থঃ।” উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যেও 
“আভাস”-শব্দই আছে; তাহার তাৎপর্য্য-_প্রতিবিস্বতুল্য, কিন্তু প্রতিবিষ্ব নহে। 

গৌণার্থের তাৎপর্য্য এইরূপ । জীবপক্ষে-_জলের ক্ষোভে সুর্যের প্রতিবিষ্ব ক্ষুব্ধ হয়, কিন্ত 
তাহাতে ্ূর্ধ্য ক্ষুব্ধ হয় না। তদ্রুপ, সংসারী জীব মায়াদ্বার প্রভাবান্বিত হয়, কিন্তু ব্রহ্ম তদ্দার৷ 
প্রভাবান্বিত হয়েন না। ঈশ্বর পক্ষে_ স্থ্টিসন্বন্ধীয় কার্যে অব্যবহিত ভাবে সংশ্লিষ্ট পুরুষাবতার- 
গুণাবতারাদি মায়াকে পরিচালিত করিয়া তদ্দারা স্থষ্টিসম্বন্ধীয় কাষ্য সমাধা কবেন; সুতরাং 
মায়ার সহিত তাহাদের সম্বন্ধ আছে; কিন্তু ত্রন্মের সহিত মায়ার তদ্রপ কোনও সম্বন্ধ 
নাই। কেবলমাত্র মায়ার প্রভাঁব-সম্বন্ধেই এ-স্থলে উপমান ও উপমেয়ের সাদৃশ্য, অন্ত কোনও 
বিষয়ে নহে। 

(২) ব্রঙ্গের সর্বধগতত্বই পরিচ্ছেদবাদের বিরোধী 

ব্রহ্ম হইতেছেন সর্ধবগত, সর্ধব্যাপক, বিভূ বন্ত। ইহা! মায়াবাদীদেরও স্বীকৃত। অথচ 
তাহারা বলেন-_-ঘটের দ্বারা পরিচ্ছিন্ন বৃহদাকাশের অংশ যেমন ঘটাকাশরূপে পরিণত হয়, তদ্রুপ 
উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিন্ন ব্রহ্গই জীব-ভাব প্রাপ্ত হয়েন। 

ইহ! অযৌক্তিক। কেননা, ব্রহ্ম সব্বগত এবং সর্বব্যাপী বলিয়া তাহার কোনওরূপ 
পরিচ্ছেদই সম্ভবপর নহে । বৃহদাকাশ পরিচ্ছেদযোগ্য;ঃ এজন্য ঘটের দ্বার তাহার পরিচ্ছেদ সম্ভব। 
কিন্ত সর্বগত ব্রহ্ম তদ্রপ নহেন। স্ুচ্যগ্রপরিমিত স্থানের কোটি-অংশের এক অংশ সদৃশ 
স্থানও কোথাও নাই, যে-স্থানে ব্রহ্ম নাই ; যেহেতু, তিনি সর্বগত। ব্রক্ষে পরিচ্ছেদ স্বীকার করিতে 
গেলে তীহার সর্ববগতত্বই অন্বীকৃত হইয়া পড়ে। 


(৩) শ্রীপাদ জীবগৌস্বামীর আলোচনার সারমর্ম 
শ্রীজীবপাঁদ দেখা ইয়াছেন- মাঁয়াবাদীদের কথিত অবি্ঠার বা মায়ার অস্তিত্বই সিদ্ধ হয় না। 


কেনন।, তাহারা বলেন-_একমাত্র ব্রন্মেরই অস্তিত্ব আছে, অপর কোনও বস্তুরই অস্তিত্ব নাই এবং 
সেই ব্রহ্ম আবার সব্ববিশেষত্বহীন, স্বশক্তিহীন। মায় বা অবিদ্যা যে একটা শক্তি, তাহাও তাহার। 
স্বীকার করেন। তাহাই যদি হয় তাহা হইলে মায়ার বা অবিদ্যার অস্তিত্বই অসিদ্ধ হইয়। পড়ে। 
একথা বলার হেতু এই £__ 

[ ১৭৭১ ] 
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প্রথমতঃ, ব্রন্মব্যতীত অপর কোনও বন্তরই যখন অস্তিহ নাই, তখন মায়। বা অবিদ্যার 
অস্তিত্ব কিন্ূপে থাকিতে পারে? মায়া বা অবিদ্য। যদি ব্রন্মের স্বরূপভূত হইত, অথবা ব্রন্মের শক্তি 
হইত, তাহা হঈলে বরং ব্রন্মের অস্তিত্বের সঙ্গে মায়! ব৷ অবিষ্ার অস্তিত্ব স্বীকৃত হইতে পারিত। কিন্তু 
মায়া বা অপিদ্য। ব্রন্মের স্বরূপভভূও নহে, ত্রন্মের শক্তিও নহে ; এই অবস্থায় মায়া বা অবিদ্যার 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতে গেলে ব্রহ্মাতিরিক্ত একটী দ্বিতীয় বস্ত্র অস্তিত্ব স্বীকার করিতে 
হয়; কিন্তু মায়াবাদীরা বলেন- ব্রহ্ম ব্যতীত অপর কোনও বন্তরই অস্তিত্ব নাই; এবং 
মায়া বা অবিদ্য। ব্রন্মের শক্তিও নহে । তাহা হইলে বলাযায় না যে-_মায়া বা অবিদাার অস্তিত্ব 
আছে। মায়া ব1 গবিদ্যাকে মায়াবাদীরা “অভাব-বস্ত'ও বলেন না; “ভাব-বস্ত'”ই বলেন। অথচ 
তাহাদের উক্তি অনুপারেই মায়ার অস্তিত্ব সিদ্ধ হইতেছে না। 

দ্বিতীয়তঃ, শক্তি সর্বদাই শক্তিমানের আশ্রয় থাকে; শক্তিমান্র আশ্রয় ব্যতীত শক্তি 
কখনও পৃথক্‌ ভাব থাকিতে পারে না। এই অবস্থায়, মায়া বা অবিদ্যা যদি ব্রন্মের শক্তি না হয়, 
এবং ব্রহ্মব্যতীত অপর কোনও বস্তর অস্তিতও যদি না থাকে, তাহা হইলে কাহাকে আশ্রয় 
করিযু। মায়। বা অবিদ্াা। অবস্থান করিতে পারে? এইরূপে দেখা গেল-- আশ্রয় হীনত্ব-বশত£ও 
শক্তিরূপা মায়া বা অবিদ্যার অস্তিত্ব অসিদ্ধ হইয়া পড়ে। 

মায়া বা অবিদ্যার অস্তিত্ব অনিদ্ধ হইলেও যুক্তির অনুরোধে তাহার অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াই 
শ্রীজীবপাদ দেখাইয়াছেন যে, পরিচ্ছেদবাদও যুক্তিসিদ্ধ নহে, প্রতিবিস্ববাদও যুক্তিসিদ্ধ নহে। সব্র্বগত 
ব্রহ্মের পরিচ্ছেদ অসম্ভব | প্রতিবিস্ববাদ স্বীকার করিলেও শ্রুতিবাক্যের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়, 
নানাবিধ অসমাধেয় সমস্যার উদ্ভব হয়, মায়াবাদীদের কথিত ঈশ্বরত্ব এবং জীবত্বও অসিদ্ধ হইয়। 
পড়ে, জীবের মোক্ষের সম্ভবনা ও অন্তহিত হইয়। যায়। 

শ্রুতি-আদি শাস্ত্রে যে স্থলে জীবের ব্রহ্ম-প্রতিবিস্বত্বের কথা বলা হইয়াছে, সে-স্থলে প্রতিবিস্ব- 
শব্দের যে মুশ্যার্থ অঠিপ্রেত নহে, গৌপর্ঘ_-দাদৃশ্যার্থই__অভিপ্রেত, ত্রন্গস্ত্রের প্রমাণে (আীপাদ 
শঙ্করের ভাষ্যান্ুসারেও ) শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহ দেখাইয়াছেন। 

এই্টরূপে শ্রীজীবপাদ দেখায়াছেন যে-পরিচ্ছেদবাদ এবং প্রতিবিস্ববাদ অযৌক্তিক। 
মায়াবাদী-আাদি অভেদবাদীর পরিচ্ছেদবাদ এবং প্রতিবিন্ববীদের সহায়তাতেই জীব-ত্রক্ষের অভিন্নত্ব 
প্রতিপাদনের চেষ্ট। করিয়াছেন। পরিচ্ছেদবাদ এবং প্রতিবিশ্ববাদ অযৌক্তিক হওয়ায় জীব-ব্রন্মের 
অজভেদবাদও যৌক্তিক হইয়। পড়ে । সুতরাং জীব ও ব্রহ্ম যে সর্ধবংতোভাবে অভিন্ন_-এই মতবাদের 
যৌক্তিকতা কিছু থাকিতে পারে না। 


১৬। জীব-ব্রন্গেব অনিদ-প্রতিন্েতধক শাজজ-প্রচাপ 
পূর্ববত্তী আলোচনায় দেখা গিয়াছে, শ্রীপাদ জীবগোম্বামী যুক্তিদ্বারা দেখাইয়াছেন যে, 


[ ১৭৭২ ] 
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জীব-ব্রদ্মের অভেদবাদ অযৌক্তিক। কিন্তু কেবল যুক্তিই যথেষ্ট হইতে পারে না; কেন না, কেবল 
যুক্তিদ্বারা কোনও স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় না। একজনের যুক্তি অপরজনের দ্বারা খণ্ডিতও 
হইতে পারে। যুক্তির পশ্চাতে যদি শাস্ত্বাক্য থাকে, তাহ। হইলে যে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায়, 
তাহাই স্বীকার্্য। “শ্রুতেম্ত শব্দমূলত্বাৎ।” 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার সর্ববদন্বা দিনীতে প্রস্থানত্রয়ের প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া দেখাইয়াছেন 
যে, জীব-ব্রন্মের সব্বতোভ।বে অভেদ শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে ( সর্ধবসন্বাদিনী। বঙ্গীয়-সা হিত্যপরিষৎ- 

২স্করণ। ১২২-৩৬ পৃষ্ঠ।)1% এ-ম্থলে শ্রীজীবপাদ্দের আলোচনার মন্ প্রকাশ করা হইতেছে। 

ক। নেতরে ইনুপপন্তে 8 ॥ ১১১৬ ॥ র্াসত্রাএবংভেদব্যপদেশাচ্চ ॥ 1১1১৭ ॥ ব্রঙ্গসূত্র 

এস্থলে প্রথম স্থৃত্রে বলা হইয়াছে -_পরব্রহ্মই আনন্দময়, ভীব নহে; জীবকে আনন্দময় বলা 
হয় না। কেন না, আনন্দময়ের জীবত্ব উপপন্ন হয় না। দ্বিতীয় স্ৃত্রটীতেও তাহাই বলা হইয়াছে-_ 
ভেদব্যপদেশাচ্চ। শ্রুতি আনন্দময়কে জীব হইতে ভিন্ন বলিয়াছেন-_আনন্দময় হইতেছেন জীবের 
প্রাপ্য এবং জীব তাহার প্রাপক-এইরূপ নির্দেণ করিয়াছেন। প্রাপ্য ও প্রাপক এক হইতে পারে না, 
ভিন্নই হইবে। শ্রীপাদ শঙ্করও এইরূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন; কিন্তু এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়াঁও 
“ভেদব্যপদেশ।চ্৮”-ন্ৃত্রের ভাষ্যশেষে বলিয়াছেন__স্ৃত্রে যে ভেদের কথ। বলা হইয়াছে, তাহ? হইতেছে 
অধিগ্ভ।কল্লিতভেদ ; বস্তুতঃ জীব ও ব্রন্মে কোনও ভেদ নাই (ইহা তাহার নিজের কথা, সুত্রে 
তাৎপধ্য নহে )। 

আীপাদ জীবগোস্বামী বলিতেছেন-_উল্লিখিত স্বত্রদ্ধয়র (শ্রীপাদ শঙ্কর-কথিত ) কল্পনাময় 
অর্থের সঙ্গতি দৃষ্ট হয় না। বাস্তবভেদেও “সোইকাময়ত, বহু স্তাং প্রজায়েয় ( তৈত্তিরীয় ॥ ২৬২)- 
তিনি ইচ্ছা! করিলেন, বহু হইব, জন্ম গ্রহণ করিব,” ইত্যাদি, “স তপোইতপ্যত; স তপস্তপ্ত1 ইদং 
সর্বমস্থজত যদিদং কিঞ্চ ( তৈত্তিরীয় ॥ ২৬২ )-_তিনি তপস্তা করিলেন, তপস্যা করিয়া, এই যাহ! 
কিছু আছে, তৎসমস্ত তিনি স্থষ্টি করিলেন”-ইত্যাদি, “রসে! বৈ সঃ রসং হোবায়ং লন্ধণানন্দী ভবতি 
(তৈত্তিরীয়॥ ২।১)--তিনি রসম্ববূপ;রসম্বর্ূপ তাহাকে পাইলেই জীব আন্ন্দী হয়” 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের পীড়ন হয় না। এই সকল শ্রতিবাক্যে ব্রহ্ষকে জগতের স্থষ্টিকর্তা বলা 
হইয়াছে, ব্রহ্মকে পাইলেই জীব যে আনন্দী হইতে পারে, তাহাও বল! হইয়াছে। স্ৃট্টিকর্তা ও 
স্থষটবস্তুতে, প্রাপ্য এবং প্রাপকে, অবশ্যই ভেদ আছে। “তপোইতপ্যত” এবং “বহু স্য।ম্”"-ইত্যাদি 
বাক্যে ব্রন্মের জ্ঞানের কথাই প্রকাশ করা হইয়াছে। 

যদি বল! যায়-_ “নান্যোহতো হস্তি দ্রষ্টা ( বৃহদারগ্যক ॥ ৩৭২৩ )-_তীহ1 হইতে অন্য দ্রষ্টা 
নাই”-এই শ্রুতিবাঁক্যে যখন অন্তাদ্রক্ট। নিষিদ্ধ হইয়াছে, তখন ব্রন্ম ও জীবের ভেদ কিরূপে স্বীকার 


* সর্ব্ন্ঘদিনীর বঙ্গীয়-সাহিত্যপরিষংসংস্করণে শ্রীল রদসিকমোহন বিদ্যাভুষণ মহোদয়ের যে বঙ্গানুবাদ 
দৃষট হয়, এস্থলে এবং অন্তান্ত স্থলেও প্রায়শঃ সেই বঙ্গান্বাদেরই অনুসরণ রুর। হইয়াছে। 
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করা যায়? ভেদ স্বীকার করিলে জীবরূপ অন্থদ্রষ্টার অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়; তাহা হইবে 
উল্লিখিত বৃহদারণ্যক-বাক্যের বিরোধী । 

ইহার উত্তরে শ্রীজীবপাদ বলেন-এ-স্থলে জীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব নিষিদ্ধ হয় নাই, পূর্বর্ববৎ 
সম্ভাবিত ব্রহ্মাতিরিক্ত দ্রষ্টী নিষিদ্ধ হইয়াছে । তাৎপর্য্য হইতেছে এইরূপ । উল্লিখিত আরণ্যক- 
বাক্যের পূর্ববর্তী বাক্যগুলিতে বলা হইয়াঁছে__ পৃথিবী, জল, তেজ; প্রভৃতি ব্রহ্মকে জানেনা, শেষ 
(৩৭২৩ )-বাঁক্যেও বলা হইয়াছে, রেতঃ তাহাকে জানেনা; অথচ তিনি সমস্তের অভ্যন্তরে থাকিয়। 
অন্তর্ধ্যামিরূপে সমস্তকে নিয়ন্ত্রিত করেন। পুথিবী-জলাদি সম্তাবিত কোনও বন্তুই তাহার জ্ঞাতা 
বা দ্রষ্টা নহে, একমাত্র তিনিই সকলের জ্ঞাত! ব৷ দ্রষ্টা, তিনি ব্যতীত অপর কেহই দ্রষ্টা নাই। 

শ্রীজীবপাদ অন্তরূপ অর্থও করিয়াছেন । শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতি বলেন-“স কাঁরণং কারণাধিপাধিপো 
ন চাস্ত কশ্চিজ্জনিতা ন চাঁধিপঃ (৬৯) ইনি মূল কারণ। কারণসমূহের অধিপতিগণেরও ইনি 
অধিপতি । ইহাঁর জনয়িতা কেহ নাই, ইহার অধিপতিও কেহ নাই।” এই শ্রুতিবাক্যে বলা 
হইল-ত্রহ্মই হইতেছেন জগতের মূল কারণ, মূল কারণ অন্য কেহ নহে। “তদৈক্ষত”-ইত্যাদি 
শ্রতিবাক্য হইতে জানা যায়_স্থস্টির পৃর্ব্রে ব্রহ্ম ঈক্ষণ__দর্শন_করিয়াছিলেন। ঘিনি স্থষ্টির মূল 
কারণ, তিনিই এই দর্শনকর্তা বাঁ দ্রষ্টা । ব্রহ্ম ব্যতীত অপর কেহ যখন স্থষ্টির মূল কারণ নহে, তখন 
তিনিই একমাত্র দ্রষ্টা-স্থষ্টির পূর্বে প্রকৃতির প্রতি ঈক্ষণকর্তা_স্থষ্টিকার্ধ্যার্থ প্রকৃতির প্রতি ঈক্ষণকর্তা 
্রহ্ম ব্যতীত অপর কেহ নাই। হহাও উল্লিখিত বৃহদাঁরণ্যক-বাঁক্যের তাঁৎপর্ধ্য হইতে পারে। 

যদি বল। যায়-_এ-স্থলে বৃহদাঁরণ্যকের উল্লেখ করিয়া যে বল হইল, জল-তেজ আদির 
জ্ঞাতৃত্ব বা দ্রষ্টুত্ব নাই, তাহা কিরূপে স্বীকার করা যায়? কেননা, অন্যত্র তাহাদের জ্ঞাতৃত্বাদির 
কথ শ্রুতিতে দৃষ্ট হয়। যথা--“মৃদব্রবীৎ_ মৃত্তিকা বলিল” “আপে। অক্রবন্‌ ( শতপথ-ব্রান্মণ ॥ 
৬।১।৩।২।৪ )-_জল বলিল”, “তত্তেজ এক্ষত__সেই তেজ দর্শন বা সন্কল্ন করিল”, “তা আপ 
এক্ষস্ত (ছান্দোগ্য ॥ ৩২।৩-৪ )-_সেই সমস্ত জল দর্শন বা সঙ্কল্প করিল”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে মৃত্তিকা- 
জলাদির জ্ঞাতৃত্বের কথা জানা যায়। সুতরাং ব্রহ্মব্যতীত অপর কেহ জ্গাতা বা দ্রষ্টা নাই__ইহা' 
কিরূপে স্বীকার করা যায়? 

ইহার উত্তরে বলা হইতেছে-জল ও তেজ আদির যে ঈক্ষণের কথা শুনা যায়, তাহা 
তাহাদের নিজের শক্তিতে নহে, পরমেশ্বরের আবেশবশতঃই তাহাদের ঈক্ষণাদি সম্ভবপর হয়। 
শ্রীপাদ শঙ্করও তাহার ত্রন্স্ত্রভীষ্যে তাহ? বলিয়াছেন। “ “তত্তেজ এক্ষত? ইত্যপি পরস্তা এব 
দেবতায়াঃ অধিষ্ঠাত্র্যাঃ স্ববিকারেষু অনুগতায়াঃ ইয়মীক্ষা ব্যপদিশ্ঠতে ইতি প্রষ্টব্যমিতি ॥ ২১।৫- 
ব্রহ্ষাস্থৃত্রভাষ্য ॥৮” 

খ। বিবক্ষিতগুণোপপত্তেষ্চ ॥ ১২২ ॥ ব্রহ্গনূত্র এবং 

অনুপপত্তেম্ত ন শারীরঃ ॥ ১২৩ ॥ বরন্গসুত্র 


[ ১৭৭৪ ] 


অন্যমত-সম্বন্ধে আলোচনা ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সন্থন্ক [ ৪১৬-অন্গু 


এই ত্রন্ধত্রদ্বয়েও পরমেশ্বরে জীব হইতে অধিক পারমাধিক গুণসমূহের অস্তিত্বের কথা 
বলা হইয়াছে। 

“বিবক্ষিতগুণোপপত্তেশ্চ”-এই স্ুত্রে বলা হইয়াছে-_শ্রুতিকথিত সত্য-সঙ্বন্সত্বাদি গুণ 
কেবল পরব্রন্মেই উপপন্ন বা সঙ্গত হয়, জীবে নহে। এজন্ত পরব্রন্মই উপাস্ত । “অন্ুপপত্তেস্ত ন 
শারীরঠ-এই সুত্রে বল। হইয়াছে -ব্রন্ষে জীবধন্ম উপপন্ন হইতে পারে; কিন্তু জীবে ব্রহ্মধন্দ উপপন্ন 
হইতে পারেনা (খাটান যায় ন)। এজন্, ব্রন্মের উপাস্যত্বের কথাই শ্রুতিতে উপদিষ্ট হইয়াছে, 
জীবের উপাস্যত্বের কথ। বলা হয় নাই (শঙ্করভাষ্যান্রায়ী তাৎপর্ধয)। ইহ হইতেও জীব ও ঈশ্বরের 
ভেদ প্রতিপন্ন হইতেছে এবং অভিন্নত্ব নিষিদ্ধ হইতেছে । 

আরও এক কথা । মায়াবাদীরা বলেন--“জীব নিজের অজ্ঞানের দ্বারা নিজের আত্মায় 
জগতের কল্পনা করে। জগৎ-কল্পন1 অন্তরূপে উপপন্ন হয় ন৷ বলিয়া সত্যসম্কল্পত্বাি গুণ স্বীকৃত হয়। 
জীব যখন জগৎ-কল্পনা করে, তখন জীবেই এঁ সকল সত্য-সঙ্কলপত্বাদি-গুণ উপপন্ন হয়, জীবকল্লিত 
অন্য কিছুতে তৎসমস্ত উপপন্ন হয় না; ব্রন্ম নিগুণ বলিয়া তাহাতেও এই সকল গুণ থাকিতে 
পারে না।” 

ইহার উত্তরে শ্রীজীবপাদ বলেন- মায়াবাদীদের উল্লিখিত সিদ্ধান্ত স্বীকার করিতে গেলে 
পৃর্ব্বোল্লিখিত ১২২ এবং ১২ ব্রহ্মসৃত্রদ্ধয়ই অসঙ্গত হইয়া পড়ে। কেননা, সেই স্ত্রদ্ধয়ে বলা 
হইয়াছে-_সত্যসস্কল্পত্বাদি গুণসমূহ কেবলমাত্র পরব্রন্মেই উপপন্ন হয়, জীবে নহে। 

গ। সত্তোগপ্রাপ্তিরিতি চেন্ন, বৈশেব্যাৎ ॥ ১২৮ ॥-ত্রন্স্ত্রের তাৎপধ্যেও তাহাই বুঝা যায়। 
এই স্থৃত্রের তাৎপর্য্য এইরূপ । জীব যেমন শরীরে অবস্থান করে, তদ্রুপ ব্রন্দও যদি শরীরে অবস্থান 
করেন, তাহা হইলে জীব যেমন সুখ-ছুঃখ ভোগ করিয়া থাকে, ব্রহ্ম তেমনি সুখ-ছুঃখ ভোগ 
করিবেন_ ইহা যদি বলা হয় (সম্ভোগপ্রাপ্ডিঃ ইতি চেৎ), তাহার উত্তরে বলা হইতেছে_:ন, 
না, ব্রন্মের পক্ষে স্থখ-ছুঃখভোগের কল্পনা করা যায় নী; কেন না-_ভোগহেতুর বিশেষত্ব আছে 
( বৈশেষ্যাৎ)। জীব তাহার কর্মফল অনুসারেই স্ুখ-ছুঃখ ভোগ করে; কিন্তু পরব্রন্মের কোনও 
কম্ম নাই; স্ৃতরাং স্থখ-ছুঃখ ভোগও তাহার পক্ষে হইতে পারে না। ইহা হইতেই জীব-ত্রন্মের 
ভেদ প্রতিপন্ন হইতেছে। ্‌ 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন-_সম্বাদাদি শব্দের ন্যায়, স্ূত্রস্থিত “সম্ভোগ”-শব্দের অর্থ 
হইতেছে-সহ-ভোগ (এক সঙ্গে ভোগ), অন্য অর্থ নহে। “সস্তোগপ্রাপ্তিঃ”-ইহা হইতেছে 
পূরর্বপক্ষের উক্তি; “জীব ও ব্রহ্ম সুখ-ছুঃখাদি সহভোগ করে-এক সঙ্গে ভোগ করে”-ইহাই 
পূর্বপক্ষের উক্তির তাৎপর্য; সুতরাং এ-স্থলে সম্ভোগ বা সহভোগ-শবেই জীব ও ত্রন্মের ভেদ 
স্বীকার করা হইয়াছে এবং স্ৃত্রেও তাহাই বল! হইয়াছে । এ-স্থলে জীব-ত্রন্মের একত্বের কথা বল! 
“হয় নাই ; কেননা, সহ-শব্দ একত্ব-বিরোধী ; “একসঙ্গে ভোগ করে” বলিলেই একাধিক বস্তর 


[ ১৭৭৫ ] 


মশ্যমত-সম্বন্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪১৬-অনু 


ভোগ সূচিত করা হয়। ক্ুত্রস্থ “বৈশেষ্যাৎ”-শবে সৃত্রকার ব্যাসদেবও জীব হইতে ব্রন্মের বিশেষত্ব 
ব। পার্থক্য স্বীকার করিয়ছেন। একই আত্মার অবস্থাভেদে ভেদ-ম্বীকর এই শ্মুত্রর অভিপ্রেত 


নহে _ পুরর্বপক্ষের উক্ত “সম্ভেগ - সহভোগ”-শব্দ হইতে সুত্রকারের সিদ্ধান্তাস্তর্গত “বৈশেষ্যাৎ”-শবদ 
হইতেই তাহ] বুঝা যায়। 


ঘ। গুহাং প্রবিষ্টাবাত্বানৌ হি তদদর্শনাু ॥ ১২১১ ॥-ব্রক্গন্ত্র হইতেও জীবংব্রন্মের ভেদের 
কথ! জানা যায়। এই স্মুত্রের তাৎপর্য্য হইতেছে এই --দহৃদয়-গুহায় ছুইটী আত্মা আছেন-__জীবাত্মা 
ও পরমাক্ম। ; ক্রুতিতে ইহাই দৃষ্ট হয়।৮ এ-স্থলেও “ছুই আত্মার” কথা বলা হইয়াছে। “তৎ 
ষ্টা তদেবানুপ্রাবিশৎ ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ২৬।২ ॥__তাহার সৃষ্টি করিয়া! তাহাঁতেই প্রবেশ করিয়াছেন" 
এই শ্রুতিবাক্য হইতে এবং “অনেন জীবেনাত্মনানুপ্রবিশ্য” এই জীবাত্বার সহিত অনুপ্রবেশ 
করিয়।”__এই শ্রুতিবাক্য হইতেও জানা যায় -জীবাআ্বার সহিতই পরমাত্ম। দেহে প্রবেশ করেন। 
“উপাধি-প্রবিষ্ট পরমাত্মারই শরীরত্ব”-এইরপ ব্যাখ্যা অসঙ্গত (অর্থাৎ পরমায্সা ব! ব্রহ্মই 
উপাধির যোগে জীবভ।ব প্রাপ্ত হইয়! দেহে প্রবেশ করিয়ছেন- সুতরাং জীব ও ব্রহ্ম স্ব্ূপতঃ অভিন্ন 


_ এইরূপ ব্যাখ্যা অসঙ্গত)। কেননা, শ্রুতিতে উভয়রূপে (অর্থাৎ জীবাত্ীরূপে এবং 
পরমায্মরূপে ) প্রবেশই স্বীকৃত হইয়াছে । এই সম্বন্ধে শ্রুতি-প্রমাণ এই ; যথা-_ 


“ধতং পিবন্তো জুকৃতস্য লোকে গুহাং প্রবিষ্টৌ পরমে পরাদ্ধে। 
ছায়।তপৌ ব্রন্মবিদে বদন্তি পঞ্চাগ্য়ো যে চ ত্রিশাচিকেতাঃ ॥-কঠ ॥ ১1৩1১ ॥ ইতি ॥ 
সুকৃতিলন্ধ শরীরে হৃদয়রূপ গুহাতে অবস্থিত ছুইটী বস্ত্র কর্মফল (খত ) ভোগ করেন। 
তাহারা ছায়। ও আতপের ম্যায় পরম্পর-বিরুদ্ধ-ধর্মমবিশিষ্ট। ইহ। জ্ঞানিগণ, কম্মিগণ এবং ত্রিণাচিকেত- 
গণ €যাশহার। তিনবার অগ্নিচয়ন করিয়াছেন, অথব। নাচিকেতবাক্য অধ্যয়ন করিয়াছেন, তাহাঁর 


অর্থ বুঝিয়াছেন, বুঝিয়া তদনুযায়ী কাধ্য করিয়াছেন, তাহাদিগকে ত্রিণাচিকেত বলা হয়। এইরূপ 
ত্রিণাচিকেতগণ ) বলিয়া! থাকেন ।” 


এই শ্রুতিবাক্যে হৃদয়প্রহায় প্রবিষ্ট যে ছুইটী বস্তুর কথা বলা হইয়াছে, সেই বস্তু ছুইটী 
হইতেছে _জীবাআ্বা ও পরমাত্বী। শ্রুতিবাক্যটীতে উভয়েরই কর্মফল ভোগের কথা বল। হইয়াছে। 
ইহার তাৎপর্য কি? জীবই কম্ম করে এবং কম্মফলও ভোগ করে; পরমাত্মার তে! কোনও কন্মই নাই, 
কন্মফল ভোগ মাই। তথাপি “ধতং পিবন্তৌ”- বাক্যে উভয়ের কর্মফল ভোগের কথ বল হইল 
কেন? ১1২।১১-ব্রক্মস্ত্রভাষ্যে এ-সম্বন্ধে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন-:“যেমন বহু পথিকের মধ্যে কেবল 
একজনের ছত্র থাকিলেও দূরবন্তাঁ লোকের বলে-_-এ ছত্রিগণ (ছাতাওয়ালার1) যইতেছে, তেমনি 
শ্র্তি একের (জীবের ) কর্মফল ভোগ দেখিয়া উপচারক্রমে উভয়ের ভোগের কথা বলিয়াছেন। 


অথবা, জীব ভোগ করে, ঈশ্বর বা পরমাত্বা ভোগ করান, এই ভাবেও এরূপ প্রয়োগ হইতে পারে। 
যে পাক করায়, তাহাকেও যেমন লোকে পাচক বলে__তদ্রুপ ৮ 


* পরবতী আলোচন। দ্রষ্টব্য । 
[ ১৭৭৬ ] 


অন্তমত-সন্বন্ধে আলোচনা ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1১৬-অন্ 


অন্য শ্রুতিবাঁক্য, যথা-_ 

“দা স্ুপর্ণা সযুজা সখায়া৷ সমানং বৃক্ষং পরিষস্বজাতে | 

তয়োরন্যঃ পিগ্সলং স্বাদ্ব্তযনশ্বন্নন্তোইভিচাকশীতি ॥মুণ্ডক।৩।১।১॥ই তিচ॥ 

__ছুইটী পক্ষী (পরমাত্মা ও জীব ) একত্র সমানভাবে দেহরূপ সমান একটা বৃক্ষকে আশ্রয় 
করিয়া অবস্থান করেন। তন্মধ্যে একটি পক্ষী (জীব) কর্মফল ভোগ করেন ; অন্ত পক্ষীটা (পরমাত্মা) 
ভোগ করেন না, কেবল উদ্াসীনভাবে চাহিয়া! থাকেন ।” 

এই “দ্বা স্ুপর্ণা”-শ্ুতিবাক্যটীর এ-স্থলে যে অর্থ করা হইয়াছে, পঙ্গী-রহস্য-ত্রাহ্গণের একটী 
উক্তির উল্লেখ করিয়া কেহ কেহ সেই অর্থ সম্বন্ধে আপত্তি করিয়া বলেন--শ্রুতিবাক্যে যে ছুইটী পক্ষীর 
কথা বল! হইয়াছে, তাহার! হইতেছে-__অন্তুকরণ ও জীব; তাহারা জীবাত্মা ও পরমাত্বী নহে। 
বিরুদ্ধপক্ষের এই উক্তি শ্রীপাদ জীবগো স্বামী যেভাঁবে খণ্ডন করিয়াছেন, তাহা বল। হইতেছে । তিনি 
বলেন £ -বিরুদ্ধপক্ষ বলেন-_ 

পৈঙ্গীরহস্য-ব্রা্গণে যে বলা হইয়াছে--““এতয়োরন্যঃ পিপ্লং স্বাদ্বত্তি, ইতি সত্বম্‌__ “এই 
ছুইটী পক্ষীর অন্য একটী স্বাছু কর্মফল ভোগ করেন,-পৈঙ্গীরহস্য-ব্রাক্ষণের এই বাক্যে যাহার কন্মফল 
ভোগের কথা বলা হইয়াছে, তাহা হইতেছে পসন্ব।৮ আর, এ ব্রাহ্মগণেই যে বলা হইয়াছে__ 
«অনশ্রন্নন্যোইভিচাকশীতি-_অন্ত পক্ষীটী ভোগ না করিয়া উদ্াসীনভাবে চাহিয়া থাকেন”-এই স্থলে 
“অনম্মন্‌ যোইভিপশ্যতি জ্তস্তাবেতৌ সত্তক্ষেত্রজ্ঞৌ--ভোগ না করিয়া যিনি চাহিয়া থাকেন, তিনি 
হইতেছেন-_-জ্ঞ। সুতরাং এই ছুই বস্তু হইতেছে-_সত্ব ও ক্ষেত্র ।” সত্ব-শব্দের অর্থ অন্তঃকরণ ; 
আর, ক্ষেত্রজ্ঞ-শব্দের অর্থ জীব। সুতরাং উল্লিখিত বস্ত দুইটার একটী হইতেছে অন্তঃকরণ এবং 
_ অপরটা হইতেছে জীব। এই অর্থের সমর্থনে বিরুদ্ধপক্ষ পৈশ্বীরহস্য-ব্রাহ্মণের অপর একটী বাক্যেরও 
উল্লেখ করেন। যথা_-“তদেতং সন্বং যেন স্বপ্নং পশ্যত্যথ যোহয়ং শারীর উপদ্রষ্টা ক্ষেত্রজ্ঞ স্তাবেতৌ 
সত্ত্-ক্ষেত্রজ্দৌ _ যাহ দ্বার স্বপ্ন দৃষ্ট হয়, তাহা হইতেছে সত্ব; আর, যিনি শারীর উপদ্রষ্টা, তিনি 
হইতেছেন ক্ষেত্রজ্ঞ। এই ছুই বস্তু হইতেছে সত্ব ও ক্ষেত্রজ্ত।” ইহা হইতেছে বিরুদ্ধপক্ষের উক্তি। 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন__না, এইরূপ অর্থ সঙ্গত নহে। পৈঙ্গীরহস্য- 
ব্রাহ্মণোক্ত সত্বশব্দের_অর্থ জীব এবং ক্ষেত্রজ্ঞ-শব্দের অর্থ__পরমাঁত্সা ; এইরূপ অর্থই সঙ্গত। জত্ব- 
শব্দের অন্তঃকরণ অর্থ এবং ক্ষেত্রজ্ৰ-শব্দের জীব অর্থ সঙ্গত হয় না। কেননা, “পিগ্ললং স্বাদ্বত্তি--: 
স্বাহু কর্মফল ভোগ করে,”__-একথা যাহার সম্বন্ধে বলা হইয়াছে, তাহ! হইবে চেতনবন্ত ; অচেতন 
বন্ত ভোগ করিতে পারে না। অন্তঃকরণ হইতেছে অচেতন বস্তু; তাহার পক্ষে ভোগ অসম্ভব; 
স্রতর1ং কন্মফলের ভোক্তা যে সত্ব, তাহা অন্তুঃকরণ হইতে পারে না, তাহা হইবে চেতন জীব। 
জীবকে সত্ব-শব্ধে অভিহিত করার কারণ এই ফে,শ্রুতিতে _-এই জীবই সত্ত-“তদেতৎ সত্বমিত্যাদি ।৮. 
বাক্যে সত্বাধিষ্ঠীন বলিয়াই জীবকে সত্ব বলা হয়। আর, ফিনি ভোগ ন1 করিয়া চাহিয়া থাকেন, তাহাকে 


[ ১৭৭৭ ] 
২২৩ 


অন্তমত-সম্বন্ধে শলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৪1১৬-অন্থ 


ক্ষেত্রজ্ঞ বল! হইয়াছে । এ-স্থলেও ক্ষেত্রজ্ঞ-শব্ষে জীবকে বুঝাঁইতে পারে না ; কেননা, জীব কর্মফল 
ভোগ করেন না-_-ইহ! অসন্তব। জীবই কর্মফল ভোগ করেন। পরমীত্মাই কর্মফল ভোগ করেন না; 
স্বতরাং যে-ক্ষেত্রজ্ঞ কর্মফল ভোগ করেন নাবলা হইয়াছে, সেই ক্ষেত্রজ্ঞক হইতেছেন 
--পরমাত্ম! [ ক্ষেত্রজ্্শব্দের ছুইটী অর্থ হয়-_জীব ( গীতা ॥১৩।২ )এবং পরমাত্বা ( গীতা ॥১৩।৩) | 
শ্রীকর্খ অর্জুনকে বলিয়াছেন-_“ক্ষেত্রজ্ঞ্াপি মাং বিদ্ধি সর্ব্বক্ষেত্রেযু ভারত ॥ গীতা ॥১৩/৩।৮ 
পৈঙ্গীরহস্য-ব্রান্গষণে যে ক্ষেত্রজ্ঞের কথা বলা হইয়াছে, তাহাকে জীব মনে করিলে 
তাহার সম্বন্বে ভোগ-রাহিত্যের সঙ্গতি থাকে না । এ-স্থলে ক্ষেত্রজ্বশব্দের পরমাত-অর্থ 
গ্রহণ করিলেই ভোগ-রাহিত্যের সঙ্গতি থাকে । এজন্যই শ্রীপাদ জীব গোস্বামী বলিয়াছেন-_ 
ক্ষেত্রজ্ত অর্থ_ পরমাত্বা ।] যদি বল যায়_-পৈঙ্গী-শ্রুতিতে ক্ষেত্রজ্তকে “শারীর” বলা হইয়াছে । 
“শারীর" বলিতে শরীরধারী জীবকেই বুঝায়, পরমাত্বাকে বুঝায় না; সুতরাং এবস্থলে “ক্ষেত্রজ্ৰ৮- 
শব্দের অর্থ“পরমাত্বা” কিরূপে হইতে পারে? ইহার উত্তরে শ্ীজীবপাঁদ বলিতেছেন-_অন্তর্ধ্যামি- 
রূপে পৃথিব্যাদিরূপ-শরীরের অভ্যন্তরে অবস্থান করেন বলিয়া শ্রুতিতে পরমাত্মাকে ”শারীর” বলা 
হইয়াছে; যথা এবায়ং শারীরঃ পুরুষঃ ॥ বৃহদাণ্যক ॥৩।৯।১০।৮ পৈঙ্গীত্রান্মণে ভোগনিরত ক্ষেত্রজ্ঞকে 
যে “উপদ্রষ্টা” বলা হইয়াছে, তাহাঁতেও জানা যাঁয় যে, এই ক্ষেত্রজ্ঞ হইতেছেন _পরমাত্মা। পরমাত্মীরই 
উপর্রষ্টত্বের কথা শাস্ত্রে প্রপিদ্ধ। “উপত্্টানুমস্তাচ ভর্তা ভোক্তা মহেশ্বরঃ। পরমাত্মেতি চাপুযুক্তো 
দ্রেহেইস্মিন্‌ পুরুষঃ পরঃ ॥ গীতা ॥ ১৩1২৩।৮ 

অন্প্রকাঁর অর্থ করিতে গেলে, জীব-পরমা ত্বগত “দা সুপর্ণা” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের উপর 
প্রতিষ্ঠিত 

উ। স্থিত্যাদনাভ্যাঞ্চ 1১২৭ -ব্রহ্গাস্তত্রের সহিতই বিরোধ উপস্থিত হয়। 

এই স্থৃত্রের তাৎপর্য এই। “ছ্যুভৃঘ্ভায়তনং স্বশব্দাৎ ॥ ১1৩1১1-্রন্মস্ত্রে বলা হইয়াছে-- 
ব্রহ্ম বা পরমাত্মাই হইতেছেন ছ্যলোক-ভূলোকাদির আয়তন বা আশ্রয়; অর্থাৎ ব্রহ্ম বা পরমাত্মাই 
হইতেছেন জগতের আশ্রয় বা আধার। পরবন্তী কয়েকটা সুত্রেও বলা হইয়াছে__-পরমাত্মাব্যতীত 
অপর কোনও বস্তু প্রকৃতি-জীবাদি_-জগদাশ্রয় হইতে পারে না। আলোচ্য "স্থিত্যদনাভ্যাঞ্চ” 
সুত্রেও বলা হইয়াছে-_পরমাত্মাই জগতের আশ্রয়, জীব নহে। কেননা, “বা স্ুপর্ণা” ইত্যাদি 
শ্রুতিবাক্যে “স্থিতি-উদাসীনভাবে অবস্থান” এবং “অদন-_কর্্মফলের ভোগ”-__- এই ছুইটী কথা 
বল! হইয়াছে । এই ছুই কথা দ্বারাও জীবের জগদাশ্রয়ত্ব নিষিদ্ধ হইয়াছে । যিনি ভোগ না করিয়। 
উদ্াসীনভাবে অবস্থান করেন, তিনি হইতেছেন পরমাত্বী; আর যিনি কম্মফল ভোগ করেন, 
তিনি হইতেছেন জীব বা জীবাত্বা। এই বাক্যে পরমাত্মা হইতে জীবের পার্থক্য প্রদণিত হইয়াছে । 
পরমাত্ব! সর্বজ্ঞ এবং মোঁক্ষসেতু বলিয়া জগতের আশ্রয় হওয়ার উপযুক্ত; কিন্তু কম্মফল-ভোক্তা 
এবং শৌক-ছুঃখাদিদ্বারা অভিভূত জীব বা জীবাত্মা জগতের আশ্রয় হওয়ার উপযুক্ত নহে 1 
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এইরূপে দেখা গেল__ঘ। সুপর্ণ।”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের উপর প্রতিষ্ঠিত “স্থিত্যদনাভ্যাঞ্চ” 
সুত্রে পরমাত্বা ও জীবের পার্থক্য প্রদশিত হইয়াছে । সুতরাং জীব-পরমাত্বার অভেদস্ূচক অর্থ 
হইবে এই ত্রন্মস্থত্রের বিরোধী । 
চ। প্রকাশাদিবন্সৈবং পরঃ ॥২৩1৪৬।-তরন্মসৃত্র এবং ম্মরন্তি চ॥২1৩1৪৭। ব্রহ্মসূত্র ॥ 


এই স্ুত্রদ্বয়েও জীব ও ব্রন্মের পার্থক্য প্রদণিত হইয়াছে এবং “ঘ্বা পর্ণ ”-শ্রোতিবাক্যের 
অন্তর্গত “তয়োরন্যঃ পিপ্ললং স্বাদ্বন্তি”'-বাক্যের উল্লেখ করিয়। তাহার ভাষ্ত্ে শীপাঁদ শঙ্করও দেখাইয়াছেন 
ষে, জীবই কম্মফল ভোগ করে, পরমাত্বা নিলিপ্ত থাকেন। 


প্রথমোক্ত ২৩।৪৬- স্ৃত্রের তাৎপর্য হইতেছে এই যে- স্ৃর্যরশ্মিতে অঙ্গুলি ধারণ করিলে 
তাহার ফলে রশ্মি যেমন বক্রতা প্রাপ্ত হয়, কিন্তু সেই বক্রুতা যেমন সূর্যকে স্পর্শ করেনা, তদ্রুপ 
কম্মফল জীবই ভোগ করে; কিন্তু সেই কম্মফল পরমাত্মীকে স্পর্শ করে না, পরমাত্বা নিলিপ্তই 
থাকেন। পরবর্তী ২৩।৪৭-স্ৃত্রে বলা হইয়াছে_ব্যাসাদি খধিগণও জীবের কর্মফলজনিত ছুঃখে 
পরমাস্থা্্ট নিলিপ্ততার কথা স্মরণ করিয়া বলিয়া গিয়াছেন-_ “তত্র ষঃ পরমাত্বা হি স নিতো! নিগুনঃ 
স্বৃতঃ। ন লিপ্যতে ফলৈশ্চাপি পদ্মপত্রমিবাস্তসা ॥_ জলের মধ্যে অবস্থিত পদ্মপত্রকে যেমন জল 
স্পর্শ করিতে পারে না, তদ্রপ নিত্য গুণাতীত পরমাত্বাও কন্মফলের দ্বারা লিপ্ত হয়েন না। 
“কন্মত্মা ত্বপরো যোহসৌ মোক্ষবন্ধৈঃ স যুজ্যতে । স সপ্তদশকেনাপি রাশিন! যুজ্যতে পুনঃ ॥_- 
অপর যিনি কন্মাআ। ( অর্থাৎ জীব ), তাহারই বন্ধন এবং মোক্ষ; তিনিই আবার সপ্তুদশ-সংখ্যক 
রাশিতে (অর্থাৎ ১০ ইন্দ্রিয়, ৫ প্রাণ, ১ মন এবং ১ বুদ্ধি__এই সপ্তদশ রাশিতে-_ এই সপ্তদশটা বস্ত 
বিশিষ্ট শরীরে ) সংযুক্ত হয়েন।” ভাষ্যে এই সমস্ত প্রমীণ উদ্ধত করিয়া আীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন__ 
“ন্মুরস্তি চ*-এই স্ত্রের শেষভাগে যে “চ”-শব্দ আছে, তদ্দারা শ্রুতির কথাই বলা হইয়াছে। 
শ্রুতিও বলেন -_-“তয়োরন্যঃ পিপ্ললং স্বাদ্বত্তযনশন্নন্তোহভিচাকশীতি ।__সেই ছুইটী পক্ষীর মধ্যে একটা 
( অর্থাৎ জীব ) স্বাছু ফল ( কম্মফল ) ভোগ করে, অন্তটী ( অর্থাৎ পরমাত্বা ) ভোগ না করিয়৷ কেবল 
চাহিয়া থাকেন।” এবং “একস্তথা সর্ববভূতান্তরাত্বা নলিপ্যতে লোকছুঃখেন বাহাঃ।--সেই এক 
অদ্বিতীয় সর্ব্বভূতান্তরাত্ন_ লোকের দুঃখের দ্বারা লিগ হয়েন না।” 

এইরূপে দেখা গেল, উল্লিখিত ২৩৪৬ এবং ২।৩1৪৭ ব্রন্ধস্ত্রদ্য়ের তাৎপর্য্য হইতেও জীব 
ও পরমাত্বার পার্থক্যের কথাই জান? যায়। 

এই আলোচন। হইতে বুঝা গেল-_জীবাত্মা ও পরমা স্া_-এই উভয়ই জীবদেহে-_জীবহৃদয়ে-_ 
অবস্থিত এবং তাহার পরস্পর হইতে পৃথক, অর্থাৎ তাহারা অভিন্ন নহেন। উভয়ে যখন এক সঙ্গেই 
জীবহৃদয়ে অবস্থিত, তখন ইহাও পরিফারভাবেই বুঝাযায় যে, তাহারা জীবহৃদয়ে প্রবেশও করিয়াছেন। 
তাহা হইলে শ্রুতি যে বলিয়াছেন__ 
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(১) অনেন জীবেনাত্মনানুপ্রবিশ্য-_ইত্যাদি-_ 

এই বাক্যে “অনেন”, “জীবেন” এবং “আত্মনা”-এই তিনস্থলে যে তৃতীয়া বিভক্তির প্রয়োগ 
করা হইয়াছে, সেই তৃতীয়া বিভক্তি জহার্থেই প্রযুক্ত হইয়াছে। তাহাতে এই শ্রুতিবাক্যটীর অর্থ 
হইবে-_ এই জীবরূপ আত্মার (জীবাত্মার) সহিত পরমাত্বা জীবদেছে প্রবেশ করিয়া নামরূপ ব্যক্ত 
করিয়াছেন। এই শ্রুতিবাক্যে “আত্মা”-শবের প্রয়োগ করার হেতু এই যে, শারীরকে ( অর্থাৎ 
শরীরাভ্যন্তরে অবস্থিত জীবাত্মাকে ) আত্মা-শব্দে অভিহিত করার প্রসিদ্ধি আছে। যথা-__ 
“ক্ষরাত্মানাবীশতে দেব একঃ ॥ শ্বেতা শ্বতর ॥১।১০।-_এক ( অদ্বিতীয় ) দ্রেব পরমাত্মা ক্ষরকে (বিকাঁর- 
শীল জগৎ-প্রকৃতিকে ) এবং আত্মাকে (পুরুষকে-_জীবকে ) নিয়মিত করেন।” এই বাক্যে শারীর 
জীবকে “আত্মা” বলা হইয়াছে । “অনেন জীবেনাত্বন1”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যেও জীব-পরমাত্মার ভেদ 
প্রদর্শনের জন্যই “অনেন_-এই” বলা হইয়াছে। অথবা, এস্থলে “আত্মা”-শব্ধে আত্মাংশ-_ 
পরমাত্মার অংশই-_বল! হইয়াছে ( অর্থাৎ জীব যে পরমাত্মার অংশ, ইহাই শ্রুতির অভিপ্রেত )। 

ছ। শারীরম্চোভয়েইপি হি ভেদেনৈনমন্ীয়তে ॥১২২০॥ 

এই ব্রন্গ ত্রটীও পৃর্রববৎ জীব-ত্রন্মের ভেদবাচক। এই সুত্রটীর তাৎপর্য্য এইরূপ। 

পূর্ববর্তী “ন চ স্মার্তমতদ্ধম্মাটভিলাপাৎ ॥১/২১৯।৮-মুত্রে বলা হইয়াছে--সাংখ্য-স্থাতিকথিত 
প্রধান অন্তর্ধযামী নহে। তাহার পরে ১।২২০-মু্রের প্রথমে যে “শারীরশ্চ”-শব্ষ আছে, শ্রীপাদ 
শঙ্কর বলেন_-এই “শীরীর্চ” শব্দের সঙ্গে পুর্্বস্ৃত্রের ন” শব্দ যুক্ত করিতে হইবে-_“শারীরশ্চ- 
অর্থাৎ ন শারীরস্চ”__শারীর জীবও অন্তর্ধ্যামী নহে। কেননা, ”উভয়েইপি”--কাণু ও মাধ্যন্রিন 
এই উভয় বেদশাখাতেও-হি*__ নিশ্চিত-_”ভেদেন”__ভিন্নরূপে, পরমাত্বা হইতে ভিন্নরূপে, 
“এনম্-_জীবম্”--জীবকে “অধীয়তে”-_-পাঞ্জঙ্গারা হইয়াছে । অর্থাৎ জীবও অস্তধ্যামী নহে 3 কেননা, 
কাণু ও মাধ্যন্বিন-এই উভয় বেদশাখাতেই জীবকে পরমাত্মা হইতে ভিন্ন বলিয়া বর্ণন করা 
হইয়াছে। কাণৃশাখার উক্তি, যথা-“যো বিজ্ঞানে তিষ্ঠন্‌॥ বৃহদারণ্যক ॥৩।৭।২২॥-__যিনি বিজ্ঞীনে 
অবস্থিত থাকিয়া 1” মাধ্যন্দিন-শাখার উক্তি, যথা-্য আত্মনি তিষ্ঠন॥। শতপথ ব্রাক্ষণ 
॥১৪।৬৭।৩০॥-_যিনি আত্মাতে অবস্থিত থাকিয়া |” (শেঙ্কর-ভাষ্যধৃত প্রমাণ)। কাণৃশাখার “বিজ্ঞান” 
এবং মাধ্যন্দিনশাখার “আত্মা”-এই উভয়ই জীববাচক। জীবের মধ্যে থাকিয়া যিনি জীবকে 
নিয়ন্ত্রিত করেন, তিনি জীব হইতে পারেন নী। সুতরাং শারীর-জীব অন্তর্ধ্যামী (নিয়স্তা) হইতে 
পারেন না। অতএব শারীর জীব হইতে অন্য ঈশ্বরই__পরমাত্বাই__অস্তর্ধযামী। “তস্মাচ্ছারীরাদন্থয 
ঈশ্বরোহন্তর্য্যামীতি সিদ্ধম্‌ ॥শঙ্করভাষ্য ॥৮ 

এইরূপে আলোচ্যস্থত্রের শঙ্কর-ভাষ্য হইতেও জানা গেল-_জীবে ও পরমাত্মায় ভেদ আছে। 

জ। বিশেবণভেদ-ব্যপদেশীভ্যাং চ নেতরৌ ॥১1২২২॥ ত্রন্ষসৃত্র ॥ 

এই স্থত্রটীও জীব-ত্রন্মের ভেদবাঁচক। ভূতযোনি-প্রসঙ্গেই এই স্ুত্রের অবতারণা । ভূতযোনি 
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কে? পরমাত্ম। ? না কি জীব? না! কি সাংখ্যোক্ত প্রধান? এই স্বত্রে তাহার উত্তর দেওয়। 
হইয়াছে । ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন__”ইতশ্চ পরমেশ্বর এব ভূতযোনিঞ নেতরো- শারীরঃ 
প্রধানং বা। কম্মাৎ ? বিশেষণ-ভেদব্যপদেশাৎ ॥ --পরমেশ্বরই- ( পরমী তাই ) ভূতযোনি ; শারীরও 
(জীবও ) নহে, প্রধানও নহে। কেন? বিশেষণ ও ভেদের উল্লেখ আছে বলিয়া” ইহার পরে 
শ্রতিপ্রমাণ উদ্ধত করিয়া তিনি দেখাইয়াছেন যে_-যিনি ভূতযোনি, দিব্য, অমূর্ত-প্রভূতি বিশেষণের 
দ্বারা শ্রুতি তাহার বিশেবত্ব দেখাইয়াছেন। এই সকল বিশেষণ জীবে সঙ্গত হয় না; সুতরাং জীব 
কখনও ভূতযোনি হইতে পারে না। আবার “অক্ষরাৎ পরতঃ পরঃ”-ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে প্রধানের 
ভেদ-নির্দেশ করা হইয়াছে; সুতরাং প্রধানও ভূতযোনি হইতে পারে না । সুতরাং পরমাত্মা 
পরমেশ্বরই ভূতযোনি। 
ঝ। জগগ্বাচিত্বাৎ ॥১19।১৬।্রক্াসূত্র ॥ 

এই স্ত্রটীও জীব-ব্রক্মের ভেদবাচক । এই স্থৃত্রের ভাষ্যে শ্রীপাদ শঙ্কর যে অর্থ করিয়াছেন, 
তাহার তাৎপর্য এইরূপ । 

কৌধীতকি ব্রাহ্মণ বালীকি-অজাতশক্র-সংবাদ হইতে জান। ষায়-অজাতশক্র বালাকিকে 
বলিয়াছিলেন_“ঘিনি এই সকল পুরুষের কর্তা এবং এই সকল ( অর্থাৎ এই জগৎ ) ধাহার কর্ম, 
তিনিই জ্বেয়।” এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে-ধাহাঁকে জ্ঞেয় বলা হইয়াছে, তিনিকে? তিনি কি 
জীব? নাপ্রাণ? নাকি পরমাত্মা? শাস্্রবাক্যের বিচার পূর্ববক শ্রীপাদ শঙ্কর সিদ্ধান্ত করিয়াছেন-- 
যাহাকে জ্ব্েয় বল! হইয়াছে, তিনি জীব নহেন, প্রাণও নহেন, তিনি হইতেছেন পরমাত্মা। কেননা, 
_ পরমাত্মাই হইতেছেন জগতের কর্তা, জীব বা প্রাণ কর্তা নহে। যিনি জগৎকর্তা, তিনিই জ্ঞেয়, তিনি 
পরমাত্মাই। 

শ্রীপাদ শঙ্করের ভাষ্যানুসারেই এই স্থৃত্রে জীব-ত্রন্ষের ভেদের কথা৷ জানা যায়। 

_ঞ। পরাভিথ্যানাত্ত, ভিরোহিতং ততো হাস্য বন্ধ-বিপর্য্যয়ৌ । ৩1২৫ ॥ব্র্াসূত্র ॥ 

স্বপ্ন-প্রসঙ্গে এই স্থত্রটার অবতারণা । স্বপ্রতরষ্টা কে? জীব যখন স্বরূপতঃ সত্যসম্ক, 
অপহতপাপন্া,তখন জীবই স্বপ্নতরষ্টা হইতে পারেন? এই প্রশ্নের উত্তরেই এই স্থত্রে বল হইয়াছে__ 
না, জীব স্বপ্রতরষ্টা হইতে পারেনা । কেন? “পরাভিধ্যানাৎ”_-পরম পুরুষ ভগবানের ইচ্ছানুসারেই, 
“তিরোহিতম্”-_-জীবের স্বরূপগত সত্যসন্কল্পত্বাদি তিরোহিত বা আচ্ছাদিত হইয়া রহিয়াছে এবং 
“ততো! হাস্য বন্ধ-বিপর্ধ্যয়ৌ”_ সেই পরমেশ্বর হইতেই জীবের বন্ধ ও মোক্ষ হইয়া থাকে। পরমেশ্বর 
বা পরমাত্বা হইতেছেন কর্মফলদাতা৷ এবং মোক্ষদীতা। অনাদিকর্মফলবশতঃ জীবের বন্ধন-__কর্মফল 
ভোগ করাইবাঁর জন্য পরমেশ্বর পরমাত্মাই জীবের সত্যসঙ্র্নত্বাদি গুণকে তিরোহিত করিয়া রাখেন 
এবং তাহাকে জানিতে পারিলে তাহার কৃপাতেই জীব মোক্ষ লাভ করে। 

এই স্থত্রেও জীব-ব্রন্ষমের ভেদ প্রদিত হইয়াছে। 


[ ১৭৮১ ] 


অন্থমত-সম্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৪।১৬-অন্টু 


ট। শাস্দৃষ্্যা তুপদেশো। বামদেবব€ু ॥ ১/১/৩ ॥ ব্রক্গসূত্র ॥ 

এই স্থৃত্রের তাৎপর্য হইতেছে এইরূপ । ইন্দ্র বলিয়াছেন--“আমিই প্রাণ, আমিই 
প্রজ্গাত্মা, আমাকেই জান” । ইন্দ্র যে এইরূপ বলিয়াছিলেন, নিশ্চিতই তিনি বামদেব-খধির ন্যায় 
( বাঁমদেববৎ ) শাস্তরজ্ঞান অন্থসারেই বলিয়াছেন ( শাস্ত্ৃষ্্যা তু উপদেশঃ )। ব্রহ্মতত্ব-সাক্ষাৎকারের 
পরে বামদেব-ঝষি অনুভব করিয়াছিলেন এবং বলিয়াছিলেন-_“আমিই মন্ত্র, আমিই স্ম্্য্য 
হইয়াছিলাম”-ইত্যাদি । 

স্ৃত্রটীর এইরূপ যথাশ্রুত অর্থে কেহ হয়তে? মনে করিতে পারেন--এই স্থৃত্রে জীব-ব্রন্মের 
অভেদের কথাই বল হইয়াছে । কিন্তু শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলেন--সমস্ত শান্ত্রবাক্যের সহিত 
সঙ্গতি রক্ষা করিতে হইলে এই স্থত্রটীর এইরূপ অর্থ করাই সঙ্গত। সঙ্গত অর্থটী হইতেছে এই £-- 

“আমিই প্রাণ”-ইত্যাদি বাক্যে ইন্দ্র যে নিজেকেই পরমেশ্বর বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন, 
পরমেশ্বরের সহিত তাহার অভেদের কথা বলিয়াছেন, তাহার হেতু এই যে-_জীবও চিৎস্বরূপ, 
পরমেশ্বর পরব্রন্মও চিৎস্বরূপ। চিদংশে উভয়ই অভিন্ন। “তত্বমসি”-বাক্য হইতেও জীব-ত্র্ষের 
চিদংশে অভিন্নতার কথ। জানা যায়। এই চিদংশে অভিন্নত্বের অনুভূতিতেই ইন্দ্র নিজেকে পরমের্বর 
বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। কোনও কোনও স্থলে বা অধিষ্ঠান ও অধিষ্ঠাতাকেও এক-শবে 
প্রত্যায়িত করা হয়। আবার, কোনও কোনও স্থলে শরীর এবং শরীরীকেও এক-শব্ে প্রত্যায়িত 
করা হয়। যেমন, বামদেব বলিয়াছিলেন-_: “আমি মন্তু হইয়াছিলাম, আমি সূর্য্য হইয়াছিলাম”- 
ইত্যাদি। 

এইবূপে দেখাগেল, আলোচ্য স্থত্রে জীবব্রন্মের আত্যস্তিক অভেদের কথা বল! হয় নাই। 

[ এই স্বব্রভাষ্যে শ্রীপাদ রামানুজ বলেন £_ শাস্ত্র বলেন, জীবাত্মা শরীর, ব্রশ্মা বা পরমাত্মা 
তাহার আত্মা বা শরীরী । “অহং-শব্দ সাধারণতঃ জীবাত্মা-সন্বন্ধেই প্রযুক্ত হয় বটে; কিন্তু পরমা স্বা 
যখন জীবাত্বমারও আত্মা, তখন পরমাত্মা-সন্বন্ধেও “অহং-শব্দ প্রযুক্ত হইতে পারে (শরীর এবং 
শরীরীকেও কখনও কখনও একই শব্দে প্রত্যায়িত কর! হয়--এই কথায় শ্রীজীবপাদও তাহাই 
বলিয়াছেন )। ইন্দ্র প্রতর্দনকে উপদেশ দেওয়ার সময় এই ভাবে পরমাত্মাকে লক্ষ্য করিয়াই 
«“আহং”-শবের প্রয়োগ করিয়াছেন। খষি বামদেবও এই ভাবে পত্রহ্ম”কে লক্ষ্য করিয়াই “অহং- 
শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন এবং বলিয়াছেন__আমি মনু হইয়াছিলাম, সূর্য্য হইয়া ছিলাম। 

শ্রীপাদ নিশ্বার্ক বলেন__সমস্তের ব্রন্মাত্মকত্ব অনুভব করিয়াই ইন্দ্র বলিয়াছিলেন_- “আমাকেই 
জান ইত্যাদি। বামদেবও সেই ভাবেই বলিয়াছিলেন_-“আমি মনু হইয়া ছিলাম, স্্য্য 
হইয়াছিলাম।” 

শ্রীপাদ রামানুজ এবং শ্রীপাদ নি্বার্কের ভাষ্য হইতেও জানা যায়_আলোচ্য সুত্রে জীব- 
ব্রন্মের অভেদের কথা বল। হয় নাই] 


[ ১৭৮২ ] 


অন্তমত-সন্বন্ধে অলোচনা ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বস্ধ [ ৪1১৬-অঙ্ধু 


ঠ। উত্তরাচ্েদাবিভূতম্বরূপত্ত ॥ ১৩1১৯ | ব্রজ্ঞাসূত্র 

এই স্ুত্রটীও জীব-ত্রন্মের ভেদ-বাচক, অভেদ-বাঁচক নহে । তাহাই প্রর্মশিত হইতেছে । 
ইহ? হইতেছে “দহর”-অধিকরণের একটী ত্ুত্র। ইহার ভিত্তি হইতেছে ছান্দোগ্য- 
-উপনিষদের অষ্টম অধ্যায়। এই অধ্যয়ের পূর্ধববস্তী বাক্যসমূহে দহর-সন্বন্ধে “অপহতপাপ্যত্বাদি” 
গুণের উল্লেখ আছে; পরবন্তী প্রজাপতি-বাক্যেও “অপহত-পাপ্যত্বাদি”-গুণের উল্লেখ আছে। 
উভয় স্থলে একইরূপ গুণসমূহের উল্লেখ থাকাতে মনে হইতে পারে _“উভয় স্থলে একই বস্তুর কথাই 
বলা হয়াছে। প্রজাপতি-বাক্যে যে জীবের কথা বল! হইয়াছে_-তাহা। সুস্পষ্ট । স্বৃতরাং পূর্ববর্তী 
বাক্যে উল্লিখিত “দহর+ও জীবই হইবে 1” এইরূপ অনুমান যে যথার্থ নহে, আলোচ্য সুত্রে তাহাই 

প্রদশিত হইয়াছে । 
উত্তরাৎ ( পরবস্তী বাক্য হইতে ) চে (যদি কেহ মনে করে যে, দহর-শব্দে জীবকেই 
বুঝাইতেছে, তাহা হইলে তাহা সঙ্গত হইবেনা। কেননা, পরবর্তী বাক্যে জীবের ) আবিভূতি্বরূপঃ 
তু (আবিভূতিষ্বরূপের কথাই--মোক্ষাবস্থার কথাই-_বলা হইয়াছে )। 
শ্রীপাদ জীবগোস্বীমী বলিয়াছেন £--পূর্ব্বে দহর/-বাক্যে দহর”শব্দে যে পরমেশ্বরকেই-- 
পরমাত্মীকেই বুঝায়, তাহা নির্ণাত হইয়াছে এবং “দহর”-শব্দের জীব? অর্থ প্রত্যাখ্যাত হইয়াছে। 
ছান্দোগ্য-শ্রুতির “এষ অপহতপাপ্ঠরা! বিজরে! বিষৃতূর্ব্বিশোকো। বিজঘৎসোইপিপাঁসঃ সত্যকামঃ 
সত্যসঙ্বল্পঃ ॥ ৮১1৫ ॥”-এই বাক্য হইতে জানা যায়--অপহতপাপ্যত্বাদি গুণ জীবেও আছে ( অর্থাৎ 
ব্রন্মের ন্যায় জীবও অপহতপাপ্মা,বিজর ব। জরাহীন, বিষ্ৃত্যু বা মৃত্যুহীন, বিশোক, ক্ষুধাহীন, পিপাসাহীন, 
সত্যকাম এবং সত্যসঙ্কল্প । এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে- ব্রহ্ম এবং জীব এই উভয়েরই যখন সমান 
ধর্ম, তখন উভয়ে কেন এক হইবেন না? তাহার উত্তরে )। স্ৃত্রকার বলিতেছেন -আবিভূতস্বরপন্ত 
জীবঃ__জীবের স্বরূপ যখন আবিভূর্তি হয়, তখনই জীব অপহতপাপ্নাদি হইয়া ধাকে, তৎপৃবের্ব নহে 
(অর্থাৎ জীব-স্বরূপে অপহতপাপ্যত্বাদি গুণ আছে; কিন্তু সংসারী-অবস্থায় জীবের সে-সমস্ত গুণ 
থাকে প্রচ্ছন্ন; জীব যখন মোক্ষ লাভ করে, তখন জীব স্বীয় স্বরূপে অবস্থিত থাকে, তখনই তাহার 
স্বরূপ আঁবিভূ্তি হয়, তখন তাহার অপহতপাপ্যত্বাদি গুণও আবির্ভত হয় প্রচ্ছন্নতা ত্যাগ করিয়া 
প্রকাশ প্রাপ্ত হয়। পরমেশ্বরেরও অপহতপাপ্যত্বাদি গুণ আছে; কিন্তু পরমেশ্বরের এই সমস্ত গুণ, 
জীবের স্বরূপগত গুণের ন্যায়, কখনও প্রচ্ছন্ন হয় না, নিত্যই সমুজ্বলভাবে প্রকাশমান থাকে। 
মোক্ষাবস্থায় জীবের এ-সমস্ত স্বরূপগত গুণ যখন প্রকাশমান হয়, তখন এই কয়টী গুণ-বিষয়ে জীবও 
ব্রহ্মসাম্য লাভ করিয়া থাকে )। পরমেশ্বরের অনুগ্রহে মুক্তিতে যে জীব তাহার গুণসান্য লাভ 
করে, “পরমং সাম্যমুপৈতি”--ইত্যাদি (৩1১৩ )-বাক্যে মুণ্ডক-শ্রুতিও তাহ] বলিয়া গিয়াছেন 
এইরূপে দেখা গেল--আলোচ্য ১/৩/১৯-্রন্সস্ত্রেও জীব-ব্রন্মের ভেদের কথাই বলা হইয়াছে, 
অভেদের কথা বলা হয় নাঁই। 


[ ১৭৮৩] 


অন্কমত-সম্বন্ধে আলোচনা গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৪1১৬-অন্ধ 


আশঙ্কা হইতে পারে-_ “দহর»”-বাঁক্যে কি পরমেশ্বরকেই (বা ব্রন্ষকেই ) বুঝায়? নাকি 
মুক্তজীবকেই বুঝায়? যদি বলা যায়--উভয়কেই বুঝায়, তাহা হইলে বাক্যভেদ-দোষ ঘটে । এই 
আশঙ্কার নিরাকরণের উদ্দেশ্যেই সুত্রকার ব্যাসদেব নিয়লিখিত স্থত্রটীর অবতারণ করিয়াছেন । 

ড। ভগ্যার্থন্চ পরামর্শঃ ॥ ১/৩।২০ ॥ ব্রকগসূত্র | 

এই স্বৃত্রের তাৎপর্য্য এই | অন্যার্থঃ চ ( পরমেশ্বর-স্বরূপদর্শনার্থ ই ) পরামর্শ £ ( তটস্থ্‌- 
লক্ষণের দ্বার! পুনঃ পুনঃ জীবস্বরূপের পরামর্শ )। পরমেশ্বর-স্বরূপ-প্রদর্শনার্থ ই তটস্থ লক্ষণের দ্বারা 
পুনঃ পুনঃ জীবন্বূপের কথা বল! হইয়াছে। স্থলবিশেষে যে জীর-ব্রন্মের এক্যন্চক বাক্য দৃষ্ট হয়, 
তাহা হইতেছে জীব-ব্রন্মের সাধন্ম্যাংশগ্যোতক। অতএব ছান্দোগ্য-উপনিষদে বলা হইয়াছে _-“স 
তত্র পর্য্েতি জন্ষৎ ক্রীড়ন্‌ রমমাণঃ ॥ ৮/১২।৩ ॥-_সেই মুক্তজীব সে স্থানে যথেচ্ছ ভ্রমণ, ভক্ষণ, ক্রীড়া 
ও রমণ (আনন্দোপভোগ ) করেন।” ইহার পুব্রবে সেই বাক্যেই ছান্দোগ্য-শ্রুতি জীব-ত্রন্মের 
ভেদের কথাও বলিয়াছেন_-“এষ সংপ্রসাদোইম্মাচ্ছরীরাৎ সমুখায় পরং জ্যোতিরুপসম্পদ্য ম্বেন 
রূপেণাভিনিষ্পদ্যতে, স উত্তমঃ পুরুষঃ ॥ ৮১২।৩ ॥-_সম্যক্প্রসন্ন সেই সুযুপ্ত জীবাত্মা এই স্থল শরীর 
হইতে উখ্থিত হইয়া! পর-জ্যোতিঃ পরমাত্মাকে প্রাপ্ত হইয়' স্ব-ন্বরূপে পরিনিষ্পন্ন হয়েন, তখন তিনি 
উত্তম পুরুষ হয়েন।” 

অতএব পত্তরাচ্চেদাভিতিস্বরূপন্ত ॥ ১/৩/১৯।৮-ব্রন্মস্থত্রের “আবিভূতি-স্বরূপঃ” শব্দটী বছুত্রীহি- 
সমাস নিষ্পন্ন বলিয়াই গ্রহণ করিতে হইবে (আবিভূর্তিং স্বরূপমস্তেত্যাবিভূতন্বরপঃ। শঙ্করভাষ্য ॥ 
__আবিভূর্তি হইয়াছে স্বরূপ যাহার, তিনি আবিভূতিম্বরপ। এই “আবিভূ্তি-স্বরূপ”-শব্দে জীবই 
অভিহিত হইয়াছে । এ-স্থলে “পরমাত্মা”-অর্থ কষ্টকল্পনাই। মৈত্রেয়ী ব্রাহ্মণেও বলা হইয়াছে-_-“ন 
বা অরে সর্ববস্ত কামায় সর্ব্বং প্রিয়ং ভবতি। আত্মনম্ত কামায় সর্ববং প্রিয়ং ভবতি। আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্য: ॥ 
বৃহদারণ্যক ॥ ২৪৫॥--সকলের কামের (গ্রীতির) জন্য সকল প্রিয় হয় না। আত্মার কামের 
(প্রীতির ) জন্যই সকল প্রিয় হয়। সেই আত্মাই দ্রষ্টব্য ।”--এই সকল বাক্যে মনে হইতে পারে-_ 
জীবের ভ্রষ্টব্ত্বাদির কথা নির্দেশ করিয়া জীবেরই পরমাত্মত্ব ( অর্থাৎ জীব-ব্রন্মের অভিন্নত্ব ) প্রদর্শন 
করা হইয়াছে । কিন্তু তাহা নয়। কেননা--জীব পরমপুরুষের আবিভূর্ততি-বিশেষ। অপবর্গ-সাধনভূত 
পরমপুরুষের জ্ঞানেই জীবের যথার্থ স্বরূপ অবগত হওয়া যায়। সেই পরমপুরুষের জ্ঞানলাভের 
উপযোগিতাদ্বার। জীবের স্বরূপ-যাথার্ঘ্যের কথ! বলিয়া পুনরায় “আত্মা বা অরে”-ইত্যাদি বাক্যে বল। 
হইয়াছে__“পরমাত্মাকে অমৃতস্বরূপ জানিতে হইবে”। “ষতঃ পরমপুরুষাবিভূর্তিভূতস্ত প্রাপ্ত রাত্মনঃ 
স্বরূপধাথার্থ্যবিজ্ঞানমপবর্গ-সাধনভূত-পরমপুরুষবেদনোপযোগিতয়ানৃদ্য পুনঃ “আত্মা বা” ইত্যাদিনা 
পরমামৈবামৃতত্বো পায়াদ্ত্রষ্টব্যতয়োপদিশ্ততে |” “তস্ত বা এততস্ত মহতো৷ ভূতন্ত নিশ্বসিতমেতদ্‌ 
খগ্েদো যজুর্বেদ-ইত্যাদি ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ২1৪১০ ॥-_-সেই মহাভূতের নিশ্বসিত হইতেছে খগবেদ। 
যজুর্বেদ-ইত্যাদি”-বাক্য সেই পরমাত্বারই প্রতিপাদক। 


[১৭৮৪ ] 


অন্তমত-সম্বন্ধে আলোচন! ] ব্রন্মের সতত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪।১৬-অন্ু 


এইরূপ অভিপ্রায়েই স্বয়ং শ্রীশুকদেবও বলিয়াছেন__“তম্মা প্রিয়তম; স্বাক্স। ॥ শ্রী, ভা, 
১০।১৪।৫২॥-_-এই হেতু স্বীয় আত্মা প্রিয়তম ।” এই কথা বলিয়া! পরে বলিয়াছেন__“কৃষ্ণমেনমবেহি 
ত্বমাত্মানমখিলাত্মনাম্‌ ॥ শ্রী, ভা, ১০।১৪।৫৫॥--এই শ্রীকৃষ্চকেই অখিল আত্মার আত্মা বলিয়। জানিবে !” 
- শীকৃষ্ণ অখিলাত্মার আত্মা বলিয়! স্বীয় আত্মা হইতেও প্রিয়তম । এই সমস্ত প্রমাণ হইতে জান 
গেল-_জীবাস্ম! হইতেছে পরমেশ্বর-স্বরূপ হইতে ভিন্নই। 

যদ্দি বলা হয়, জীবাত্বা ষদি পরমেশ্বর-স্ববূপ হইতে ভিন্ন হয়, তাহা হইলে নিম্নলিখিত ব্রহ্গা- 
স্ুত্রের তাৎপধ্য অনুসারে জীবাতআ্ীকে বিকারী মনে করিতে হয়। 

ঢ। যাবদবিকারন্ত বিভাগো। লোকবগ ॥॥ ২৩1৭ ॥ ব্রক্মসুত্র ॥ 

এই স্মৃত্রের তাৎপধ্য হইতেছে এই-_-লৌকিক জগতে ঘট-কেয়ুরাদি যত কিছু বিভাগ বিশিষ্ট 
(পরস্পর হইতে পৃথক্‌ ভাবে অবস্থিত ) বস্ত দেখা যায়, তৎ সমস্তই হইতেছে বিকার-_তাহাদের 
উৎপত্তি-বিনাশ আছে। 

জীবাত্মা যদি পরমেশ্বর বা পরমাত্মা হইতে ভিন্ন বা পৃথক্‌ হয়, তাহ! হইলে স্বীকার করিতে 
হইবে -জীবাত্মাও বিকারী। 

ইহার উত্তরে শ্রীজীবপাঁদ বলেন__জীবাঁত্বা বিকারশীল পদার্থের সমধর্্মরক নহে । জড়বস্তই 
বিকারশীল। জীবাত্মা জড় বস্তু নহে। ঘট-কেয়ুরাদি জড় বস্ত্র উৎপত্তি আছে, বিনাশ আছে। 
চিদ্রপ জীবাত্মার উৎপত্তিও নাই, বিনাশও নাই । বিকাঁরশীল জড়বস্ত হইতে জীবাত্মার যে বৈধর্থ্য 
আছে, তাহা স্বতঃসিদ্ধ। তজ্ন্য কোনওরূপ প্রমাণের অপেক্ষা নাই। আত্মা হইতেছে প্রমাণাদি- 
বিকারব্যবহারের আশ্রয়স্বরপ; সুতরাং দেই ব্যবহারের পূর্বেই আত্ম! সিদ্ধ হয়। এজন্য 
বিভাগযুক্তি-লব্ধ ন্যায় এ-স্থলে অবতারিত হইতে পারে না-_অর্থাৎ জীবাত্মা-সম্বন্ধে “যাবদ্‌ বিকারন্ত৮- 
ইত্যাদি সূত্র প্রযোজ্য হইতে পারে না। - জীবাত্মার নিত্যত্ব সম্বন্ধে আ্রুতি-প্রমাণও আছে। বৈকুঠাদি 
বস্তর নিত্যত্বের ন্যায় আত্মার নিত্যত্বগ শ্রুতি উপদেশ করেন। নিষ্নোদ্ধ ত ব্রন্মসত্রদ্বারাও “যাবদ্বিকারস্ত” 
ইত্যাদি স্ৃত্রের আশঙ্কা অপসারিত হইতেছে। 

ণ। নাস্মাশ্রুতেনিত্যত্বাচ্চ তাভ্যঃ ॥ ২৩1১৭ ॥ ক্রক্মসূত্র 

নআত্মা (আত্মা__জীবাত্--উৎপন্ন বা জন্য পদার্থ নহে ), শ্রুতেঃ (শ্রুতিবাক্য হেতু ) 
নিত্যত্বাৎ (শ্রুতি আত্মীকে নিত্য বলিয়াছেন বলিয়া ) চ ( পরস্ত ) তাভ্যঃ (শ্রুতিসমূহ হইতে জান! 
যায়__আত্মা নিত্য )। 

আত্মা বা জীবাত্মা যে আকাঁশাদি বা! ঘট-কেয়ুরাদির ন্যায় জন্য পদার্থ নহে, পরন্ত জীবাত্মার 
ষে শ্রুতিকথিত নিত্যত্ব আছে, তাহাই এই স্থৃত্র হইতে জানা গেল। সুতরাং “যাবদৃবিকারন্ত”-ইত্যাদি- 
্রন্ষস্যত্র জীবাত্বা-সম্বন্ধে প্রযোজ্য হইতে পারে নাঃ সেই স্ত্রের প্রয়োগস্থল হইতেছে 
জন্য পদার্থ । 


[ ১৭৮৫ ] 


অন্যমত-সম্বন্ধে লোচনা ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৪1১৬-অন্ধ 


এইরূপে শ্রুতি ওক্রন্গস্ত্র হইতে জান৷ গেল _-পরমাত্মা হইতে জীব ভিন্নই। 

ঈশোপনিষদে একটী বাক্য আছে ; যথা-- 

(১) তত্র কো। মোহঃ কঃ শোক একত্বমনুপম্যতঃ ॥ ঈশ |1৭ 

_যিনি জীব-ত্রন্দের একত্ব অনুভব করেন, তাহার মোহই বা কি? শোকই বাকি? অর্থাৎ 
তিনি শৌক-মোহাঁদির অতীত হয়েন। 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে কেহ মনে করিতে পারেন-_এ-স্থলে জীব-ত্রন্দের অভেদের কথাই 
বল। হইয়াছে । কিন্তু তাহা নয়। এই জাতীয় শ্রুতিবাক্য হইতেছে জীব ও পরমাত্বার এক্যাপেক্ষক, 
অর্থাৎ চিদংশে জীব ও পবমাত্বা যে এক, তাহাই এই জাতীয় শ্রুতিবাক্য জানাইতেছেন। 

(উল্লিখিত ঈশোপনিষদ্বাক্যে বল! হইয়াছে-_“ষিনি জীব-্রম্ষের একত্ব দর্শন করেন, তাঁহার 
শৌোকমোহাদি থাকে না।” যিনি একত্ব দর্শন করেন, অবশ্যই তাহার পৃথক্‌ অস্তিত্ব আছে ; নচেৎ দর্শন 
করিবেন কিরপে ? ত্রন্মের সহিত একত্ব প্রাপ্ত হইয়া গেলে তাহার আর দর্শনের ক্ষমতাই থাকে 
না। বিশেষতঃ “কে। মোহঠ, কঃ শোক£,-এই বাক্য হইতে জান। যায়--সংসারী-জীবের ন্যায় 
শোক-মোহের কারণ উপস্থিত হইলেও তিনি তদ্দারা অভিভূত হয়েন না। এ-সমস্ত হইতে বুঝ যায়__ 
একত্ব দশশনকারীর পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে । এই একত্ব হইতেছে কেবল চিদংশে )। 

মহাভারতেও আছে-_ 

“বহবঃ পুরুষা লোকে সাংখ্যযৌগবিচারণে । 
নৈতদিচ্ছস্তি পুরুষমেকং কুরুকুলোদ্বহ ॥ শাস্তিপরর্ব ॥ ৩৫০২ ॥ 

-_হে কুরুকুলোদ্বহ ! সাংখ্যযোগ-বিচারণ-ব্যাপারে কেহ কেহ বন্থ পুরুষ (বহু জীব)স্বীকার 
করেন না, এক পুরুষই স্বীকার করেন।” 

- শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলেন _ উল্লিখিত মহাভারত-বাক্যে বক্তা পরমতের কথাই বলিয়াছেন; 
ইহা তাহার স্বমত নহে। মহাঁভারতেই উক্ত শ্লোকের পরবর্তী কতিপয় প্লোকে বক্তা তাহার স্বমতও 
বলিয়। গিয়াছেন। সে-স্থলে পারস্পরিক জীবভেদ প্রদর্শন করিয়া সাক্ষিরপে পরমাত্মীর বিন্যাস 
কর! হইয়াছে এবং পরমাত্মা যে জীবাত্মা হইতে ভিন্ন--সেই বিষয়ে স্বীয় মতের আতিশয্যও প্রদণিত 
হইয়াছে। যথা, 

“বহুনাং পুরুষাণাং হি যখৈক1 যোনিরুচ্যতে। 
তথ তংপুরুষং বিশ্বমাখ্যামি গুণতোইধিকম্‌॥ শাস্তিপরর্ব ॥ ৩৫০।৩॥ 

_-বহুপুরুষের যেমন এক উৎপত্তিস্থল বলা হইয়াছে, তদ্রুপ আমি সেই গুণাধিক পুরুষকে 

বিশ্ব বলিয়া অভিহিত করি ।” 


এইরূপ উপক্রম করিয়া সে-স্থলেই বলা হইয়াছে-_ 
“মমান্তরাত্মা তব চ যে চান্যে দেহিসংজ্ঞিতাঃ। 
সর্বেষাং সাক্ষিভূতোহসৌ ন গ্রাহঃ কেনচিৎ কচিৎ ॥ 


[ ১৭৮৬ ] 


অন্যমত-সম্বন্ধে আলোচনা 1 ব্রন্মের সহিত জীব-জগদ।দির সম্বন্ধ [ ৪1১৬-অন্থু 


বিশ্বমূর্ধা বিশ্বভুজো বিশ্বপাঁদাক্ষিনাসিকঃ। 
একশ্চরতি ভূতেষু স্বৈরাচারী যথান্খম্‌॥ শাস্তিপর্র্ব ॥ ৩৫০৪-৫। 

_ আমার অস্তরাত্মা, তোমার অস্তরাত্ম। এবং অন্যান্ত যে সকল দেহি-সংজ্কিত বস্তু আছে 
(অন্যান্য যে সকল দেহধারী জীব আছে ), এই পরমাত্বা তাহাদের সকলেরই সাক্ষিম্বূপ। ইন্দ্রিয়- 
দ্বারা ই'হাকে কেহ কখনও গ্রহণ ( প্রত্যক্ষ ) করিতে পারে না। ইনি বিশ্বযুদ্ধ, বিশ্বতৃজ, বিশ্বপাদ, 
বিশ্বচন্ষুঃ, বিশ্বনাসিক। তিনি এক অদ্ভিতীয়। সমস্ত ভূতে তিনি যথাস্ুখে বিচরণ করেন, তিনি 
স্বৈরাচারী-_ন্বতন্তর।” 

মহাভারতের এই সমস্ত বাক্যে পৃথক্‌ পৃথক্‌ বহু জীবের কথা, তাহাদের সকলের অন্তর্ধ্যামী 
সাক্ষিন্বূপ এক পরমাত্মার কথা এবং সেই পরমাত্মা হইতে জীবের ভেদের কথাই বলা হইয়াছে। 

(২) জীব ব্রক্মের ভেদ স্বীকার করিলে সর্ববজ্ঞান-প্রতিজ্ঞারও হানি হয় না। কেননা. ব্রহ্ম 
হইতেছেন সববশক্তিময়। সুতরাং জীবাত্বায় ও পরমাত্মায় ভেদ স্বীকার্ধ্য। 

(৩) ভেদজ্ঞানে মুক্তিরও ব্যাঘাত হয় মা । শ্রতিতে ভেদ-জ্ঞানেই মুক্তির কথা দৃষ্ট হয়। যথাঁ-_ 

“ভোক্ত! ভোগ্যং প্রেরিতারঞ্চ মত্বা ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ১।১২॥ 

_-(ত্রক্ষকে জানিতে পারিলেই মুক্তি ব্রহ্ষকে কিরূপে জানিতে হইবে, তাহা বলা হইতেছে) 
ভোক্তা ( জীব ), ভোগ্য (জগৎ )ও প্রেরিতা (ঈশ্বর পরমাত্মা )-পৃরেবেণক্ত এই তিনই ব্রন্ম (ব্রহ্মা ত্বক) 
- এইরূপ মনন করিবে।” 

“পৃথগাত্বানং প্রেরিতারঞ্চ মত্বা জুষ্টস্ততস্তেনামৃতত্বমেতি ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ১৬॥ 

-_পৃথক. আত্মাকে (জীৰাত্মীকে ) এবং প্রবর্তক পরমাত্মীকে মনন করিয়া ঈশ্বর-পরমাত্বার 
সেবায় আনন্দ লাভ করিয়া অযৃতত্ব লাভ করে” 

“জুষ্টং যদ] পশ্ঠত্যন্যমীশমস্ত মহিমানমিতি বীতশোকঃ ॥ মুণ্ডক ॥৩।১।২॥ 

_-সাধক যখন সেবিত ঈশ্বরকে এবং তাহার মহিমাঁকে দর্শন করেন, তখন তিনি বীতশোক 
(মুক্ত ) হয়েন।” 

এই সমস্ত শ্রুতিবাক্য হইতে মুক্তাবন্থাতেও ভেদের কথাই জান! ঘাঁয়। 


ত। ভোক্তা পত্তেরবিভাগস্চেৎ স্তাল্পোকবৎ।২।১/১ও।ব্রক্সসূত্র ॥ 
এই স্থৃত্রের মাধ্বভাষ্যে বলা হইয়ীছে--“কর্মাণি বিজ্ঞানময়শ্চাত্বা পরেহব্যয়ে সর্ব একী- 


ভবস্তি ( মুণ্ডতক শ্রুতি ॥৩২৭ )_ কর্ম্মসমূহ, বিজ্ঞানময় আত্মা, ইহারা সকলেই অব্যয় পরমাত্মীতে 
প্রবেশ করিয়া একীভূত হয়।” এবং “ক্রন্মবিদ্‌ ব্রদ্মৈব ভবতি (মুণ্ডকশ্রতি ॥৩1২৯ )_ ব্রন্মবিৎ ব্রচ্মই 
(ব্রন্মতুল্য ) হয়েন।” এই সকল শ্রুতিবাক্যে মুক্তজীবের পরাপত্তির কথ। বল৷ হইয়াছে; সুতরাং 
জীব-ব্রদ্দের যে বিভাগ নাই--তাহাই বুঝা যাইতেছে ( ভোক্পত্তেরবিভাগম্চ )। “ইতঃপুর্বেবে যিনি 
ছিলেন, মুক্তাবস্থাতেও তিনিই আছেন। এক বন্ত কখনও অন্য বস্ত হইতে পারে না (অর্থাৎ মুক্তিতে 


[ ১৭৮৭ ] 


অন্তমত-সম্বন্ধে আলোচন ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন [ ৪1১৬-অন্ধু 


যখন ব্রন্মের সহিত একত্ব-প্রাপ্তি দেখা যায়, তখন মুক্তির পুর্বের্বও জীব বন্তত: ব্রহ্ধাই ছিলেন, ইহাই বুঝা 
যায়)।৮ এইরূপ যদি বল! হয় (চে), তাহার উত্তরে বল! হইতেছে-_ন- শ্ঠান্ত্রোকব।__না, বিভাগ 
নাই,_ একথা বলা সঙ্গত হয় না। স্তা-বিভাগ আছে। লোৌকব-_ লৌকিক দৃষ্টাস্তের 
ন্তায়। লৌকিক জগতে,_-এক জলের সহিত অপর জল মিশ্রিত হইলে লোকে 
বলে উভয় প্রকারের জল একীভূত হইয়া গিয়াছে ; কিন্ত জল ছুইটা ভিন্ন বস্তু বলিয়! 
একটী আর একটী হইয়া যাইতে পারে না; বস্তুতঃ একটী আর একটার মধ্যেই প্রবেশ করে। 


এ-স্থলেও তদ্রপ- মুক্তজীব ব্রন্মে প্রবেশ করে, ব্রহ্ম হইয়া যায় না। এই বিষয়ে শ্রুতিপ্রমাণও 
আছে। যথা-- 


“যথোদকং শুদ্ধে শুদ্ধমাসিক্তং তান্ৃেব ভবতি। এবং মুনেবিজানত আত্মা ভবতি গৌতম ॥ 
কঠশ্রুতি ॥২।১।১৫॥__শুদ্ধজল শুদ্ধজলে মিশিয়া যেমন তগুসদৃশই হয়ঃ তদ্রুপ তত্বজ্ঞ মুনির আত্মাও 
তাদুক _তাদৃশ _ব্রন্মমদূশ হয়।” ত্রন্ধে প্রবেশ করিয়া তাদক__তাদৃশ--ব্রন্মসদৃশ-_হয়। 

স্কন্দ পুরাণও বলেন-_ 


“উদকং তৃদকে সিক্তং মিশ্রমেব যথা ভবেৎ। 

তদ্বৈ তদেব ভবতি যতো  বুদ্ধিঃ প্রবর্ততে ॥ 

এবমেব হি জীবোইপি তাদাত্ম্যং পরমাত্মন! ৷ 

প্রাপ্তোহপি নাসৌ ভবতি স্বাতন্ত্যাদিবিশেষণাৎ ॥ 
ব্রন্মেশানাদিভির্দেবৈর্ষতপ্রাপ্তং নৈব শক্যতে। 

তদ্যৎ স্বভাব-কৈবল্যং স ভবান্‌ কেবলো। হরে ॥ ইতীতি। 


ও -_জল জলে সিক্ত হইলে যেমন মিশ্রিতই হয়, অথচ লোকের বুদ্ধি মনে করে__তাহ। (জল) 

তাহাই (জলই ) হয়; তদ্রুপ জীবও পরমাত্বার সহিত তাদাত্ব্য (ব্রহ্মপাযুজ্য )-প্রাপ্ত হইলেও, 
স্বাতত্ত্যাদি-বিশেষণবশতঞ ব্রহ্ম হয় না (অর্থাৎ ব্রন্ষের স্বাতন্ত্যাদি আছে, জীবের স্বাতন্ত্যাদি নাই, 
জীব পরমেশ্বর-ব্রন্মের অধীন ; সুতরাং, অন্বতন্ত্র জীব কখনও স্বতন্ত্র ব্রহ্ম হইতে পারে ন1)। ব্রহ্মা 
শিবাদি দেবতাগণও (হরির অধীন বলিয়া ) সেই স্বভাব-কৈবল্য লীভ করিতে অসমর্থ । হে হরে! 
কেবল তুমিই স্বভাব-কেবল 1” | 


শ্রীপাদ রামান্ুজও ১১।১-ত্রন্স্ত্রের শ্রীভাষ্য বলিয়াছেন_-“নাপি সাধনানুষ্ঠানেন নিযুক্ত 
বিচ্যস্ত পরেণ স্বরূপৈক্য-সম্ভবঃ অবিদ্তাশ্রয়ত্ব-যো গ্যস্ত তদরত্বাসস্ভবাৎ__সাধনানুষ্ঠানের দ্বারা অবিদ্যা- 
নিরমক্ত পুরুষের পক্ষেও পরত্রন্মের সহিত স্বরূপৈক্য অসম্ভব কেননা, অবিদ্ভার আশ্রয়োপযোগ্ী 
জীবের তদ্যোগ্যত। (ব্রন্ম-স্বরপৈক্যযোগ্যতা )-লাভ অসম্ভব।” শ্রীপাদ রামানুজ এই বিষয়ে যুক্তিও 
প্রদর্শন করিয়াছেন। যথা, শ্র/মদ্ভগবদ্গীতায় মুক্তজীবের ব্রহ্মধর্্ম-শ্রাপ্তির কথা বল! হইয়াছে_- 


[১৭৮৮ ] 


অন্যমত-সন্বন্ধে আলোচনা ] ব্রন্মের সহিত জীবজগদাদির সম্বন্ধ [ ৪।১৬-অন্কু 


“ইদং জ্ঞানযুপাশ্রিত্য মম সাধন্ম্যমমাগতাঃ। 
সর্গেহপি নোপজায়ন্তে প্রলয়ে ন ব্যথস্তি চ ॥১৪।২। 
__ এই জ্ঞানকে আশ্রয় করিয়া ধাহারা আমার সাধন্দ্য লাভ করেন, তাহারা স্থষ্টিকালেও 
আর জন্মগ্রহণ করেন না, প্রলয়কালেও প্রলয়-ছুঃখ ভোগ করেন না! 1 
শ্রীবিষুপুরাণও বলেন__ 
“তন্তাবভাবমাপন্স্তদাসৌ পরমাত্মনা । 
ভবত্যভেদী ভেদশ্চ তস্যাজ্ঞানকৃতো। ভবেৎ ॥৬।৭৯৩॥ 
_যুক্তাবস্থায় এই জীব তদ্ভাব প্রাপ্ত হইয়া পরমাত্মার সহিত. অভেদী হয়েন। ভেদ 
জীবের অজ্ঞানকৃত।” 
এই শ্লোকের ব্যাখ্যায় শ্রীপাদ রামানুজ বলিয়াছেন _“ইতি মুক্তস্য স্বরূপমাহ। তদ্ভাবো 
ব্রন্ধণো ভাবঃ__স্বভাবঃ ন তু স্বরূপৈক্যম্‌ তন্ভাবভাবমাপন্ন ইতি দ্বিতীয়ভাবশব্দানন্বয়াৎ।_- এই শ্লোকে 
মুক্তজীবের স্বরূপ বলা হইয়াছে । “তদ্ভাব, অর্থ_ব্রন্মের ভাব, ব্রন্ষমের স্বরূপৈক্য নহে। “তন্তাব- 
ভাবমাপন্ন”-এই পদের অন্তর্গত দ্বিতীয় “ভাব+-শব্দ যোগ ন। করিয়াই এই অর্থ কর! হইল। 
“ততস্তস্যৈব ভাবোহপহতপাপ্যত্বাদিরূপঃ স্বভাবে! যস্যেতি বহুত্রীহৌ তণ্ভীবভাবং ব্রন্ম- 
স্বভাঁবকত্বমিত্যর্থঃ। ততস্তেন স্বভাবেনৈব পরমাত্মবনা! সহাভেদী তুল্যো ভবতীতি বিবক্ষিতম্‌। যতস্তৎ- 
স্বভাববিরোধী দেরমন্থুষ্যাদিলক্ষণে। ভেদস্তস্যাজ্ঞানকৃত এবেতি ।- পরমাত্মার ভাব বা স্বভাঁ হইতেছে 
অপহতপাপযত্বাদি। এই অপহত-পাপ্যত্বাদিরূপ স্বভাব ধাহার, তিনি হই তেছেন “তভ্ভাব'-__বহুত্রীহিসমাস। 
তাহার ভাব-_তন্ভীবভাব--ব্রন্ষন্ঘভাবকত্ব-_-ইহাই হইতেছে “তন্ভীবভাব”-শব্দের অর্থ। এই স্বভাবেই 
পরমাত্মার সহিত অভেদী-_তুল্য হয়েন-_ইহাই শ্লোকের অভিপ্রায় ( অর্থাৎমুক্ত জীব অপহতপাপ্মত্বাদি 
ধর্মে ব্রন্মের তুল্য হয়েন_ইহাই হইতেছে “তন্ভীবভাবমাপন্ন”-শব্ের তাঁৎপর্য্য | ব্রহ্ম হয়েন না; 
অপহতপাপ্যত্বাদি গুণে ব্রন্মের তুল্য হয়েন, সাধন্ম্য লাভ করেন )। সেই ব্বভাব-বিরোধী দরেব- 
মনুষ্যাদি-লক্ষণ ঘষে ভেদ, তাহাই হইতেছে অজ্ঞানকৃত ( অর্থাৎ অজ্ঞানবশতং জীবের অপহতপাপ্যত্বা'দি 
গুণ যখন প্রচ্ছন্ন থাকে, তখনই জীব সংসারী হয় এবং সংসারে দেব-মন্ুষ্যাদি ভেদ প্রাপ্ত হয় )।৮ | 
এজন্যই “আবিভূ্তস্বরূপস্ত ॥১1৩।১৯।৮-এই ত্রন্ষস্থত্রেও ( উিত্তরাচ্েদাবিভূতম্বরূপস্ত ।”- 
এই স্ত্রের তাৎপর্য্য এই অনুচ্ছেদে পূর্বেই প্রকাশ করা হইয়াছে । এই স্মত্রেও )-_“এবমেবৈষ 
সম্প্রসাদোহম্মাচ্ছরীরাৎ সমুখায় পরং জ্যৌতিরুপসম্পদ্ স্বেন রূপেণাভিনিষ্পগ্তে ॥ ছান্দোগ্য ॥ 
৮1১২৩॥-সম্যক্‌ প্রসন্ন সেই ্ুষুপ্ত জীবাত্মা এই স্থল শরীর হইতে উত্থিত হইয়া পরজ্যোতিঃ 
পরমাত্বাকে প্রাপ্ত হইয়৷ স্ব-স্বরূপে পরিনিষ্পন্ন হয়েন।”__এই শ্রুতিবাক্যেও পরমাত্মা হইতে জীবাত্মার 
ভেদ প্রদশিত হইয়াছে। এই বিষয়ে আর একটী শ্রতিবাক্যও আছেন যথা-__“তদ! বিদ্বান্‌ 


[ ১৭৮৯ ] 


অস্টমত-সম্বদ্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন ্‌ [ ৪।১৬-অন্ু 


পুণ্যপাপে বিধুয় নিরঞ্ুনঃ পরমং সাম্যমুপৈতি ॥ মুণ্ডক ॥৩1১/৩।-__তখন পুণ্যপাপ বিধৌত করিয়া বিদ্বান্‌ 
এবং নিরঞ্জন হয়েন এবং পরম সাম্য প্রাপ্ত হয়েন।” 

আবার শ্রীবিষুপুরাণও বলেন__ 

“আত্মভাবং নয়ত্যেনং তদ্ত্রন্ষধ্যায়িনং মুনে। 
বিকার্ধ্যমাত্বনঃ শক্ত্যা লোহমাকৰকো! যথা ॥ ৬৭৩০ ॥ 

_চুম্বক যেমন বিকাধ্য লৌহকে আকর্ষণ করে, তন্দ্রপ ব্রহ্মও স্বীয় শক্তির প্রভাবে 
্রহ্মানুধ্যায়ীকে আত্মভাব (স্বীয় স্বরূপে অস্তিত্ব-সংযোগ ) প্রাপ্ত করান।” 

এ-ম্থলেও ভেদই অভিপ্রেত। যেহেতু, “আত্মভাবম্‌ আত্মনি অস্তিত্বসংযোগং নয়তি-_ 
_ব্রহ্মধ্যায়ীকে স্বীয় শক্তিতে নিজের মধ্যে অস্তিত্-সংযোগ প্রাপ্ত করান।” এইরূপ অর্থ করিলেই 
চুস্বকের তৃষ্টাস্তের সার্থকতা থাকে, একত্রে সার্থকতা থাকে না (চুম্বক যেমন লৌহকে আকর্ষণ 
করিয়া নিজের মধ্যে নিয়া থাকে, লৌহ যেমন আকর্ষক চুম্বক হইয়া যায় না, লৌহের যেমন 
পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে; তদ্রুপ মুক্ত জীবও ব্রহ্ম হইয়ী যাযেন না, ব্রদ্মের মধ্যে তাহার পৃথক্‌ অস্তিত্ব 
থাকে)। 

(১) এইরূপ সধুক্তিবাক্যের অবিরুদ্ধ বহু ভেদবাঁচক শ্রুতিবাক্য আছে বলিয়া *ক্রন্মবিদ 
ব্রত্ধব ভবতি”-এই শ্রুতিবাক্যেও ব্রহ্মতাদাত্মাই বুঝিতে হইবে । জীব ব্রন্ষের স্বভাব প্রাপ্ত হয়েন, 
সাধন্দ্য প্রাপ্ত হয়েন, কিন্ত ব্রহ্ম হয়েন না-_ ইহাই বুঝিতে হইবে 

জীবসমূহের আকাশত্বাদি প্রাপ্তির কথ শুনা যায়। জীবের পক্ষে আকাশত্ব-প্রাপ্তি_ 
আকাশ হইয়া যাওয়া সম্ভবপর নহে। এসকল স্থলে আকাশত্ব-প্রাপ্তি বলিতে 'আকাশের ধর্ম 
প্রাপ্তিই” বুঝিতে হইবে ; অর্থাৎ মুক্তজীব আকাশের ন্যায় অসঙ্গ, উদার ইত্যাদি হয়েন__ইহাই 
বুঝিতে হইবে । 

থ। মুক্তোপ্প্যব্যপদেশাৎ ॥ ১৩1২ ॥ ব্রজ্ষাসূত্র ॥ 

এই ত্রন্মস্ত্রের অর্থ এই যে ব্রহ্ম হইতেছেন মুক্ত সাধুগণের উপস্থপ্য বা গতি। এইরূপ 
অর্থ করিলেই অক্রেশে অর্থসঙ্গতি হইতে পারে। এই স্থৃত্রের মাধ্বভাষ্যে একটা শ্রুতিবাক্য উদ্ধৃত 
হইয়াছে; যথা -_“ঘুক্তানাং পরম! গ্রতিঃ_ ব্রহ্ম হইতেছেন মুক্তদিগের পরমাগতি” ; এই শ্রুতিবাক্যও 
উল্লিখিত অর্থের সমর্থক। পতৈত্তিরীয়-শ্রুতিতেও ুক্তাবস্থায় জীব-ত্রক্মের ভেদের কথাই বলা হইয়াছে। 
যথা-_“রসো বৈ সঃ রসং হোবাক্সং লব্ধ নন্দী ভবতি ॥ ২1৭১ ॥--তিনি (ব্রহ্ম) রসম্বরূপ। এই 
রসব্বরূপকে লাভ করিয়া জীব আনন্দী হয়।” সুতরাং জীব-ত্রন্মের ভেদই স্বীকাধ্য । 

শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিও বলেন - 

প্ান্মাম্থায়ী হুজতে বিশবমমেততন্তশ্মিংস্চান্তে। মায়া জঙ্নিরুদ্ধ: ॥ শ্বেতাশ্বতর || ৪1৯ ॥-_ 
_ ইহা হইতে মায়ী বিশ্বের স্থষ্টি করেন, সেই বিশ্বে অপর ( অর্থাৎ জীব ) মায়াদ্বারা 


সঙ্গিরুদ্ধ হয়।” 
[ ১৭৯* ] 


অন্যম্ত-সম্বন্ধে আলোচনা ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদা দির স্বস্থন্ধ [ 91১৬-জন্ধু 


জাজ ছ্বাবজাবীশানীশে ॥শ্রেতাশ্বতর ॥ ১)৯॥ 
_-উভয়ই অজ; কিন্তু এক জন ( ঈশ্বর )_জ্ঞ ( জর্ধ্বজ্ঞ ) অপর জন ( জীৰ ) অজ্ঞ (অল্লজ্ঞ) 
একজন ঈশ্বর, অপর জন অনীশ্বর |” 
“নিত্যোনিত্যানাং চেতনশ্চেতনানামেকো। বনুনাং যে! বিদধাতি কামান্‌ ॥শ্থেতাস্বতর ॥ ৬1১৩ ॥ 
_(সেই জশ্বর ) নিত্যসমূহেরও নিত্য, চেতনসমূহেরও চেতন, বহুর মধ্যে তিনি এক। 
তিনি কামসকলের বিধান করেন ।” 
“অজো। হোকে। জুষমাণোহন্থশেতে, জহাভ্যেনাং ভুক্তভোগ্নানজোইন্যঃ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ 81৫ ॥। 
_একটা অজ (জীব) কর্মফল ভোগ করেন, অপর অজ ( পরমাত্বা ) ভুক্ত-ভোগ ত্যাগ 
করেন।” 
মুণ্ডক-শ্রুতি বলেন--“তক্লোরন্য: পিঙ্ীলং স্থাত্বত্তি!॥ ৩1১১ ॥ 
_-(একই বৃক্ষে দুইটা পক্ষী) তাহাদের একটী ( জীবাত্বা ) স্থাছু কর্মফল ভক্ষণ করেন 
( অন্তটী ভক্ষণ না করিয়। উদাসীন ভাবে চাহিয়। থাকেন )1 
এই সমস্ত শ্রুতিবাক্যে জীব-ব্রদ্ষের ভেদের কথাই বল হইয়াছে । 
গীতোপনিষও বলেন -- 
“ভূমিরাপোহনলো বাযুঃ খং মনো বুদ্ধির চ। 
অহঙ্কার ইতীয়ং মে ভিন্ন! প্রকৃতিরষ্টধ। ॥ গীতা ॥ ৭৪ ॥ 
অপরেয়মিতস্তবন্যাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌। 
জীবভূতাং মহাবাহে। যয়েদং ধাধ্যতে জগৎ ॥ গীত ॥ ৭৫ ॥ 
--ভূমি, জল, অগ্থি, বায়ু, আকাশ, মন, বুদ্ধি ও অহঙ্কার--এই আট প্রকারে আমার প্রকৃতি 
( বহিরঙ্গ। মায়। ) বিভক্ত হইয়াছে । হে মহাবাঁহো। ! এই আট প্রকারে বিভক্ত প্রকৃতি ( জড়রূপা। 
ও ভোগ্যা বলিয়া) অপর (নিকৃষ্টা); কিন্তু ইহ হইতে উৎকৃষ্টা জীবরূপা আমার অপর একটা 
প্রকৃতি (শক্তি) আছে--তাহা অবগত হও। এই জীবরূপা শক্তি এই জগৎ ধারণ করিয়া 
বিরাজিত |” 
“মম যোনির্মহদ্‌ ব্রহ্ম তশ্মিন্‌ গর্ভ দধাম্যহম্‌ ।। গীতা ॥॥ ১৪1৩ ॥ 
_ম্হদ্ব্রক্ষ (প্রকৃতি) আমার যোনি-স্বূপ, আমি তাহাতে গর্ভীধান করি। ( অর্থাৎ 
প্রলয়ে আমাঁতে লীন জীবাত্মাকে প্রকৃতিতে নিক্ষেপ করি )।% 
“ঈশ্বরঃ সর্ববভূতানাং হৃদ্দেশেহঙ্জুন তিষ্ঠতি। 
ভ্রাময়ন্‌ সর্ববভূতানি যন্ত্রার্ঢানি মীয়য়া ॥ গীতা ॥ ১৮৬১) 
হে অজ্জ্ন! ঈশ্বর সকল ভূতের হৃদয়ে অবস্থান করিতেছেন এবং মস্ত্রারূচ প্রাণীর চ্চায় 
মায়াদ্বার তাহাদিগকে ভ্রমণ করাইতেছেন।” 


[ ১৭৯১ ] 


অন্যমত-সম্বন্ধে আলোচন] ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪।১৬-অন্ু 


এই সকল গীতাবাক্য হইতেও জীব-্রন্ষের ভেদের কথাই জানা যাইতেছে । 
দ্। বিশেষণীচ্চ ॥ ১২১২ । ব্রক্মসূত্রের মাধ্বভাষ্যে যে সমস্ত শ্রুতি-ন্থুতি-প্রমাণ উদ্ধত হইয়াছে, 
সে-সমস্ত হইতেও জীব-ত্রন্মের ভেদের কথাই জানা যায়। যথা-_ 
“ত্য আত্মা সত্যো৷ জীবঃ সত্যং ভিদ। ত্যং ভিদ। সত্যং ভিদা মৈবারুণ্যো। মৈবরুণ্যে। মৈবারুণ্যঃ ॥. 
পৈঙ্গীশ্রুতিঃ॥ 
--আত্মা সত্য, জীব সত্য, ভেদ সত্য-ইত্যাদি।” 
“আত্মা! হি প্রমস্থতন্ত্রোইধিকগুণো জীবোহল্পশক্তিরস্মতস্তোহবরঃ ॥ভাল্লবেয়-শ্রুতি ॥ 

-আত্মা (পরমাত্বা বা ব্রহ্ম) পরম-স্বতন্ত্র এবং অধিকগুণযুক্ত ; জীব অল্পশক্তি, অস্বতন্ত্ 
এবং ক্ষুদ্র” 

উক্ত সুত্রের মাধ্বভাষ্যধৃত স্বৃতিবচন-যথা, 

“যথেশ্বরস্ত জীবশ্ঠ ভেদে। সত্যে বিনিম্চয়াৎু। 
এবমেব হি মে বাচং সত্যাং কর্ত,মিহাহ্সি ॥ 

_জীব ও ঈশ্বরের ভেদ যেমন সত্যরূপে দৃঢ় নিশ্চয় করা হইয়াছে, আমার বাক্যকেও 

তদ্রেপ সত্য করুন।” 
| এই সমস্ত শ্রুতি-ম্তি-প্রমাণ হইতেও জীবব্রন্মের ভেদের কথা জানা ষায়। 
ধ। অভেদবাক্যের ভাৎপর্য্য 

শাস্ত্রে কোনও কোনও স্থলে যে জীব-ত্রন্মের অভেদের কথ। বলা হইয়াছে, উপাসনাবিশেষের 
নিমিত্ত (সাধুজ্যকামীদের উপাসনার জন্য ) চিদ্রপত্বাংশে যে জীব-ত্রন্দের একাকারত্ব আছে, তাহা 
জানাইবার নিমিত্তই অভেদের উল্লেখ ; বস্তর এঁক্য সে-সমস্ত অভেদ-বাক্যের তাৎপর্য নহে। 

জীব-ত্রন্মের ভেদ শাস্ত্রসম্মত হওয়া সত্বেও স্থলবিশেষে যে অভেদের উল্লেখ করা হইয়াছে, 
তাহাতে যে কোনওরূপ অসামগ্জসা নাই, শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার পরমা ত্ব-সন্দর্ভে তৎসম্বন্ধে 
যে যুক্তি প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহা! এই £__ 

“তদেবং শক্তিত্বে সিদ্ধে শক্তি-শক্তিমতোঃ পরস্পরান্প্রবেশাৎ শক্তিমদ্ব্যতিরেকে 
শক্তিব্যতিরেকাৎ চিত্বাবিশেষাচ্চ কচিদভেদ-নিদ্দেশি একন্সিক্সপি বস্তনি শক্তি-বৈবিধ্যদর্শনাদ্‌ ভেদ- 
নিদ্দেশিশ্চ নাসমঞ্জসঃ ॥ ৩৭-অন্ধুচ্ছেদ ॥ শ্রীমৎ পুরীদাঁসমহাশয়ের সংস্করণ ॥ 

_-এইরূপে জীবাত্বার ভগবৎ-শক্তিত্ব সিদ্ধ হওয়ায়, শক্তি ও শক্তিমানের পরস্পরের 
অনুপ্রবেশ-নিবন্ধন, শক্তিমানের ব্যতিরেকে শক্তিরও ব্যতিরেক নিবন্ধন, জীব এবং পরমাত্মা চিদংশে 
অভিন্ন বলিয়া একই বস্তুতে কখনও অভেদ-নিদ্দেশি, আবার কখনও ব1 শক্তির বিবিধতার প্রতি লক্ষ্য 
করিয়। ভেদ-নির্েশে অসামঞ্জস্য কিছু নাই ।”» 

তাৎপর্য্য এইরূপ । শাস্ত্প্রমাণের দ্বারা শ্রীজীবপাদ দেখাইয়াছেন-_জীবাত্মা হইতেছে 


[ ১৭৯২ ] 


অন্যমত-সন্বন্ধে আলোচনা ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [৪1১৬-অন্ু 


ভগবান্‌ পরত্রন্মের শক্তি। আবার “পরস্পরানুপ্রবেশাত্তত্বানাং পুরুষর্ভ ॥ শ্রীভা, ১১/২২।৭-॥৮- 
প্রমাণবলে তিনি দেখাইয়াছেন__জীবশক্তি ও ভগবাঁন্‌ পরমাত্র-এই উভয়ের পরস্পর অনুপ্রবেশ 
আছে। সুতরাং শক্তি ও শক্তিমান পরস্পর হইতে অবিচ্ছেগ্ভ। এই অবিচ্ছেদ্যত্থের প্রতি দৃষ্টি 
করিলে জীবশক্তি ও তাহার শক্তিমান্‌ পরব্রহ্ম ভগবান. এই উভয়ের অভেদ বল। যায়। আবার, শক্তি 
যখন শক্তিমানের স্বাভাবিকী, তখন শক্তিমাঁন্‌ ব্যতীত শক্তি থাকিতে পারেনা; এই বিষয়ের প্রতি 
দৃষ্টি করিলেও শক্তি ও শক্তিমানের অভেদ বলা যায়। আবার, পরব্রহ্ম ভগবান্‌ চিতস্বরূপ; তাহার 
জীবশক্তিও চিদ্রপাঁ। এই চিত্বাংশেও উভয়ের মধ্যে অভেদ। এই সমস্ত কারণেই কোনও কোনও 
হলে শাস্ত্র জীব-ত্রন্মের অভেদের কথা! বলিয়াছেন? কিন্তু জীব এবং ব্রহ্ম যে সর্র্বতোভাবে অভিন্ন_ 
তাহা! এ-সমস্ত অভেদ-বাক্যের তাৎপর্য নহে ; চিত্তাংশাদিতে অভিন্নতাই তাহার তাৎপর্য্য। আবার 
একই বস্তুতে শক্তির বৈবিধ্য দৃষ্ট হয় বলিয়া_শক্তিমদ্‌ বস্তু এক, কিন্তু তাহার শক্তি ব শক্তির 
বৈচিত্র্য বু বলিয়া-_শক্তিমান্‌ হইতে শক্তির ভেদও বলা হয়। কিন্তু তাহাতে অসামপ্রস্য কিছু নাই । 
এক এবং অভিন্ন অবস্থার প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই যদি ভেদ এবং অভেদ বল৷ হইত, তাহা হইলে 
অসামপ্রস্যের প্রসঙ্গ উথিত হইত। এ-স্থলে এক এবং অভিন্ন অবস্থার প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া ভেদ ও 
অভেদ বলা হয় নাই। সুতরাং অসামঞ্জস্যের প্রসঙগও উিত হয় না। 

ন। তন্বমসি-বাক্য 

যাহ। হউক, ইহার পরে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন__“কেহ কেহ যষুনা নির্ঝরকে উদ্দেশ্য করিয়! 
বলেন_-“তুমি কৃষ্ণপত্বী॥ অর্থাৎ কেহ কেহ যমুনানদীকেই কৃষ্ণপত্ঠী বলেন। আবার, সূর্য্যমণ্ডলকে 
উদ্দেশ্য করিয়াও বল! হয়__“হে স্্ধ্য ! তুমি ছায়ার পতি ।” স্ূ্্যকে ছায়ার পতি বল! হয়_-ইহ! 
অতি প্রপিদ্ধ। এ-সকল স্থলে অধিষ্ঠাতা ও অধিষ্েয়ের অভেদ-বিবক্ষাতেই এইরূপ বলা হয়। 
পূর্ব্বোল্িখিত বাক্যে “্যমুনানির্বর”-শবে “্যমুনানদীকে” না বুঝাইয়া “যমুনার অধিষ্ঠাত্রী দেবীকেই” 
বুঝাইতেছে। ষমুনানদী কৃষ্ণপত্বী নহেন, যমুনার অধিষ্ঠাত্রী দেবীই কৃষ্ণপত্ধী। অথচ যে শবটী দ্বারা 
যমুনানদীর প্রতীতি জন্মিতে পারে, সেই শব্দদ্বারাই যমুনার অথিষ্ঠাত্রী দেবীকে জানান হইয়াছে। 
বৈদিকী ও লৌকিকী ভাষায় এই জাতীয় প্রয়োগ বহুস্থলে দৃষ্ট হয়। কিন্তু যমুনা-শবে এইরূপ স্থলে 
যমুনানদীকে না বুঝাইয়া যমুনার অধিষ্ঠাত্রী দেবীকে বুঝাইলেও-_যেহেতু একই “যমুনা”-শব্দদ্বারা যখন 
যমুনানদী এবং যমুনা-নদীর অধিষ্ঠাত্রী দেবী উভয়কেই বুঝাইতে পারে, সেই হেতু -যমুনানদী ও. 
যমুনার অধিষ্ঠাত্রী দেবী এক এবং অভিন্ন, ইহা! বল! সঙ্গত হইবে না। যমুনানদী ও তাহার অধিষ্ঠাত্রী 
দেবী ভিন্ন বসত 

ছান্দোগ্য-প্রোক্ত তন্মসি || (৬1৮1৭ ॥)-বাক্যেরও উল্লিখিতরূপ তাৎপর্য বুঝিতে হইবে ।: 
এই বাক্যে জানান হইয়াছে যে__পৃথিবী-জীব-প্রভৃতি হইতেছে ব্রন্মের অধিষ্ঠান, ব্রহ্ম তাহাদের. 
অধিষ্ঠাতা (যেমন যমুনানদীর অধিধষ্ঠাতা হইতেছে তাহার অধিষ্ঠাত্রী দেবী এবং যমুনা নদী হইতেছে 
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সেই দেবীর অধিষ্ঠান। তন্ত্রপ ব্রহ্ম হইতেছেন পৃথিবী-জীব-প্রভূতির অধিষ্ঠীতা এবং পৃথিবী- 
জীবাদি হইতেছে ত্রন্মের অধিষ্ঠান_-ইহাই তত্বমসি-বাক্যের তাৎপর্য )। পুথিব্যাদি যে ত্রন্ষের 
অধিষ্ঠান, “যঃ পৃথিব্যাং ভিষ্ঠন্‌ (বৃহদারণ্যক ॥ ৩1৭৩ )৮, “্যঃ আত্মনি তিষ্ঠন্‌ ( শতপথ ব্রাহ্মণ ॥ 
১৪1৬/৭৩০ )৮-ইত্যাদি শ্রতিবাক্যই তাহার প্রমাণ। ইহা হইতেও জানা গেল-_ত্রন্মের অধিষ্ঠান জীব, 
এবং ব্রক্ম এক বস্তু নহে। (ঘ্ৃুত এবং ঘৃতপাত্র-এক বস্তু নহে। অথচ, ঘ্ৃত আনিতে বল! হইলে 
ঘ্বৃতপাত্র আনা হয়। এ-স্থলেও অধিষ্ঠান ও অধিষ্ঠেয় একই শব্দে অভিহিত হয়; কিন্তু তাহারা 
ভিন্ন বস্তু)। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তত্বমসি-বাক্য সম্বন্ধে শ্রীপাদ রামান্জের উক্তিও উদ্ধৃত করিয়াছেন? 
১।১)১ ব্রন্মস্ত্রভাষ্যে শ্রীপাদ রামান্থুজ বলিয়াছেন _তত্বমন্তাদি-বাক্যে যে সামানাধিকরণ্য দৃষ্ট 
হয়, তাহ! নিধিবশেষ ব্রন্মের সহিত জীবের এক্যজ্ঞাপক নহে। “তত এবং "ত্বং পদদ্য় সবিশেষ 
ব্রন্মেরই অভিধায়ক। “তৎ”পদে সর্বজ্ঞ সত্যসঙ্কল্প জগৎকারণ ব্রহ্গকে বুঝায়; কেনন। “তদৈক্ষত 
বহু স্যাম্‌_তিনি সঙ্কল্প করিলেন, বু হইব” এই প্রকরণেই এ বাক্য কথিত হইয়াছে । আর, 
তম্*-পদে চিদচিদ্বিশিষ্ট-জীবশরীরক ব্রক্মকেই বুঝায়। সামানাধিকরণ্য হইতেছে প্রকারদ্বয়াবশ্থিত 
একবস্তূপর-__-অর্থাৎ সাঁমানীধিকরণ্যস্থলে এক বস্তুরই ভিন্ন-ভিন্ন-প্রকীরছ্যোতক পদের বিন্যাস থাক! 
প্রয়োজনীয় । সামানাধিকরণ্যের প্রকারঘ্য় পরিত্যাগ করিলে প্রবৃত্তি-নিমিত্ত ভেদই অসম্ভব হইয়া 
পড়ে_ তাহ'তে সামানাধিকরণ্যই পরিত্যক্ত হয়। 

[ শ্রীপাদ শঙ্কর তত্বমসি-ব1ক্যের অর্থ করিতে যাইয়া “তৎ ও দ্ত্বমূ” পদদ্ধয়ের শোধন করিয়া 
অর্থাৎ এই পদদ্ধয়ের যে স্বাভাবিক অর্থ ( যাহা শ্রীপাদ রামান্ুজের উক্তিতে পুর্বে উল্লিখিত হইয়াছে, ) 
তাহাকে পরিত্যাগ করিয়া উভয় পদেরই অর্থ করিয়াছেন নিধিবশেষ ব্রহ্ম । শ্রীপাদ রামানুজ 
বলিতেছেন_-ইহাতে সামানাধিকরণ্যই আর থাকিতে পারে না । কেন না, যেস্থলে বিভিন্ন পদ বিভিন্ন 
অর্থ জ্ঞাপন করিলেও তাহাদের গতি একই বস্তর প্রতি হয়, সে-স্থলেই সামানাধিকরণ্য গ্রহণ করা 
যায়। “তত, ও “বম” এই পদদয়ের প্রত্যেকটাই যদি একই নিবিবশেষ-ত্রহ্ষকে বুঝায়, তাহা হইলে 
তাহার! বিভিন্নার্থদ্যোতক না হওয়ায় সামানাধিকরণ্যের বিষয় হইতে পারে না। অথচ শ্রীপাদ শঙ্কর 
বলিয়াছেন-_সামানাধিকরণ্যেই তত্বমসি-বাক্যের অর্থ করিতে হইবে। সামানাধিকরণ্যের কথা 
বলিয়াও শ্রীপাদ শঙ্কর লক্ষণাবৃত্তিতেই তত্বমসি-বাক্যের অর্থ করিয়াছেন। কিন্তু শাস্তানুসারে মুখ্যাথের 
সঙ্গতি থাকিলে লক্ষণার আশ্রয় গ্রহণ করা অবিধেয়। “তত ও 'ত্মম১এই পদছ্য়ের বাস্তবিক 
মুখ্যার্থের অসঙ্গতি নাই (২৪৯ এবং ২৫১-ঘ-অন্থচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। যাহা হউক, শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন__. 
“সোহয়ং দেবদত্ঃ-এস্থলে যেমন লক্ষণাবৃত্তিতে অর্থ করিতে হয়, তেমনি তত্বমসি-বাক্যেরও লক্ষণা- 
বৃত্তিতেই অর্থ করিতে হইবে । শ্রীপাদ রামান্ুজ বলেন ]-__ 

“সোহয়ং দেবদত্তঃ- সেই এই দেবদত্ত” এ-স্থলেও লক্ষণার প্রয়োজন নাই । কেননা, অতীত 
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সময়ে যে দেবদত্তকে দেখিয়াছি, এখনও তাহাকেই দেখিতেছি ; সুতরাং দেবদত্ত সম্বন্ধে এক্যপ্রতীতির 
কোনও বিরোধ নাই। (তাৎপর্য্যের অন্ুুপপত্তি বা বিরোধ হইলেই মুখ্য অর্থ ত্যাগ করিয়া লক্ষণা 
গ্রহণ করিতে হয়। পুর্বে কোনও স্থানে দেবদত্তকে দেখিয়াছিলাম, এখন তাহাকে এখানে 
দেখিতেছি। দেশ-ভেদ-বিরোধ কালভেদে পরিহ্ছত হইয়াছে । কিন্তু দেবদত্ত একব্যক্তি। 
ভিন্ন ভিন্ন সময়ে তাহাকে ভিন্ন ভিন্ন স্থানে দেখা গিয়াছে বটে, কিন্তু তাহাতে ব্যক্তি ভিন্ন 
ভিন্ন হইয়া যায় নাই। ইহাতে মুখ্যার্থের কোনও হানি হয় না; সুতরাং লক্ষণা-গ্রহণেরও 
প্রয়োজন নাই। মাঁয়াবাদীরা বলেন_-“সোহয়ং দেবদত্তঃ” এই বাক্যে “সঃ”-শব্দে পুর্ববদৃষ্ট অতীত- 
কালীয় ব্যক্তিকে বুঝায়; আর “ময়ং৮-শবে বর্তমান প্রত্যক্ষগোঁচর ব্যক্তিকে বুঝাঁয়। অতীততদৃষ্ট ও 
বর্তমানদৃষ্ট বস্ত্র সামানীধিকরণ্যে উপস্থাপিত হইতে পারে না; কিন্তু দৃষ্ট বন্ত একই পদার্থ। এজন্য 
ূরববদৃষ্টতা ও পরবৃষ্টতা ধর্মকে ত্যাগ করিয়া লক্ষণাদধারা এ-্থলে কেবল দেবদত্ব-মাত্রেরই অর্থ গ্রহণ 
করা কর্তব্য। “তৎ ত্বম অসি”-বাক্যের অন্তর্গত “তৎ” ও “ত্বম্”-এই প্রকারছয়ের মুখ্য নর্থ বিরুদ্ধ হয় 
বলিয়া মায়াবাদীরা এই বাক্যের লক্ষণা-অর্থে নিবিবশেষ চৈতন্যমাত্র গ্রহণ করেন। শ্রীপাদ রামানুজ 
তাহারই প্রতিবাদ করিয়াছেন । বস্ততঃ “সোহয়ং দেবদত্তঃ”-বাক্যে পূর্ববদৃষ্টত্বা ও পরদৃষ্টতা__এই প্রকার- 
দ্বয় স্বীকার করিলেই সামানাধিকরণ্য সম্ভব হইতে পারে, উক্ত প্রকারদ্ধয় স্বীকার না করিলে প্রবৃত্তি- 
নিবৃত্তি-ভেদ থাকে না বলিয়া সামানাধিকরণ্যের অবকাশই থাকে না । তদ্রুপ, “তৎ ত্বম্‌ অসি”-বাক্যেও 
“তৎ” ও ত্বম্” পদছয়ের মুখ্যার্থদারা সুচিত প্রকারছয় স্বীকার না করিলে সামাঁনাধিকরণ্যই 
পরিহৃত হয়। প্রীপাদ শঙ্কর সামানাধিকরণ্যে সব্বতোভাবে এঁক্যই মনে করেন; তাই তাহাকে 
লক্ষণার আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইয়াছে ; কেননা, লক্ষণার আশ্রয় গ্রহণ না করিলে “তৎ” ও “ত্বম্ 
পদদ্য়ের মুখ্যার্থকে ত্যাগ করা যায় না এবং মুখ্যার্থ পরিত্যক্ত না হইলেও সব্বতোভাবে এঁক্য 
স্থাপিত হইতে পারে না। কিন্ত সামানাধিকরশ্যে বস্ততঃ এঁক্য বুঝায় না; কেননা, তাহাতে 
 সামানাধিকরণ্যের অপরিহার্ধ্য বস্ত প্রবৃত্বি-নিবৃত্তি-ভেদই থাকে না ।) 

“তৎ ত্বম্‌ অসি”-বাক্যে লক্ষণা-অর্থ গ্রহণ করিয়া নিবিবশেষ ব্রহ্ম প্রতিষ্ঠিত করিতে গেলে 
ছান্দোগ্য-শ্রুতির “তদৈক্ষত বনু স্তাঁম্‌ ( ৬২1৩)” এই উপক্রম-বাক্যের সহিতই বিরোধ উপস্থিত হয়। 
তাহাতে আবার “এক-বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও” অসম্ভব হইয়। পড়ে এবং জ্ঞানন্বরূপ, 
নিখিল-দোষবিহীন, সর্বজ্ঞ, সমস্ত কল্যাণগুণা ত্বক পরব্রন্ষে অজ্ঞানের আশ্রয়ত্বপ এবং অজ্ঞানজনিত 
অনন্ত অপুরুষার্থের আশ্রয়ত্বরূপ দোষের প্রসঙ্গ ও উপস্থিত হয়। 

যদি বলা যায়_-“তৎ” ও “ত্বম্” পদছয়ে যে সামানাধিকরণ্য আছে, তাহ। এক্যার্থক নহে-_ 
পরন্ত বাধার্ধক, তাহ হইলেও সামানাধিকরণ্যস্থিত উক্ত পদদ্বয়ের অধিষ্ঠান-লক্ষণা এবং নিবৃত্তি-লক্ষণা 
প্রভৃতি দোষ ঘটে ( অর্থাৎ সামানাধিকরণ্যভাব বাধিত বা অসঙ্গত হইলে “তৎ-পদের অধিষ্ঠান চৈতন্ত- 
পরব্রন্মে একটি লক্ষণ! করিতে হয় এবং জীবের জীবত্ব-নিবৃত্তিষ্ঠোতক “ত্বম্৮-পদে আর একটী লক্ষণা 
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করিতে হয়। এইরূপ লক্ষণার ফলে জীবের জীবত্ব-নিবৃত্তিতেই উহ? স্বীয় অধিষ্ঠানক্ষেত্র ব্রন্ম-চৈতন্যের 
সহিত একহয়। এইরূপে ছুই পদে লক্ষণা করিতে গেলে উপক্রম-বিরোধ-দোষ এবং শ্রুতিবিরোধ 
প্রভৃতি বু দোষ ঘটে )। বাঁধার্থ ধরিলেও পূর্বোক্ত দৌষ থাকিয়াই ষায়। 

তবে কথিত বাধপক্ষে এইমাত্র বিশেষ যে- পুর্বে যে সমস্ত দোষ প্রদশিত হইয়াছে, সে- 
সমস্ত তে৷ থাকিয়াই যায়, তছুপরি--আরও ছুইটী দোষ আসিয়। উপস্থিত হয়। প্রথম দোষ শুক্তিতে 
রজতের ভ্রম হয়, সে-স্থলে পরীক্ষাকালে রজত মিলে না। এই কারণে বাধ্য হইয়া সে-স্থলে “নেদং 
রজতম্‌__ইহা রজত নহে” বলিয়া রজতের 4বাঁধ__মিথ্যাত্ব” স্বীকার করিতে হয়; কিন্তু “তৎ 
ত্বম্‌ অসি”-বাক্যে সেরূপ কিছুমাত্র অন্ুপপন্তি ব বাধক প্রমাণ না থাকিলেও ( কেবল স্বীয় সিদ্ধাস্ত 
রক্ষার্থ) নিরুপায় হইয়া “বাধ” কল্পনা করিতে হয়। 

দ্বিতীয় দোব-_-“তৎ”-পদে যখন প্রথমেই কেবল অধিষ্ঠান-চৈতন্যমাত্র বুঝাইতেছে, 
তদতিরিক্ত আর কিছুমাত্র বুঝাইতেছে না, তখন বিরোধী কোনও বন্তর উপস্থিতি বাঁ সন্ভাব ন। 
থাকায় এ-পক্ষে বাঁধ বা পরিত্যাগ করা হইবে কাহার? ন্ুৃতরাং বাধেরও উপপত্তি 
হয় না। 

(তাৎপর্য এই £--০শুক্তিই রজত”-এস্থলে প্রত্যক্ষ প্রমাণেই বুঝা যায়-“ইহা রজত নহে” 
অর্থাৎ রজতের বাধ বা মিথ্যাত্ব প্রত্যক্ষ প্রমাণেই বুঝিতে পারা যায়; সুতরাং বাধ-কল্পনা আবশ্যক 
হয়। কিন্ত “তৎ ত্বম অসি”-বাক্যে সেইরূপ বাধ প্রত্যক্ষ প্রমাণে বুঝা যায় না; তথাপি যেন দায়ে 
পড়িয়া বাধ স্বীকার করিতে হয়। আবার, *শুক্তিই রজত”-এস্থলে শুক্তিত্বূপ বিরুদ্ধ _রজত- 
বিরুদ্ধ__ধন্মটী “শুক্তি”-শব্বই জানাইয়া দেয়; অর্থাৎ শুক্তি যে রজত নহে, শুক্তি-শব্দ হইতেই তাহা 
বুঝ যাঁয়। কিন্তু “তৎ ত্বম অসি ”-স্থলে “তৎ”-পদে কেবলমাত্র অধিষ্ঠান-চৈতন্যের লক্ষণ করায় 
শুক্তিত্বের ন্যায় কোনও বিরুদ্ধ ধর্মের উপস্থিতি না থাকায় বাধ-কল্পনা অসঙ্গত হইয়া! পড়ে )। 

যদি বল! যায়__অধিষ্ঠান-চৈতন্যটী প্রথমে অজ্ঞানে আবৃত থাকে ; পরে “তৎ*-পদে তাহার 
প্রকৃত ন্বরূপটী উদ্থাটিত করিয়া দেয়। ইহার উত্তরে বলা হইতেছে _ না, তাহাঁও বলা সম্গত হয় না। 
কেননা, বাধের পূর্বে ভ্রমাধিষ্ঠানের স্বরূপটী অপ্রকাশিত বা অবিজ্ঞাত থাকিলে তাহাকে আশ্রয় 
করিয়া ভ্রমও হইতে পারে না, বাধও হইতে পারে না। আর যদি বল! যায়--ভ্রমের আশ্রয়ীভূত 
অধিষ্ঠানটা আবৃত থাকে না, কিন্তু বাধের অধিষ্ঠানই আবৃত থাকে, তাহা হইলে বলা হইতেছে যে__ 
অধিষ্ঠানের স্বরূপটী যখন ভ্রমের বিরোধী, তখন সেই অধিষ্ঠানের স্বরূপটী প্রকাশমান বা! প্রতীতি- 
গোচর থাকিলে, সেই অধিষ্ঠানকেই অবলম্বন করিয়া ভ্রম বা বাধ কিছুই তো। হইতে পারে না। 
অতএব, & বাক্যে অধিষ্ঠানাতিরিক্ত কোনও ধর্ম স্বীকার না করিলে এবং সেই ধর্শের তিরোধান ব 
আবরণ স্বীকার না করিলে ভ্রান্তি বাধ উৎপাদন ছুরহ হইয়া পড়ে। এ-বিষয়ে একটা দৃষ্টাস্ত 
প্রদর্সিত হইতেছে । ভ্রমের আশ্রয়ীভূত কোনও এক রাজপুরুষে যদি কেবল পুরুষগত আকার বা 
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আঁকৃতিমাত্রের জ্ঞান থাকে, কিন্ত তদতিরিক্ত তাহার রাজপুরুষত্বের গ্যোতক কোনও লক্ষণ তাহাতে 
ৃষ্ট না হয়, এবং তিনি যদি এই অবস্থায় ধন্ুবর্বাণ হাতে করিয়া কোনও বনে দীড়াইয়া থাকেন, তাহা 
হইলে তাহাকে দেখিলে ব্যাধ বলিয়া ভ্রম জন্মিতে পারে। যদি কেহ বলিয়া দেয় যে--“ইনি রাজা” 


-তাহা হইলে ব্যাধ-ত্রান্তি দূরীভূত হইতে পারে; কিন্তু যদি বলা হয়--“ইনি একজন পুরুষ বা 


মনুষ্য” তাহ! হইলে ব্যাধ-ভ্রাস্তি অপসারিত হইতে পারে না_অর্থাৎ অধিষ্ঠানমাত্রের উপদেশে 
ভ্রমের নিবৃত্তি হয় না। কেননা, তাহার পুরুষাকারে যে ভ্রমাধিষ্ঠানভাব, তাহ! তখনও প্রকাশমানই 
ছিল; সুতরাং তদ্ধিষয়ে আর উপদেশেরও আবশ্যক হয় না, কেহ তদ্রুপ উপদেশ দিলেও তাহা! 
ভ্রম-নিবারক হয় না। 


প্রীপাদ রামান্ুজ ইহার পরে বলিয়াছেন ঃ-_প্রকৃতপক্ষে, জীব যাহার শরীর এবং জগতের 
যিনি কারণ, “তৎ* ও “ত্বম্” পদ সেই ত্রন্মবোধক হইলে এ পদঘয়ের মুখ্যার্থও সঙ্গত হয় এবং এরূপ 
দ্বিবিধ-বিশেষভাব-সম্পন্ন একই ব্রন্ম-প্রতিপাদনে তাৎপর্য্য স্বীকার করিলে এ পদদ্ধয়ের সামানাধিকরণ্যও 
সুুসঙ্গত হইতে পাবে। আর, সর্বদোষ-বিবজ্জিত এবং সমস্ত-কল্যাণগুণাত্বক ব্রন্মের যে আরও 
একটা এশ্বধ্য আছে, যাহার নাম হইতেছে জীবান্তর্ধ্যামিত্ব, তাহাও এঁ কথায় প্রতিপাদিত হইতে 
পারে। এইরূপ অর্থ করিলে এ প্রকরণের উপক্রম বা আরস্তটীও সুসঙ্গত হয়, এক-বি্ঞানে সব্ব্ব- 
বিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ হয়। স্থুক্ম চিৎ-জড়বস্তুনিচয় যেরূপ ত্রন্মশরীর, স্থূল চিৎজড়বস্তসমন্তিও 
তদ্রুপ ব্রন্মশরীর; স্থুলভাগ এ সুক্্মভাগ হইতেই সমুৎপন্ন__সুক্ষ্মভাগেরই কার্ধ্য ; সুতরাং কার্ধ্য- 
কারণভাব এবং এবং পরস্পরত্বাদি-বোধক-_“তমীশ্বরাণাং পরমং মহেশ্বরম্‌ ( শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬৭ )। 
পরাইস্যশক্তিধিবিধৈব শ্রায়তে ( শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬/৮)।--তিনি ঈশ্বর সমুহেরও পরম-মহেশ্বর। তাহার 
বিবিধ পরাশক্তির কথা শ্রুত হয়”, “অপহতপাপনী। % * * সত্যকামঃ সত্যসন্কল্পঃ (ছান্বোগ্য ॥ ৮১৬ )॥ 
_ তিনি পাঁপনিমুরক্ত * * সত্যকাম, সত্যসঙ্কল্প”-ইত্যাদি পরাপরত্বাদি-বোৌধক অন্ঠান্য শ্রুতিবাক্যের 
সহিতও বিরোধ উপস্থিত হয় না। মা 


এইরূপে দেখা গেল-_লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয়ে তত্বমসি-বাক্যের অর্থ করিয়। মায়াবাঁদীর। যে 
অভেদ প্রদর্শন করেন, তাহ অসঙ্গত--তত্বমসি-বাক্যে লক্ষণার আশ্রয়-গ্রইণও অসঙ্গত এবং জীব- 
ব্রন্মের অভেদও অসঙ্গত। 


উপসংহারে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন-__“তম্মান্লাভেদবাদঃ সঙ্গচ্ছতে-_অভেদ-বাঁদের কোনও : 
সঙ্গতি নাই ।” | 

শ্রীপাদজীবগোত্বামিকর্তক অভেদবাদ-থগুনের তাৎপর্য হইতেছে এই যে__অভেদ-বাদীরা যে 
বলেন, ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ হইতেছেঅভেদ-সমন্ধ, তাহা! যুক্তিসঙ্গতও নহে এবং 
শাস্সম্মতও নহে। 


[ ১৭৯৭ ] 
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১৭। ওুপছাব্িক্ত ভেদীভেঙগবাদ-সম্বন্ষে আলোচনা! 

ভ্রীপাদ জীবগোস্বামী যে ভাবে অভেদবাদ খণ্ডন করিয়াছেন, পূর্বববর্তা অনুচ্ছেদে তাহ। 
প্রদণিত হইয়াছে । শ্ত্রীপাদ রামান্জাচার্য্যের উক্তির উল্লেখ করিয়া তিনি শ্রীপাদ ভাক্করাচাধ্যের 
ওপচারিক ভেদাভেদবাদেরও খণ্ডন করিয়াছেন। (১) 

ওপচারিক ভেদাভেদবাদ-সম্বন্ধে ১১।১-ত্রন্গনুত্রভাঙ্তে শ্রীপাদ রামান্বজ বলিয়াছেন_- 
( গুপচারিক ) ভেদাভেদবাদে ব্রদ্েই যখন উপাধি-সন্বন্ধ স্বীকৃত হয় এবং এই উপাধিসন্বদ্ধবশতঃই 
যখন ব্রন্মের জীবত্ব স্বীকৃত হয়, তখন জীবগত দোষাদিও ব্রন্মেই সংক্রামিত হয় বলিয়া স্বীকার করা 
হয়। ইহা নিতান্ত অসঙ্গত। সুতরাং নিখিল-দৌষবিরহিত অশেষ-কল্যাণ-গুণাত্মক ব্রন্মের সহিত 
জীবের অভেদ উপদেশ অবশ্যই পরিত্যজ্য। ৃ 


১৮ । স্বাজ্ডাভিক্ ভিডদীভেিিললবাদ জন্বন্ে আলোচনা! 
শ্রীপাদ নিন্বার্কাচার্য হইতেছেন স্বাভীবিক-ভেদাভেদবাদী । এ-স্থলেও শ্রীপাদ জীবগোস্বামী 
ক্রীপাদ রামানুজের উক্তির উল্লেখ করিয়াই স্বাভীবিক-ভেদাভেদবাদের খণ্ডন করিয়াছেন । (২) 
স্বাভাবিক-ভেদাভেদবাদ-সম্বন্ধে শ্রীপাদ রামানুজ বলেন__স্বাভাবিক-ভেদাভেদবাদেও ব্রন্ের 
স্বতুই জীবভাব স্বীকৃত হওয়ায় গুণবৎ জীবের দোষগুলিও ব্রন্মের পক্ষে স্বাভাবিক হইয়া দাড়ায় । 
শুদ্ধ ব্রন্মের সহিত সদোষ-জীবের তাঁদাত্য বা অভেদ অসম্ভব । স্থৃতরাং স্বাভাবিক-ভেদাভেদবাদ 
অসঙ্গত। 


১০১। কেবল ভেদবাদ-সন্বন্ষে আল্লো্ন্াা 

জ্রীপাদ মধ্বাচাধ্য কেবল-ভেদবাদী। শ্রীপাদ রামান্ুজের উক্তির অনুসরণে গ্রীজীবপাদ 
কেবল-ভেদবাদ-সম্বন্ধে বলিয়াছেন-_ 

কেবল-ভেদবাদীদিগের মতে ব্রহ্ম এবং জীব ও জগৎ অত্যন্ত ভিন্ন । সুতরাং তাহাদের 


(১) শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বা শ্রীপাদ রামান্থজ কেহই এ-স্থলে শ্রীপাদ ভাস্করের নাম উল্লেখ করেন নাই। 
তাহার! “ওঁপচারিক”-শব্টারও উল্লেখ করেন নাই, কেবল “ভেদীভেদ-বাদই” বলিয়াছেন। কিন্তু এই সঙ্গেই পরে 
যখন স্পষ্টভাবে “স্বাভাবিক ভেঘদাভেদবাদ” কথার উল্লেখ করিয়া তাহার খণ্ডন করিয়াছেন, তখন এ-শ্ছলে 
“পচারিক ভেদাভেদবাদই” তাহাদের অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয় এবং এই ওপচারিক ভেদাভেদ-বাদের সঙ্গে 
কীপাদ ভাস্করাঁচাধ্যের নামই বিজড়িত । 

€২) এস্থলেও শ্রীপাদ জীবগোম্বামী ব' শ্রপাদ বামানুজ প্রীপাদ নির্থার্কের নাম উল্লেখ করেন নাই । 
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মতানুসাঁরে কোনও প্রকীরেই জীব-জগতের ব্রঙ্গাত্মকত্ব সম্ভবপর নহে; অথচ শ্রুতিতে জীব-জগতের 
ব্রন্মাত্ম-ভাব উপদিষ্ট হইয়াছে । কেবল-ভেদবাদ স্বীকার করিলে সর্ব-বেদাস্তই পরিত্যক্ত হয়। 


ইহ] বেদাস্ত-বিরোধী । 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন-_গৌতম, কণাদ, জৈমিনি, কপিল এবং পতঞ্জলও ভেদবাদী । 


২০। জ্রীপাদ ক্লামান্ুজেল্ল ভিম্পিষ্টাদ্বেতবাদ 
অপর পক্ষে যাহার! (বিশিষ্টা দ্বৈতবাদীর ) সমস্ত উপনিষং-প্রসিদ্ধ সমস্ত বস্তুকে ব্রন্মশরীর 


স্বীকার করেন, তাহাদের ব্যাখ্যাত ব্রন্মাত্মবোধক উপদেশসমূহ সম্যক্রূপেই উপপন্ন হয়। মনুষ্যাদি 
জাতি এবং শুর্লাদি গুণসমূহ যেরূপ ৰিশেষণ হইয়া থাঁকে, তদ্রুপ দ্রব্যসমূৃহও শরীররূপে আত্মার 
বিশেষণ হইতে পারে; হইতে পারে বলিয়াই “পুরুষ ( আত্ম! ) স্বীয় কর্দ্বারা গো, অশ্ব, মনুষ্য, 
দেবত। হইয়াছে” ইত্যাদি সামানাধিকরণ্য-ঘটিত প্রয়োগগুলি--কি লৌকব্যবহারে, কি বেদপ্রয়োগে- 
সর্বত্রই খুখ্যরূপে প্রযুক্ত হইতে দেখা যায়। “ষণ্ড গো” ০শুক্র বস্ত্র” ইত্যাদি স্থলে যে যণ্ুত্ব-জাভি 
এবং শুর্ুগুণ_দ্রব্যদূপী গে ও বস্ত্রের বিশেষণরূপে প্রযুক্ত হয়, জাতি ও গুণের দ্রব্য-বিশেষণত্ব- 
নিয়মই তাহার কারণ। আর, মনুষ্যত্ব প্রভৃতি জাতিবিশিষ্ট যে দেহপিওু, তাহাও আত্মার প্রকার 
বা বিশেষণরূপেই প্রযুক্ত হইয়া থাঁকে। “আত্মা_ মন্ুুষা, পুরুষ, যণ্ড, স্ত্রীরূপে জন্মিয়াছে।”-_ 
ইত্যাদি স্থলে যে আত্মার সহিত দেহপিণ্ডের সামানাধিকরণ্য-ব্যরহার অব্যাহতভাবে চলিয়। থাকে, 
দ্রব্যের বিশেষণত্ব-নিয়মই সেই সামানাধিকরণ্য-ব্যবহারের কারণ। কিন্ত পরস্পরব্যাবৃত্ত অর্থাৎ পৃথক ভাবে 
অবস্থিত জাতি-গুণাদি ধর্মসকল এই সামানাধিকরণ্যের কারণ নহে। কখনও বা স্থলবিশেষে 
দ্রব্যসমৃহই বিশেষণরূপে অপর দ্রব্যে আশ্রিত থাকিয়। মত্বর্থীয় প্রত্যয় সহযোগে প্রযুক্ত হয়! যথা__ 
দণ্ডী, কুগুলী। “দণ্ড” ও “কুগুল” ছুইটী পৃথক্‌ দ্রব্য, পৃথক্‌ ভাবে অবস্থিত এবং পৃথক্‌ ভাবে বিভিন্নাকার- 
প্রতীতির বিষয় হইয়াও এখানে অপরের ( দণ্ডধারীর ও কুণ্ডলধারীর ) বিশেষণভাবে প্রযুক্ত হইয়াছে। 
এই বিশেষণভাবটাও কথিত সামানাধিকরণ্য-বলেই ব্যবস্থাপিত করিতে হয়। 

আশঙ্কা হইতে পারে_-্যণ্ড গো৮এ-স্থলে যেমন ষণুত্ব জাতিটী গোর বিশেষণ হইয়াছে 
এবং পশুক্লুপট” ও “কৃষ্ণপট”_এ-স্থলে “শুক্র” ও “কৃষ্ণ” গুণ যেমন পটের বিশেষণ হইয়াছে, 
দপুরুষ কর্মমফলে গো, অশ্ব, মনুষ্য, দেবতা, যোধিৎ বা ষণ্ড ( যাড় বা ক্লীব ) হইয়াছে”_- এই সকল 
ব্যবহার-স্থলেও যদি তেমনি মনুষ্যাদি শরীরকে আত্মার বিশেষণ বলিয়া স্বীকার করা যায়, তাহ! 
হইলে বিশেষণ-বিশেষ্ত-ভাবাপন্ন-মনুত্যত্বাদি জাতি ও মনুষ্যাদি ব্যক্তির ন্যায় প্রকার (বিশেষণ ) শরীর 
ও প্রকারী (বিশেষ্য ) আত্মারও নিত্যই সহ-প্রতিপত্তি অর্থাৎ সহাবস্থান ও একসঙ্গে প্রতীতি 
হইতে পারে? অথচ, এইবূপ প্রতীতি কখনও দেখা- যায় না। গোত্বাদি জাতিবিশিষ্টরূপে যেমন 
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গবাদি শরীরের ব্যবহার করা হয়, সেইরূপ মন্ুয্যাদি শরীরকে কেহ কখনও আত্মাশ্রয় বা আত্মনিষ্ঠ 
বলিয়া আত্মার সহিত অভিন্নরূপে ব্যবহার করে না। সুতরাং বলিতে হইবে যে, “মনুষ্যই আত্মা” 
অথবা “আকআ্মাই মনুষ্য”-_-এইরূপে যে আত্মা ও শরীরের অভেদ- ব্যবহার, উহা লাক্ষণিক ( গৌণ ) 
ভিন্ন আর কিছু নহে। 

না-_-এইরূপ সিদ্ধান্ত হইতে পারে না। জাতি ও গুণের ম্তায় মনুষ্যাদি-শরীর ও একমাত্র 
আত্মাশ্রিত, আত্মপ্রয়োজ্বনীয় এবং আত্মারই প্রকার বা ধন্ম্ন্বরূপ। মনুষ্যাদি শরীর যে আত্মাতে 
আশ্রিত, ইহা _আত্মবিয়োগের সঙ্গে সঙ্গে শরীর-বিনাশ-দর্শনেই বুঝিতে পারা যায়। আত্মকৃত 
বিশেষ-বিশেষ কম্মফিল ভোগের জন্যই যে শরীরের স্থষ্টি ও অস্তিত্ব তাঁহাতেই শরীরের আত্ম. 
প্রয়োজনীয়তা সমধিত হয়। “আত্মাই দেবতা ও মনুষ্য হয়”__ ইত্যাদি ব্যবহার-দর্শনেই জানা যায় 
যে, দেব-মনুষ্যাদি শরীরগুলি আত্মারই প্রকার বা বিশেষণ। গবাদি-শব্দ যে কেবল আঁত্বাকে না 
বুঝাইয়া। ব্যক্তিকেও বুঝায়, উল্লিখিত আত্ম্মৈকাশ্রয়ত্ব প্রভৃতিই তাহার কাঁরণ। আর, এইরূপ" 
সম্বন্ধ না থাকাতেই দণ্ড-কুগ্ুলাদি পদগুলি বিশেষণ হইলেও মত্র্থীয় প্রত্যয় ( ইন্‌-প্রভৃতি )-যোগে 
“দণ্ড” “কুগুলী” ইত্যাদি রূপে উহাদের বিশেষণ-বিশেস্ভাব সাধন করিতে হয়। আর, দেব- 
মন্ম্াদি শরীরগুলি স্বভাবতই আত্মাতে আশ্রিত, আত্মারই প্রয়োজনে প্রযোজিত এবং আত্মারই 
বিশেষণ। এই কারণেই লৌকিক ও বৈদিক প্রয়োগে “দেবাত্মা” ও “মনুষ্যাত্মা”-এইরূপ সামানাধিকরণ্যে 
ব্যবহার হইয়া থাকে। জাতি ও মনুষ্যাদি-দেহ _ উভয়ই চক্ষুগ্র্ণহা ; সুতরাং সর্বদাই তদুভয়ের 
একত্র প্রতীতি হইয়া থাকে ; কিন্ত আত্মা চক্ষুর গ্রান্থ নহে; এজন্য চক্ষুদ্বীরা দর্শনের সময় কেবল 
শরীরই দৃষ্ট হয়, আত্মা দৃষ্ট হয় না। আর যে পৃথক্‌ প্রতীতিগম্য পদার্থের প্রকারতা সম্ভব হয় না__ 
অর্থাৎ ষে দুইটা বস্তুর পৃথক্‌ পৃথক্‌ প্রতীতি হয়, তছুভয়ের মধ্যে একটী কখনও অপরটীর বিশেষণ 
হইতে পারে না--একথা বলা যায় না। কেননা, একমাত্র আত্মার আশ্রিত থাকায়, আত্মার 
প্রয়োজন-সাঁধনে নিযুক্ত থাকায় এবং আত্মীরই বিশেষভাবে ব্যবহার হওয়ায় ঠিক জাত্যাদি . 
পদার্থেরই মত শরীরেরও আত্ম-বিশেষণত্ব বুঝিতে পারা যায়। যেখানে উভয়েরই প্রত্যক্ষ 
কারণ এক, সেখানেই সহোপলস্তের নিয়ম--অর্থাৎ সেখানেই উভয়ের এক সঙ্গে প্রতীতি অবশ্যস্তাবিনী 
_ তাহা পৃর্বেই বলা হইয়াছে। যেমন, গন্ধ ও রস পৃথিবীর স্বভাবসিদ্ধ গুণ হইলেও চক্ষুদ্ারা 
পৃথিবী-দর্শন-সময়ে তাহার স্বাভাবিক গুণ গন্ধ ও রস দৃষ্ট হয় না (কেননা, পৃথিবী যেমন চক্ষুর গ্রাহ্া, 
গন্ধ ওরস তদ্রপ চক্ষুর গ্রাহা নয়)। তেমনি, শরীর স্বভাঁবতঃ আত্মার বিশেষণীভূত হইলেও 
চক্ষুর দ্বারা শরীর-দর্শনের সঙ্গে সঙ্গে তৎসংস্থষ্ট আত্মার দর্শন হয় না। কেননা, আত্মার দর্শনে 
চক্ষুর সামর্থ্য নাই। স্বৃুতরাং এক সঙ্গে প্রতীতি হয় না বলিয়াই শরীরের স্বভাবসিদ্ধ আত্ম- 
প্রকারতার (আত্ম-বিশেষণভাবের ) অভাব হইতে পারে না। আর, আত্ম-বিশেষণ বলিয়াই শরীর 


ও আতআার সামানাধিকরণ্য। 
[ ১৮০৬ ] 


অন্যমত-সন্বন্ধে আলোচনা ]  ব্রদ্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪)২*-অন্প 


যদি বলা যাঁয়-_শব্দব্যবহারেও দেখ! যায় যে, শরীর-শব্দ কেবল দেহমীত্রকেই বুঝায়, 
শরীর-শব্দে আত্মাকে বুঝায় না। একথা সঙ্গত নয়। কেননা, শরীর আত্মারই পরিচায়ক। গোত্ব 
ও শুক্ুত্ব--আকৃতি ও গুণকে বুঝায়; তদ্রুপ শরীরও আত্মাকে বুঝায়। অতএব “গে”-আদি 
শবের ম্যায় দেব-মন্ুষ্য প্রভৃতি শব্দগুলিও আত্মাপর্যন্ত বুঝায়। এইরূপ দেব-মনুষ্যাদি দেহধারী 
জীবসকল পরমাত্মার শরীর বলিয়। পরমাতআ্মারই বিশেষণ । এজন্য জীবাত্মাবাচক শব্দগুলির অর্থ- 
ব্যাপ্তি পরমা ত্মাণা্ধ্যস্ত অর্থাৎ উহারা পরমাত্মার বিশেষণ বলিয়া পরমাত্মাকে বুঝায় । 

চিদচিদ্বস্তই ত্রন্মের শরীর। এ-সপ্বন্ধে বহু শ্রুতিবাক্য আছে। যথা--“যস্য পৃথিবী 
খরীরম্”, “যস্য আত্মা শরীরম্” - এইরূপ বনু শ্রুতিবাক্য আছে। চিদচিদ্বস্তু ব্রন্মের শরীর 
হইলেও” এই শরীর অবিদ্ভাশক্তিময় বলিয়া তাহার ধর্ম পরমাত্মাকে স্পর্শকরে না। “তত্বমস্যাদি”- 
বাক্যের অর্থসঙ্কতি করিতে হইলে-“জীব যাহার শরীর, যিনি জগতের কারণ, তিনিই ব্রহ্মা” 
এইরূপ ব্রক্মতত্ব পরিগ্রহ করিতে হয়; তাহ। হইলেই “তত” ও ত্বম্” এই পদদ্য়ের মুখ্যার্থও 

_স্থনঙ্গত- হয়। এই পদছ্য় প্রকারদ্বয়বিশিষ্ট হইয়াও একই বস্তুর প্রতিপাদন করে বলিয়া তাহাতে 
সামানাধিকরণ্যও সিদ্ধ হয়। 

এ স্থলে সাঁমানাধিকরণ্যের আরও একটী উদাহরণ দেওয়া হইতেছে। ইহা জ্যো তিষ্টোম- 
মন্ত্র হইতে গৃহীত। যথা-_-“অরুণয়! একহায়ন্তা পিঙ্গাক্ষ্যা গবা সোমং ক্রীণাতি_অরুণবর্ণী এক 
বৎমর বয়স্ক পিঙ্গাক্ষী গো-দ্বারা সোম ক্রয় করিবে” এ-স্থলে “অরুণবর্ণ”, “একহাঁয়নী” এবং 
“শিঙ্গাক্ষী”-_-এই বিশেষণ-বিশিষ্টতা দ্বারা সোম-ক্রয়ের গো বুঝাইতেছে। এই বিশেষণগুলি গো"র 
ভিন্ন ভিন্ন প্রকার বোধক হওয়ায় এ স্থলেও সামানাধিকরণ্য স্বীকৃত হইয়াছে । “নীলোৎপল আনয়ন 
কর”-- এইরূপ লৌকিক প্রয়োগেও সামানাধিকরণ্যের প্রয়োগ দৃষ্ট হয়। 

এই প্রকার নিখিল-দোষ-বিবজিত, অশেষ-কল্যাণগ্ণাত্বক ব্রন্মের জীবান্তর্য্যা মিত্বও তাহার 
অপর এশ্বর্য্য বলিয়াই প্রতিপন্ন হয়। এইরূপ অর্থ স্বীকার করিলে উক্ত প্রকরণের উপক্রমটীও 
স্সঙ্গত হয়, এক-বিজ্ঞানে সব্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও রক্ষিত হয়। স্ুক্ম চিদচিদ্বস্তনিচয় যেমন 
ব্রন্মের শরীর, স্থূল চিদচিদ্বস্তনিচয়ও তেমনি তাহারই শরীর ; কেননা, স্থুল চিদচিদ্বস্তুও তাহারই 
কার্য । 

কার্য ও কারণের একত্বনিবন্ধন স্থুল চিদবস্তও এ স্থলে আধ্যাত্মিক অবস্থাপ্রাপ্ত জীব। 
এইরূপ সিদ্ধান্ত স্বীকার করিলে-_“তমীশ্বরাণাং পরমং মহেশ্বরম্‌ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥৬1৭॥__তিনি ঈশ্বরগণেরও 
পরম-মহেশ্বর”, “পরাস্য শক্তিবিবিধৈব আ্ীয়তে ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥৬৮।__তাহার বিবিধ পরাশক্তির কথ! 
শুনা যায়”, “অপহতপাপ্]া সত্যকামঃ ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৮১।৫॥-_ইনি অপাপবিদ্ধ, সত্যকাম”-ইত্যাদি 
শ্রুতিবাক্যের সহিতও কোনও বিরোধ থাকে না। 

যদি বলা যায়-_ এইরূপ হইলে “তত্বমসি”-বাক্যে উদ্দেশ্ট-উপাদেয়-বিভীগ কিরূপে জান। 

[ ১৮০১] 
২২৬ 
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ষাইতে পারে? অর্থৎ কাহাকে লক্ষ্য করিয়া কাহার বিধান করা হইয়াছে, ইহ! কিরূপে জান! 
যাইবে? ততুত্বরে বক্তব্য এই যে, এ-স্থলে কোনও বন্তকে উদ্দেশ্য করিয়া তৎপক্ষে যে অপর কিছু 
বিহিত হইয়াছে, তাহা মনে করা সঙ্গত হইবে না। উদ্দেশ্য ও বিধেয় ভ এ-স্থলে লক্ষিত হয় নাই। 
যেহেতু, উক্ত প্রকরণের আরম্তেই বলা হইয়াছে__“এতদাত্মমিদং অর্ব্ষম্‌॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬৮৭ ॥-এই 
সমস্তই এতদাত্মবক-_তরক্াত্বক।” উহাতেই উদ্দেশ্য-বিধেয়ভাব প্রাপ্ত হওয়া গিশ্সাছে। যাহা প্রাপ্ত 
হওয়া যায় নাই, তংপ্রতিপাদনই হইতেছে শাস্ত্রের প্রয়োজন-_“অপ্রাপ্তে হি সবাস্্রমর্থ বব 1” তা 
*ইদং সব্র্বম” বলা হইয়াছে; তাহাতেই জীব ও জগৎ নির্দিষ্ট হইয়াছে । ও 


৩১৪1১ ॥ টিং সমস্তই ব্রহ্ম ( ব্রন্মম্বূপ )- ্ক্ম ই উৎপন্ন, যে সথিঙ্ধ উধ বা ই বিলীন হয়?” 
অতএব শান্ত হইয়া তাহার উপাসনা করিবে”-ইত্যাদি স্থলেও তাহাই বলা হইয়াছে। 

আবার, অপরাপর শ্রুতিবাক্যেও ব্রন্মাতিরিক্ত চিৎ-জড়াত্মক পদার্থের সহিত; ব্রহ্ষের শরীর- 
শরীরিভাবরূপ তাদাত্যের কথাই বল! হইয়াছে । যথ।_-“অস্তঃ প্রবিষ্ট: শাস্তা জনানাং স্ব্বাত্মা ॥ 
তৈত্তিরীয় ॥৩1১১।॥-_সব্বাত্মা ব্রহ্ম অন্তরে প্রবিষ্ট থাকিয়া জনসমূহের শাসন করেন”, *্যঃ পৃথিব্যাং 
তিষ্ঠন্‌ ইত্যাঁদি ॥৩।৭।৪॥ _ যিনি পৃথিবীতে অবস্থান করেন, অথচ পৃথিবী হইতে পৃথক্‌, পৃথিবী যাহার 
শরীর”, “ঘ আত্মনি তিষ্ঠন্-ইত্যাদি ॥ শতপথব্রাক্গণ ॥ ১৪।৬৭৩০ ॥ যিনি আত্মায় থাকেন, আত্মা 
যাহার শরীর”-ইত্যাদি হইতে আরম্ত করিয়া “যস্য মৃত্যুঃ শরীরম্‌ ;যং মৃতুর্ন বেদ ; এষ সর্ববভৃতাস্তরাত্মা 
অপহতপাপ্যা দিব্যো দেব একে। নারায়ণো। ॥ স্ববাল-শ্রুতিঃ ॥ ৭॥-_মৃত্যু যাহার শরীর, মৃত্যু ধাহাকে 
জানে না। ইনি সর্ববভূতের অন্তরাত্বা, অপাপবিদ্ধ, দিব্য ( অলৌকিক ), অদ্বিতীয়, দেব নারায়ণ” 
ণ্তৎ ৮ তদেবানুপ্রাবিশৎ ; তদনুপ্রবিশ্য সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ২৬।২॥-_-তিনি ভূতসমূহের 
স্ষ্টি করিয়া তাহাদের মধ্যে প্রবেশ করিলেন এবং সৎ ও ত্যৎ হইলেন ।৮-ইত্যাি। 

ব্রন্মস্ত্রকারও বলেন-_ 

আত্মেতি তুপগচ্ছন্তিগ্রাহয়ন্তি চ ॥ 81১৩1 ব্রক্াসূত্র 

__ত্রন্ম আত্মীরূপেই উপাস্য; তত্বজ্গগণ তাহাকে আত্মা-রূপেই প্রাপ্ত হয়েন এবং শিষ্য- 
দিগকে সেই ভাবেই উপদেশ দিয়া থাকেন। 

বাক্যকারও বলেন-_ “আত্মা ইতি এব তু গ্রণয়াৎ_তাহাকে আত্মারূপেই গ্রহণ করিবে |” 
এই বিষয়ে ছান্দোগ্য-শ্রুতিও বলেন--“অনেন জীকে "ত্বনানুপ্রবিশ্য নামরূপে ব্যাকরবাণি”-ইহ1 হইতে 
জান। যায়_ ব্রহ্ম জীবাত্মারূপে (বা জীবাত্বীর সহিত ) প্রবেশ করিয়! নামরূপ ব্যক্ত করেন। ব্রহ্মা ত্বক 
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জীবরূপে অন্ুপ্রবেশের দ্বারাই সকল পদাথে রই বস্তত্ব ও শব্দবাচ্যত্ব প্রতিপাদিত হয়। “তদন্ুপ্রবিশ্য 
সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ ॥ তৈত্তিরীয়॥ ২।৬।২।*-এই শ্রুতিবাক্য হইতে ব্রন্গানুপ্রবেশবশতঃ এবং একাথবশতঃ 
জীবেরও ব্রহ্গাত্মকত্ব জানা যায়। 

নৃতরাং ইহাই বুঝিতে হইবে যে- ব্রহ্মাতিরিক্ত সমস্ত পদার্থ ব্রন্মশরীর বলিয়াই তাহাদের 
বস্তত্ব; এই অবস্থায় ততপ্রতিপাদক শব্দসকল এইরূপ অর্থেরই প্রতিপাদন করে। এই কারণে 
লৌকিক ব্যবহারগত ব্যুৎপত্তি অনুসারে লৌকিক-পদার্থ-প্রতিপাদক শবসমূহও তদ্দিশিষ্ট ব্রক্ষেরই 
প্রতিপাদক। সুতরাং ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে_এএতদাত্্যমিদং সর্ববম্”-শ্রুতিবাক্যে ষে অখ” 
গ্রতিজ্ঞাত হইয়াছে, “ঘ্তন্বমসি”-বাঁক্যে সামানাধিকরণ্যে তাহারই বিশেষ ভাবে উপসংহার কর! 
হইয়াছে। মধামপুরুষ বুত্মৎ-শব্দযোগেই হইয়া থাকে । 


২১। বিবজর্তজীদ হন্নে আকেলাছনা 
শ্রীপাদ জীবগোন্বামী যে ভাবে বিবর্তবাদ খণ্ডন করিয়াছেন, তাহা পূর্বেই প্রদিত হইয়াছে। 


৩৫২-৫৫ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য | 


২২। পলিপাগলাদ স্থাপন্ন 
শ্রীপাদ শ্রীজীবগোত্বামী কি ভাবে পরিণামবাঁদ স্থাপন করিয়াছেন, তাহাও পুরের্ব প্রদণিত 


সুইয়াছে। ৩।২২-২৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 


চতুর্থ অধ্যায় 
অচিন্ত্য ভেদাভেদবাদ 


২৩। অঅন্যন্মতবাদ হম্ষন্ত্দে লহক্ষিত্তোত্তিক 

পরব্রন্মের মহিত জীব-জগতের সম্বদ্ধটী কিরূপ, শ্রুতিতে স্পষ্টভাবে তাহা বলা হয় নাই । 
এজন্যই নিজ নিজ দৃষ্টিভঙ্গী অনুসারে ভাষ্যক।র শাচার্ধ্যগণ বিভিন্ন মতবাদের প্রচার করিয়া গিয়াছেন | 

পরক্রন্মের নিত্য অস্তিত্সত্ন্ধে কোনওরূপ মতভেদ নাই। পরিদৃশ্যমান জীব-জগতের 
অস্তিত্ব অবশ্য সকলে স্বীকার করিয়াছেন, কিন্ত একই ভাবে নহে। শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্য বলেন - 
পরিদৃশামান জীব-জগতের যে অস্তিত্ব প্রতীয়মান হয়. তাহা বাস্তব অস্তিত্ব নহে; তাহা মিথ্যা; 
রজ্ছুতে র্প্রমের হ্যায় ভ্রান্তিমাত্র। জীব-জগতের বাস্তব অস্তিত্বই যখন তিনি স্বীকার করেন না, তখন 
তাহার পক্ষে বর্ষের সহিত জীব-জগতের বাস্তব কোনও স্থন্ধের প্রশ্ন উঠিতে পারে না। যে বস্তুর 
কোনও বাস্তব অস্তিত্বই নাই, তাহার সহিত বাস্তব-অস্তিত্ববিশিষ্ট ব্রন্মের সন্বন্ধের কথাও উঠিতে 
পারে না। 

অপরাপর আঁচাধ্যগণ পরিদৃশ্যমীন জীব-জগতের অস্তিত্বকে রজ্দসর্পব মিথ্যা বলেন না; 
তাহার! জীবজগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন; তবে এই অস্তিত্ব যে অনিত্য, তাহাও তাহার! 
বলিয়া থাকেন। জীবজগতের এতাদৃশ বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াই তীহারা ত্রন্মের সহিত জীব- 
জগতের সম্বন্ধের কথা বিচার করিয়াছেন। তথাপি যে তাহাদের এক এক জন এক এক রকমের 
সম্বন্ধের কথ! বলিয়াছেন, তাহার হেতু হইতেছে তাহাদের দষ্টিভঙ্গীর পার্থক্য। একই বৈদুরধ্যমণিকে 
দৃষ্টিভঙ্গী অনুসারে যেমন কেহ নীলবর্ণ দেখেন, কেহ পীতবণ দেখেন, ইহাও তদ্রূপ। ভিন্ন ভিন্ন দুষ্টা 
ভিন্ন ভিন্ন বর্ণ দেখেন বলিয়। বৈদ্ধ্যমণির স্বরূপগত বর্ণ খে লোপ পাইয়া যায়-াথা নহে। আবাক্ৰ_. 
কোনও হেত্বশতঃ শঙ্খকে কেহ যদি পীতব্ণযুক্ত দেখেন, তাহাতেও শ+ন শেতত্ব বিলুপ্ত হইয়া যায় 
না। তিনিও শঙ্খই দেখেন; তবে শঙ্খের দবরূপগত-বর্ণদর্শ---।হার অসামথণ বলিয়৷ শঙ্খের 
ন্বরূপগত বর্ণ তাহার উপলব্ধির বিষয়ীভূত হয় না। / 

তদ্রপ জীব-জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার পরত্রন্মের সহিত জীব-জগতের সম্ন্ক- 
বিষয়ে বিভিন্ন আচাধ্য যে বিভিন্ন মতবাদের এর্চার  করিচছন; তাহার হেতুও হইতেছে তাহাদের 
ৃষ্টিতঙ্গীর পার্থক্য। 

কেহ কেহ বলেন__জীব-জগৎ ও ব্র্মের ব্য কোনও ভেদই নাই। আবার কেহ কেহ 
বলেন__জীব-জগৎ ও ব্রন্মের মধ্যে আতস্তিক ভেদ মান-_যেমন শ্রীপাদ মধ্বাচার্য্য। অপর কোনও 


এ 
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কোনও আচার্য্য বলেনঃ + এীরএজগতের মধ্যে ভেদাতেদ-সহন্ব বিদ্যমান। ইহাদের মধ্যে কেহ 
কেহ বলেন__এই ভিভহই। তছে ওপচারিক--যেমন শ্রীপাদ ভাক্করাচাধ্য। আবার কেহ কেহ 
৩৪ইতেছে্বাভাবিক-_ যেমন স্ত্রীপাদ নিশ্বার্কাচাধ্য। 


কিন্তু এই উদ, স্বীকার করিতে গেলে বে শ্রুতি-স্মৃতির সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়, 
শ্রীপাদ জীবগোস্থানী তাহ কধাইয়াছেন। পূর্বববন্তী অধ্যায়ে শ্রীজীবপাদের আলোচন। প্রদশিত 
হইয়াছে! 


জ্াঙ্গার্মেল্প সমতা 

জাচীর্ধ্য বলেন__জীব-জগৎ হইতেছে ব্রন্মের শরীর । ইহা শ্রুতিবিরুদ্ধ নহে। 
দ্য নি শরীরিস্যাপ: শরীরমত ইত্যাদি শ্রুতিবাকা উদ্ধত করিয়। শ্রীপাদ রামান্ুজ এবং শ্রীপাদ 
বগ্ান্থামীও , তাহা দেখাইয়াছেন। শ্রীপাদ রামান্ুজের মতে ভীব-জগৎ হইতেছে ব্রন্মের শরীর, আর 

স্‌ এইতেছেন * শরীরী; সুতরাং জীবজগতের সহিত ত্রন্গের সম্বন্ধ হইতেছে শরীর-শরীরী সম্বন্ধ । 
পাদ জীবগোস্বামী এই শরীর-শরীরী সম্বন্ধ স্বীকার করেন নাই। যদি তিনি ইহা স্বীকার 
 স্কীরিতেন, তাহা হইলে তিনি আর অচিন্ত্যভেদাভেদ সম্বন্ধ স্থাপনের চেষ্টা করিতেন না । শ্রীপাদ 
রাঁাকুধিত শরীর-শরীরী সম্বন্ধ স্বীকার না করার হেতু আছে। এই হেতু প্রদর্শিত 


হ:তছে। 
প্রথমতঃ, জগৎ হইতেছে চিদ বিরোধী জড় বন্ত। আর ব্রহ্ম হইাতেছেন জড়বিরোধী চিদ বস্ত। 


জগৎকে ব্রন্মের শরীর এবং ব্রহ্মকে তাহার শরীবী মনে করিতে হইলে পরব্র: নবী দেহ-দেহি ভেদ স্বীকার 
করিতে হয়, স্বাগত ভেদও স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু পরব্রন্মে দেহদেহি-ভেদ নাই, স্বগতভেদও 
নাই। শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর মতে ব্রহ্ম হইতেছেন সজাতীয়-বিজাতীয়-ম্থগতভেদশুন্য তত্ব। 
-জীপাদ শঙ্করের মতেও ব্রদ্ধ হইতেছেন ত্রিবিধ “ভদশৃন্য তত্ব । 
্‌ দ্বিতীয়ত» শ্রাপাদ রামানুজ ব্রন্মে স্বগঙভেদ স্বীকার করেন। ইহাতে মনে হইতে পারে- 
জীবজগৎ-রপ ব্রন্ম-শরীরকে তিনি ব্রন্ষের স্বরূপগত বিগ্রহ বলিয়াই মনে করেন। তাহা স্বীকার করিলে 
ত্রন্ষের ন্বরূপগত বিগ্রহকে জড়াংশবিশিষ্ট বলিয়া! স্বীকার করিতে হয়; কেননা, ব্রহ্মশরীররূপ জগৎ 
হইতেছে চিদবিরোধী জঙবস্ত। কিন্তু তাহ! শ্রুতিবিরুদ্ধ ; কেনন। শ্রুতিবাক্য অগ্ুসারে ব্রহ্ম হইতেছেন 
সচ্চিদানন্ব-বিগ্রহ | ্‌ 
তৃতীয়ত» জগৎ হইতেছে বিকারশীল। বিকারশীল জগংকে ব্রন্ষের স্বরূপগত বিগ্রহ 
বলিয়া ত্বীকার করিলে ব্রহ্মকেও বিকারী বলিয়। স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু শ্রুতি-স্মৃতি অনুস* 
ব্রক্ম হইতেছেন সর্বাবস্থায় নির্বিকার | 


[ ১৮৫ ] 


অচিস্ত্য ভেদাভেদ-বাদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন | 8২৪-অন্ু 


চতুর্থতঠ শরীরী থাকে শরীরের মধ্যে, শরীরের বহিষ ২শীরার কোনও অস্তিত 
থাকে না। জীব-জগংকে যদি ব্রন্মের শরীর এবং ব্রহ্মকে যদি তাহর উন কর! হয়, 
তাহা হইলে মনে করিতে হইবে ব্রহ্মের অস্তিত্ব জীব-জগতের মধ্যেই লিমা), ঈইহা স্বীকার 
করিতে গেলে ত্রন্দের ব্রন্মত্ব বা সর্বব্যাপকত্ব ক্ষুপ্ন হইয়া পড়ে । 
আধার-আধেয়ভাবে শরীর-শরীরী সম্বন্ধ মনে করিতেক্গৈলেও, শাহ উঠে। 
বিশেষতঃ কেবল জীব-জগতই যে শরীররূপে ব্রন্দের আধার, তাহাই বহে) ্+ জীবগতর 
আধার বা আশ্রয় । «ইমাঃ সব্াঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সংপ্রতিষ্ঠাঃ॥ ॥ “বাগ্য ॥.১৮%1”নইত্যাদি 
বাকো শ্রুতি তাহাই বলিয়াছেন । ূ 
পঞ্চমতঃ, জীবজগৎ ব্রন্ষের বিশেষণ, আর ব্রহ্ম তাহার বিশেযো্ ঘি বলা র্‌ 
বিশেষণ-বিশেষারূপ সম্বন্ধই হইতেছে শরীর-শরীরী হন্থন্ধের তাৎপর্য! আহ: হইলেও বলা যায় 
জীব-জগৎই ব্রন্মের একমাত্র বিশেষণ নহে । “পাদোইস্য বিশ্বা ভূতানি পা দিবি ইত্যাদি 
শ্রুতিবাকা হইতে জানা যায়--জীব-জগৎ হইতেছে ব্রদ্ষের একপাদ বিশেষণমাজ্র ; তাহাকজিপার্, 
বিভূতি বা ত্রিপাদ বিশেষণ হইতেছে জীব-জগতের অতীত। ত্রিপাদ বিভুতিকে বাদ দিয়! কেৰ দাত 
একপাদ বিভূতিষ্বরূপ জীব-জগৎকে ব্রম্মোর বিশেষণ বা শরীর বলিলে ব্রন্ষ-শরীরের বাব: 
বিশেষণের সম্যক পরিচয় পাওয়া যায় না। 
যদি বলা যায়__জীবজগৎ যে ব্রন্ষের শরীর, ইহ1 তো শ্রুতিই বলিয়ছর্ম; ইহা কে? 
শ্রুতিবিরুদ্ধ নয়? 
উত্তরে বক্তবা এই । জীব-জগৎ যে ব্রদ্মের শরীর, একথা শ্রুতি বলিয়াছেন সর্তীঃ কিন্তু 
জীব-জগৎ যে ত্রন্মের স্বূপগত বিগ্রহ, তাহ! শ্রুতি বলেন নাই ; ব্রন্মের সচ্চিদাননদ-বিষ্রহত্থের 
কথাই শ্রুতিম্মৃতি-প্রসিদ্ধ। “্যসা পৃথিবী শরীরং বস্যাপঃ শরীরম্” ইত্যাদি বাক্যে যে শরীরের. 
কথা বলা হইয়াছে, অন্ত শ্রুতি বাক্যের আলোকে তাহার তাৎপধ্য গ্রহণ করিতে হইবে 
অন্য শ্রুতিবাক্, যথা-_-প্অন্তঃ প্রবিষ্টঃ শাস্তা জনানাং সব্ববাত্মা” তৈত্তিরীয় আরণ্যক ॥ ৩১১1 
সর্ববাত্া জনসমূহের অন্তরে প্রবিষ্ট হইয়া তাহাদের শাসন করেন”, “্যঃ পুথিব্যাং ভিষ্টন্‌ কক্ষ যস্য 
পৃথিবী শরীরং যঃ পৃথিবীমন্তরো যময়ত্যেষ ত আত্মান্তধ্যামামৃত: ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ৩/৭৩॥ _ যিনি 
পৃথিবীতে অবস্থিত ** পৃথিবী ধাহার শরীর, যিনি অভ্যন্তরে থাকিয়া পৃথিবীকে পরিচালিত করেন, 
তিনিই তোমার জিজ্ঞাসিত অমৃত অন্তর্ধযামী আত্মা”, ইহার পরবর্তী ৩৭৪ হইতে আরন্ত করিয়া 
৩৭২৩ পধ্যন্ত বাক্যে বৃহদারণাক শ্রুতি বলিয়াছেন -৫যিনি জলে, অগ্রিতে, অন্তরিক্ষে, বায়ুতে, 
ক্যলোকে, আদিত্য, দিকৃসমূহে, চন্দ্রতারকায়,। আকাশে, অন্ধকারে, তেজে, সব্বভৃতে, প্রাণে, 
*ক্ত্িয়ে, চক্ষুতে, কর্ণে, মনে, ত্বকে, বিজ্ঞানে ( বুদ্ধিতে ) এবং রেতে অবস্থিত এবং এই সমস্তেরই 
- তিনি অন্তর্ধ্যামী আত্মা, “অন্তঃ শরীরে নিহিতো গুহায়ামজ একো। নিত্যো। বন্য পৃথিবী 
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শরীরং যঃ পরথিবীমন্তরে সংচরন্‌ **% যস্যাপঃ শরীরম্‌ ক্ষ যস্য তেজঃ শরীরম্‌ *্ যস্য বায়ুঃ শরীরম্‌ 
*ক যস্যাকাশঃ শরীরম্*্* যসা মনঃ শরীরম্‌ *ক যসা বুদ্ধিঃ শরীরম্‌ ** যস্যাহম্কারঃ শরীরম্‌ **% যস্য 
চিত্তং শরীরম্‌ ** যস্যাব্যক্তং শরীরম্‌ * যস্যাক্ষরং শরীরম্‌ ৯% যস্য মৃতঃ শরীরম যো মৃত্যুমন্তরে 
সংচরন্‌ যং মৃত্রার্ন বেদ। স এষ সর্ববভূতান্তরাআইপহতপ।প্ন। দিবো দেব একো নারায়ণঃ॥ 
স্ুবালোপনিষৎ ॥ ৭ ॥-_যিনি এক, নিতা, অজ এবং যিনি মন্তঃশরীরে গুহায় অবস্থিত, এবং পৃথিবী, 
জল, তেজঠ বায়ূ, আকাশ, মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার, চিন্ত, অব্যক্ত, আক্ষর, ও মৃত্যু ফধাহার শরীর 
এবং পৃথিবী আদির অভ্যন্তরে থাকিয়া যিনি সকলকে পরিচালিত করেন, অথচ পুথিবী আদি 
যাহাকে জানে নী, তিনিই সর্বভৃতান্তরাত্বা, 'মপহতপাপ্না, দিবা দেব এক নারায়ণ”, “তং 
তদেবানু প্রাবিশৎ ; তদনু প্রবিশা সচ্চ তাচ্চাভবৎ ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ২।৬।২॥-- তাহার স্যষ্টি করিয়া তাহাতে 
অনুপ্রবেশ করিলেন ; আহাতে অনুপ্রবেশ করিয়া সৎ এবং তাৎ হইলেন ।৮--এই সমস্ত শ্রুতি- 
বাক্যে বলা হইয়াছে- পরক্রহ্ম পৃথিব্যাদির অভ্যন্তরে থাকিয়া পথিবাদিকে নিয়ন্ত্রিত করেন 
এবং পৃথিব্যাদি হইতেছে তাহার শরীর! ইহাতে পরিষ্কার ভাবেই বুঝা যায়-- তিনি নিয়ন্ত,রূপে 
পৃথিব্যাদদির অভ্যন্তরে থাকেন বলিয়াই পৃথিব্যাদিকে তাহার শরীর এবং তাহাকে পৃথিবাদির 
শরীরী বলা হইয়াছে । যেমন সংসারী জীবের জীবাত্মা জড়দেহের মধ্যে থাকে বলিয়! 
জীবাআ্সাকে দদহী (শরীরী) এবং জড়দেহকে জীবাত্মার দেহ (শরীর) বলা হয়, তদ্দেপ। জড়দেহ 
যেমন জীবাতআ্ীর স্বূপগত দেহ নহে, তদ্রপ জীব-জগৎও ব্রন্মের ম্বরূপগত বিগ্রহ নহে। জীব- 
জগৎ হইতেছে ব্রন্গের শরীরস্থানীয়_শরারতুলা। এইরূপ আর্থ গ্রহণ না করিলে ব্রহক্মবিষয়ক 
অপর শ্রুতিবাকোর সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়; কেননা, শ্রুতি বলিয়াছেন ব্রন্গ হইতেছেন 
সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ 

এই সমস্ত কারণেই বোধহয় শ্রীপাদ জীবগোম্বামী আ্রীপাদ রামান্ুজ-কথিত শরীর- 
শুরীরী সন্বন্ধ স্বীকার করেন নাই | অন্তর্ধযামিরূপে বা নিয়ন্তুরূপে জীব-জগতের সহিত ত্রন্মের 
ষে সম্বন্ধ, তাতাই হইতোছে শরীর-শরীরী সন্বন্ধের তাৎপর্যা। জীব-জগতের সহিত ব্রন্মোর এই 
জাতীয় সম্বন্ধ আর আছে : যথা - কার্ধা-কারণ-সম্বন্ধ, ্থষ্ট-স্ষ্টি কর্তৃসন্বন্ধ, রক্ষিত-রক্ষক-সম্ন্ধ, 
আশ্রিত-আশ্রয় সম্বন্ধ ইত্যাদি, 


২৪ । ভ্ীপাদ জীবর্পেক্মামীন্থা লিল্ান্ত । জাল-জগতেন্স লহিত্ ব্রঙ্গেক্স হক 
হাইতেছেছে স্পভ্ডিন্র্ি সহিত স্ণভিমানেক্ সহ্বহ্দ 

শ্রুতিবিরুদ্ধ বলিয়া শ্রীপাদ্দ জী।বগোস্বামী অভেদবাদ, ভেদবাদ, ছিবিধ-ভেদাভেদবাদ আদি 

শ্বীকার করেন নাই । তিনি বলেন- শক্তি ও শক্তিমানের মধো যে সম্বন্ধ, জীব-জগৎ ও ব্রন্মের মধ্যেও 
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সেই সন্বদ্ধই বিদ্যমান | কেননা, জীব ও জগৎ উভয়ই হইতেছে স্বরূপতঃ পরব্রন্মের শক্তি । জীব 
এবং জগৎ যে পরব্রন্মের শক্তি, তাহা পুর্বেবেই প্রদশিত হইয়াছে; এ-স্থলে অতি সংক্ষেপে 
তাহা পুনরায় প্রদশিত হইতোছে। 

জীব। “অপরেয়মিতত্তম্তাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌্। জীবভূতাং মহাবাহে যয়েদং 
ধারধ্যতে জগৎ ॥৭1৫॥৮-এই গীহাবাক্যে যে জীবশক্তির উল্লেখ আছে, সেই জীবশক্তির অংশই হইতেছে 
অনভ্তকোটি জীব । বিশেষ আলোচনা ২1৭-১৫-আন্তচ্ছেদে দ্রষ্টবা। 

জগৎ । “ভূমিরাপোহনলো বায়ুঃ খং মনো বুদ্ধিরেব চ। অহঙ্কার ইতীয়ং মে ভিন্না প্রকৃতি- 
রষ্টরধা ॥৭191”-এই গীতাবাকা হইতে জানা যায়, ভূমি-জল-প্রভৃতির সমষ্টিভৃত এই জগৎ হইতেছে 
পরব্রন্মের বহিরস্তা শক্তি মায়ার পরিণাম । সুতরাং জগৎ হইতেছে স্বর্ূপতঃ ত্রন্মের বহিরঙ্গ 
মায়াশক্তি। বিশেষ আলোচন! ৩২৬ অন্ষাচ্ছোদে দ্রষ্টব্য । 

এইবূপে জানা গেল, জীব ও জগৎ হইতেছে স্বরূপতঃ ব্রহ্মের শক্তি এবং ব্রহ্মা হইতেছেন 
শক্তিমান । ন্ুতরাং শক্তি ও শক্তিমানের মধো যে সম্বন্ধ ব্যমাঁন, জীব-জগতের সহিত পরব্রদ্মেরও 
সেই সম্বন্ধই বর্তমীন | 

কেবলমাত্র জীবজগতের সহিত যে পরব্রহ্গের এইরূপ সম্বন্ধ বিদামান, তাহা নহে ; জমস্ত 
বস্তুর সহিতই ব্রান্মোর এতাদৃশ সম্বন্ধ! 

“পাদোহস্ত বিশ্বা ভূতানি ত্রিপাদস।মৃতং দিবি”--ইত্যাদি শ্রুতিবাকা হইতে জানা যায় 
এই পরিদৃশ্যমান ব্রহ্মাণ্ড হইতেছে পরব্রন্মের একপাদ বিভূত্তিমাত্র। তাহার ব্রপাদ বিভূতি হইতেছে 
অমুত-নিত্য, প্রাকৃত ব্রন্গাণ্ডের বা মায়ার অন্ীত, অপ্রাকৃত-চিন্ময়। অনন্ত ভগদ্ধাম-সমূহ 
হইতেছে পরব্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তির বা চিচ্ছক্তির বৃন্তিবিশেষ--স্থৃতর'ং স্ববূপতঃ চিচ্ছক্তিই | 
বিশেষ বিবরণ ১1১৯৫ --১০৩ হানুচ্ছেদে দ্রষ্টবা। চিন্ময় ভগদ্ধামে যে সমস্ত বস্তু আছে, তৎসমস্তও 
তদ্রেপই । 

ভগবদ্ধামে পরত্রহ্ম ভগবানের লীলা-পরিকরও আছেন। তাহারাও পরত্রন্মেরই স্বরূপ- 
শক্তির মূর্তবিগ্রহ _ন্ুতরাং স্বরূপতঃ পরব্রন্মোরই স্বরূপ-শক্তি । বিশেষ আলোচনা ১১।১০৪-৭ অনুচ্ছেদে 
রষ্টব্য। 

এইবূপে দেখা গেল- প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডের অতীত চিন্ময় ভগবদ্ধামস্থিত সমস্ত বস্ত এবং 
লীলা-পরিকরাদি-_সমস্তই হঈটতেছে পরক্রহ্ম ভগবানের স্বরূপ-শক্তি। শতরাং তাহাদের সহিত 
পরব্রন্মের যে সম্বন্ধ, তাহাঁও হইতেছে শক্তির সহিত শক্তিমালের সন্বন্ধই । টি 

আতএব, জীব, জগৎ, ভগবদ্ধাম, ভগবদ্ধামক্িত বস্তনিচয় এবং ভগবৎ-পরিকর-_তে 
সমস্তই স্বরূপতঃ পরব্রন্গোর শক্তি বলিয়া তংসমস্তের সহিত পরব্রন্মের সন্বদ্ধও হইতেছে শঙ্চিল 
সহিত শক্তিমানের সন্বন্ধ। | 


[১৮০৮ 7) 
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আবার ভগবানের রূপ-গুণ-লীলাদিও তাহার স্বরূপশক্তিরই বিলাস -স্থৃতরাং স্বরূপতঃ 
ভগবানের শক্তি। তাহ। হইলে ভগবানের বূপঞ্চণ-লীলাদির সহিত ভগবানের সম্বন্ধ হইতেছে 
শক্তির সহিত শক্তিমানের সম্বন্ধ । 


২৬1 শশক্তিব্র সহিত স্পক্তিমান্দেল্ ন্বজ্জে্র স্রল্দপী। অঅঙ্ন্ত্য ভেলান্ডদ অন্ন 
এক্ষণে দেখিতে হইবে-শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে সন্বন্ধটীর স্বূপ কি। শক্তি ও শক্তি- 
মানের মধ্যে কি ভেদই বর্তমান? না কি অভেদই বর্তমান? না কি ভের্দাভেদ-সন্বন্ধ বর্তমান? 
ক। শক্তি ও শক্তিমান ও 
যে শক্তি কোনও বস্তুতে অবিচ্ছেগ্যভাঁবে নিত্য বর্তমান থাকে, তাহাকেই সেই বস্তুর শক্তি 
বলা হয়। সাময়িকভাবে কোনও বস্তুতে যে শক্তির আগমন হয়, তাহাকে সেই বস্তুর শক্তি বলা 
হয় না। অগ্নি-তাদাত্যপ্রাপ্ড লৌহও সাময়িক ভাবে দ্াহিকা শক্তির আশ্রয় হয়; কিন্ত তাহাকে 
লৌহের শক্তি বলা হয় না। উহা হইতেছে লৌহে প্রবিষ্ট অগ্নিরই শক্তি। অগ্নির দাহিকা শক্তি 
হইতেছে অগ্থি হইতে অবিচ্ছেদ্যা। কোনও কোনও স্থলে অগ্নি-স্তন্তনের কথা শুনা যায়। অগ্নিতে 
মহেঠষধিবিশেষ প্রক্ষিণ্ড করিলে অগ্থির ওজ্জল্যাদি বর্তমান থাক সত্বেও দাহিকা শক্তি প্রকাশ 
পায় না; তখন আগুনে হাত দিলে হাত পুড়িয়। যায় না। মহোষধের প্রভাবে অগ্নির দাহিকাশক্তিটা 
নষ্ট হয়া গিয়াছে, সুতরাং দাহিকা। শক্তিটী অগ্নি হইতে পৃথক্‌ হইয়া গিয়াছে__এইরূপ অনুমান 
সঙ্গত হইবে না। কেননা, মহৌষধটী অগ্নি হইতে তুলিয়া আনিলে সেই অগ্রিরই দাহিক1 শক্তি 
পুনরায় কার্ধ্যকরী হইয়া থাকে। সুতরাং বুঝিতে হইবে-_মহোষধির প্রভাবে অগ্নির দাহিকাশক্তিটী 
স্তন্তিত হইয়া থাকে মাত্র, স্বীয় প্রভাব বিস্তার করিতে পারে না মাত্র, কিন্তু নষ্ট হয় না। ইহা 
হইতেই বুঝা যায়__অগ্রির দাহিকা শক্তি হইতেছে অগ্নি হইতে অবিচ্ছেগ্তা। এই দাহিকা শক্তি 
_ হইতেছে অগ্নির স্বাভাবিকী শক্তি, আগন্তকী নহে । কেবল অগ্নির নহে, বস্তমাত্রেরই শক্তি হইতেছে 
স্বাভাবিকী, অবিচ্ছেদ্যা । 
পরব্রন্মের অনন্ত-শক্তির মধ্যে তিনটা শক্তি প্রধান__চিচ্ছক্তি (বা পরাশক্তি, বা স্বরূপ-শক্তি), 
জীবশক্তি (বা ক্ষেত্রজ্কাশক্তি) এবং মায়াশক্তি। 
কুষ্ণের অনস্ত শক্তি তাতে তিন প্রধান । 
চিচ্ছক্তি, মায়াশক্তি, জীবশক্তিনাম ॥ শ্রীচৈ,চ, ২1৮১১৬॥ 
বন্ততঃ পরত্রন্মের অনন্তশক্তি হইতেছে এই তিনটী শক্তিরই অনন্ত বৈচিত্রী। 
স্বাভাবিক কৃষ্ণের তিন শক্তি হয় ॥ 
কুষ্ণের স্বাভাবিক তিন শক্তি পরিণতি | 
চিচ্ছক্তি, জীবশক্তি, আর মায়াশক্তি ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২০।১০২৩। 
[ ১৮০৯ ] 
২২৭ 
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শ্রুতি-ম্মৃতি হইতেও এই তিন শক্তির কথা জানা যাঁয়। «পরা স্য শক্তিবিরববিধৈব শ্র 
স্বভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ ॥৬৮।৮-এই শ্বেতাশ্বতর-বাক্যে পরাশক্তি বা চিচ্ছক্তির কথা, «ং 
রাপোহনলো বায়ুঃ খং মনো বুদ্ধিরেব চ। অহঙ্কার ইতীয়ং মে ভিন্না প্রকৃতিরষ্টধা ॥ গীতা ॥৭ 
“টৈবী হোষ। গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়। ॥ গীতা ॥৭১৪॥৮ ইত্যাদি গীতাবাক্যে এবং “মায়ান্ত প্র 
বিদ্যান্মায়িনং তু মহেশ্বরম্‌॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ 81১০।৮-_ইত্যাদি শ্রতিবাক্যে মায়াশক্তির কথা 
«“অপরেয়মিতত্বন্তাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম্‌। জীবভূতাং মহাবাহো যয়েদং ধার্ধ্যতে জগৎ ॥ গী 
৭৫॥_-ইত্যা্দি গীতাবাক্যে জীবশক্তির কথা জান! যায়। এই তিনটী শক্তিই হইতেছে প 
ভগবানের স্বাভাবিকী পক্তি। 

শক্তিমান হইতে তাহার স্বাভাবিকী শক্তিকে পৃথক্‌ করা যাঁয়না বলিয়! শক্তি ও শক্তিম! 
এই উভয়ে মিলিয়াই এক বস্তু। বস্তুটী হইল বিশেষ্য, তার শক্তি হইল তাঁর বিশেষণ। বি, 
এবং বিশেষণ মিলিয়াই হইল বস্তুটা। ব্রন্মের আনন্দ হইল বিশেষ্য, আর শক্তি হইল ত' 
বিশেষণ। ব্রহ্ম হইলেন শক্তিমান আনন্দ। বিশেষ্যের সঙ্গে বিশেষণের নিত্য অবিচ্ছেদ্য সহ 
তাই বিশেষণযুক্ত বিশেষ্যই হইল বস্তু । 
(১) শ্রীজীবপাদ-কখিত শক্তির লক্ষণ আধুনিক বিজ্ঞানসম্মত 

বিষুপুরাণের “প্রত্যস্তমিতভেদং যৎ তৎসত্তামাত্রম্॥ ৬।৭।৫৩॥ _ যাহা ভেদরহিত, তাহ সং 
মাত্র”; এই গ্লোকের উল্লেখ করিয়া শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন--এ-স্থলে পুর্ববোক্ত স্বরূপকেই কার্ষ্যো 
হইলে শক্তি-শব্দে অভিহিত কর! হইয়াছে অতএব, স্বরূপের কার্য্যোন্ুখত্বের দ্বারাই শক্তিত্, স্বত 
নহে-_ইহাই জানা গেল। সুতরাং যাহা বিশেপ্রূপ, স্বয়ং তাহাই শক্তিমদ্বিশেষণরূপ ; কার্য্যোন্ুখত্থ 
শক্তি; জগৎও কাধ্যক্ষমত্ধমূল। সেই ক্ষমত্বাদিরূপ সেই শক্তি নিত্যাই। পপ্রত্যস্তমিতভেদং যৎ ত 
সত্তামাত্রম্‌ইত্যত্র প্রাগুক্তং স্বরূপমেব কার্যোনুখং শক্তিশব্দেনোক্ত মিতি। অতঃ স্বরূপস্ত কাধ্যোম্মুখণে 
নৈব শক্তিত্বং ন, স্বত ইত্যায়াতম্। ততশ্চ বিশেষ্যরূপং তদেব স্বয়ং শক্তিমদ্বিশেষণরূপং কার্য্যো খুখ 
তু শক্তিঃ। জগচ্চ কাধ্যক্ষমত্মূলমিতি ৷ ততক্ষমত্বাদিরূপা নিত্যৈব সা শক্তিরিত্যবগম্যতে ॥_ শ্রীভগব 
সন্দভায় সর্ববসম্থাদিনী ॥৩৬ পৃষ্ঠ1। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর উল্লিখিত বাক্যে শক্তির যে লক্ষণ ব্যক্ত হইয়াছে১-তাহা হই 
বুঝা যায়-_কোনও ত্রব্যের শক্তি, সেই ত্রব্য হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে; কার্য্যোনুখ সে 
হইতেছে তাহার শক্তি । দ্রব্য ও দ্রব্যশক্তি বস্তুতঃ একই । এই লক্ষণ অনুসারে, কন্তুরীর গন্ধ ( 
হইতেছে কার্য্োন্থুখ (স্ব-প্রকাশোনুখ ) কন্তুরী, অপর কিছু নহে। অগ্নির উত্তাপ ( শক্তি ) হইতে 
কর্ষ্যোনুখ (স্ব-প্রকাশোন্ুুখ ) আগ্রিই, অপর কিছু নহে। তৃর্ধ্য এবং হূর্যরশ্মি সন্বন্ধেও তক্রুপই বুঝি 
হইবে। শ্রীজীবকথিত শক্তির এতাদৃশ লক্ষণ হইতে বুঝ যায়-_কন্তুরীর গন্ধ বিকীর্ণ হইয়া 
কম্তুরীর ওজন কমিয়া যাইবে ; কেননা, গন্ধরূপে বাস্তবিক কন্তরীই বহির্গত হইয়া যায়। আধু 
জড়বিজ্ঞানও তাহাই বলে € ভূমিকার ৩০-ক-অনুচ্ছেদ ত্রষ্টব্য )। এইরূপে দেখা গেল __ প্রীজীব- 
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থত শক্তির লক্ষণ আধুনিক -বিজ্ঞান-সম্মত। দ্রব্যের শক্তিই ইতেছে দ্রব্যের বিশেষণ, আর, ভ্রব্যটা 
ভগব্তেছে তাহার বিশেষ্য । কার্যোনুখ বা স্ব-প্রকাশোন্ব+ বিশেষ্য যখন হইল বিশেষণ, তখন 
শর্তিশেষণ ও বিশেষ্যাতিরিক্ত কিছু নহে; বিশেষ্য ও বিশেষণ এই উভয়ে মিলিয়াই হইল বস্তব; কম্তরী এবং 
স্তরীর গন্ধ-_.এই উভয় মিলিয়াই কন্তুরী, অগ্নি এবং তাহার উত্তীপ--এই উভয়ে মিলিয়াই অগ্নি; 
২২৬ 'ননাঁ, গন্ধহীন কন্তুরী নাই, উত্তাপহীন অগ্নিও নাই । 
ইহাতে কেহ বলিতে পারেন--বিশেষ্য এবং বিশেষণ মিলিয়াই যদি বস্ত্র হয়, বিশেষণকে 
মীন্দে বিশেষ্য হইতে_-অর্থাৎ শক্তিকে যদি শক্তিমান হইতে _পৃথকৃই না করা যায়, তাহা হইলে 
বক. ভাবে শক্তিকে স্বীকার করাঁরই ব৷ প্রয়োজন কি? কেবল বস্তু বলিলেই তো চলিতে পারে? 
স্ভতোইত্যন্তব্যতিরেকেণ তস্ত নিরপ্যত্বাভাবান্ন ততঃপৃথক্ত্বমস্তী ত্যভিপ্রায়েণেব তথোক্তমিতি জ্ঞেয়ম্‌। 
বলান্তেবান্ত-_কা তত্র শক্তিন্ণম। শ্রীভগবৎ সন্দভীয়-সর্ববসন্বাদিনী ॥ সাহিত্য পরিষৎসংস্করণ ॥ ৩৬ পৃষ্ঠা ॥” 
হয় এই প্রশ্নের উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন_“ইতি মতং তু ন 
লৌবদান্তিনাং মতম্) সত্যপি বন্তনি মন্ত্রাদিনা শক্তিস্তস্তাদি-দর্শনাৎ যুক্তিবিরুদ্ধধৈতৎ ॥__ইহা 
হইবদান্তীদের মত নহে। মন্ত্রাদির প্রভাবে কোনও বস্তুর শক্তিমাত্র স্তম্ভিত হইতে দেখা যায়; কিন্তু 
মবেস্তুটী থাকে (যেমন অগ্নির দাহিকা শক্তি স্তর্তিত হইলেও বিশেষ্যরূপ অগ্নি থাকে )। সুতরাং 
পাঁণক্তির পৃথক্‌ নাম না থাকা যুক্তিসঙ্গত হইবেন |” অগ্রিস্তম্তনের ব্যাপারে দেখা যায়_ শক্তি 
ন'অন্ুভূত না হইলেও শক্তিমানের অনুভব হয় ; হাত না পুড়িলেও আগুন দেখা যায়। সুতরাং অগ্নি 
» এবং তাহার দাহিকাশক্তিকে পৃথক নামে অভিহিত করাই সঙ্গত । 


রে এক্ষণে দেখা যাউক, ত্রিবিধ! স্বাভাবিকী শক্তির সহিত শক্তিমান্‌ পরত্রন্মের সম্বন্ধের স্বরূপটী 
কিরূপ? শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে কি ভেদই বর্তমান? নাকি অভেদ? নাকি ভেদাভেদ? 
হ্‌ খ। শক্তি ও শক্তিমানের সম্থন্ধ। ভেদাভেদ-সম্ধন্ধ 
হ্‌ কন্তুরীর দৃষ্টান্ত ধরিয়াই আলোচনা কর! যাঁউক। কক্তরীর গন্ধ হইতেছে কন্তুরীর শক্তি। 
নব ক্তরীর গন্ধকে ষখন কস্তরী হইতে পৃথক্‌ করা যায় না, তখন মনে হয়, উভয়ের মধ্যে যেন 


কোনও ভেদ নাই। কিন্তু অভেদ-সিদ্ধান্ত করিতে গেলেও এমন এক সমস্তা দেখ। দেয়, যাহাতে 
ও অভেদ-সিদ্ধান্ত করা যায় না। সমস্াটী এই। যেখানে কন্তরী দেখ! যায়না, কন্তরী হয়তো একটু 
সামান্য দূরদেশে অলক্ষিত ভাবে আছে, সেখানেও কন্তরীর গন্ধ অনুভূত হয়। ঘরের মধ্যে এক সাজি 
সুগন্ধি মল্লিকা ফুল থাকিলে ঘরের বাহিরেও তাহার গন্ধ পাওয়া যাঁয়। এইরূপে, কস্তরীর বহিদ্ধেশেও 
যখন কন্তুরীর গন্ধ অনভূত হয়, তখন কন্তরী ও কন্তুরীর গন্ধ একেবারে অভিন্ন তাহ1 মনে 
করা চলেনা । 
আবার, কন্তরীর বহিদ্দেশে গন্ধ অনুভূত হয় বলিয়া কন্তুরী ও কন্তুরীর গন্ধের ভেদ আছে__ 
ইহাও মনে করা যায়না) এইরূপ মনে করিতে গেলেও আর এক সমস্তা উপস্থিত হয়। কন্তরী ও 
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তাহার গন্ধের মধ্যে ভেদ আছে মনে করিতে গেলে, উভয়কে ছুইটী পৃথক বস্তু বলিয়া মনে করিলে, 
জলের অয্নজান ও উদকজানের মত, কন্তুরী এবং তাহার গন্ধকে সগন্ধ-কন্তুরীর দুইটা উপাদান বলিয়া 
মনে করিতে হয়। উপাদান বলিয়া মনে করিলে,গন্ধ বাহির হইয়া গেলে কন্তুরীর ওজন কমিয়। 
যাইতে বাধ্য । কিন্তু অভিজ্ঞতা হইতে জানা যায়, তাহাতে কস্তুরীর ওজন কমেনা ( ২৩।২৬-. 
ব্হ্মন্থত্রের ভাষ্যে শ্রীপা্ শঙ্করাচার্ধ্য )। ন্ুতরাং তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে বলিয়াও মনে 
করা যায় না। & 

এইরূপে দেখা গেল-কন্তরী এবং তাহার গন্ধের মধ্যে কেবল-অভেদ-মনন যেমন ছুষ্কর, 
কেবল ভেদ-মননও তেমনি দুক্ষর। অথচ ভেদ আছে বলিয়। যেমন মনে হয়, অভেদ আছে বলিয়াও 
তেমনি মনে হয়। 

এবিষয়ে শ্রীপাদ জীবগোন্বামীও উক্তরূপ দু্ধরত্বের কথাই বলেন। তিনি বলেন - শক্তিকে 
স্বরূপ হইতে অভিন্নরূপে চিন্তা করা যায় না বলিয়া উহাদের ভেদ প্রতীত হয়, আবার ভিন্নরূপেও 
চিন্তা করা যাঁয়ন! বলিয়া অভেদ প্রতীত হয়। তাই, শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যুগপৎ ভেদ এবং 
অভেদই স্বীকার করিতে হয় এবং এই ভেদাভেদ যে অচিস্ত্য, তাহাঁও স্বীকার করিতে হয়। “তক্মাৎ 
স্বরূপাদভিন্নত্বেন চিন্তয়িতৃুমশক্যত্বাদ ভেদ ভিন্নত্েন চিন্তয়িতুমশক্যত্বাদ্‌ অভেদশ্চ প্রতীয়ত ইতি 
শক্তিশক্তিমতো ভেঁদাভেদাবেবাঙ্গীকৃতো তৌ চ অচিন্ত্যৌ ইতি ॥ সর্ববসন্থাদিনী ॥ ৩৬-৩৭ পৃষ্ঠা ॥৮ 

শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ বা কেবল অভেদ চিন্তা করা কেন অসম্ভব, তাহাও 
গ্রীজীব বলিয়াছেন। | 

কেবল অভেদ-মননে যে দোষ জন্মে, সর্ববপ্রথমে বিষুপুরাঁণের একটী গ্লোকের আলোচনা 
করিয়া শ্রীভীব তাহ! দেখাইয়াছেন। শ্লোকটী এই £-- 

“জ্ঞাতশ্চতুবিবধো! রাশিঃ শক্তিশ্চ ভ্রিবিধা গুরো । 
বিজ্ঞাতা চাপি কাঁৎক্সেন ত্রিবিধা ভাবভাবনা ॥ বিষু্পুরাঁণ ॥ ৬৮/৭।৮ 

এই শ্লোকে মৈত্রেয় পরাশরকে বলিয়াছেন-_-“গুরুদেব ! অপনার নিকটে আমি ঈশ্বরের 
চতুর্বির্ধধ রূপের কথা অবগত হইলাম (সেই চতুর্বিধ রূপ হইতেছে এই-_পরব্রন্ধ, ঈশ্বর, বিশ্বরূপ 
এবং লীলামৃত্তি। বিষুপুরাঁণ ॥ ৬৭ অধ্যায়।) ভ্রিবিধ শক্তির কথাও অবগত হইলাম (ত্রিবিধ 
শক্তি হইতেছে_ পরাশক্তি, ক্ষেত্রজ্ঞা শক্তি ও অবিদ্াশক্তি। বিষ্ুপুরাণ ৬/৭৬১)। এতদ্যতীত 
ত্রিবিধ ভাবনা সম্বন্ধে অবগত হইলাম (ত্রিবিধ ভাবনা __ব্রন্মভাবাত্মিক ভাবনা, কর্মভাবাত্বিক৷ 
ভাবন। এবং উভয়াঝ্সিক1 ভাবনা । সনন্দনাদি ব্রহ্ম-ভাবনায় নিরত, দেবাদি স্থাবরাস্ত কর্মাভাব না- 
পরায়ণ এবং হিরণ্যগভ দি উভয়-ভাবনাপরায়ণ। বিষুপুরাঁণ।॥ ৬৭।৪৮--৫১ শ্লোক ॥)” 

ইহার পরেই মৈত্রয় পরাশরকে আরও বলিয়াছেন__ 


* আধুনিক বিজ্ঞান প্রমাণ করিয়াছেন যে, গন্ধ বাহির হইয়া গেলে কস্তরীর ওজন কমে। 
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তত্বতপ্রসাদান্ময়া জ্ঞাতং জ্ঞেয়ৈরন্তৈরলং দ্বিজ। 
যখৈতদখিলং বিষ্কোজগিন্ন ব্যতিরিচ্যতে ॥ বিষুপুরাণ ॥ ৬৮1৮ ॥ 

_হেদ্বিজ! আপনার প্রসাদে আমি জানিতে পারিলাম যে, এই অখিল জগৎ বিষুঃ হইতে 
ভিন্ন নহে; অতএব আমার আর জানিবার বিষয় কিছু নাই ।” 

বিষুপুরাণের এই উক্তি হইতে মনে হইতে পারে__এ-স্থলে ব্রহ্ম ও জগতের মধ্যে কেবল 
অভেদের কথাই বলা হইয়াছে। কিন্তু অতঃপর প্রদশিত হইয়াছে যে, কেবল অভেদ বিষ্ণুপুরাঁণের 
অভিপ্রেত নহে । 

যাহ! হউক, প্রথমোল্লিখিত “জ্ঞাতশ্চতুর্বর্বিধোরাশিঃ”-ইত্যাদি বিষুপুরাণের ৬৮৭-শ্লোকের 
আলোচনায়, শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার সর্ববসন্থাদিনীতে (৩৭ পৃষ্ঠায় ) বলিয়াছেন__ 

“ইতি শ্রীমৈত্রেয়স্তানুবাদেহপি পৌনরুক্ত্যদোষহানায়াসন্নিহিতসন্নিধাপন-লক্ষণ কষ্টকল্পন। 
প্রসজ্জ্যেত। চতুব্রিধরাশিকথনেনৈব স্বরূপস্তোক্তত্বাৎ।-_ ইহা। মৈভ্রেয়ের অন্নবাদ-বাঁক্য ( পুর্বকথিত 
বাক্যের পুনরুক্তিমাত্র )। এ-স্থলে চতুর্র্বিধ রাশি বলাতেই স্বরূপতত্ব কথিত হইয়াছে । সুতরাং 
কেবল অভেদার্থ গ্রহণ করিলে মেত্রেয়ের অন্ুবাদেও পুনরুক্তি দোষহানির জন্য অসন্নিহিত-সন্নিধাপনবূপ 
কষ্টকল্পনার প্রসক্তি হয়।” 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী যাহা বলিয়াছেন, তাহার তাৎপর্য এইরূপ। বিষণুপুরাণের শ্লোকে 
চতুর্ব্িধরূপে পরতত্ব্র ন্বরূপের কথাই বলা হইয়াছে । শক্তির প্রভাবেই পরতত্ব বস্তুর এই চতুর্বিধ 
বৈচিত্র্য । শক্তিকে যদ্দি শক্তিমান হইতে আত্যন্তিক ভাবে অভিন্ন মনে করা হয়, তাহা হইলে উক্ত 
চতুর্বিবধ রূপের মধ্যেও আত্যন্তিক অভেদ মনে করিতে হইবে, অর্থাৎ উক্ত চতুর্বিবিধরূপু যে সর্ব্বতোভাবে 
অভিন্ন এবং বূপবাচক শব্দগুলিও যে একার্থবোধক, তাহাই মনে করিতে হইবে । তাহাই যদি 
মনে করিতে হয়, তাহ। হইলে একার্থবোধক চারিটী শব্দ প্রয়োগের কোনও সার্থকতা থাকে না। 
পুনরুক্তিদোষ আসিয়া পড়ে । কিন্তু শান্ত্রবাক্যে পুনরুক্তি দোষ স্বীকার করা যায় না। 

এইরূপে দেখ। গেল _ শক্তি ও শক্তিমানের আত্যন্তিক অভেদ স্বীকার করিলে দোষ-প্রসঙ্গ 
উপস্থিত হয়। 

অবার, আত্যন্তিক ভেদ স্বীকার করিলেও দৌষ দেখা দেয়। . কেবল ভেদ স্বীকারে দোষ 
এই । শক্তি যদি শক্তিমান্‌ ব্রহ্ম হইতে আবত্যস্তিক ভাবে ভিন্ন হয়, তাহ! হইলে ত্রহ্মকে সেই শক্তির 
শক্তিমান্‌ বলা চলেনা । শক্তি ব্রহ্ম হইতে দ্বিতীয় একটী বস্তু হইয়া পড়ে; তাহাতে ব্রন্দের শ্রঘতি- 
প্রসিদ্ধ অছয়ত্ব ক্ষু্ন হইয়া পড়ে। আবার শক্তি ব্রহ্ম হইতে আত্যস্তিক ভাবে ভিন্ন হইলে শক্তির 
প্রভাবে ত্রন্মের চতুর্ব্বিধ রূপে আত্মপ্রকাশ করাও অসম্ভব হইয়া পড়ে। যদি বলাযায়-_ত্রহ্ম হইতে 
ভিন্ন শক্তিই স্বীয় প্রভাবে ত্রহ্মকে চতুর্ববিধরূপে প্রকাশ করিয়া থাকে, তাহা হইলেও ব্রন্মের স্বাতন্ত্র্য 
কুপন হইয়া পড়ে। “পরাস্ত শক্তি বিরববিধৈব অঁয়তে স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়াচ” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে 
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যে ব্রন্মের স্বাভীবিকী শক্তির কথা, স্বভাবিকী জ্ঞানক্রিয়া ও বলক্রিয়ার কথা৷ বলা হইয়াছে, 
ভেদ স্বীকার করিলে তাঁহার সহিতও বিরোধ উপস্থিত হয়। 

এইরূপে দেখা গেল-_শক্তি ও শক্তিমানের কেবল ভেদ স্বীকারেও দোষ উপস্থিত হয়। 

ইহার পরে শ্রীপাদ জীবগো স্বামী শ্রীমদ্ভাগবতের একটা শ্লেকেরও আলোচনা করিয়াছেন। 
শ্লোকটী এইঃ_ 

“জ্ভবানবিজ্ঞাননিধয়ে ব্রহ্মণেইনন্তশক্তয়ে । 
অগ্ণায়াবিকারায় নমস্তে প্রাকৃতায় চ ॥ গ্রীভা, ১০।১৬।৪০।৮ 

এই শ্লোকটী হইতেছে শ্রাকৃষ্ণের প্রতি কালীয়-নাগপত্রীগণের উক্তি। নাগপত্বীগণ 
বলিতেছেন--*জ্ঞানবিজ্ঞাননিধি, অনস্তুশত্তি, অগুণ, অবিকারী, প্রকৃতি-প্রবর্তক ব্রহ্মকে (শ্রীকৃষ্ণকে) 
নমস্কীর ৮ 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন--“জ্ঞানবিজ্ঞাননিধয়ে জ্ানং জ্ঞপ্ডিঃ 
বিজ্ঞানং চিচ্ছক্তিঃ উভয়োনিধয়ে তাভ্যাং পূর্ণায়। কথং তথাত্বমত উক্তং ব্রহ্মণেইনন্তশক্তয়ে। 
কথন্তৃতায় ব্রহ্মণে অগ্চণায়াবিকারায়। কথস্তৃতায়ানস্তশক্তয়ে প্রাকৃতায় প্রকৃতি প্রবর্তকায় অপ্রাকৃতায় 
ইতি ব1 অপ্রাকৃতানন্তশক্তিযুক্তীয়। অয়মর্থঃ। অগ্রণত্বাদবিকারং ব্রহ্ম জ্ঞপ্ডতিমাত্রত্বাৎ কারণাতীতম্, 
প্রকৃতিপ্রবর্তকত্বাৎ অনন্তশক্তিঃ বিজ্ঞাননিধিত্বাদীশ্বরঃ কারণম্‌; তদুভয়াত্মনে নম? ইতি।-জ্ঞান_ জ্ঞপ্তিঃ 
বিজ্ঞান-_চিচ্ছক্তি ; এই উভয়দ্বারা যিনি পূর্ণ, তিনি জ্ঞানবিজ্ঞান-নিধি, তাহাকে নম্কার। তিনি 
তথাবিধ কেন, তাহা বুঝাইবার জন্য বলা হইয়াছে_“ত্রহ্ষণে অনন্তশক্তয়ে__তিনি অনন্তশক্তিযুক্ত ব্রহ্ম, 
তাহাকে নমস্কার । কি রকম ব্রহ্ম? অগ্চণাঁয় অবিকারায়-তিনি অগুণ (প্রাকৃত গুণহীন ) এবং 
অবিকার। কিরকম অনস্তশক্তি? তিনি প্রকৃতির প্রবর্তক, অনন্ত অপ্রাকৃতশক্তিযুক্ত। অগুণত্ব- 
নিবন্ধন তিনি অবিকাঁর, জ্ৰপ্তিমাত্র বা জ্ঞানমাত্র বলিয়া তিনি ব্রহ্ম এবং কারণাতীত। প্রকৃতির 
প্রবর্তক বলিয়া! তিনি অনন্তশক্তি। তিনি বিজ্ঞাননিধি বলিয় ঈশ্বর এবং কাঁরণ। এই উভয়াত্মককে 
নমস্কার |” 

এ-স্থলেও শক্তি ও শক্তিমানের কেবল অভেদ-স্বীকারেও দোষ দেখ দেয়, কেবল ভেদ- 
স্বীকারেও দোষ দেখা দেয়। 

কেবল অভেদ-স্বীকারের দোষ এই | শ্রীধরস্বামিপাদের ব্যাখ্যানুসাঁরে বিজ্ঞান-শব্দে চিচ্ছক্তি 
_ বুঝায়। পরক্রহ্মকে জ্ঞানবিজ্ঞান-নিধি_ জ্ঞান-বিজ্ঞান পূর্ণ বল! হইয়াছে। তাহাকে অনন্ত- শক্তিও__ 
_ অনন্তশক্তিবিশিষ্টও__বল। হইয়াছে । যদি শক্তি ও শক্তিমানের আত্যন্তিক অভেদ স্বীকার 
করা হয়, তাহা হইলে কেবলমাত্র *ক্রহ্ম”-শব্দের উল্লেখেই শক্তি ও শক্তিমান্‌--উভয়ই চিত হইত, 
ত্রন্মকে “জ্ঞান-বিজ্ঞান-নিধি” এবং সর্বশক্তি” বলার কোনও সার্থকতা থাকে না; তাহাতে বরং 
পুনরুক্তি-দোষের প্রসঙ্গ আসিয়া পড়ে। প্জ্ঞান-বিজ্ঞান-নিধি” এবং “সর্বশক্তি” এই শব্দছয়ে শক্তি- 
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মান ব্রন্মে এবং তাহার শক্তিতে ভেদেরই ইঙ্গিত দেওয়া হইয়াছে । কিন্তু এই ভেদও আত্যস্তিক 
ভেদ নহে। 


আত্যন্তিক ভেদ স্বীকারের দোষ এই | আাত্যন্তিক ভেদ-স্বীকারে ব্রন্মের অ্বয়ত্র ক্ুগ্ন হয়। 
আবার, শক্তি যদি শক্তিমান্‌ ব্রহ্ম হইতে আতত্যন্তিকভাবেই ভিন্ন হয়, তাহ! হইলে ব্রহ্ম ণজ্ঞান- 
বিজ্ঞাননিধি” এবং সর্বশক্তি” হইতে পারেন না। এই শব্দদ্ধয় দ্বারা ব্রহ্মশক্তির স্বাভাবিকত্বই 
সুচিত হইতেছে । আত্স্তিকভাঁবে ভিন্না শক্তি কখনও স্বাভাবিকী হইতে পারে না। অথচ শক্তি 
যে ব্রন্মের স্বাভাবিকী, তাহা শ্রুতিই বলিয়া! গিয়াছেন। 


ইহার পরে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন- শ্রীরামানুজীয়গণ শক্তি ও শক্তিমানের ভেদের কথ! 
বলেন। তাহা হইলেও শক্তি যে স্বরূপেরই অন্তরঙ্গ _-স্থতর1ং স্বরূপভূত--তাহাও তাহার প্রতিপন্ন 
করিয়া থাকেন। শক্তি যদি স্বরূপের অন্তরঙ্গ এবং স্বরূপভূত হয়, তাহা হইলে শক্তি ও শক্তিমৎ্‌- 
স্বরূপের আত্যন্তিক ভেদ আছে বলা যাঁয় না এবং আত্যন্তিক অভেদ আছে বলিয়াও মনে 
করা যায় না। রামান্ুজীয়গণ বিশিষ্টকৈই অব্যভিচারিরূপে স্বরূপ বলিয়া স্বীকার করেন, কেবল 
বিশেষ্যকে অব্যভিচারিরূপে স্বরূপ বলিয়। তাহার প্রতিপাদন করেন না। সুতরাং তাহাদের মতেও 
স্বরূপ-শক্তি অবশ্যই স্বীকাধ্ধ্য ৷ 


শক্তি ও শক্তিমানের ভেদ স্বীকার করিয়াই রামান্ুজীয়গণ ব্রন্ষের স্বগতভেদ স্বীকার করিয়া 
থাকেন। কিন্তু আত্যন্তিক ভেদ ত্বীকাঁর করিলে ব্রন্ের অছয়ত্ব রক্ষিত হইতে পারে না। 
শক্তির অন্তরঙ্গত্ব এবং স্বরূপভূতত্ব স্বীকার করিলে অদয়ত্ব-প্রতিজ্ঞার সহিত বিরোধ উপস্থিত হয় না। 
ৃষ্টান্তস্থলে বলা যায়__ব্রহ্মে ষড়ভাববিকার (জায়তে, অস্তিগ বিপরিণমতে, বদ্ধতে, অপন্গীয়তে, 
নশ্যতি__জন্ম, অস্তিত্ব, বিপরিণাম, বৃদ্ধি, ক্ষয় এবং বিনাশ--এই ছয় রকমের বিকার ) নিষিদ্ধ হইলেও 
অন্তিত্টটী সব্বথা অপরিহার্য । এ-স্থলেও তদ্রপ। (তাৎপর্য এই--্রন্গস্বরূপের অস্তিত্ব স্বীকৃত। 
রামানুজীয়দের মতে স্বরূপ বলিতে শক্তিবিশিষ্ট ব্রন্গকেই বুঝায়। শক্তি ব্রন্মের স্বরূপভূত হওয়ায় 
অদয়ত্ব প্রতিজ্ঞার হানি হইতে পারে না। রামানুজীয়েরা শক্তি-শক্তিমানের ভেদ স্বীকার করিয়াও 
যখন ব্রন্মের অছয়ত্ব স্বীকার করেন, তখন পরিষ্ষারভাবেই বুঝা যাঁয়, তাহার শক্তির আত্যন্তিক ভেদ 
স্বীকার করেন না, আত্যস্তিক ভেদ স্বীকার করিলে অদ্য়ত্ব রক্ষিত হইতে পারে না )। 

কোনও কোনও স্থলে তন্মাত্র-বস্ততেও এতাঁদৃশ স্বগতভেদের যাথাধ্য পরিলক্ষিত হয়। 
যেমন, পৃথিবী ; তাহার গুণ বা শক্তি হইতেছে গন্ধ-তন্মাত্র_যাঁহা। একমাত্র ভ্রাণেন্দ্িয় দ্বারা অন্ুভব- 
যোগ্য, অন্গুলি-আদিদ্বারা অন্ুভবযোগ্য নহে । এই গন্ধেরও নাঁনাবিধ বিশেষ বা ভেদ আছে (ইহাই 
স্বগত ভেদ) কিন্ত সেই সমস্ত বিশেষ বা ভেদ কেবলমাত্র শ্রাণেক্ডিয়দ্ধারাই অনুভূত হইতে পারে; 
অঙ্ুলি নিক্ষেপের দ্বারা অনুভূত হইতে পারে না। বিভিন্ন গন্ধবিশিষ্ট মৃত্তিকার বিভিন্নতার মূল কিন্ত 


[ ১৮১৫ ] 


অচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪২৬-অন্থু ] 


গন্ধেরই বিভিন্নতা, এই বিভিন্নতা গন্ধাতিরিক্ত কোনও বস্তু নহে । কেন না, ঘ্রাণেক্দ্িয় দ্বারাই তাঁহাদের 
অনুভব হয়। 

গ্রীপাদ জীবগোস্বামী এই প্রসঙ্গে শ্ররতিবাক্যেরও আলোচন। করিয়াছেন । 

“বিজ্ঞানম্‌ আনন্দম্‌ ব্রহ্ম ॥ বৃহদারণ্যক 1৩1৯।২৮॥ ব্রহ্ম হইতেছেন বিজ্ঞান এবং আনন্দ ।” 
বিজ্ঞান-শব্দে জড়বিরোধিত্ব এবং আনন্দ-শব্দে ছুখবিরোধিত্ব বুঝায়। শ্রুতিবাক্যটীর তাৎপর্য হইতেছে 
এই- ব্রহ্মবস্ত হইতেছেন বিজ্ঞান (জড়বিরোধী, অজড় চিন্ময়), এবং আনন্দ বা স্ত্রখ (ছুঃখবিরোধী_ 
তাহাতে দুঃখের ছায়াও নাই )। এই ছুইটা হাহার গুণ বা ধর্্ম--স্বরূপশক্তির ক্রিয়ায় উদ্ভৃত। শক্তি ও 
শক্তি-মানের আত্যন্তিক অভেদ মনে করিতে গেলে এই ছুইটী শব্দের ব্যপ্রনাতেও আত্যন্তিক অভেদ-___ 
অর্থাৎ এই ছুইটী শব্দকেও সম্যকৃরূপে একার্থক মনে করিতে হয়। তাহাতে পুনরুক্তি-দোষের প্রসঙ্গ 
আসিয়া পড়ে। 

আবার, বিচ্ভান ও আনন্দকে সম্যক্রূপে ভিন্ন মনে করিলেও ব্রন্মে স্বগত ভেদ স্বীকার 
করিতে হয়। তাঁহাও দোষের ; যেহেতু, ব্রহ্ম হইতেছেন সর্ববিধ-ভেদরহিত অদ্বয়তত্ব। «কিমিহ 
বিজ্ঞানানন্দমশকৌ একাথেোী ভিন্নার্থো বা? নাগ্ঃ -পৌনরুক্ঞ্যাৎ। অন্ত্যশ্চেৎ-_ বিজ্ঞানত্বমীনন্দত্্চ 
তাত্রৈকস্মিন্নেব ইতি তাদৃশ স্বগতভেদাপন্ভিঃ।॥ সর্ব্বসন্বাদিনী ॥৩৮পৃষ্ঠা ॥৮ 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী ভেদ এবং অভেদসম্বন্ধে অনেক বিচার করিয়াছেন। শেষকালে সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন_-শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে কেবল অভেদ মনে করিতে গেলেও অনেক দোষ দেখা 
দেয়। তর্কের দ্বারাও নির্দোষ সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যাঁয় না। তাই শক্তি ও শক্তিমানের ভেদ 
সাধন করা যেমন ছুক্ষর, অভেদ সাধন করাও তেমনি ছু্ষর | এজন্ত কেহ কেহ ভেদীভেদ-সাধন-চিন্তার 
অসমর্থতা প্রযুক্ত অচিন্ত্য ভেদাভেদবাদই স্বীকার করেন। “অপরে তু “তর্কাপ্রতিষ্ঠানাৎ (ব্রন্গসৃত্র ॥ 
২1১১১) ভেদেহপ্যন্ডেদেইপি নির্নধ্যাদদোষ-সম্তৃতিদর্শনেন ভিন্নতয়া চিন্তয়িতূমশক্যত্বাদভেদং সাধয়ন্তঃ 
তদ্বদভিন্নতয়াপি চিন্তয়িতূমশক্যত্বাদ ভেদমপি সাধয়ন্তোহ চিন্ত্য-ভেদীভেদবাঁদং স্থীকুর্ববন্তি ॥ সর্ব্ব- 
সন্বাদিনী ॥ ১৪৯ পৃষ্ঠা ॥” 

তিনি নিজে যে অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদই স্বীকার করেন, তাহাঁও শ্রীজীবপাদ বলিয়। গিয়াছেন। 
«ম্বমতে তু অচিন্ত্যভেদাভেদাবেব অচিন্ত্যশক্তিময়ত্বা দিতি ॥ সর্ববসম্বাদিনী ॥১৪৯ পৃষ্ঠা ॥” 

কিন্তু পূর্বোক্ত আলোচনায় দেখ! গিয়াছে, শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ-মনন 
করিতে গেলেও এমন এক সমস্তাঁর উদ্ভব হয়, যাহার কোনও সমাধান পাওয়া যায়না । আবার কেবল 
অভেদ-মনন করিতে গেলেও এমন এক সমস্যার উদ্ভব হয়, যাহার কোমও সমাধান পাওয়া যায় না। 
তাই, বাধ্য হইয়া ভেদ এবং অভেদ এই উভয়ের যুগপৎ বিদ্যমানতা স্বীকার করিতে হইতেছে । 
কিন্তু এই স্বীকৃতির যুলে সমস্তা-সমাধানের অসামর্্যবতীত অন্ত কোনও যুক্তি নাই। এই 
অবস্থায় কোনও স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া সম্ভব কিনা এবং সঙ্গত কিনা? 


[ ১৮১৬ ] 


অচিন্ত্ভেদাভেদবাদ ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪।২৬-অন্ধু 


গ। অচিন্ত্য-জ্ঞানগোচরত্ব 

এই প্রশ্নের উত্তর পাওয়া যায় বিষুরপুরাণে। বিষুরপুরাণ হইতে জানা যায়-_মৈত্রেয় 

পরাশরকে জিজ্ঞাস। করিয়াছিলেন-__ 
নিগুণস্যাপ্রমেয়স্য শুদ্ধস্যাপ্যমলাত্মন। 
কথং সর্গাদিকর্তৃতব ব্রহ্মণোইভ্যুপগম্যতে ॥ বিষুপুরাণ ॥ ১1৩1১ ॥ 

_যিনি নিগুণ ( সন্বাদিগুণশৃন্ত ), যিনি অপ্রমেয় ( দেশ-কালাদিদ্বারা অপরিচ্ছিন্ন), যিনি 
শুদ্ধ ( দৌষরহিত, বা সহকারিশুন্য ) এবং যিনি অমলাত্মা (রাগাদি-দোষরহিত ), সেই ব্রন্মের পক্ষে 
জগত-স্থষ্ট্যা দির কর্তৃত্ব কিরূপে স্বীকৃত হইতে পারে ?” 

এই প্রশ্নের উত্তরে পরাশর মৈত্রেয়কে বলিয়াছিলেন-_ 

“শক্তয়ঃ সর্ববভাঁবানামচিন্ত্যজ্ঞানগোচরাঃ। 
যতোহতো। ত্রহ্মণস্তাস্তব সর্গাগ্ভা ভাবশক্তয়ঃ 
ভবস্তি তপতাং শ্রেষ্ঠ পাবকস্য যথোষতা। ॥ -_বিষুপুরাণ ॥ ১1৩২ ॥ 

_হে তপন্থিশ্রেষ্ঠ | সমস্ত ভাব-পদার্থের শক্তিসমূহ যেমন অগিস্তা-জ্ঞানগোচর, তদ্রুপ 
ব্রন্মের জগৎ-হ্্ট্যাদি ভাব-শক্তিও অমিস্ত্য-জ্ঞানগোচর; ইহা অগ্নির দাহিকা-শক্তির ন্যায় 
স্বভাবসিদ্ধি।” 

এই শ্লোকের টাকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন__ 

“লোকে হি সব্েষাং ভাবানাং মণিমন্ত্রাদীনাং শক্তয়ঃ অচিস্ত্যজ্কানগোচরাঃ। অচিস্ত্যং 
তর্কাসহং যজজ্ঞানং কাধ্যান্তথান্বপপত্তিপ্রমাণকং তস্ত গোচরাঃ সম্তি। যদা, অচিন্ত্য। ভিন্নাভিত্ত্বাদি- 
বিকলেশ্চিন্ত়িতুন্ম অশক্যাঃ। কেবলমর্থাপত্তিজ্ঞানগোচরাঃ সন্তি। যত এবমতো! ব্রক্ষণোহপি 
তাস্তথাবিধাঃ সর্গাদ্যাঃ সর্গাদিহেতুভূতাঃ ভাবশক্তয়ঃ স্বভাবসিদ্ধাঃ শক্তয়ঃ সন্ত্যেব, পাবকস্য দাহকত্বাদি- 
শক্তিবং। অতো! গুণাদিহীনস্য অপি অচিন্ত্যশক্তিমত্তাৎ ব্রহ্মণঃ সর্গাদিকর্তৃত্বং ঘটত ইত্যর্থঃ। শ্রুতিশ্৮__ 
“ন তস্য কাধ্যং করণঞ্চ বিদ্যতে, ন তৎসমশ্চাভ্যধিকশ্চ দৃশ্ঠতে। পরাস্ত শক্তিবির্ববিধৈব শ্রায়তে 
স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়৷ চ। মায়ান্ত প্রকৃতিং বিদ্যান্মীয়িনভ্ত মহেশ্বরম্ঠ-ইত্যাদি। যদ্বা এবং 
যোজনা, সব্েষাং ভাবানাং পাবকস্যোঞ্চতা-শক্তিবদচিন্ত্য-জ্ঞানগোচরাঃ শক্তয়ঃ সন্ত্যেব। ব্রহ্মণঃ 
পুনস্তাঃ স্বভাবভূতাঃ স্বরূপাদভিন্নাঃ শক্তয়ঃ। “পরাস্য শক্তিির্ববিধৈব আঁয়তে”-ইত্যাদি শ্তেঃ। অতো! 
মণিমন্ত্রাদিভিরপ্ন্োফ্যবৎ ন কেনচিদ্‌ বিহন্তং শক্যতে। অতএব তস্য নিরক্কুশমৈশ্বধ্যম। তথা চ 
শ্রুতিঃ_-'স বা অয়মাত্বা। সর্ববস্য বশী সর্ববপ্যেশানঃ জর্ববস্যাধিপতিঃ ইত্যাদি । “তপতাং শ্রেষ্ঠ” ইতি 
সন্বোধয়ন্‌ কাপি তপঃশক্তিঃ স্বয়ংবেছ্েতি সৃচয়তি। যত এবমতো৷ ব্রহ্মণো হেতোঃ সর্গাছ্া ভবস্তি, 
নাত্র কাচিদনুপপত্তিরিত্যর্থঃ ॥৮ 

টাকার মর্্মান্ুবাদ। লৌকিক জগতে দেখা যায়, মণিমন্ত্রাদি ভাববস্তুর শক্তি অচিস্ত্য- 
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জ্তানগোচর। অচিস্ত্য-_তর্কাসহ, যুক্তিতর্কদ্ারা যাহা নির্ণীত হইতে পারেনা । এতাদৃশ যে জ্ঞান__ 
কোনও প্রমাণসিদ্ধ কার্ষ্ের অন্য কোঁনও প্রকারে উপপত্তি বা সমাধান হয়ন! বলিয়া যাহ! স্বীকৃত 
হয়, এতাদৃশ যে জ্ঞান-_তাহাই হইতেছে অচিস্ত্-জ্ঞান; তাহার বিষয় যাহা, তাহাই অচিস্ত্- 
জ্কানগোচর। অথবা, যাহা ভিন্নাভিন্নত্বাদি বিকল্পদ্বার! চিন্তার অযোগ্, তাহাই অচিন্ত্য । যাহা কেবল 
অর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচর, তাহাই অচিস্তয-জ্ঞানগোচর। এইরূপে, ব্রন্মেরও তাদৃশী সর্গাদিহেতৃভৃতা 
স্বভাবসিদ্ধা ভাবশক্তি আছে-_অগ্নির দাহিকা শক্তির ন্যায়। এজন্ঠ ব্রহ্ম গুণাদিহীন হইলেও 
অচিস্ত্যশক্তিমান্‌ বলিয়া! তাহার জর্গাদিকর্তৃত্ব সম্ভবপর হয়। শ্রুতিও বলেন--“তাহার কাঁধ্য নাই, 
করণ নাই ; তাহার সমান এবং অধিকও দৃষ্ট হয় না। তাহার বিবিধ পরাঁশক্তির কথা শুনা যায়, 
স্বাভাবিকী জ্ঞানক্রিয়া এবং বলক্রিয়ার কথাও শুনা যায় । “মায়াকে প্রকৃতি বলিয়। জানিবে এবং মায়ীকে 
মহেশ্বর বলিয়া জানিবে। ইত্যাদি” অথবা, এইরূপ যোজন1ও করা যাঁয় অগ্নির দাহিকা শক্তির 
স্যায় সমস্ত ভাববস্তরই অনিস্ত্যজ্ঞান-গোচরা শক্তি আছে। ব্রন্মের ভাদৃশী শক্তিসমূহ তাহার 
স্বভাবভূতা, স্বরূপ হইতে অভিন্ন । “পরাস্য শক্তি বিববিধৈব শীঁয়তে” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যও তাহাই 
বলেন। এজন্য মণিমন্ত্রাদির প্রভাবে অগ্নির দাহিকা শক্তির ন্যায় ব্রন্মের শক্তি কোনরূপেই প্রতিহত 
হওয়ার যোগ্য নহে। অতএব ত্রন্মের এই্বরধ্য হইতেছে নিরঙ্কূশ। শ্রতিও বলেন-_-“সেই এই আত্মা 
সকলের বশীকারক, সকলের ঈশান (নিয়ন্তা ) সকলের অধিপতি ইত্যাদি।” শ্লোকে “তপতাং 
শ্রেষ্ট”-এই ভাবে সম্বোধন করায় কোনও স্বয়ংবেগ্ভা তপঃশক্তিই সূচিত হইয়াছে । এই সমস্ত হেতৃতে 
ব্রহ্মরূপ হেতু হইতেই সর্গাদি হইয়া থাকে, ইহাতে কোনওরূপ অনুপপত্তি ( অসঙ্গতি ) নাই। 

এই টীক। হইতে যাহা! জান। গেল, তাহার তাৎপর্য এই £_- 

প্রথমতঃ, পরব্রহ্ম ভগবানের শক্তিসমৃহ তাহার স্বরূপভূতা, স্বরূপ হইতে অভিন্ন 
্বাভাবিকী--অগ্নির দাহিক1-শক্তির ন্যায় । বিশেষত্ব এই যে, মণি-মন্ত্রাদির প্রভাবে অগ্নির দাহিকা- 
শক্তি কখনও কখনও স্তন্তিত হইতে পারে; কিন্তু ব্রন্মের শক্তি কোনও কিছুদ্বারাই প্রতিহত 
হইতে পারেনা । পরত্রন্ের এশ্বর্ধ্য হইতেছে নিরঙ্কুশ । 

দ্বিতীয়তঃ, জল, অগ্নি, প্রভৃতি যে সমস্ত বস্তুর অস্তিত্ব আছে, তাহাদিগকে বলে ভাববন্ত । 
পরত্রহ্ম ভাববস্ত, তাহার শক্তিসমূহও ভাববস্ত । 

সমস্ত ভাববস্তর শক্তিসমূহ হইতেছে অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচর । 

(১) তর্কাসহ জ্ঞান 

যে জ্ঞান কোনও যুক্তিতর্কদার! প্রতিষ্ঠিত হইতে পারেনা, অথচ প্রত্যক্ষ সত্য বলিয়া 
যাহাকে স্বীকার ন। করিয়াও পারা যায়না, তাহাই হইল অচিন্ত্য জ্ঞান ব তর্কাসহ জ্ঞান। মিশ্রী মিষ্ট; 
কিন্ত কেন মিষ্ট? যবক্ষার তিক্ত; কিন্ত কেন তিক্ত? বিষ খাইলে মানুষ মরে, কিন্তু ছুধ খাইলে 
মরে না ;কিন্তকেন? এ-সমস্ত কেনর কোনও উত্তর নাই, এ-সকল সমস্যার কোনও সমাধান 
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নাই। কিন্তু উত্তর নাই বলিয়া, বা সমাধান নাই বলিয়া-_ অর্থাৎ মিশ্রী কেন মিষ্ট এবং কেন মিশ্রী 
তিক্ত নহে, যবক্ষার কেন তিক্ত এবং যবক্ষার কেন মিষ্ট নহে, বিষ খাইলে মানুষ মরে, কিন্তু হুধ 
খাইলে কেন মরে না, কোনওরূপ যুক্তিতর্কদ্বারা এ-সমস্ত সপ্রমাণ করা যায় না বলিয়া মিশ্র মিষ্টত্, 
বা! যবক্ষারের তিক্তত্ব, কিন্! বিষের প্রাণসংহারকত্ব অস্বীকার করা যায় না। এইরূপ, মিশ্রীর মিষ্টত্বের 
জ্ঞান, যবক্ষারের তিক্তত্বের জ্ঞান__এ-সমস্ত জ্ঞানকেই বলা হয় অচিস্ত্য-জ্ঞান বা তর্কাসহ জ্ঞান। 
মিষ্টত্ব হইল মিশ্রীর শক্তি, তিক্ত্ব হল যবক্ষারের শক্তি। তাই মিশ্রী আদি ভাববস্তর শক্তির জ্ঞান 
হইল অচিন্ত্য জ্ঞান । 

বিষুপুরাণ বলেন_-সমস্ত ভাববস্তর শক্তির জ্ঞানই হইতেছে অনিন্তয-জ্ঞানের অস্তভূর্তি, 
অচিন্ত্যজ্ঞান-গোচর। আগুনের যে উত্তাপ আছে, কস্তরীর যে গন্ধ আছে_আমর] ইহা জানি, 
এবং জানিয়া রাখিতে পারি; কিন্ত যুক্তিতর্কদ্বারা, চিন্তাভাবনা দ্বারা, তাঁহার হেতু নির্ণয় করিতে 
পারিনা । আধুনিক বিজ্ঞানও কোনও বস্তুর শক্তির হেতু নির্ণয় করিতে পারেনা, বস্তুর ধর্ম বা 
শক্তির আবিষ্ষারমাত্র করিতে পারে । কোন্‌ বস্ত বিষরূপে মারাত্মক, বিজ্ঞান তাহা বলিতে পারৈ ; 
কিন্তু কেন তাহা মারাত্মক, তাহা! বলিতে পারে না। অয্রজান ও উদকজান মিলিয়া জল হয়, 
বিজ্ঞান তাহ! বলিতে পারে; কিন্তু কেন হয়, তাহা! বলিতে পারে না । ছুই ভাগ উদকজান এবং 
একভাগ অগ্নজান মিশাইলে জল হয়, কিন্তু অগ্রজাঁন ও উদকজান সমপরিমাণে মিশিয়া জল উৎপার্দন 
করিতে পারে না__বিজ্ঞান তাহা! বলিতে পারে; কিন্তু কেন এইরূপ হয় বা হয় না, তাহা বিজ্ঞান 
বলিতে পারে না। কিন্তু কারণ বলিতে পারা ষাঁয় ন। বলিয়া__যাহা হয় বা হয় না বলিয়া! প্রত্যক্ষ 
দেখা যায়, তাহাকে অস্বীকার করার উপায় নাই। বিজ্ঞান তাহা অস্বীকার করেও না। এইরূপে 
যাহ! স্বীকার করিয়া লইতে হয়, তাহাই অচিস্ত্য জ্ঞান বা তর্কাসহ জ্ঞান। 


(২) অর্থাপন্ভি-জ্ঞান 
শ্রীধরম্বামিপাদ অচিস্ত্য-জ্ঞান-শবের এক অর্থ করিয়াছেন-_-তর্কাসহ-জ্ঞান। তাহার তাৎপর্য্য 


পুরে বলা হইয়াছে । তিনি অন্ত অর্থ করিয়াছেন--“যদ্বা অচিস্ত্য। ভিন্নাভিন্নত্বািবিকল্পৈশ্চিন্তয়িতু- 
মশক্যাঃ কেবলমর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচরাঃ--ভিন্ন বলিয়াও চিন্তা করা যাঁয় না, অভিন্ন বলিয়াও চিন্তা কর! 
যায় না, কেবল অর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচর 1” 
কিন্তু “অর্থাপত্তি-জ্ঞান”-শব্দের তাৎপর্য কি? যে অর্থকে (বা অতি প্রসিদ্ধ বস্কে ) অস্বীকার 
করা যাঁয় না, অথচ যাহার হেতৃসম্বন্ধেও কোনও উল্লেখ ৃষ্ট হয় না, তাহার হেতু সম্বন্ধে যে “আপত্তি 
ব1 কল্পনা” কর! হয় এবং সেই কন্পনাদ্বারা ষে জ্ঞান লাভ হয়, তাহাই হইতেছে অর্থাপত্তি-জ্ঞান । 
অর্থাপত্তি ছুই রকমের - দৃষ্টার্থাপত্তি ও শ্রুতার্থাপত্তি। দৃষ্টান্তের সাহায্যে এই ছুই রকমের 


অর্থাপত্তি বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক। 
ষ্টার্থাপত্তি। দেবদত্ত-নামক লোক দিনে ভোজন করেন না; অথচ,তাহার শরীর হষ্ট পুষ্ট, 
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বলিষ্ঠ, কন্মঠি। দিনে ব। রাত্রিতে কোনও সময়েই আহার না করিলে এইরূপ শরীর থাক সম্ভব নয়। 
স্থৃতরাঁং এ-স্থলে স্বীকার করিতে হইবে যে, দেবদত্ত দিনে ভোজন করেন না বটে, কিন্তু রাত্রিতে 
ভোজন করেন। এ-স্থলে দেবদত্তের “দিনে ভোৌজনাভাব” এবং “দেহের বলিষ্ঠত্বাদি” প্রত্যক্ষ প্রমাণদ্বার! 
সিদ্ধ ( অর্থ); স্থতরাং তাহা অস্বীকার করা যায় না। কিন্তু তাহার হেতু দৃষ্ট হয় না। এজন্য একটী হেতুর 
আপত্তি (বা কল্পনা ) করা হয়_রাত্রিভোজন। দৃষ্ট ( বা প্রত্যক্ষ প্রমীণসিদ্ধ ) অর্থের উপপত্তির জন্য 
প্রাত্রিভোজন”্রূপ হেতুর আপত্তি (বা কল্পন। ) কর] হয় বলিয়া ইহাকে “দৃষ্টার্থাপত্তি” বলা হয়। 

শ্রতার্থাপত্তি। যাহা দৃষ্ট বা! প্রত্যক্ষ দৃষ্ট নহে, শ্রুতমা ব্র__শ্রুতি-স্মৃতি-আদি শান্তর হইতে 
শ্রুত বা তাত এবং অতিপ্রসিদ্ধ, অথচ যাহার হেতু সম্বন্ধে কোনও উল্লেখ পাওয়া যায় না, তৎসন্বন্ধে 
যে হেতুর আপত্তি বা কল্পনা করিয়া লওয়া হয়, তাহাকে বলে শ্রুতার্থাপত্তি। একটা দৃষ্টান্তের অবতারণ। 
করা হইতেছে। 

শ্রুতি হইতে জান যায়__অগ্নিষ্টোম যজ্ করিলে স্বর্গ লাভ হয়। শ্রুতির উক্তি বলিয়া ইহ 
অস্বীকার করা যায় নাঁ। অথচ ইহার হেতুর কোনও উল্লেখ নাই। যদি বলা যায়__অগ্নিষ্টোম-যজ্ঞই 
তো৷ স্বর্গপ্রাপ্তির হেতু বলিয়া কথিত হইয়াছে; সুতরাং হেতুর উল্লেখ নাই বল যায় কিরূপে ? তাহার 
উত্তরে বক্তব্য এই _-যাঁহা ফলের সহিত অব্যবহিত, তাহাই হেতু হইতে পারে; যাহা ফল হইতে 
ব্যবহিত, তাহা হেতু হইতে পারে না ইহাই স্যায়শান্ত্রের বিধান। অগ্নিষ্টোম যজ্ঞ করা হয় লোকের 
জীবিত অবস্থায়; যজ্ঞকর্তার স্বরগপ্রাপ্তি হয় মৃত্যুর পরে; স্থুতরাং অগ্নিষ্টোম যজ্ঞ এবং স্বরগপ্রাপ্তি এই 
উভয়ের মধ্যে সময়ের ব্যবধান অনেক। এজন্য অগ্নিষ্টোম যজ্ঞকে ব্বর্গপ্রাপ্তির হেতু বলা যায় না। 

এ-স্থলে মনে করা হয়__অগ্নিষ্টোম-ষজ্ৰের ফলে যজ্কর্তার একটী বিশেষ বন্ত-_পুণ্য - লাভ হয়। 

এই পুণ্য স্বর্গপ্রাপ্তি পধ্যস্ত তাহার মধ্যে থাকে এবং এই পুণ্যই হইতেছে স্বর্গপ্রাপ্তির অব্যবহিত হেতু। 
এ-স্থলে শ্রুতিসিদ্ধ বস্তুর উপপত্তির নিমিত্ত পুণ্যরূপ হেতুর আপত্তি বা কল্পনা করা হয় বলিয়া ইহাকে 
শ্রতার্থাপত্তি বলে। 

স্বামিপাঁদকৃত “অচিস্ত্যজ্ঞানগোচর”-শব্দের উল্লিখিত উভয়বূপ অর্থেরই পর্য্যবসান কিন্তু একই 
পদার্থে, পার্থক্য কেবল হেতু-সম্বপ্ধে। প্রথম প্রকারের অর্থে তিনি “অচিস্ত্য”-শব্দের অর্থ করিয়াছেন 
প্তর্কাসহ-যুক্তিতর্কের দ্বারা অনির্ণেয়” ; স্থতরাং এ-স্থলে যুক্তিতর্কদবারা হেতু-নির্ণয়ের প্রয়াস বৃথা । 
দ্বিতীয় প্রকার অর্থে_-অর্থাপত্তিতে__বলা হইয়াছে-_একটা হেতুর কল্পনা করা যাইতে পারে। 
হেতুনির্ণয়ের চেষ্টা করা হউক বা না হউক, প্রত্যক্ষদৃষ্ট বা শাস্্লন্ধ প্রসিদ্ধ বস্তটা ( অর্থটী) উভয় 
প্রকারের অথেই স্বীকার করিতে হইবে । প্রসিদ্ধ বস্তুর স্বীকৃতিতেই উভয়প্রকার অথে'র পর্যযবসাঁন। 

“অচিন্ত্য-জ্ঞানগোচর”-শব্দের উল্লিখিত উভয় প্রকারের অর্থই শান্্রসম্মত। “শ্রুতেন্ত 
শব্দমূলত্বাৎ”-এই ব্রন্মস্ত্রে এবং “অচিন্ত্যাঃ খলু যে ভাবা ন তাংস্তর্কেণ যোজয়েৎ। প্রকৃতিভ্যঃ পরং 
যত্ত, তদচিন্তযস্য লক্ষণম, ।৮-এই মহাভারত-বাক্যে প্রকৃতির অতীত বস্তর (অর্থাৎ শ্রুতার্থের ) 


[১৮২০7 


অচিস্ত্ভেদাভেদবাদ ] ব্রন্মের সহিত জীবজগদা দির সম্বন্ধ [ ৪/২৬-অন্ু 


অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচরত্বের কথা বল! হইয়াছে এবং পূর্ববোদ্ধ'ত “শক্তয়ঃ সর্ব্বভাবা নমচিস্ত্যজ্ঞানগোচরাঃ__ 
এই বিষুপুরাণবাক্যে প্রাকৃত ও অপ্রাকৃত সমস্ত বস্তুর (দৃষ্টার্থের এবং শ্রুতাথের )- শক্তির অচিস্ত্য- 
জ্ঞানগোচরত্বের কথা বল। হইয়াছে । 


“অচিত্ত্য-জ্বান-গোচর” শব্দের তাৎপর্য-ব্যাখ্যানে শ্রীধরস্বামিপাদ পরিক্ষার ভাবেই বলিয়াছেন, 
শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ স্বীকার করাঁও যেমন যায় না, কেবল অভেদ স্বীকার করাও 
যায়না; ইহাকেবল অর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচর । “অচিন্ত্যা ভিন্নাভিন্নত্বা দি-বিকল্পে শ্চি্তয়িতূমশক্যাঃ 
কেবলমর্থ৭পত্তি-জ্ঞানগোচরাঃ (শৈক্তয়ঃ) সন্তি।” কেবল ভেদ আছে বলিয়াও চিন্তা কর! যাঁয় না, আবার 
কেবল অভেদ আছে বলিয়াও চিন্তা কর! যায় না । অথচ ভেদ এবং অভেদ উভয়ই দৃষ্ট হয়। এই ভেদ 
এবং অভেদের যুগপৎ অস্তিত্বও অন্বীকাঁর করা যায় না। ভেদ এবং অভেদের এই যুগপৎ অস্তিত্বই 
হইতেছে অচিন্ত্যজ্ঞানগোচর বা কেবল অর্থপত্তি-জ্ঞানগৌচর । ইহাই আীধর স্বামিপাদের উক্তির 
তাৎপর্য্য এবং এই তাৎপর্ষ্য যে শ্রুতি-ম্ম তিসম্মত, তাহাও পূর্বে প্রদশিত হইয়াছে । 


(৩) অর্থাপন্ভি-স্যায়ে কল্পিত হেতু । ভেদাভেদের অচিন্ত্য-শক্তি 

কিন্তু এ-স্থলে একটা প্রশ্ন দেখা দিতেছে এই যে__স্বামিপাদ বলেন, শক্তি ও শক্তিমীনের 
যুগপৎ ভেদাভেদ-সন্বদ্ধ হইতেছে কেবল অর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচির। ইহা হইতে বুঝ| গেল যুগপৎ 
ভেদীভেদের একট হেতু কল্পিত হইতে পারে। কিন্তু সেই কল্পিত হেতুটীকি? স্বামিপাদ তাহার 
উল্লেখ করেন নাই। উল্লেখ না করার তাৎপধ্য বোধ হয় এই যে--“হেতু কল্পনা করিতে চাঁও কর; 
কিন্তু যুগপৎ ভেদাভেদের অস্তিত্ব অবশ্য স্বীকাধ্য ৮ 


শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর উক্তি হইতে একটা হেতু অনুমিত হইতে পারে। তিনি বলিয়াছেন-_ 
“স্বমতে তু অচিস্ত্যভেদাভেদৌ এব অচিস্ত্যশক্তিময়ত্বাদিতি ॥ সবর্বসম্বাদিনী ॥ বঙ্গীয় সাহিত্য 
পরিষৎ সংস্করণ ॥ ১৪৯ পৃষ্ঠা ॥-_অচিস্ত্য-শক্তিময়ত্ববশতঃ অচিস্ত্যভেদাভেদই স্বীকৃত ।” এ-স্থলে কাহার 
অচিস্ত্য-শক্তিময়ত্বের কথা বল। হইয়াছে? ব্রন্ষের অচিস্ত্য-শক্তিময়ত্ব তাহার অভিপ্রেত বলিয়া মনে 
হয় না। কেননা, তাহাই যদি অভিপ্রেত হইত, তাহা হইলে ব্রহ্ম-শব্দের উল্লেখ স্বাভাবিক হইত, 
পত্রক্মণঃ অচিস্ত্য-শক্তিময়ত্বাং__একথাই তিনি বলিতেন। তাহা তিনি বলেন নাই। বিশেষতঃ 
বিষুপুরাণের“শক্তয়ঃ সর্ব্বভা বানামচিন্ত্যজ্ঞানগোঁচরাঃ-এই বাক্যে সমস্ত বস্তুর শক্তির কথাই বল! 
হইয়াছে, কেবল ব্রন্ম-শক্তির কথ। বল! হয় নাই। প্রাকৃত --.প্রাকৃত সমস্ত বস্তুর সহিতই তাহাদের 
শক্তিনিচয়ের অচিস্ত্য-ভেদাঁভেদ সম্বন্ধ | শ্রীপাঁদ জীবগোস্বামী বিষ্ণপুরাঁণ-বাক্যের ব্যাপকত্বকে খর্ব 
করিয়া কেবল যে ব্রহ্ম ও ব্রন্ম-শক্তিতেই সেই বাক্যের তাঁৎপর্য্য পর্যবসিত করিবেন- এইরূপ 
অনুমান সঙ্গত বলিয়া! মনে হয় না। শ্রীধরম্বামিপাদ সমস্ত ভাববস্তর ভেদাভেদ-সন্বদ্ধকেই তর্কাসহ- 
জ্রানগোচর বা কেবল অর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচর বলিয়াছেন এবং পরে বলিয়াছেন-_ব্রদ্মেরও তাদৃশ শক্তি- 
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সমূহ আছে। “ঘত এবমতো ব্রন্মণোহপি তাস্তথাবিধাঃ শক্তয়ঃ সর্গাদিহেতুভূতা ভাবশক্তয়ঃ স্বভাবসিদ্ধাঃ 
শক্তয়ঃ সন্ত্যেব, পাবকস্য দাহকত্বাদি শক্তিবৎ |” 

এই সমস্ত কারণে মনে হয়, ব্রন্মের অচিস্ত্য শক্তিই ভেদাভেদ সম্বন্ধের হেতু ইহা শ্রীপাদ 
জীবগোস্বামীর অভিপ্রেত নহে। “অচিস্ত্যভেদাঁভেদৌ এব অচিস্ত্যশক্তিময়ত্বাং”_-এই বাক্য হইতে 
বুঝ! যায়_-“অচিস্ত্য-শক্তিময়ত্ব” যেন “ভেদাভেদের”ই বিশেষণ-স্থানীয় । ভেদাভেদের অচিস্ত্য- 
শক্তিময়ত্ব বা! অচিস্ত্যপ্রভাব বা অচিন্ত্য স্বভাবই যেন শ্রীজীবপাদের অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয়। 
শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহার এমন একটা স্বভাব বা প্রভাব আছে, যাহাতে ভেদ ও 
অভেদ যুগপৎ বর্তমান থাকিতে পারে এবং এই স্বভাব বা! প্রভাবটা চিন্তার অতীত। 

ছুই ভাগ উদকজানের সহিত এক ভাগ অগ্রজান মিশাইলে যে জলের উদ্ভব হয়, তাহার হেতু 
কি? অর্থাপন্তি-ন্তায়ে বল! যায়, উদকজানের এবং অস্জানের কোনও এক অচিন্ত্য-শক্তিই হইতেছে 
ইহার হেতু । মিলনকারীর শক্তিতে জলের উদ্ভব হয় না, উদকজীনের এবং অগ্রজানের মধ্যে স্বতাবতঃ 
অবস্থিত কোনও শক্তিই হইতেছে ইহার হেতু ; যুক্তিতর্কদ্বারা' এই শক্তি নির্ণীত হইতে পারে না, ইহা 
এক অঠিস্ত্যশক্তি। তদ্রপ শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে ভেদ ও অভেদ বিদ্যমান, তাহাদের কোনও এক 
অচিস্ত্য-শক্তিই হইতেছে তাহাদের যুগপৎ অস্তিত্বের হেতু । 

ব্রনের অচিন্ত্য-শক্তিই যদি পরস্পর-বিরুদ্ধ ভেদ ও অভেদের যুগপৎ অস্তিত্বের হেতু হইত, 
তাহা হইলে বিষুপুরাণাদি-বাক্যের আলোচনা না করিয়৷ সৌজাসোজিই শ্রীজীব বলিতে পারিতেন__ 
ব্রন্মের অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবেই যুগপৎ ভেদ ও অভেদের বিদ্যমানতা সম্ভব হয়। কিন্তু তাহা তিনি 
বলেন নাই। তিনি বরং শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে ভেদাভেদের অচিস্ত্যত্বের কথাই বলিয়াছেন। 
“ন্বরূপাদভিন্নত্বেন চিন্তয়িতুমশক্যত্বাপ্ডেদ* ভিন্নত্বেন চিন্তয়িতূমশক্যত্বাদভেদশ্চ প্রতীয়ত ইতি শক্তিশক্তি- 
মতোর্ডেদাভেদাবেবাঙ্গীকৃতৌ তৌ চ অচিন্তোৌ ইতি ॥ সর্ববসন্বাদিনী ॥ ৩৬-৩৭ পৃষ্ঠা ॥” 

প্রশ্ন হইতে পারে _ “বিচিত্রশক্তিঃ পুরুষঃ পুরাণো ন চান্েষাং শক্তয়োস্তাদৃশাঃ স্ুঃ। একো 
বশী সর্ব্বভীস্তরাত্ম! সব্ব্বান্‌ দেবানেক এবান্ুবিষ্টঃ ॥ ( “আত্মনি চৈবং বিচিত্রাশ্চ হি 1২1১।২৮। ব্রহ্মনথত্রের 
মাধ্বভাষ্যধূত শ্বেতা শ্বতর-শ্রুতিবাক্য )।-_সেই পুরাণপুরুষ বিচিত্র-শক্তিসম্পন্ন ; তাদৃশ-শক্তি অপর 
কাহারও নাই। তিনি এক বশীকারক, সর্বভূতের অস্তরাত্মা; তিনি এক হইয়াও সকল দেবতাতে 
অনুপ্রবিষ্ট।”-- এই শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যাঁয়, একমাত্র পুরাণ-পুরুষ-ত্রন্মেরই বিচিত্র-শক্তি বা 
অচিস্ত্য-শক্তি আছে, অপর কাহারও তাদৃশী শক্তি নাই। যদি ভেদাভেদ-সন্বন্ধের অচিস্ত্য-শক্তি 
স্বীকার করা হয়, তাহ! হইলে উল্লিখিত শ্রুতিবাফ্যের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়। 

ইহার উত্তরে বলা যায়-_ত্রন্মের অচিস্ত্য-শক্তির একটী অসাধারণ বৈশিষ্ট্য আছে। তিনি 
তাহার অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবে এক হইয়াও অন্তরাত্মারূপে সর্ববভূতে অবস্থিত, সর্ববদেবতায় অন্ধ- 
প্রবিষ্ট। এই অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবে তিনি অনেক অঘটন ঘটাইতে পাঁরেন। তাহার অচিস্ত্য-শক্তির 
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ব্যাপকত্ব সর্বর্বাতিশায়ী। “ন চান্যেষাং শক্তযোস্তাদশা: স্যু*- এই বাক্যে শ্রুতি বলিয়াছেন - ত্রন্মের 
অচিস্ত্য-শক্তির ন্যায় অচিস্ত্য-শক্তি আর কাহারও নাই। তাৎপর্য এই যে_ সর্বাতিশায়ি-ব্যাপকত্ব 
বিশিষ্টা অচিস্ত্য-শক্তি অপর কাহারও নাই, তাহ? কেবল ব্রন্মেরই আছে। ভেদীভেদ-সম্বন্ধের 
অচিন্ত্য-শক্তি কেবলমাত্র সেই সম্বন্ধেই সীমাবদ্ধ, তাহার বাহিরে ইহার ব্যাপ্তি নাই। সুতরাং 
ভেদাভেদ-সন্বন্ধের অচিস্ত্য-শক্তিত্ব_-যে অচিস্ত্য-শক্তির ব্যাপকত্ব ভেদীভেদ-সম্বন্ধের বাহিরে নাই, যাহ 
কেবল সেই সন্বন্ধেই সীমাবদ্ধ, তদ্রুপ অচিস্তা শক্তিত্ব_ ত্রন্ষের সর্ববাতিশায়ি-ব্যাপকত্ববিশিষ্টা অচিস্ত্য- 
। শক্তি হইতে ভিন্নরূপ। এক জাতীয় হইলেও ব্যাপকত্বে বিস্তর পার্থক্য। স্বৃতরাং বিরোধ কিছু নাই। 
বিরোধ নাই বলিয়াই মণিমন্ত্রাদিরও অচিস্ত্যশক্তি সকলেরই স্বীকৃত এবং ভাববস্ত্রমাত্রেরই শক্তির 
অচিন্ত্য-জ্ঞানগোচরত্ব বিষুপুরাণে স্বীকৃত হইয়াছে । উল্লিখিত আলোচনা হইতে মনে হয় 
অর্থপত্তি-্যায়ে ভেদাভেদ সম্বন্ধের উপপত্তির জন্য যে হেতুর কল্পনা করা যাইতে পারে, তাহ! 
হইতেছে শক্তি শক্তিমানের ভেদাভেদ সন্ধন্ধেরই এক অচিস্ত্য শক্তি বা অচিস্ত্য ধশ্ম । 

ঘ। অচিস্ত্যভেদাভেদ-বাদ আধুনিক বিজ্ঞানের সহিত সঙ্গতিপূর্ণ 

শ্রীপাদ জীবগোসম্বামিকথিত শক্তির যে লক্ষণের কথ পৃবেরব বল! হইয়াছে, তাহা! স্মরণে রাখিয়া 
বিচার করিলে তাহার পুর্বোল্লিখিত উক্তির মন্ম পরিস্কট হইতে পারে। তিনি বলিয়াছেন 
কাধ্যোনুখ দ্রব্যই (ন্বরূপই ) হইতেছে সেই দ্রব্যের শক্তি। সুতরাং দ্রবা এবং দ্রব্যের শক্তি বস্তুগত 
ভাবে অভিন্ন; কিন্ত তাহাদের মধ্যে কেবল অভেদ, বা আত্যন্তিক অভেদ স্বীকার করিলেও দোষ 
দেখ। দেয়; কেননা, বস্তুগত ভাবে অভিন্ন হইলেও তাহারা সব্বতোভাবে অভিন্ন নহে- শক্তিতে 
কার্য্যোনুখতা৷ আছে, ভ্রব্যে তাহা নাই । এই অংশে তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে কিন্তু এই ভেদের 
প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া! তাহাদের মধ্যে আত্যন্তিক ভেদও স্বীকার করা যায় না ; কেননা, তাহাতে তাহাদের 
মধ্যে যে বস্তুগত অভেদ আছে, তাহা অস্বীকৃত হইয়া পড়ে । একটা দৃষ্টান্ত ধরিয়া বিবেচনা কর যাউক। 
অগ্নি ও তাহার দাহিকাশক্তি বা উত্তাপ। দাহিকাশক্তি বা উত্তাপ হইতেছে কাধ্যোন্থুখ বা স্বপ্রকা- 
শেনুখ ( অপরের নিকটে নিজের অন্ুুভবোৎপাঁদক কার্য্যে উন্মুখ ) অগ্নি । অগ্রিদ্রব্যটীও অগ্নি, তাহার 
শক্তিও অগ্নি; বস্তুগতভাবে উভয়েই এক-তেজোৌত্রব্য ; জুগ্নি হইতেছে ঘনত্বপ্রাপ্ত তেজঃ এবং তাহার 
শক্তি হইতেছে তরলত্বপ্রাপ্ত তেজঃ; কাধ্্যোনুখতাবশতঃই তাহার তরলত্ব। অগ্িদ্রব্যে তেজের এক 
অবস্থা, তাহার শক্তিতে তেজের আর এক অবস্থা; অবস্থা! ভিন্ন হইলেও বস্তুটা কিন্ত উভয়ত্রই এক-_ 
একই তেজঃ। বস্তগতভাঁবে উভয়ে একই তেজঃ বলিয়া তাঁহাদের মধ্যে অভেদ বিদ্ভমান। কিন্তু এই 
অভেদকে আত্যন্তিক অভেদ মনে করিলে তাহাদের অবস্থাগত ভেদ অস্বীকৃত হইয়া পরে, কিন্তু 
অবস্থাগত ভেদকে অস্বীকার করিতে গেলে অগ্নির শক্তিই অস্বীকৃত হইয়া পড়ে; সুতরাং তাহাদের 
আত্যন্তিক অভেদ স্বীকার করা যায় না। আবার, তাহাদের অবস্থাগত ভেদের প্রতি লক্ষ্য করিলে 
দেখা যায়, তাহাদের মধ্যে ভেদ বিদ্মান-_অগ্রিদ্রব্যে তেজের অবস্থা ঘন, শক্তিতে তেজের অবস্থা তরল। 
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কিন্তু এই ভেদকে আত্যস্তিক ভেদও বল যাঁয় না; কেননা, বস্তগতভাবে তাহাদের মধ্যে অভেদ 
বিদ্যমান _ বস্তুগতভাঁবে উভয়ই তেজঃ। এইরূপে দেখা গেল--অগ্নি এবং তাহার দাহিকা শক্তির 
মধ্যে সাধারণ ভাবে শক্তিমান ও শক্তির মধ্যে_ কেবল ভেদও স্বীকার করা যায় না, কেবল অভেদও 
স্বীকার করা যায় না। অথচ ভেদ এবং অভেদ যে যুগপৎ বিদ্যমান, তাহাঁও অস্বীকার করা যায় না। 
কেননা, যে-খানে অগ্ঠি, সে-খানেই দাহিক1 শক্তি বা উত্তাপ ; যে-খানে কন্তুরী, সেখানেই কন্তুরীর গন্ধ ; 
যে-খানেই কন্তুরীর গন্ধ, সে-খানেই প্রত্যক্ষ ভাবে বা পরোক্ষ ভাবে কস্তরী বি্মান। ইহা প্রত্যক্ষ 
সিদ্ধ, অতি প্রসিদ্ধ__সুতরাং অন্বীকার করার উপায় নাই। এজন্য শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে ভেদ ও 
অভেদের যুগপৎ অস্তিত্ব স্বীকার করিতেই হইবে । অথচ ভেদ ও অভেদের এতাদৃশ যুগপৎ 
অস্তিত্বের কৌনও কারণ নির্ণয় “রা যায় না; এজন্য ইহাকে অচিন্ত্য বলা হয়_-চিন্তাভাবন। 


দ্বারা, তর্কযুক্তির দ্বারা ইহার কারণ নর্ণয় করা যায় না। এজন্যই বল! হইয়াছে__শক্তি ও শক্তিমানের 
মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহা! হইতেছে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধ । 


পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে, শ্রীপাদ জীবগোম্বামী শক্তির যে লক্ষণের কথা বলিয়াছেন, তাহ! 
আধুনিক-বিজ্ঞানসম্মত। আধুনিক বিজ্ঞান শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে বস্তুগত অভেদ স্বীকার করিয়া 
থাকে । আবার ভেদও স্বীকার করিয়। থাকে ; কেননা, অগ্নির উষ্ণত্ব, মিশ্রির মিষ্টত্, বিষের মারকত্ব, 
ইত্যাদিও বিজ্ঞান স্বীকার করে। অগ্নি প্রভৃতি দ্রব্যের শক্তির অস্তিত্ব স্বীকারেই শক্তি-শক্তিমানের ভেদ 
স্বীকৃত হইয়। পড়িতেছে। এইরূপে দেখা যায়_-দ্রব্য ও দ্রব্যের শক্তির যুগপৎ ভেদ এবং অভেদ 
বিজ্ঞানসন্মত। কিন্তু এই ভেদ এবং অভেদের উল্লেখমাত্র বিজ্ঞান করিয়া থাকে; ভেদ এরং অভেদের 
যুগপৎ অস্তিত্বের কোনও কারণ বিজ্ঞান নির্ণয় করিতে পারে না ইহাই অচি্ত্য, বিজ্ঞানের পক্ষেও 


অচিস্ত্য। কারণ নির্ণয় করিতে পারে না বলিয়া বিজ্ঞান ভেদ ও অভেদের যুগপৎ অস্তিত্বকে ৷ 
অস্বীকার করে না; অস্বীকার করার উপায় নাই । 


এইরূপে দেখা গেল-শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর অচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদের সহিত আধুনিক 
বিজ্ঞানেরও সঙ্গতি আছে। অন্ত কোনও মতবাদের সহিত বিজ্ঞানের এইরূপ সঙ্গতি দৃষ্ট হয় না। 


ও। পরক্রক্ম ও তাহার শক্তির মধ্যে অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-সন্বন্ধা শ্রুতার্থাপত্তিজ্ঞানগেচর 
যাহ! হউক, যে অর্থাপত্তি-ম্তায়ের আশ্রয়ে শ্রাপাদ জীবগোস্বামী পরব্রক্ম ও তাহার শক্তির 


সম্বন্ধকে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধ বলিয়াছেন, তাহ। হইতেছে শ্রুতার্থাপত্তি। কেননা, ব্রন্ষের স্বাভাবিকী 
শক্তির কথা শ্রুতিতে দৃষ্ট হয়। এই শক্তির সহিত ব্রন্মের ভেদের কথাও শ্রুতিতে দৃষ্ট হয়; এজন্য 
শ্রীপাদ রামানুজাদি শক্তি ও শক্তিমানের ভেদের কথা বলিয়াছেন। আবার ব্রন্মের সহিত 
তাহার শক্তির অভেদের কথাও শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়; এজন্য কোনও কোনও স্থলে শক্তি-শক্তিমানের 
অভেদ-বিবক্ষায় একত্বের কথাও দৃষ্ট হয়। অথচ, কেবল ভেদ স্বীকার করিলেও যে দোষের 
উদ্ভব হয়, এবং কেবল অভেদ স্বীকার করিলেও যে দোষের উদ্ভব হয়, তাহাও পূর্বে প্রদর্িত 
হইয়াছে। সুতরাং ভেদ ও অভেদের যুগপৎ অস্তিত্ব স্বীকার না করিয়া উপায় নাই। ভেদ 


[১৮২৪ ] 


অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাঁদ ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির স্বম্বন্ধ [ ৪।২৭-অন্থু 


ও অভেদ যুগপৎ বর্তমান বলিয়াই কেহ কেবল ভেদের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়া ভেদের কথা বলিয়াছেন, 
আবার কেহ কেবল অভেদের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়া অভেদের কথা বলিয়াছেন। ভেদাভেদের যুগপৎ 
অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই উভয় প্রকার বাক্যের সমন্বয় সন্তবপর হইতেপারে। সুতরাং ভেদাভেদ 
সন্বন্ধও শাস্ত্রমন্মত। এইরূপে দেখা গেল --পরত্রন্মের শক্তি যেমন শাস্ত্রসম্মত, পরব্রন্মের সহিত তাহার 
শক্তির ভেদাভেদও তেমনি শাস্ত্রসম্মত-_ সুতরাং অস্বীকার করাযায় না। কিন্তু কিরূপে পরস্পর- 
বিরুদ্ধ ভেদ ও অভেদের যুগপৎ অস্তিত্ব স্বীকৃত হইতে পারে ? 

বিষুপুরাণের শ্লোকব্যাখ্যায় শ্রাপাদ শ্রীধরস্বামী বলিয়াছেন_-শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে যে 
সম্বন্ধ, তাহা! হইতেছে অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচর, কেবল অর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচর | পররত্রহ্ম ও তাহার শক্তির মধ্যে 
যে সম্বন্ধ, তাহাও হইতেছে অচিন্ত্য-ভেবাভেদ-সন্বন্ধ ; এই সম্বন্ধ হইতেছে কেবল অর্থাপত্তি-জ্ঞানগোচর । 
পরব্রন্মের শক্তি এবং পরব্রন্মের সহিত তাহার শক্তির ভেদাঁভেদও শান্ত্রসম্মত বলিয়া পরব্রন্মের সহিত 
তাহার শক্তির অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-সন্বন্ধও হইবে শ্রুতার্থাপত্তি-জ্ঞানগোচর । 
্‌ শ্রুতার্থাপত্তি যে শ্রুতি-স্ম তিসম্মত, তাহাও পূর্বে প্রদণিত হইয়াছে। সুতরাং শ্রুতার্থাপত্তি 
হইতেছে শব্দপ্রমাণের তুল্যই প্রামাণ্য । ইহার আশ্রয়ে যে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায়, তাহা কেবল 
স্বকপোল-কল্পনা মাত্র নহে, তাহাও শান্ত্রসম্মত স্থতরাঁং অন্রপেক্ষণীয়। 0 

রঃ পাদ িমিরানাটী তত -বলে 5 জীব ও জগৎ হইতেছে স্বরূপতঃ 


রা 


মনি নি এবং ভগবানের রূপ- রা ডে স্বরূপতঃ পরত্র্থা ভগবানের র শক্তি | 
ন্তরাং এই সমস্তের সহিত পরকব্রহ্ম ভগবানের সম্বন্ধ হইবে- শক্তির সহিত শক্তিমানের যে ষে সম্বন্ধ, 
সেই সন্বন্ধ। শক্তির সহিত শক্তিমানের সম্বন্ধ হইতেছে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-সম্বন্ধ । স্ৃতরাং পরব্রন্মের 
সহিত জীব-জগদাদির সন্বন্ধও হইতেছে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ সন্বন্ধ। আবার, এই সম্বন্ধ হইতেছে 
শ্রতার্থাপত্তি-হ্যায়-সিদ্ধ । 


২৭। অঅচিন্ত্য-তেদীতিদবলাদেক্র ভিস্পেম্ত্ত 
ক। পরিণামবাদ ও ভেদাভেদবাদ বাদরায়ণ-সম্মত 

স্ুপ্রসিদ্ধ দার্শনিক পণ্ডিত ডক্টর স্বরেন্্রনাথ দাসগুপ্ত বিশেষ আলোচনার পর 
লিখিয়াছেন_ 
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মন্ান্ববাদ। “এমনকি শঙ্করের নিজের ভাষ্য হইতেও মনে হইতেছে যে,উপরি উক্ত. 
আলোচনা সন্তোষজনক ভাবেই প্রমাণ করিতেছে যে, বাদরায়ণের দর্শন ছিল কৌনও এক রকমের 
ভেদীভেদবাদ - ভগবান ব্রহ্ম সমস্ত বস্তরূপে জগতে থাকিয়াও জগতের অতীত। তিনি (বাদরায়ণ ) 
বিশ্বান করিতেন যে, ব্রন্মের বরঞ্চ ব্রক্মের শক্তির-বাস্তব পরিণামই হইতেছে জগৎ। এইরূপ 
পরিণামে ভগবান্‌ নিজে নিঃশেষ হইয়া যায়েন নাই ? তিনি সর্ববদাই মূল আফ্টারূপে বিরাঁজিত ; বাহিরের 
কোনওরূপ সহায়তা ব্যতীতই তিনি লীলাবশতঃ জগতের স্থপতি করিয়াছেন । এইরূপ, এই জগৎ 
হইতেছে ভগবানের শক্তির বাস্তব পরিণাম; তাহ] সত্বেও, তাহার শক্তিরূপে জগতের সমস্ত বস্তরূপে 
অবস্থান করিয়াও, তিনি জগতের অতীত থাকেন এবং জগৎকে নিয়ন্ত্রিত করেন, সংসারী জীব- 
সমূহকে তাহাদের সংকর্মনের জন্য পুরস্কৃত করেন এবং অসৎকর্ম্মের জন্য শাস্তি দিয়া থাকেন।” 


ডক্টর দাঁসগুণপ্তের সুচিন্তিত সিদ্ধান্ত হইতে জানা গেল-_সূত্রকর্ত। ব্যাসদেবের (বাদরায়ণের) 
অভিপ্রায় হইতেছে এই যে, এই জগৎ হইতেছে ভগবান্‌ পরব্রন্মের শক্তির বাস্তব পরিণাম, ব্রহ্ম 
তাহার এই শক্তিদ্বারা জগং-রূপে অবস্থান করিয়াও জগতের অতীত এবং জগতের নিয়ন্ত। | 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামীও বলেন--.এই জগৎ হইতেছে ব্রন্ষের শক্তির__মায়াশক্তির --বাস্তব 
পরিণাম (৩২৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এই পরিণাম-বাঁদই ব্যাসদেবের সম্মত বলিয়া কোনও এক 
রকমের ভেদাভেদ-বাদও তাহার সম্মত। কেননা, পরিণামবাদ স্বীকার করিলে ভেদাভেদ-বাদ স্বীকার 
না করিয়া পারা যায় না। 

খ। পরিণাম ও ভেদীভেদবাদ পুরাণসন্মত এবং এবং শঙ্কর-পুর্বববন্তী আচার্য্যগণেরও সম্মত 
যাহা হউক) উল্লিখিত উক্তির পরে ডক্টর দাসগুপ্ত বলিয়াছেন £-- 
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মন্মানুবাদ। ইহ] নিশ্চিত যে, ভেদাভেদবাদ শঙ্করের পূরবববস্তাঁ। যেহেতু ভেদাভেদবাদই 
অধিকাংশ পুরাণের প্রধান অভিমত। ভেদাভেদবাদ যে শঙ্কর-পূর্বববর্তী আচার্ধ্যগণেরও সম্মত, 
তাহাও বুঝা যায়। একথা বলার হেতু এই। ভর্তপ্রপঞ্চ বোধাঁয়নের উল্লেখ কবিয়াছেন। বৃত্তিকার 
বলিয়া! রামানুজ এবং বৃত্তিকার ও উপবর্ষ বলিয়া শঙ্করও এই বোধায়নের উল্লেখ করিয়াছেন। ভর্তৃ- 
প্রপঞ্চ দ্রমিড়াচার্য্েরও উল্লেখ করিয়াছেন এবং শঙ্কর এবং রামানুজও দ্রমিড়াচাধ্যের উল্লেখ করিয়াছেন । 
ইহারা (বোধায়ন এবং দ্রমিড়াচার্য্যাদ্রি) সকলেই কোনও এক রকমের ভেদীভেদবাদের কথাই বলিয়া 
গিয়াছেন। 

শঙ্কর তাহার বৃহদারণ্যক-উপনিষদের ভাষ্যে ভর্তপ্রপঞ্চের উল্লেখ করিয়াছেন। শঙ্করভাষ্যের 
টাকাকার আনন্দজ্ঞান বৃহদারণ্যক-শ্রগতির ভর্তৃপ্রপঞ্চকৃত-ভাত্ত হইতে অনেকগুলি বাক্য উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। অধ্যাপক এম্‌-হিরিয়ন্ন এই বাক্যগুলি সংগ্রহ করিয়া, ১৯২৪ খৃষ্টাব্দে মাদ্রাজে যে তৃতীয় 
প্রাচ্য-সম্মেলন হইয়াছিল, তাহাতে এক প্রবন্ধ পাঠ করিয়াছিলেন। তিনি ভর্তপ্রপঞ্চের দর্শন এই 
ভাবে বর্ণন করিয়াছেন। যথাঁ_ভেদাভেদ-জাতীয় অদ্বয়-তত্বই ভর্তুপ্রপঞ্চের অভিপ্রেভ। জীৰ ও 
জগতের সহি ব্রক্মের সঙ্গন্ধ হইতেছে বহুতে একত্বের সন্ন্ধুঃ এই অভিমতের একটা ব্যঞ্ধনা 
হইতেছে এই যে, জীব এবং এই দৃশ্যমান জগৎ ব্রহ্ম হইতেই উদ্ভূত ; স্থুতরাং ভর্তপ্রপঞ্চের মতবাদকে 
্রক্মপরিণামবাদ বলা যায়।” 

[ ১৮২৭ ] 
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ইহা! হইতে জানা গেল-_ভর্তৃগ্ুপঞ্চ, বোধায়ন এবং ভ্রমিড়াচার্যয__ইহা'রা সকলেই শঙ্করের 
ূর্বববন্তী আচার্ধ্য। বোধায়ন ভর্তৃপ্রপঞ্চেরও পূর্বববন্তাঁ। ইহারা সকলেই পরিণামবাদ এবং 
ভেদাভেদবাদ ( ভদাভেদ-মূলক অদ্ধয়বাদ ) স্বীকার করিয়াছেন। ইহাতে বুঝা গেল, পূর্ববর্তী 
আচাধ্যগণও পরিণামবাদ এবং কোনও এক রকমের ভেদাভেদবাদ স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। এই 
বিষয়ে স্ুত্রকার বাদরায়ণের মতের সহিত ইহাদের মতের পার্থক্য কিছু নাই। 

গ্। অচিন্ত্-ভেদাভেদবাদের বৈশিষ্ট্য 

পৃ্ববন্তা উপ-অনুচ্ছেদদ্য় হঈতে জান! গেল__বাস্তব-পরিণামবাদ এবং কোনও এক রকমের 
ভেদাভেদবাদ হইতেছে স্ুত্রকার ব্যাসদেবের-_স্ুতরাং বেদান্তের_সম্মত এবং পুরাণাদি স্বৃতিশান্ত্রেরও 
সম্মত এবং বোধায়নাদি শঙ্কর-পূর্র্ব আচাধ্যগণেরও সম্মত । 

পুর্ববর্ত্ণ ক উপ-অন্ুচ্ছেদ হইতে জানা যায় _পররব্রন্মের শক্তির বাস্তব পরিণামই ব্যাসদেবের 
(বাদরায়ণের ) জন্মত। গৌড়ীয়-বৈষণবাচার্ধ্য শ্রীপাদ জীবগোম্বামীও ব্রন্ম-শক্তির_ব্রন্মের মায়া- 
শক্তির--পরিণাম এবং এক রকমের ভেদাঁভেদ-বাদ স্বীকার করিয়াছেন। এইরাপে দেখা গেল, এই 
বিষয়ে শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর মতবাদের সঙ্গে স্ৃত্রকার ব্যাসদেবের (বা বেদান্তের ), স্মৃতিশাস্ত্রের এবং 
শঙ্কর-পূর্বববস্তাঁ আাচার্ধ্যগণের মতবাদের কোনও বিরোধ নাই। 

সুত্রকাঁর ব্যাসদেব এবং বোধায়নাদি পুর্ববাচাধ্যগণ বলিয়াছেন-_ জীর-জগতের সঙ্গে পরব্রন্মের 
সম্বন্ধ হইতেছে কোনও এক রকমের ভেদাভেদ সম্বন্ধ। কিন্তু তাহা কিরূপ ভেদাভেদ ? 

এ-সম্বন্ধে ডক্টর দাসগুপ্ত বলেন__ 
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তাৎপধ্য। *বেদান্তে যে ভেদাভেদ-তত্বের কথা বাদরায়ণ বলিয়াছেন, তাহার বাস্তব লক্ষণ 
কি, তাহা বলা বাস্তবিকই শক্ত। কিন্তু ইহাযে এক বিশেষ রকমের ভেদাভেদ, তাহা প্রায় 
নিঃসন্দেহেই বলা যায় । শ্রীপাদ শঙ্কর তাহার সুত্রভাষ্যে মাঝে মাঝে এমন অনেক মন্তব্য লিপিবদ্ধ 
করিয়াছেন, যাহাদের সহিত তাহার ভাষ্যের সাধারণ ভাবের সহিতও সঙ্গতি নাই, স্ত্রের প্রকরণের 
সহিত এবং স্থূত্রর প্রকরণ হইতে যে অর্থের প্রতীতি হয়, মেই অর্থের সহিত এবং 
সৃত্রের উদ্দেশ্ের সহিতও সঙ্গতি নাই। এই সমস্ত অপ্রাসঙ্গিক মন্তব্য বাদ দিয় তাহার স্ুত্রভাষ্ 
হইতে যাহ। জান যায়, তাহা হইতেও বুঝা যায় যে, কোনও এক বিশেষ রকমের ভেদাভেদই 
বেদান্তের অভিপ্রেত। যদি বলা যায়, বেদান্তে যে বাস্তব-পরিণামের কথ। বল হইয়াছে, তাহা 
কেবল ব্যবহারিক দৃষ্টিতে বলা হইয়াছে, উহা পারমাথিক নহে। তাহার উত্তরে বলা ষায়_ উহ! 
যদি কেবল ব্যবহারিকই হয়,তাহা হইলে পারমাথিক অর্থবাঁচক অন্ততঃ একটী সৃত্রও তো থাকিবে? 
কিন্তু শঙ্কর নিজেও এইরূপ একটী স্ুত্রেরও আবিষ্কার করিতে পারেন নাই ।” 

কিন্ত স্থত্রকার ব্যাসদেবের কথিত এবং বেদাস্তের অভিপ্রেত বিশেষ রকমের ভেদাভেদের 
বাস্তব লক্ষণ কি হইতে পারে? ভাস্করাচার্ধ্য ওপাধিক ভেদাভেদের কথা বলিয়াছেন, নিম্বার্কাচাধ্য 
স্বাভাবিক ভেদাভেদের কথা বলিয়াছেন। কিন্তু তাহাদের কথিত ভেদাভেদবাদ বেদান্ত সম্মত--- 
স্থতরাং ব্যাসদেবেরও সম্মত-হইতে পারে না; কেননা, পৃর্ব্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে__ তাহাদের 
ভেদাভেদ-বাদের সঙ্গে শ্রুতিবাক্যের বিরোধ আছে । 

কিন্তু শ্রীপাদ জীবগোস্বামী যে অচিপ্ত্য-ভেদাভেদ-বাদের কথা বলিয়াছেন, তাহার সঙ্গে কোনও 
-শ্রুতি-বাঁক্যেরই বিরোধ নাই । যে শ্রুতার্থাপত্তির আশ্রয়ে তিনি তাহার সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন, 
তাহাও শ্রুতি-ম্মৃতিসম্মত। সুতরাং শ্রীপাদ জীবগো স্বামীর সিদ্ধান্ত যে সব্বশান্ত্রের অবিরুদ্ধ এবং 
শাস্রসম্মত__-এক কথায় বলিতে গেলে, সব্বতন্ত্রসিদ্ধান্ত-_ তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। ইহা! 
হইতেছে অচিস্তা-ভেদাভেদ-বাদের একটী বৈশিষ্ট্য । 

অচিস্ত্য ভেদাভেদবাদের অপর বৈশিষ্ট্য হইতেছে ইহার সর্বাতিশায়ী ব্যাপকত্ব। 

পূর্ববাচাধ্যগণ ত্রন্মের সঙ্গে কেবল জীব-জগতেরই সম্বন্ধের কথা বিবেচনা করিয়াছেন। কিন্তু 
জীব-জগতের অতীতেও অনেক বস্তু আছে। অপ্রাকৃত চিন্ময় ভগবদ্ধাম, ধামস্থিত ভগবানের লীল।- 
পরিকরবুন্দ, ধামস্থিত অন্যান্ত বস্ত্র নিচয়, ভগবানের এশ্বরধ্যাদি, তাহার বূপগুণলীলাদি-- এইরূপ 
অনেক বস্ত্র আছে প্রাকৃত ব্রন্মাণ্ডের অতীত । এই সমস্তের সহিত পরক্রন্মের সম্বন্ধের বিষয় পৃরর্বাচাধ্য- 
গণ বিবেচন। করিয়াছেন বলিয়া মনে হয় না; কিন্ত শ্রীপাদ জীবগেন্বামী এই সমস্তের কথাঁও বিবেচনা 
করিয়াছেন। তিনি শান্ত্রপ্রমাণ-বলে দেখাইয়াছেন--প্রাকৃত ব্রন্মীণ্ডের অতীত এই সমস্ত হইতেছে 
পরব্রক্ম ভগবানের স্বরূপ শক্তির বিলাস-_স্থৃতরাং স্বরূপতঃ তাহারই শক্তি। জীব-ঈগৎ যেমন ত্রন্ষের 
শক্তি, প্রপঞ্চাতীত বন্তুনিচয়ও তেমনি ব্রহ্মের শক্তি। প্রপঞ্চ এবং প্রপঞ্চাতীত সমস্ত বস্তই স্বরূপতঃ 


[ ১৮২৯ ] 


অচিস্ত্যভেদাভেদবাদ ] গৌড়ীয় ফ্বব-দর্শৈন [ ৪।-২৭অন্ধু 


ব্রদ্মের শক্তি বলিয়া এবং শক্তি ও শক্তিমানের মধ্যে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-সম্বদ্ধ আছে বলিয়! পরিদৃশ্যমান 
মায়িক ব্রন্মাণ্ড হইতে আরম্ভ করিয়া প্রাকৃত ও অপ্রাকৃত রাজ্যের সমস্ত বস্তুর সঙ্গেই পরব্রন্মের 
 অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-সম্বন্ধ বর্তমান । | 

শ্রুতি-স্বৃতি হইতে জানা যায়_-পরব্রহ্ম স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ “রসো বৈ সঃ” বলিয়া এবং 
লীলাব্যপদেশে পরিকর-ভক্তের প্রেমরস-নির্ধ্যাস আস্বাদন করেন বলিয়া অনাদিকাল হইতেই 
অনন্তরূপে আত্মপ্রকট করিয়া বিরাজিত। এই সমস্ত অনন্তরূপে আত্ম প্রকট করিলেও তাহার একত্ব 
অক্ষুপ্রই থাকে । তিনি একেই বহু, আবার বহুতেও এক-_“বনুমূর্ত্যেকমৃন্তিকম্” বলিয়া অক্রুর তাহার 
স্তব করিয়াছেন। তাহার এই সকল বনুরূপ স্বরূপতঃ তাহা হইতে অভিন্ন এবং প্রত্যেক রূপই “সর্ববগ 
অনন্ত, বিভ।৮ সকল রূপই তাহার মধ্যে অবস্থিত। তিনি এবং তাহার এ-সকল স্বরূপ “সব্র্বগ, 
অনন্ত, বিভূ'" হইলেও লীলানুরোঁধে, স্বরূপতঃ অপরিচ্ছিন্ন হইয়াও যেমন তিনি পরিচ্ছিন্নবৎ প্রতীয়- 
মান, তাহার বিভিন্ন রূপও স্বরূপে অপরিছিন্ন হইয়ীও পরিচ্ছিন্নবং প্রতীয়মান। আবার 
লীলানুরোধে তিনি যেমন তাহার স্বরূপতঃ অপরিচ্ছিন্ন, অথচ পরিচ্ছিন্নবৎ প্রতীয়মান ধামে 
বিরাজিত এবং লীলায় বিলসিত, তাহার বিভিন্ন স্বরূপও তন্দ্রপ তাহাদের _স্বরূপতঃ অপরিচ্ছিন্ন 
অথচ পরিচ্ছিন্নবৎ প্রতীয়মান__স্ব-স্ববামে বিরাজিত এবং লীলায় বিলসিত। এইরূপে তাহাদের মধ্যে 
ভেদ আছে বলিয়াও মনে হয়। এতাদৃশ ভেদ এবং অভেদ যুগপৎ নিত্য-বিরাজিত; ইহাও এক 
অচিস্ত্য ব্যাপার । 

এই সমস্ত ভগবৎস্বরূপের বৈশিষ্ট্যের মূল হইতেছে শক্তিবিকাশের বৈশিষ্ট্য ; তাহাদের মধ্যে 
শক্তির ন্যনবিকাঁশ, আর শ্রীকৃষ্ণে শক্তির পূর্ণতম বিকাশ; এজন্য তাহাদের এবং শ্রীকৃষ্ণের মধ্যে সম্বন্ধ 
হইতেছে অংশাংশি-সন্বন্ধ_-শ্রীকৃষে শক্তির পূর্ণতম বিকাশ বলিয়া তিনি হইতেছেন অংশী এবং 
অন্য ভগবৎ-ম্বরূপে শক্তির ন্যুন-আংশিক--বিকাঁশ বলিয়! তাহারা হইতেছেন শ্রাকৃষ্ণের অংশ । এই 
অংশাশি-সম্বন্ধের যূলও হইতেছে শক্তি । এই দিক্‌ দরিয়া! বিচার করিলে তাহাদিগকে শ্রীকৃষ্ণের শক্তিও 
মনে করা যায়; অন্ততঃ, স্বরূপে শ্রীকৃষ্ণ এবং অন্য ভগবংস্বরূপের মধ্যে অভেদ-সত্বেও তাহাদের ভেদের 
হেতু যে শক্তি বা শক্তিবিকাশের বৈশিষ্ট্য, তাহ! অস্বীকার করা যায় না। স্থতরাং শ্রীকৃষ্ণের সহিত 
তাহাদের সন্বন্ধও হইতেছে, শক্তিমান ও'শক্তির সহিত যে জশ্বন্ধ, সেই সন্বশ্বই। এইরূপে দেখা 
গেল--পরক্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহার অনস্তম্বরূপের সম্বন্ধও হইতেছে অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-সন্বন্ধ । 

আবার শ্রুতিস্থৃতি হইতে ইহাও জানা যায় যে, ভগবান্‌ এবং তাহার নাম অভিন্ন, নাম ও 
নামীতে কোনও ভেদ নাই। আবার পৃথগ ভাবে নামকীর্তনাদির এবং নামের মোক্ষা্দিদায়িনী ও 
ভগবদ বশীকরণীশক্তির কথা বিবেচনা করিলে এবং “কলিকালে নামরূপে কৃষ্ণ অবতার ॥ শ্রীচৈ,চ, 
১১৭১৯॥৮-বাক্যের কথ। বিবেচনা করিলে নাম ও নামীর মধ্যে ভেদের কথাও জানা যায়। নাম ও 
নামীর মধ্যে এতাদৃশ ভেদ এবং অভেদও এক অচিস্ত্য ব্যাপার । 


[ ১৮৩৮ | 


অদ্থয়তত্ব ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1২৮-অন্ধু 


নামের মোক্ষাদিদায়কত্ব এবং ভগবদ বশীকরণ-সামধ্যের কথা বিবেচনা করিলে নামকে তাহার 
শক্তিও বলা যায়। নামসস্কীর্তন হইতেছে শুদ্ধা সাধনভক্তির একটি অঙ্গ । শুদ্ধা সাধনভক্তি হইতেছে 
শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তিরই বৃত্তিবিশেষ (৫1৫৪-অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য )__স্ুতরাং তত্বতঃ স্বরূপশক্তিই । এই 
দিক্‌ দিয়া বিচার করিলে ভগবন্নামকেও ভগবানের শক্তি মনে করা যায়। নুতরাং নামের সহিত 
নামী ভগবানের স্বন্ধও হইতেছে, শক্তি ও শক্তিমানের সহিত যে সম্বন্ধ, সেই সন্বন্ধই-_অচিন্ত্য-ভেদীভেদ 
সমন্বন্ধ। 

এইরূপে জানা গেল__জীব-জগৎ, জগতিস্থ বস্তনিচয়, মায়াতীত ভগবদ্ধাম, ভগবদ্ধামস্থিত- 
বন্তুনিচয়, ভগবানের নাম-রূপগুণ-লীলাদি, লীলাপরিকরাদি, অনস্তভগবং-ম্বরূপাদি যে-স্থানে যাহা 
কিছু আছে, তংসমস্তের সঙ্গে পরব্রহ্ম ব্বয়ংভগবাঁনের সম্বন্ধ হইতেছে অচিন্ত্য ভেদাভেদ-সন্বন্ধ। 

এজন্যই বল যায়-- গ্ড়ীয় বৈষ্ণবাচার্যযদের অচিন্ত্য ভেদাভেদবাদটীর ব্যাঁপকত্ব সর্ববাতিশায়ী; 
এরত্তবড় ব্যাপকত্বের কথা আর কেহই বলেন নাই৷ 

অচিস্ত্যভেদাভেদ-বাদের আর একটা অপূর্ব বৈশিষ্ট্য হইতেছে এই যে, ইহ1 আধুনিক 
বিজ্ঞানসম্মত [ ভূমিকায় “আধুনিক বিজ্ঞান ও অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-বাদ”__ প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য। ভূমিকা ১৩৯ 
পৃষ্ঠাঃ পূর্ববর্তী ক (১) এবং খ উপ-অনুচ্ছেদ ভ্রষ্টব্য ]। অন্য কোনও মতবাদই আধুনিক 
বিজ্ঞানসম্মত নহে। | 

অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-বাদের আরও বিশেষত্ব এই যে__ইহাতে সকল শ্রুতিবাক্যের প্রতিই 
সমান মর্যাদা প্রদণিত হইয়াছে, ব্যবহারিক বলিয়। কোনও শ্রুতিবাক্যের প্রতিই উপেক্ষা 
প্রদর্শন করা হয় নাই, জীব-জগদাঁদি সত্যবস্তর মিথ্যাত্বও প্রতিপাদন করা হয় নাই, শ্রুতিবিহিত 
ব্রন্মের শক্তিকেও অস্বীকার করা হয় নাই, মায়ারও শ্রুতি-স্মুতিবিহিত সন্তোষজনক সমাধান পাঁওয়। 
যায়, মুখ্যাবৃত্তি পরিত্যাগ করিয়া শ্রতিবাক্যের ব্যখ্যানে অবৈধ-ভাবে লক্ষণার আশ্রয়ও নিতে হয় না। 

জীব-ত্রন্মের ভেদ-বাচক এবং অভেদ-বাচক আপাতঃদৃষ্টিতে পরস্পর-বিরোধী শ্রুতিবাক্য- 
গুলিরও অতি সুন্দর সমন্বয় এই অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ব হইতে পাওয়া যায়। জীব ও ব্রন্মের মধ্যে 
অচিন্ত্য-ভেদাভেদ সম্বন্ধ বলিয়া, ভেদবাচক-শ্রুতিবাক্যে ভেদদৃষ্টির প্রাধান্য এবং অভেদবাচক শ্রুতি- 
বাক্যে অভেদ-দৃষ্টির প্রাধান্য সচিত হইয়াছে। আর জীব ব্রহ্মের শক্তিরূপ অংশ বলিয়া অংশ-অংশী- 
স্্তানে জীব-ত্রন্মের ভেদাভেদের কথ। বলা হইয়াছে । 


২৮। অঙচিন্ত্যভিদাভ্িদ-বাদ ও আসন্বস্্-তত্তব 

প্রশ্ন হইতে পারে, শ্রুতি ব্রক্ষকে অদ্বয়-তত্ব বলিয়াছেন। «“একমেবাদ্বিতীয়ম__ব্রহ্ম 
হইতেছেন এক এবং অদ্বিতীয় ।” ব্রহ্মব্যতীত দ্বিতীয় কোনও বন্তব কোথায়ও নাই, ব্রন্মের কোনও 
ভেদ নাই। কিন্তু অচিস্ত্য-ভেদাভেদ-বাদে অভেদ স্বীকৃত হইলেও ভেদও স্বীকৃত হইয়া! থাকে । স্থৃতরাং 


[ ১৮৩১ ] 


অদ্ধয়তত্ব ) গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৪।২৮-অন্ধু 


ব্রন্মের অদ্বিতীয়ত্ব কিরূপে সিদ্ধ হইতে পারে ? বিশেষতঃ, এই অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-বাদ হইতেছে বাস্তব 
পরিণামবাদের উপর প্রতিষ্ঠিত ; বাস্তব-পরিণাম-বাদে জীব-জগদাদির বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকৃত হয়। 
জীব-জগদাদির যদি বাস্তব অস্তিত্বই থাঁকে, তাহ! হইলে জীব-জগদাদিই তো ব্রন্মের ভেদ হইয়া 
পড়ে। তাহাতে কিরূপে ত্রন্ষের অদ্বয়ত্ব রক্ষিত হইতে পারে? 

এতাদৃশ প্রশ্নের উত্তরে বক্তব্য এই যে, ব্রহ্মসন্বন্ধে শ্রুতি “একমেবাদ্বিতীয়ম্” যেমন বলিয়াছেন, 
তেমনি আবার “সর্ববং খন্বিদং ত্রহ্ম_এই সমস্তই (দৃশ্যমান জীব-জগৎ সমস্তই ) ব্রহ্ম”__-একথাও 
বলিয়াছেন এবং «“এঁতদাত্মামিদং স্ববস্‌ - এই জীব-জগৎ সমস্তই ব্রন্মাত্মক”-তাহাও বলিয়াছেন। ইহ] 
হইতেই বুঝা যায়-_জীব-জগতের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াই ব্রক্ষকে “একমেবাদ্বিতীয়ম* বলা 
হইয়াছে। সমস্ত ত্রন্মাত্মক “এতদা আ্সামিদংসর্র্বম৮__বলিয়াই, কোনও বস্তই ব্রন্মীতিরিক্ত নহে বলিয়াই, 
এই সমস্তের বাস্তব অস্তিত্ব সত্বেও ব্রন্দম এক এবং অদ্বিতীয় । 

কেবল জীব-জগংই যে ব্রহ্াত্মক বা ব্রন্ষের প্রকাশ, তাহা নহে। “্বদস্তি তত তত্ববিদন্তব্বং যজ 
জ্তানমদ্বয়ম। ব্রন্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি শব্যতে। শ্রীভা, ১২।১১।৮-শ্লেকের উল্লেখ করিয়া 
গ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে বলিয়াছেন__“অদ্ধয়মিতি তক্তাখণ্তত্বং নিন্দিশ্যা ন্যস্ত তদনন্ত্ব- 
বিবক্ষয়া তচ্ছক্তিত্বমেবাঙ্গীকরোতি। তত্র শক্তিবর্গলক্ষণতদ্বন্মাতিরিক্তং কেবলং জ্ঞানং ব্রন্মেতি শব্দ্যতে, 
অন্তধ্য।মিত্বময়-মায়াশক্তি প্রচুর-চিচ্ছক্ত্যংশবিশিষ্টং পরমাত্মেতি, পরিপূর্ণসব্বশক্তিবিশিষ্টং ভগবানিতি ॥ 
ভক্তিসন্দর্ডঃ। শ্ীলপুরীাস মহোদয়-সম্পাদিত ॥৬।-_ অছ্য়-পদে সেই তত্বের অখণ্তত্ব নির্দেশ করিয়া 
সেই তত্বের সহিত অন্যের অনন্ততা ( অভিন্নতা) দেখাইবার অভিপ্রায়ে তাহার ( সেই তত্বের ) শক্তিত্বই 
স্বীকার করিতেছেন। শক্তিবর্গলক্ষণ-তদ্বন্মীতিরিক্ত কেবল জ্ঞান হইতেছে ব্রহ্ম-শব্দবাচ্য ; অন্তধ্যামিত্ব- 
ময় মায়াশক্তি প্রচুর চিচ্ছক্তির অংশবিশিষ্ট বস্তু পরমাত্মা-শব্ববাচ্য এবং পরিপূর্ণ-শক্তিবিশিষ্ট বন্ত 
ভগবান-শব্দবাচ্য ।? 

ইহার পরে-_ ব্রহ্ম, পরমাত্মা ও ভগবান--এই আবির্ভবত্রয়যুক্ত তত্বের সাক্ষাৎকার যে 
ভক্তিদ্বারাই সম্ভবপর হইতে পারে, তাহা দেখাইবার উদ্দেশ্যে উল্লিখিত শ্রীমদূভাগবত-শ্লোকের 
পরবর্তাঁ “তচ্ছদ্বধান! মুনয়ে! জ্ঞানবৈরা গাযুক্তয়া । পশ্যন্ত্যাত্মনি চাত্বানং ভক্ত্য। শ্রতগৃহীতয়া ॥ শ্রীভা, 
১২১২।৮-শ্লোকের উল্লেখ করিয়া তাহার আলোচনা-প্রসঙ্গে তিনি লিখিয়াছেন --“কীদৃশং তৎ? 
আত্মানং স্বরূপাখ্য-জীবাখা-মায়াখ্য-শক্তীনামাশ্রয়ম ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥৭॥ শ্রীলপুরীদীস মহাশয়-সংস্করণ ॥-__ 
সেই আত্ম৷ ব1 পরতত্ব কিরূপ ?--তিনি স্বরূপ-শক্তি, জীবশক্তি ও মায়াশক্তির আশ্রয়।” 

এই প্রসঙ্গে শ্রী শ্রীভগবৎসন্দর্ভেও তিনি লিখিয়াছেন-_ত্রন্ম সৎ-রূপে পৃথিব্যাদিরূপ স্ুলকার্ধ্য, 
প্রকৃত্যাদিরপে তিনি অসং-নৃক্মকারণ, এই ছুই বহিরঙ্গ-বৈভবের অতীত শ্রীবৈকুষ্ঠাদি হইতেছে তাহার 
স্বরূপ-বৈভব, শুদ্ধজীব হইতেছে তাহার তটস্থ-বৈভব-ইত্যাদি। “যদ্ত্রহ্ম সং স্থুলং কাধ্যং পৃথিব্যাদিরূপম্‌, 
অসৎ সুক্ষং কারণং প্রকৃত্যাদিরপম, তয়োর্বহিরঙগ-বৈভবযোঃ পরং স্বরূপ-বৈভবং শ্রীবৈকুগ্ঠাদিবূপম্‌, 
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তটস্থ-বৈভবং শুদ্ধজীবরূপঞ্চ-ইত্যাদি ॥ ১৬ অনুচ্ছেদ । শ্রীল পুরীদাস মহাশয় সংস্করণ।” সেই 
অনুচ্ছেদেই তিনি আরও বলিয়াছেন -_“একমেব তৎ পরমং তত্বং স্বাভাবিকাচিস্ত্যশক্ত্যা সর্ববদৈব 
স্বরূপ-তদ্রপবৈভব-জীব-প্রধানরূপেণ চতুর্ধীবতিষ্ঠতে, সূর্ধ্যান্তর্মগুলস্থতেজ ইব মগ্ডলতদ্বহির্গতরশ্মি-তৎ 
প্রতিচ্ছবিবপেণ।- এক অদ্বিতীয় পরম-তত্বই স্থীয় স্বাভাবিকী অনিস্ত্যশক্তির দ্বারা সবর্বদীই ভগবৎ- 
স্বরূপ, স্বরূপ-বৈভব ( ভগবদ্ধীমাদি ), জীব ও প্রধান (জগৎ ) রূপে চতুর্ধা বিরাজিত।৮ 

এই সমস্ত উক্তি হইতে জানা গেল-_একই পরম-তত্ব শক্তিবর্গ-লক্ষণ-তদ্বন্্মাতিরিক্ত কেবল- 
জ্ঞানস্বরূপ: ব্রন্মরূপে, অন্তর্ধ্যামী পরমাসত্বাবূপে, অনন্ত ভগব্ৎন্বরূপরূপে, অনন্ত ভগবদ্ধামাদিরূপে, 
এবং জগদ্রপে বিরাজিত। ভগবদ্ধামীদি তাহার স্বরূপশক্তির বৈভব, শুদ্ধজীব তাহার জীবশক্তির বৈভব 
এবং জগৎ তাহার মায়াশক্তির বৈভব। এই সমস্তরূপে এক পরম-তত্বই বিরাজিত বলিয়া এই 
সমস্তের দৃশ্যমান পৃথক্‌ অস্তিত্ব সত্বেও পরম তত্বের অদয়ত্ব সিদ্ধ হয়। কেননা, এই দৃশ্যমান ভেদ- 
স্বরূপ জীব-জগদাদি পরমতত্বের বাস্তবভেদ নহে । জীব-জগদাদি যে পরব্রন্মের বাস্তব ভেদ নহে, 
তাহা বুঝিতে হইলে ভেদ ও অভেদের স্বরূপ সম্বন্ধে একটু আলোচনার প্রয়োজন । 

ক। ভেদ ও অভেদ 
ূ দার্শনিক দৃষ্টিতে ভেদ কাহাকে বলে এবং অভেদই বা কাহাকে বলে, তাহা পূর্বববন্তাঁ 8৩- 

অন্ুচ্ছেদে বিৰৃত হইয়াছে । ছুইটা বস্তুর প্রত্যেকেই যদি স্বয়ংসিদ্ধ, অন্যনিরপেক্ষ হয়, তাহা হইলেই 
আহাঁদের একটীকে অপরটীর ভেদ বলা যায়। যদি একটী বন্ত কোনও বিষয়ে অপরটীর অপেক্ষা 
র.খে, তাহা হইলে তাহাদের মধ্যে আত্যন্তিক ভেদ আছে বলিয়া স্বীকার করা যায় না। 

পূর্বববর্তা 98-অনুচ্ছেদে প্রদশিত হইয়াছে, ভেদ তিন প্রকার _সজাতীয়, বিজাতীয় এবং 
স্বগত। 

জ্রীপাদ জীবগেম্বামী বলেন- ব্রন্ষের স্বয়র্ণসদ্ধ সর্জাতীয় ভেদও নাই, এবং স্বয়ংসিদ্ধ বিজাতীয় 
ভেদও নাই। “অদয়ত্বং চাস্ত ্বয়ংসিদ্ধ-তাদৃশাতাদৃশ*তত্বাস্তরাভাবাৎ স্বশক্ত্যেক-সহায়ত্বাৎ পরমাশ্রয়ং 
তং বিনা তাসামসিদ্ধত্বাচ্চ ॥ তত্ব-মন্দর্ভঃ॥ ৫১ অনুচ্ছেদ ॥ বহরমপুর সংস্করণ ॥ ১২৩-১২৪ পৃষ্ঠা ॥-_ ব্রহ্ম 
কেবল স্বশক্তোক-সহায় (অর্থাৎ স্বয়ংসিদ্ধ ); তাহার তাদৃশ (অর্থাৎ সজাতীয় ) অন্য কোনও তত্ব নাই 
এবং অতাদৃশ (বা বিজাতীয় ) অন্য কোনও তত্ব নাই; এজপ্ত তিনি অদ্য়__তত্বান্তররহিত। তিনিই 
শক্তি সমূহের পরম আশ্রয়, ভীহা। ব্যতীত শক্তি সিদ্ধ হয় না, অর্থাৎ ব্রহ্ম না থাকিলে তাহার শাভি? 
থাকিতে পারে না (সুতরাং শক্তির পরিণামাদিও থাকিতে পারে না )1 

খ। জজাভীয় ভে্রহীনতা 

ব্রহ্ম হইতেছেন চিদ্বস্ত । জীবও চিদবস্তু; ভগবদ্ধাম, ভগবৎ-পরিকর এবং অনস্ত ভগব- 
স্বরূপ_ইহারাও চিদ বস টানা তাহাদের পৃথক্‌ অস্তিত্ব আছে। সুতরাং মনে হইতে পারে, ইহারা 
ব্রন্মের সজাতীয়_-এ * £ চিৎ-জাতীয় বলিয়া, ব্রন্মের সজাতীয়__ভেদ ; কিন্তু ইহারা কেহই স্বয়ংসিদ্ধ 
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নহেন। নিজেদের অস্তিত্বাদির জন্য ইহারা সকলেই ব্রন্মের অপেক্ষা রাখেন। ব্রহ্ম আছেন বলিয়াই 
ইহাদের অস্তিত্বাদি, ব্রন্মের অভাবে ই'হাদের অস্তিত্বাদিই অসন্তব । যেহেতু, জীব হইতেছে ত্রন্দের শক্তি 
__চিদ্রপা জীবশক্তি, অথবা জীবশক্তিবিশিষ্ট ব্রন্মের অংশ ( ২1১৪-অন্থুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ধাম-পরি করাঁদিও 
হইতেছেন ব্রন্মের শক্তি__্বরূপ-শক্তির বিলাস, অথবা স্বরূপ-শক্তিবি।শষ্ট ব্রন্মের অংশ । ভগবৎ-» 
স্বরূপসমূহও স্বরূপ-শক্তিবিশিষ্ট পরত্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের অংশ । এই সমস্তের কেহই স্বয়ংসিদ্ধ নহেন বলিয়া 
ব্রন্মের সজাতীয় ভেদ হইতে পারেন না। সুতরাং ব্রক্ম হইতেছেন সজাতীয়-ভেদশূন্য । “তৎম্বরূপ- 
বস্তস্তরাণাংচ তচ্ছক্তিরূপত্বাৎ ন তৈঃ সজাতীয়োহপি ভেদঃ ॥ সর্্সম্বাদিনী ॥ সাহিত্যপরিষৎ-সংস্করণ ॥ 
৫৬ পৃষ্ঠা 1” 

গ। বিজাতীয় ভেদহীনত। 

ছুখসন্কুল জড় মায়িক ত্রহ্মাণ্ড জড় বলিয়া চিদ বিরোধী ; আর ব্রহ্ম হইতেছেন আনন্দস্বরূপ 
চিদ বস্ত। শ্ুতরাং মনে হইতে পারে-_মায়িক ব্রহ্মা্ড চিৎস্বরূপ ও আনন্দন্বরূপ ব্রন্মের বিজাতীয় ভেদ; 
কিন্তু তাহা নয়। কেননা, জড়রূপ। মায়াশক্তি ব্রন্মেরই শক্তি বলিয়। ব্রন্ষমের অপেক্ষা রাখে । জগৎ 
এই মায়াশক্তিরই পরিণতি । মায়া এবং মায়ার পরিণতি ব্রহ্ষাণ্, ব্রন্মনিরপেক্ষ স্বয়ংসিদ্ধ বস্তু 
নহে বলিয়া, বস্ততঃ ব্রন্মের ভেদই নহে । সুতরাং ব্রহ্মের বিজাতীয় ভেদও নাই। “ন চাব্যক্তগত- 
জাড্যছ্ঃখাদিভিঃ বিজাতীয়েো। ভেদ$ অব্ক্তস্তাপি তচ্ছক্তিরূপত্বাৎ ॥ সর্ববসন্বাদিনী। সাহিত্যপরিষৎ ॥ 
৫৬ পৃষ্ঠা 1৮ - 

বিজাতীয় ভেদহীনত। সম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী অন্য হেতৃরও উল্লেখ করিয়াছেন। তি।শ 
বলেন-_ অথবা, নৈয়ায়িকগণ যেমন জ্যোঁতির অভাবকেই তমঃ ( অন্ধকার ) বলিয়া অভিহিত করেন, 
সেইরূপ ভাবে বলা যাইতে পারে যে, ষাহ। জড় এবং ছুঃখ বলিয়া অনুভূত হয়, তাহ মায়াকৃত 
চিদানন্দশক্তির তিরোৌভাব হইতেই উদ্ভুত হয় ( অর্থাৎ জড় হইতেছে চিৎ-এর তিরোভাবমাত্র এবং 
ছুঃখ হইতেছে আনন্দের তিরোভাব মাত্র; ইহারা অভাবাত্বক )। অভাবের অন্ুভাব ব্যতীত 
ইহা! অপর কোনও পদার্থ নহে । উহা! অভাবমীত্র। অভাব-নামক কোনও ভিন্ন পদ্রার্থ হইতে জড়- 
দুঃখের উদ্ভব হয় না। তাহাই বদি হইত, তাহ! হইলে বলিতে হয়__বিজাতীয় ভেদই আপতিত হয়। 
কেবলাদ্বৈতবাদীদের পক্ষেও এইরূপ ভেদ-ম্বীকার অপরিহার্য হইয়া পড়ে। “অথবা, নৈয়ায়িকানাং 
'জ্যোতিরভীব এব তম£, তথখাঙ্গীকৃত্য তাদৃশচিন্তান্ুভাব-মায়াকৃত-চিদীনন্দ-শক্তি-তিরোভাব-লক্ষণাভাব- 
মাত্র-শরীরত্বেন নির্ণেতব্যত্বাদিতি ; ন চাভাবেনৈব। তহি বিজাতীয়হসৌ ভেদ আপতিত ইতি। 
বক্তব্যম। কেবলাদৈতবাদিনামপি তদপরিহাধ্যত্বাৎ॥ সর্বসন্থাদিনী ॥ ৫৬ পৃষ্ঠা ।” 

তাৎপর্য হইতেছে এই যে- ব্রহ্মাণ্ডের জড়ত্ব ও ছুঃখ কোনও ভাববস্ত নহে; জড়ত্ব হইতেছে 
চিৎ-এর অভাব এবং ছুঃখ হইতেছে আনন্দের অভাব। এই অভাব হইতেছে মান্ট*ত। অভাবাত্বক 
বলিয়া জড় ও দুঃখের বস্তত্বই সিদ্ধ হয় না? সুতরাং জড়-ছুঃখময় জগৎও ভে: বলিয়া গণ্য হইতে 
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পারেনা । আর, অভাবকে যদি একটী ভাববস্তু বলিয়া মনে করা হয়, তাহা! হইলে এই অভাবই 
ভাবরূপ ব্রহ্গীবস্তর বিজাতীয় ভেদ হইয়া পড়ে; কিন্তু তাহা কেবলাদৈতবাদীরাও স্বীকার 
করেন না। 

ঘ। স্বগতভেদ-হীনত। 

ব্রন্মের স্বগতভেদও নাই । স্বগত অর্থ নিজের মধ্যে। স্বগত ভেদ বলিতে আভ্যন্তরীণ 
ভেদ বুঝায়। 

যে বস্তর একাধিক উপাদান আছে, উপাদান-ভেদে তাঁহার মধ্যেই স্বগত ভেদ থাকিতে 
পারে। যেমন দালানের ইট, চুণ, লোহা, কাঠ ইত্যাদি; এই সমস্ত উপাদান পরস্পর বিভিন্ন; 
ইহারা দালানের স্বগত ভেদ। আবার উপাদানের বিভিন্নতাবশতঃ তাহাদের উপর শক্তির ক্রিয়াও 
বিভিন্ন হইবে । পরস্পরের সহিত তাহাদের মিলনে পরিমাণের তাঁরতম্যান্সাঁরে দালানের বিভিন্ন 
অংশে কোনও শক্তির ক্রিয়াও বিভিন্নরূপে অভিব্যক্ত হইবে । শক্তিক্রিয়ার এইরূপ বিভিন্ন অভিব্যক্তি 
বা বিভিন্ন অভিব্যক্তির হেতুও দালানের স্বগত ভেদ। ব্রন্ষে এইরূপ কোনও ভেদ থাকিতে পারেনা; 
কারণ, ব্রহ্ম হইতেছেন চিদঘন বা আনন্দঘন বস্ত। ব্রন্মেচিৎ বা আনন্দ ব্যতীত অপর কোনও 
বন্তই নাই; একই চিদবস্ত বা আনন্দবস্ত একই ভাবে ত্রন্দে সর্বত্র বিরাজিত। উপাদীনগত ভেদ 
না থাকাতে ব্রন্মের যে কোনও অংশেই যে কোনও শক্তি অভিব্যক্ত হইতে পারে । জীবের জড় দেহ 
ক্ষিতি, অপও তেজ-আদি পঞ্চভৃতে নিশ্িত; এই পঞ্চভূতের পরিমাণও সর্বত্র সমান নহে? চক্ষুতে 
তেজের ভাগ বেশী বলিয়া চক্ষুর দৃষ্টিশক্তি আছে; কিন্তু শ্রবণশক্তি নাই; কর্ণে শব্দগ্ুণ মরুতের ভাগ 
বেশী বলিয়া কর্ণের শ্রবণশক্তি আছে, কিন্তু দর্শনশক্তি নাই; ইত্যাদি। এ-সমস্ত হইল জীবদেহের 
স্বগত ভেদ। চিদেকরূপ ব্রন্মবস্তূতে বিভিন্ন উপাদান নাই বলিয়। এজাতীয় পার্থক্য থাকিতে পাঁরে 
না। তাই ব্রহ্মনংহিতা বলিয়াছেন__“অঙ্গানি যন্ত সব্বেন্দ্িয়বৃত্তিমস্তি-তাহার সকল অঙ্গই সকল 
ইন্দ্রিয়ের শক্তি ধারণ করে ।” ইহা! তাহার স্বগত-ভেদহীনতাঁর পরিচায়ক । 

একটী চিনির পুতুল , তাহার হাত, পাঁ, নাক, কান ইত্যাদি আছে; সুতরাং আপাতঃ দৃষ্টিতে 
পুতুলটীর স্বগত ভেদ আছে বলিয়া মনে হইতে পারে ; কিন্তু তাহার সর্ধত্রই একরপ মিষ্টত্ব বিরাজিত, 
একই উপাদান, স্থৃতরাং বস্তুতঃ ভেদ নাই । ভিন্ন ক্রিয়ার উৎপাদনেই ভেদ বুঝাইতে পারে । পুতুলের 
সর্বত্রই একই ক্রিয়া মিষ্টত্ব। পূর্বেবোললিখিত ব্রহ্মসংহিতা-বাক্য হইতে জানা যায়, ব্রদ্ষের সবরবত্রই 
ক্রিয়াসাম্য ; সুতরাং স্বগত ভেদ আছে বলিয়া মনে করা যায় না। ইহা! হইল ব্রন্মের স্বগত-ভেদ- 
হীনতারএকটী দিক্‌ । আরও বিবেচনার বিষয় আছে। 

প্রশ্ন হইতে পারে, ব্রন্মের তো অনেক রূপের কথ! শুন। যাঁয়। তাহার যদি অনেক রূপ 
থাকে, তাহার ব্বরূপ-ভেদ স্বীকার করিতেই হইবে? ইহার উত্তরে শ্রীজীবগোম্বামিপাদ তাহার 
সব্বসন্বাদিনীতে ( ৫৫ পৃষ্ঠায় ) বেদান্তদর্শনের “ন ভেদাদিতি চেন প্রভ্যেকমতদ, বচমাৎ” ৩।২।১২।৮- 
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সুত্রের উল্লেখ করিয়াছেন। এই স্থত্রের গোবিন্রভাষ্তের মন্্র এইরূপ। “এতদ ব্রহ্ম অপূর্ববম্‌ 
অনপরম্‌ অনন্তরম্‌ অবাহাম.। আত্ম! ব্রহ্ম সবর্বানুভৃতিরিত্যন্বশীসনমিতি বৃহদারণ্যকে সর্বেষাং রূপাণাম, 
এক্যোক্তেরিত্যর্থঃ।_-এই ব্রহ্ম অপুর্ব, অনপর, অনন্তর, অবাহা, আত্মা, ব্যাপক এবং সর্বানুভূতিত্বরূপ 
__এই বৃহদাঁরণ্যক বাক্যে, অনন্ত প্রকাশে (বহুরূপেও) ব্রত্মের একত্বের ভাবই ব্যক্ত হইয়াছে ।” 

এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বেদান্তদর্শনের পরবর্তী স্ুত্রটীরও উল্লেখ করিয়াছেন। 
অপি চৈবমেকে ॥৩।২।১৩।-_এই স্থুত্রের গোবিন্দভাষ্য বলেন--কোনও কোনও বেদশাখাধ্যায়ী বলেন, 
ব্রহ্ম অমাত্র এবং অনস্তমাত্র; তাহাদের মতে ব্রহ্ম অভিন্ন এবং অনন্তরূপ | অমাত্র অর্থ-স্বাংশভেদশূন্তা ; 
আর অনেকমাত্র অর্থ--অসংখ্য-ন্বাংশবিশিষ্ট । তাৎপধ্য এই ষে--তীাহার অংশের ভেদ নাই, সংখ্যাও 
নাই। (কথাগুলি পরস্পর-বিরোধী বলিয়া মনে হয়; সমাধান এই )। স্মৃতি বলেন_-একই 
পরমেশ্বর বিষণ যে সর্বত্র অবস্থিত, তাহাতে সংশয় নাই । তিনি এক হইয়াও স্বীয় এশ্বধ্য-প্রভাবে 
সুর্যের স্তায় বহুরূপে প্রতিভাত হইয়া থাকেন। “এক এব পরে বিঞুঃ সর্বত্রাপি নসংশয়ঃ | এশ্বর্ধ্যা- 
দ্রপমেকঞ্চ সূর্য্যবদ বহুধেয়ূত ইতি স্মৃতেশ্চ |” ( একোইপি সন্‌ যো বহুধা বিভাতি ॥ গোপালতাপনী 
শ্রুতি)। বৈদ্ধ্যমণি যেমন দষ্ট ভেদে বহুরূপে প্রতিভাত হয়, অভিনয়কারী নট যেমন অনেক প্রকার 
ভাব প্রকাশ করিয়াও নিজে একই স্বরূপে অবস্থিত থাকে, তদ্রপ ত্রন্ম ধ্যানভেদে বিভিন্নরূপে প্রতিভাত 
হইলেও স্বীয় স্বরূপ ত্যাগ করেন না । (একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ | একই বিগ্রহে করে নানাকার 
রূপ ॥ আীচৈ, ব. স্থ।৯।১৪১ |) 

উক্ত বেদান্ত্থত্রের মন্ম হইতে জানা গেল- ব্রহ্ম বহুরূপে প্রতিভাত হইয়াঁও তীহাঁর 
একরপতা ত্যাগ করেন না। বনু রূপেই তিনি একরূপ। '"বনুমূত্ত্েকমূত্তিকম ॥ শ্রীভাগবত॥” 
ব্রদ্ম কখনও একরূপত! ত্যাগ করেন না বলিয়াই তাহাতে স্বগত-ভেদের অভাব স্থচিত হইতেছে । 

শ্রীজীবপাদ উত্ত আলোচনার উপসংহারে বলিয়াছেন _ অন্যবস্তুর প্রবেশদ্বারা তাহার 
একরূপতা৷ কখনও নষ্ট হয় না বলিয়া! তাহাতে স্বগত ভেদ থাকিতে পারে না। ন্বর্ণ যখন কুগুলরূপে 
প্রতিভাত হয়, তখন তাহাতে স্বগত ভেদ জন্মিয়াছে বলিয়। মনে হইতে পারে ; কিন্তু তাহাতে অন্য বস্ত 
প্রবেশ করে ন। বলিয়া, স্বর্ণ অবিকৃত ভাবে ন্বর্ণ ই থাকিয়া যায় বলিয়া স্গত ভেদ জন্মিয়াছে বল। যায়না। 
স্বর্ণ এবং স্বর্ণা তিরিক্ত রত্তাদিদ্বারা গঠিত কুণ্ডল-কুগুলাকারে স্বর্ণের অত্যন্ত ভেদ বলিয়া মনে হয়? কিন্তু এই 
ভেদের হেতু হইতেছে অন্যবস্তর প্রবেশ-_রত্বাদির প্রবেশ । কুগুলস্থিত স্বর্ণ কিন্তু ন্বর্ণ ই থাকিয়া যায়, 
অন্ত কিছু হইয়া যায় না; সুতরাং কুণ্ডলাকার-প্রাপ্ত স্বর্ণকে ব্বর্ণের স্বগতভেদ বলা যায় না। “তদেবং 
স্বগতভেদে ত্বপরিহার্্যে সব্ণরত্বা দি-ঘটিতৈক-কুণ্ুলবদ, বস্বস্তর-প্রবেশেনৈব স প্রতিষেধ্যত ইতি স্থিতম॥ 
সর্ববসন্বাদিনী ॥ ৫৬ পৃষ্ঠ! ॥” 

এই দৃষ্টান্ত হইতে বুঝা যায়, ব্রন্মে কোনও সময়েই চিদ ব্যতীত জন্যবস্তর প্রবেশ 
অসম্ভব বলিয়াই ব্রহ্মকে স্বগত-ভেদশূন্ত বল! হইয়াছে। 
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এ-বিষয়ে একটু নিবেদন আছে । পরক্রন্ম স্বীয় স্বরূপের একত্ব রক্ষা করিয়াও বিভিন্নরূপে 
আত্মপ্রকাশ করেন; এই সমস্ত বিভিন্নবপকেই বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপ বলা হয়। এ-সমস্ত ভগবৎ- 
স্বরূপের যে স্বতন্ত্র সন্তা নাই, এক পরব্রহ্মই যে এই সমস্তরূপে আত্মপ্রকট করেন, অথবা স্বীয় বিগ্রহেই 
এ-সমস্ত রূপ প্রকটিত করেন, একথা শ্রীমন্মহা প্রতু শ্রীকৃষ্ণচৈতন্দেবও বলিয়াছেন । 


«একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ । 
একই বিগ্রহে করে নানাকার রূপ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২।৯/১৪১।৮ 
আবার, “একোইপি সন্‌ যো বনুধা বিভাতি”__গোপালতাঁপনী শ্রুতির এই বাক্যও তাহাই 
বলেন এবং উপরি-উদ্ধৃত বেদান্ততুত্র হইতেও তাহাই জানা যায়। তথাপি কিন্তু এই সমস্ত রূপকে 
স্বয়ংসিদ্ধ পৃথকৃ্রূপ মনে না করিলেও__অনেকে ব্রন্মেরই পুথক্‌ পৃথক রূপ বলিয়া মনে করেন । 
অর্জন শ্রীকৃষ্ণবিগ্রহে বিশ্বরূপ দেখিয়ীছিলেন ; কিন্ত এই বিশ্বরূপকে তিনি শ্রীকৃষ্ণবূপই মনে করেন 
নাই ; তাই তাহার চির-পরিচিত রূপ দেখাইবার নিমিত্ত তিনি শ্রীকৃষ্ণের নিকটে প্রার্থন। জানাইয়া 
ছিলেন। দেবকী-বস্ুদেব কংস-কারাগারে প্রথমে শঙ্খ-চক্র-গদাপদ্প-ধারী চতুভূর্জরূপ এবং পরে 
নরশিশুবৎ দ্বিভূজরূপ দেখিয়াছিলেন; এই ছুই রূপকেও তাহারা একেরই ছুইটী পৃথক রূপ 
বলিয়া মনে করিয়াছিলেন । এইবূপে বিভিন্ন ভগবৎ-ম্বরূপকে ধাহারা পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণেরই বিভিন্নরূপ 
বলিয়া মনে করেন, তাহারা এই সমস্ত রূপকে শ্রীকৃষ্ণের সজাতীয় ভেদ বলিয়া মনে করিতে 
পারেন। কিন্ত ইহারা স্বয়ংসিদ্ধ নহেন বলিয়। শ্রীকৃষ্ণ-নিরপেক্ষ নহেন বলিয়া, তাহার! যে বাস্তবিক 
পরক্রন্ধ শ্রীকৃষ্ণের সজাতীয় ভেদ নহেন, তাহা পুবেবেই বলা হইয়াছে । 
শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামূতে একটী উক্তি আছে এইরূপ £ 


পুর্ণ ভগবান্‌ অবতরে যেই কালে। 
আর সব অবতার তাতে আসি মিলে 

নারায়ণ চতুর্ব্র্যহ মতস্তাগ্ভবতার। 

যুগমন্বস্তরাবতাঁর যত আছে আর ॥ 
সভে আসি কৃষ্ণ-অঙ্গে হয় অবতীর্ণ । 

এঁছে অবতরে কৃষ্ণ ভগবান্‌ পুর্ণ ॥ শ্রীচৈ,চ, ২1৪।৯-_ ১১॥৮ 
শ্রীবৃহদভাগবতামৃতও বলেন-_ 

“একঃ স কৃষ্ণ! নিখিলাবতারসমষ্টিরূপঃ ॥ ২1৪।১৮৬ ॥ 


_ শ্রীকৃষ্ণ হইতেছেন নিখিল অবতারের সমষ্টিরূপ 1 
লঘুভাগবতামৃতের শ্রীকৃষ্ণামৃতম্এর ৩৬৮-৩৭২-বাক্য হইতেও তাহাই জানা যায়। 
এই সমস্ত কারণে যাহারা বিভিন্ন ভগবৎ-্বরূপকে পরত্রহ্ম হইতে পৃথক. বলিয়া মনে 


[ ১৮৩৭ ] 
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করেন না, পরপ্ত শ্রীকৃষ্ণের বিগ্রহেরই অস্তৃভূক্তি বলিয়া মনে করেন__“একই বিগ্রহে করে নানাকাঁর 
রূপ” তাহারা বিভিন্ন ভগবৎ-ন্বরূপকে পরত্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের স্বগত ভেদ বলিয়া মনে করিতে পারেন । 
কিন্তু এই সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপ স্বয়ংসিদ্ধ নহেন বলিয়া, শ্রীকৃষ্ণনিরপেক্ষ নহেন বলিয়া, আপাতদৃষ্টিতে 
স্বগত ভেদ বলিয়া! মনে হইলেও বস্তুতঃ স্বগত ভেদ নহেন। 

শ্রীমদ ভাগবতের “বদন্তি তৎ তত্ববিদস্তত্বং যজজ্ঞানমদ্য়ম্। ব্রন্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি 
শব্যতে ॥৮_-এই শ্লোকেও অদ্য়-তত্বের তিনটী স্বগত-ভেদের কথা বলা হইয়াছে বলিয়া মনে হইতে 
পারে ব্রহ্ম, পরমাত্মা এবং ভগবান । কিন্ত ইহাদের কেহই অদ্বয়-তন্ব-নিরপেক্ষ বা স্বয়ংসিদ্ধ 
নহেন বলিয়। প্রকৃত প্রস্তাবে তাহারা স্বগতভেদ নহেন। বস্তৃতঃ স্বগত-ভেদই যদি অভিপ্পেত 
হইত, তাঁহ। হইলে শ্রীমদ ভাগবতে পরতত্বকে অছয়-তত্ব বলা হইত না। সজাতীয়-বিজীতীয়-স্বগত- 
ভেদশৃন্য তত্বই অদ্বয়-তত্রূপে অভিহিত হইতে পারেন। 

এইরূপে দেখা যাইতেছে-সজাতীয় ও বিজাতীয় ভেদের ন্যায় স্বগত ভেদের বিচারেও 
গ্রীজীবগোম্বামী স্বয়ংসিদ্ধত্বের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াছেন। 

তাহ হইলে শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর মতে_ ব্রহ্ম হইতেছেন স্বয়ংসিদ্ধ সজাতীয়-ভেদশূন্ত, 
স্বয়ংসিদ্ধ-বিজাতীয়-ভেদশুন্ত এবং স্বয়ংসিদ্ধ-স্বগত-ভেদশুন্য । এজন্য ব্রহ্ম হইতেছেন - অদ্ধয়তন্ব। 

প্রীপাদ শঙ্করও উল্লিখিত ত্রিবিধ-ভেদহীনতা দ্রেখাইয় ত্রন্মের অদ্য়ত্ব স্থাপন করিয়াছেন। 
কিন্তু তাহার পন্থা অন্ত রকম। তিনি এক ব্রহ্ম ব্যতীত দৃষ্ট-শ্রুত অন্যবস্তর-_-জীব, জগৎ, ভগবৎ- 
স্বরূপাদি, ভগবদ্ধামাদি কোনও বস্তুরই- বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করেন নাই । এমন কি ব্রন্ষের 
শক্তির অস্তিত্বও তিনি স্বীকার কবেন নাই। এসমস্তের বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার না করিলে ভেদের 
প্রশ্নই উঠিতে পারে না। কিন্তু এ-সমস্তের বাস্তব অস্তিত্ব নাই-_-ইহ। যে শ্রুতিসম্মত সিদ্ধান্ত নহে, 
তাহ? পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে । 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বেদান্ত-সম্মত এবং স্থত্রকার ব্যাসদেব-সম্মত বাস্তব-পরিণাম-বাদ 
স্বীকার করিয়াই অচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদ এবং অদ্বয়-বাদ স্থাপন করিয়াছেন। তাহার অদ্বয়বাদ 
হইতেছে বস্ততঃ বহুর মধ্যে একত্ববাদ_-01016 11) 01%91515, ইহাই যে বোধায়নাদি পুর্ববাচাধ্যদেরও 
অভিপ্রেত, ডকউর সুরেক্্রনাথ দাঁসগুপ্ত মহাশয়ের উক্তি উদ্ধৃত করিয়া তাহা পুব্বেই প্রদশিত 
হইয়াছে। 


২৯। ভ্রীপাদ জ্লছে ভিহ্যোভুসলোক্র সতবাদ 
শ্রীপাদ বলদেবের পুর্বববিবরণ 
শ্রীপাদ বলদেব বিগ্যাভূষণ শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর অনেক পরবর্ভী। তিনি প্রথমে কেবল- 
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ভেদবাদী মাধ্বসম্প্রদায়ের শিষ্য ছিলেন। পরে গৌঁড়ীয়-সন্প্রদায়ে শ্যামানন্দী পরিবারের শ্রীল রাঁধা- 
দামোদরের নিকটে দীক্ষা গ্রহণ করিয়া গৌড়ীয়-সম্প্রদায়ভুক্ত হয়েন। পরে নিক্ষিঞ্চন বৈষবের বেশ 
গ্রহণ করিয়। “একান্তি-গোবিন্দদাস” নামে খ্যাত হইয়াছিলেন। শেষ-জীবনে তিনি বুন্দাবনে বাস 
করিয়াছিলেন। | 

কেহ কেহ বলেন, তিনি নিষ্ষিঞ্চন শ্রীশ্রীপীতান্বরদাঁসের নিকটে ভক্তিশাস্ত্র এবং শ্রীল বিশ্বনাথ 
চক্রবর্তীর নিকটে স্ত্রীমদ ভাগবত অধ্যয়ন করিয়াছিলেন । 

শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ অনেক গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন__ 

্রন্মস্ত্রের শ্রীগোবিন্দভাষ্য, সিদ্ধান্তরত্র (বা ভাষ্যগীঠক ), প্রমেয়রত্বাবলী, বেদান্তস্তমস্তক, 
সিদ্ধান্তদর্পণ, সাহিত্যকৌমুদী, কাব্যকৌন্ত্রভ, শ্রীমদ ভাগবতের টীকা বৈষ্ণবানন্দিনী, '্রীমদভগবদ- 
গীতাঁর গীতাভূষণভাষা, তত্বসন্দর্ভের টীকা-ইত্যাদি। 

তাহার *প্রমেয়রত্বাবলী”-গ্রশ্থে তিনি মাধ্ব-সম্প্রদায়ের মতই প্রকটিত করিয়াছেন। 

শ্রীগোবিন্দভাষ্য রচনার একটা ইতিহাস আছে। এক সময়ে শ্রীশ্রীরপগোস্বামিপাদ- 
প্রকটিত শ্রীশ্রাগোবিন্বদেবের সেবা সম্বন্ধে জয়পুরে একটা গোলমাল উপস্থিত হইয়াছিল। নানা 
কারণে শ্রীশ্রীগোবিন্বদেব শ্রীবৃন্দীবন হইতে জয়পুরে স্থানান্তরিত হইয়াছিলেন। জয়পুরের মহা- 
রাজগণই তদবধি আীগোবিন্দজীর সেবার পরিচালনা করিতেন। সে স্থানে শীনারায়ণপূজার আগে 
শ্রীগোবিন্দজীর পুজা হইত। শ্রী-সম্প্রদায়ী কয়েকজন মহাস্ত-বৈষ্ণব ইহাতে আপত্তি উত্থাপন করেন। 
শ্রীগোবিন্বজীর পুজার পূর্বেব শ্রীনারায়ণের পুজার প্রথা প্রবর্তনই ছিল তাহাদের উদ্দেশ্য । 
অন্বরাধিপতি দ্বিতীয় জয়সিংহের সময়ে ১৬৪* শকাব্দায় এই ঘটনা হইয়াছিল *। শাস্ত্রীয় বিচারের 
দ্বারা এই বিষয়ের মীমাংসার জন্য জয়পুরাধিপতি শ্রীবৃন্বাবন হইতে শাস্ত্রজ্ঞ পণ্ডিত আনয়নের জন্য 
চেষ্টা করেন। শ্রীবৃন্দাবনস্থ বৈষ্ণবগণ শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবন্তীকেই জয়পুরে পাঠাইতে ইচ্ছা 
করিয়াছিলেন; কিন্তু বার্থক্যবশতঃ চক্রবন্তিপাদ জয়পুর যাইতে সম্মত হইলেন না। তাহার 
অনুমোদনক্রমে শপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণই জয়পুরে প্রেরিত হইলেন । ৭ তাহার সঙ্গে বিচারে বিরুদ্ধ- 
পক্ষ নিরস্ত হইলেন; তথাপি তাহারা গৌড়ীয়-সম্প্রদায়ের ত্রন্মসূত্রভাষ্য দেখিতে চাহিলেন। 
বিদ্যাভূষণপাদ্র বলিলেন__কিছু সময় পাইলে তিনি ব্রন্ষমসূত্রের ভাষ্য উপস্থাপিত করিতে পারেন । 


* কাঁশীস্থিত গভর্ণমেণ্ট সংস্কৃত কলেজের অধ্যক্ষ মহামহোপাধ্যায় শ্রীল গোপীনাথ কবিরাজ এম-এ 


মহোদয় সম্পাদিত বলদেব বিদ্যাভূষণ-পাদের সিদ্ধান্তরত্ব গ্রন্থের ভূমিকা দ্রষ্টব্য | 
৭ কেহ কেহ বলেন-_-শ্রীপাদ বলদেব বিছ্যাভূষণ শ্রীবৃন্বাবনে “অবস্থানকালে জয়পুরের অন্তর্গত “গলতার 


গাদী-নামক মঠে উদাসীন বৈদান্তিকদিগের যে এক সভা! হয়, এ সভায় নিজগুরু চক্তবর্ভিমহাশয়ের সহিত উপস্থিত 
হইয়া বিচারে শ্রীকৃষ্ণচৈতন্য-বস্প্রদায়ের প্রাধান্ত স্থাপন-পুর্ব্বক উক্ত মঠে শ্ীমন্মহাপ্রতুর মৃত্ত প্রতিষ্ঠা করাইয়াছিলেন। এ মৃত্তি 
স্থানে এখনও বিদ্যমান রহিয়াছে । ”-_ প্রভূপাদ শ্রীল শ্তামলাল গোস্বামি কর্তৃক ১৩৪ সালে সম্পাদিত ও প্রকাশিত 
“সিদ্ধান্তরত্বম্‌”-শস্থের মুখবন্ধ | 


[ ১৮৩৯ ] 
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সময় পাঁইলেন। ইহার পরে শ্রীগোবিন্মজীউর মন্দিরে বসিয়। তিনি ব্রন্মস্ত্রভাষ্য রচনা করেন । 
কথিত আছে, শ্রীগোবিন্দদেবের নির্দেশেই তিনি এই ভাষ্য রচনা করিয়াছিলেন । “অথ সর্বেশ্বরো 
ভগবান্‌ নন্দন বজনাভ-প্রীত্যর্চাবতারয়তাবিভূতানস্তরং শ্রীরূপেণ চাভিষিক্তঃ আীমদ্‌ বুন্দাটব্যধি- 
দেবতাত্বেন য শ্চকাস্তি তন্লিষ্মনা ভাষ্যকৃৎ তনির্দেশেনৈব ত্রন্ষসূত্রার্থান, বিবৃণুন, তত শ্রণতিং মঙ্গলমা 
চচার ॥ গোবিন্দভাষ্য-মঙ্গলাচরণ-টীকা ॥-_সর্ব্বেশ্বর ভগবান নন্দতনয় বজ্রনাভের গ্রীতির বশীভূত 
হইয়া অক্টাবতাররূপে আবিভূতি হইয়াছিলেন। অনন্তর (কালপ্রভাবে শ্রীবিগ্রহ অদৃশ্য হইয়াছিলেন। 
শ্রীপাদর বূপগোসম্বামী শ্রীবিগ্রহের আবিষ্ষার করিয়া পুনরায় সেবা প্রকটিত করেন এবং ) বুন্দাবনের 
অধিদেবতারূপে শ্রীপাদ রূপ তাহাকে অভিষিক্ত করেন। ( নানাকারণে এই শ্রীবিগ্রহ বুন্দাবন 
হইতে জয়পুরে স্থানান্তরিত হয়েন )। ভাষ্যকার (শ্রীপাদ ব্লদেব বিদ্যাভূষণ ) গোবিন্দনিষ্ঠমন। 
হইয়। শ্রীগোবিন্দদেবেরই নির্দেশে ব্রন্স্থত্রের অর্থ বিবৃত করেন। ভাষ্তের মঙ্জলাচরণে এজন্য তিনি 
গোবিন্দদেবের প্রণাম করিয়াছেন ।- সত্যং জ্ঞানমনন্তং শিবাদিস্ততং ভজদ্বেপম্‌। গোবিন্দং তমচিন্ত্ং 
হেতুমদৌষং নমন্তামঃ ৮ শ্রীপাদ বলদেব বিগ্ভাভূষণ তাহার “সিদ্ধাস্তরত্বম্”-গ্রন্থে নিজেও লিখিয়াছেন__ 
“বিছ্যারূপং ভূষণং মে প্রদায় খ্যাতিং নিমন্তে তেন যে মামুদারঃ। শ্রীগোবিন্দঃ স্বপ্ননিদ্বিষ্টভীষ্যো রাধা- 
বনধূর্ব্ধরাঙ্গঃ স জীয়াৎ ॥৮/৩১॥-_যে উদারপুরুষ আমাকে বিদ্যারপ ভূষণ প্রদান করিয়া তদ্বারা আমার 
খ্যাতি বিস্তার করিয়াছেন, ধাহার ন্বপ্লাদেশে আমি বেদান্তস্াত্রের ভাষ্য প্রকাশ করিয়াছি, সেই 
আরাধাবন্ধু ত্রিভঙ্গভঙ্গিম শীগোবিন্দ জয়যুক্ত হউন ।” 

শ্রীপাঁদ বলদেব বিভ্//ভুষণের অভিমত 

বেদান্তভাব্যের উপক্রমে এবং গীতাভূষণভাষ্যে বিভিন্ন তত্বসন্বন্ধে শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যা- 
ভূষণ যাহা বলিয়া গিয়াছেন, এ-স্থলে সংক্ষেপে তাহ। উল্লিখিত হইতেছে । 

ত্রদ্দ। সবেবাচ্চ তত্ব, সবিশেষ, সব্েশ্বর, বিভু, বিজ্ঞানানন্দস্বরূপ, স্বতন্ত্র, সর্র্বকর্তা, সর্র্বজর, 
মুক্তিদাতী, অনন্ত-অচিন্তগুণের আধার, অনন্ত-অচিন্ত্যশক্তির আধার। ব্রহ্ম সগ্ুণ ও 
নিগুন। সগুণ অর্থ অনন্ত অপ্রাকৃত কল্যাণগুণের আকর । আর নিগুণ অর্থ প্রাকৃত-_ 
ত্রিগুণাত্মিকা প্রকৃতি হইতে জাত কোনও-_গুণ তাহাতে নাই। তিনি জ্ঞান ও 
জ্ঞাতা, আনন্দ ও আনন্দময়। শ্বরূপ-শক্তিমান্। প্রকৃতি-আদিতে অনুপ্রবেশ ও তন্লিয়মন দ্বারা 
জগতের স্থষ্টি করিয়া জীবের ভোগ ও মুক্তির বিধান করেন! তিনি এক এবং বনুভাবে বিভিন্ন 
হইয়াও গুণ-গুণিভাবে এবং দেহ-দেহিভাবে জ্ঞানীর প্রতীতিবিষয় হয়েন। ব্রহ্ম পরস্পর-বিরুদ্ধ 
ধর্মের আশ্রয়। তিনি বিভু হইয়াও ভক্তিগ্রাহ্া, একরস হইয়াও স্বরূপভূত জ্ঞানানন্দ প্রদান 
করেন ১ বৈষম্যহীন এবং ন্াঁয়পরায়ণ হইয়াও ভক্তপক্ষপাতী, অংশহীন হইয়াও সাংশ, জগতের 
উপাদন-কারণ হইয়াও স্বরূপে পরিণামহীন এবং অপরিবন্তিত । 


[১৮৪০ ] 


 বলদেববিদ্যাভূষণের মতবাদ ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪।২৯-অমু 


বিশেষ 

পরব্রম্মোর গুণ-__সাব্বন্ত্যাদিগুণসমুহ__তীাহার স্বরূপান্ুবন্ধী, তিনি অনন্তকল্যাণগুণাত্মক | 
স্থৃতরাং ব্রন্মের গুণ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন, ভিন্ন নহে। তাহার শক্তিও স্বাভাবিকী বলিয়া তাহ]! 
হইতে অভিন্না, ভিন্না নহে । কিন্তু ব্রন্মা হইতে ব্রন্মের গুণ ও শক্তির ভেদ না থাকিলেও বিশেষ 
আছে। বিশেষ” হইতেছে একটী পারিভাষিক শব্ঘ। “বিশেষ” হইতেছে ভেদের প্রতিনিধি । 
যাহা ভেদের অভাব-স্থলেও ভেদের প্রতীতি জন্মায় তাহাই “বিশেষ ।৮ পবিশেষস্ত ভেদপ্রতি- 
নিধি নর ভেদঃ। স চ ভেদাভাবেইপি ভেদকাধ্যস্ত ধন্দধর্মিভাবাদিব্যবহারস্ত হেতুঃ। সত্তা সতী 
ভেদে ভিন্নঃ কালঃ সর্ববদাস্তীত্যাদিযু বিদ্বপ্তিঃ প্রতীতঃ। তৎপ্রতীত্ন্যথানুপপত্ত্যা॥ বিদ্যাভূষণপাঁদকৃত 
১১-গীতাশ্লোকভাষ্য ।-_-বিশেষ” হইতেছে ভেদপ্রতিনিধি, ভেদ নহে। ভেদের অভাবসত্বেও এই 
“বিশেষ, ধর্ম-ধন্মি-ভাবাদি-ব্যবহাররূপ ভেদকার্য্যের হেতু হয়। সত্তা ও “সৎ, 'ভেদ? ও “ভিন্ন, 
“কাল সব্ববদ! বিদ্যমান'__ইত্যাদি-স্থলে যে ভেদ প্রতীত হয়, তাহ! বাস্তবিক ভেদ নহে, বিশেষ 
মাত্র ( অর্থাৎ লৌকিক ব্যবহারে কাল্পনিক ভেদ )। অন্যথা এই ভেদের উপপত্তি হয় না । (অর্থাৎ 
“বিশেষ স্বীকার না করিলে প্রতীত ভেদের কোনও রূপ সমাধান হয় না। যেখানে বস্তুতঃ 
কোনও ভেদ নাই, সে-খানে যে ভেদ আছে বলিয়া মনে হয়_-ইহা হইতেছে এই “বিশেষ”বশতঃ | 
[বিষুপুরাণের “শক্তয়ং সর্ব্বভাবানামচিন্ত্যজ্ঞানগোচরা£-_- ইত্যাদি ১৩1২-শ্লোকের টীকায় আীধরম্বামিপাদ 
“অচিস্ত্য”শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন__অন্তথান্ুপপন্তিপ্রমাণক | “অচিন্ত্যং তর্কাসহং যজজ্ঞানং 
কার্ধ্যান্তথান্থুপপত্তিপ্রমাণকম্‌।” (পুর্ববস্তাঁ ২৭-গ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। ইহ! হইতে জানা যায়_-“অন্তথা 
অন্ুপপন্তি”-শব্দের অর্থ হইতেছে-_অচিস্ত্য। ভেদের অভাবসত্বেও “বিশেষ” যে ভে্দের প্রতীতি 
জন্মায়, তাহা হইতেছে অনিস্ত্য, যুক্তিতর্কের অগোচর। ইহা “বিশেষেরই এক অচিস্ত্য- 
প্রভাব ]। 

ব্রহ্ম যুগপৎ “সৎ” ও “সত্তাবান”, জ্ঞান” ও পজ্ঞীতা”” “আনন্দ” ও “আনন্দময় 1” সত্বাবান্‌ 
জ্ঞাতা, আনন্দময় এই সমস্ত হইতেছে ব্রন্মের বিশেষণ, বা গুণ, ধন্ম , আর ব্রহ্ম হইতেছেন._বিশেষ্য, 
গুণী, বা ধন্মাঁ। গুণ ও গুণী অভিন্ন বলিয়া ব্রহ্মই ধন্ম এবং ত্রন্মাই ধন্য; সুতরাং ধর্ম ও ধন্মী অভিন্ন। 
তথাপি লোকব্যবহারে বোধসৌকর্ধ্যার্থ জ্ঞাতৃত্ব, আনন্দময়ত্বাদিকে যখন ব্রন্মের গুণ বলিয়া উল্লেখ করা 
হয়, তখন এই ভ্ঞাতৃহ্বািকে ব্রহ্ম হইতে যেন ভিন্ন বলিয়াই মনে হয়। কুগুলাকারে (কুগলী 
পাকাইয়া) অবস্থিত সর্প ও সর্প ই, সর্প ভিন্ন অন্য কিছু নয়; তথাপি লোকব্যবহারে যখন “সর্পের 
কুণ্ডল” বলা হয়, তখন সর্পের গুণ (বা অবস্থানবিশেষ ) কুণ্ডলকে যেন সর্প হইতে ভিন্ন বলিয়া মনে 
হয়, ইহাই “বিশেষ”__ বিশেষ” তাহার অচিন্ত্য-প্রভাবে এই ভেদের প্রতীতি জন্মায়। «বিশেষ 
বন্ততঃ “ভেদ” নহে, আপাত-ভেদের প্রতীতি-কারক মাত্র, ভেদ-প্রতিনিধি | 

এই “বিশেষের” ছ্ুইটী কার্য । প্রথমতঃ, ধর্ম ও ধন্মীতে রন্ততঃ ভেদ না থাকিলেও ভেদ- 


[ ১৮৪১ 
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ব্যবহারের উৎপাদন। দ্বিতীয়ত সত্য, জ্ঞান, আঁনন্দ্াদি যে একপর্য্যায়ভূক্ত নহে, তাহার প্রদর্শন । 
পৃথিবী, ধরণী, অবনী প্রভৃতি শব্দ এক পৃথিবীকেই বুঝায় ; স্ৃতরাং তাহার এক পর্ধ্যায়তুক্ত, সকলেই 
পৃথিবী-শব্দের পর্ধ্যায় ; কিন্তু সত্য, জ্ঞান, আনন্দাদি শব্দের যে এইরূপ পধ্যায়তা নাই, “বিশেষ”্ই 
তাহা জানাইয়া দেয়। বিশেষস্ত্বব্ং স্বীকার্ধ্যঃ! সচ ভেদপ্রতিনিধিভে্দীভাবেহপি ভেদকাধ্যস্ত 
ধর্মধক্মিব্যবহারন্য সত্যাদিশব্দাপর্যায়তায়াশ্চ নিবর্তকঃ। ইতরথ! সত্তা সতী ভেদে ভিন্নঃ কালঃ 
সব্ধবদাস্তিদেশঃ সর্ববত্রেত্যবাধিত-ব্যবহারান্পপত্ভিঃ। ইত্যাদি ॥ সিদ্ধান্তরস্তম ॥১।১৯1৮ 

পরব্রন্মে দেহ-দেহি-ভেদও নাই, তথাপি যে ভেদের প্রতীতি হয়, তাহাও “বিশেষ | 

পরব্রহ্ম হইতেছেন সজাতীয়-বিজাতীয়-স্বগত-ভেদশৃন্ত তত্ব; পরব্রহ্ম ভগবান্‌ এবং তাহার 
শক্তি যখন অভিন্ন, তিনি ও তাহার শক্তি ব্যতীত যখন অন্ত কোনও বস্তরই অস্তিত্ই নাই, তখন 
তাহাতে “সজাতীয়” ও “বিজাতীয়” ভেদ থাকিতে পারে না। আর তিনি যখন জ্ঞানানন্দ-স্বরূপ, 
তাহার বিগ্রহে ষখন জ্ঞানানন্দব্যতীত অপর কিছুই নাই, তখন তাহাতে “স্বগত ভেদ”ও থাকিতে পারে 
না। শাখা, প্রশাখা, পত্র, পুম্পীদি যেরূপ বৃক্ষের স্বগগত-ভেদ, ব্রন্মের অনন্ত গুণ ও শক্তি কিন্ত 
ব্রন্মের সেইরূপ স্বগত-ভেদ নহে ; কেননা, ব্রন্মের গুণ ও শক্তি ব্রন্ম হইতে অভিন্ন এবং ব্রন্মের সহিত 
একীভূত  ব্রন্ম একাত্মক। ব্রন্মের গুণ ও শক্তি ত্রন্মেরই ন্যায় পরিপূর্ণ, দোষহীন এবং অপরিবর্তৃনীয় 
(সিদ্ধান্তরত্বম ॥১1১৫-১৮)। 

পরর্রন্ধে স্গত-ভেদ না থাকিলেও “অচিস্ত্য বিশেষ” বশতঃই ব্রন্ম-সম্বন্ধে জ্ভান, আনন্দ, 
কর-চরণাদি ভেদবোধক শব্দের ব্যবহার হয়। “বিশেষের” অচিস্ত্য-শক্তিই ব্রহ্ম হইতে স্বরূপতঃ 
অভিন্ন জ্ঞানানন্দ-কর-চরণীদিকে “ভিন্নবৎ” প্রকাশ করিয়া থাকে । 

'স্বগতভেদোইপি তত্র নেতাভিপ্রেত্যাহ শ্রুতিঃ নেহ নানাস্তি কিঞ্চনেতি । স্মৃতিশ্চ নির্দোষ- 
পূর্ণগণবিগ্রহ আত্মতন্ত্রো নিশ্চেতনাত্মক-শরীরগুণৈশ্চ হীনঃ। আনন্দমাত্র-করপাদমুখোদরাদিঃ সর্বত্র 
চ স্বগতভেদবিবঞ্জিতাত্মা ॥ ইতি। তথাপি বৈছ্র্্যবদচিন্ত্যেন বিশেষমহিন্সা তৈঃ শবৈর্যবহারে। 
বিদ্ষামপি নির্বাধ্। ন চৈবং ভেদাভেদো স্তাতাং নিষেধবাক্যবাকোপাৎ। তন্মাদচিন্ত্যত্বমেব শরণমিতি 
স্তোষ্টব্যম ॥ পিদ্ধান্তরত্রম ॥ ১1১৮।-_ “এই ত্রন্মে কিছুই নানা নাই" ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে ত্রর্মের 
স্বগতভেদহীনতাই অভিপ্রেত। স্মৃতিও (নারদ পঞ্চরাত্রও ) বলেন-_-পরমেশ্বর মুগ্ধত্বাদিদৌ শুন্য, 
সার্ববজ্ঞ্যাদি গুণপরি পুর্ণবিগ্রহ, আত্মতন্ত্র, জড়শরীরধর্্মরহিত, তাহার কর, পদ, মুখ ও উদরাদি সমস্তই 
আনন্দমাত্র ; তিনি সর্বত্রই স্বগত-ভেদবিবর্জিতাত্বা। তথাপি, বৈদূর্যমণির নায়, অচিন্ত্য বিশেষ- 
মহিমাতেই (বিশেষের অচিন্ত্য শক্তিতেই ) কর-চরণ-সুখ-বিগ্রহ-গুণাদির ভেদ আছে বলিয়া প্রতীত 
হয়! ভেদাভেদ আছে--ইহাঁও বল! সঙ্গত নয়। কেননা, ভেদাভেদ স্বীকার করিলে ভেদ-নিষেধক 
শ্রুতিবাক্যের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়। সুতরাং অবিচিন্ত্যত্ব (বিশেষের অচিস্ত্য-প্রভাব ) স্বীকার 
করিয়াই সন্তষ্ঠ থাকিতে হইবে ।” 


[ ১৮৪২ ] 
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বিষ্ভাভৃষণ ও কণাদের বিশেষ 
বৈশেষিক-দর্শনের প্রবর্তক কণাদও এক “বিশেষ” স্বীকার করেন। কিন্ত কণাদের “বিশেষ” 


এবং বলদেব বিগ্ভাভূষণের “বিশেষ” এক নহে । বিদ্যাভূষণের “বিশেষ” কি বস্ত, তাহা এ-স্থলে বলা 
হইয়াছে__যে-সমস্ত বন্ত স্বূপতঃ অভিন্ন, সে-সমস্তকে যাহা ভিন্ন বলিয়া প্রতীত করায়, তাহাই 
হইতেছে বিদ্যাভূষণের “বিশেষ ।” কিন্তু কণাদের “বিশেষণ” অন্যরূপ। কণাদের “বিশেষ” কি, 
সংক্ষেপে তাহার পরিচয় দেওয়া হইতেছে! কণাদ-স্বীকৃত ছয়টী পদার্থের মধ্যে ছুইটী হইতেছে_- 
“সামান্” ও “বিশেষ” । সামান্য-শব্দে জাতি বা সাবত্রিকত্ব বুঝায়; যাহা এক শ্রেণীর বস্তর মধ্যে 
সমান ভাবে সকলের মধ্যেই বর্তমান, তাহা হইতেছে সামান্য ৷ যেমন, সকল গাভীতে, সকল বণ্ডে গোত্ব 
আছে (গাভীও গে! এবং ষণ্ডও গো); এই গোত্ব হইতেছে “সামান্ত ।” কিন্তু ষণ্ড এবং গাভী এক 
নহে, পরস্পর হইতে পার্থক্য্ুচক ইহাদের কয়েকটী বিশেষ লক্ষণ আছে, এই বিশেষ লক্ষণগুলিকেও 
বিশেষ বলা যায়, কিন্তু ইহ! কণাদের “বিশেষ” নহে । যও ও গাভীর পার্থক্যস্চক বিশেষ লক্ষণগুলি 
দৃশ্যমান, নির্ণয়ের যোগ্য । কণাদের “বিশেষ” হইতেছে বিশ্বের মূল কারণ সন্বন্ধে। কণাদ হইতেছেন 
পরমাণুকারণবাদী। তাহার মতে বিশ্বের সমস্ত বস্তই ক্ষুদ্র ক্ষুত্র অবয়বের দ্বারা গঠিত ; সর্বাপেক্ষা 
ক্ষুদ্রতম অবয়বকে বলা হয় পরমাণু। পরমাণুসমূহ নিত্য, অবিভাজ্য, নিরংশ। একই বস্তুর ছুইটী পরনাণু 
সবর্বতোভাবে একই রকম, তথাপি কিন্তু তাহারা এক নহে,-ছুই, তাহাদের পার্থক্য আছে। এই 
পার্থক্যের হেতু নিয় করা যায় না। জলের ছুইটী পরমাণু-পরিমাণা দিতে, আকারাদিতে, গুণাদিতে 
ঠিক একই রকম; সুতরাং তাহাদের পার্থক্যের কোনও হেতু খু'জিয়। পাওয়া যায় না। অথচ তাহারা 
যে ছুইটা পৃথক পরমাণু, তাহাও অন্বীকার করা যায় না। সুতরাং স্বীকার করিতেই হইবে-_তাহাদের 
প্রত্যেকের মধ্যে নিশ্চয়ই এমন একটা কিছু আছে, যাহা তাহাদের এই পার্থক্যের হেতু । যাহা 
সবর্বতোভাবে একইরূপ পরমাণুদ্ধয়ের মধ্যে এই পার্থক্য জন্মায়, অথচ যাহা। নির্ণয় করা যাঁয় 
না, তাহাই হইতেছে কণাদের “বিশেষ” এইরূপে দেখা গেল-_বিদ্যাভুষণের “বিশেষ” এবং 
কণাদের “বিশেষ” এক নহে । 

ত্রন্মোর ত্রিবিধ শক্তি__পরশিক্তি (বা বিষণুশক্তি বা স্বরূপ শক্তি ) অপর শক্তি (বা ক্ষেত্রজ্ঞা 
বা জীবশক্তি ) এবং অবিষ্ভাশক্তি বা মায়াশক্তি। এই অবিদ্যা-শক্তি তম নামেও অভিহিত হয়। ব্রন্মের 
এই তিনটী শক্তিই স্বাভাবিকী । 

ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ত-কারণ এবং উপাদাঁন-কারণ উভয়ই । পরাশক্তির শক্তিমান রূপে ব্রহ্ম 
হইতেছেন জগতের নিমিত্ব-কারণ ; আর, জীবশক্তি ও মায়াশক্তির শক্তিমান রূপে তিনি জগতের 
উপাদান-কারণ। জীবশক্তি হইতে জীবের এবং অবিদ্াশক্তি হইতে জগতের উদ্ভব । নিমিত্তকারণ-রূপে 
্রক্ম কূটস্থ-নিত্য-অপরিণামী ও অপরিবর্তনীয়-নিত্য একরূপ | উপাদান-কারণরূপে ব্রহ্ম পরিণামি-নিত্য 
__জগদ্রপে পরিণত হয়েন, কিন্তু জগন্রেপে পরিণত হইয়াও ব্রহ্ম অবিকৃতই থাঁকেন। 


[১৮৪৩] 
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পরাশক্তি বা স্বরূপ-শক্তির তিনটা বৃত্তি_সন্ধিনী, সন্থিৎ ও হলাদিনী। এই পরাশক্তি ব্রন্মের 
স্বরূপভূতী, ব্রহ্ম হইতে অভিন্নী; কেবল “বিশেষ”-বলেই ব্রদ্মের বিশেষণরূপে ভিন্ন! বলিয়া, মনে হয় 
( সিদ্ধান্তরত্ুম্‌ ॥১1৪১)। 

ব্রহ্ম জগতের অর্টা, রক্ষক ও সংহারক, জীবের কম্মফলদাত। ৷ পরাঁশক্তির সহায়তায় ব্রন্ম যে- 


সকল কাধ্য করেন, তৎসমস্ত নিত্য; কিন্ত প্রকৃতি ও কালের সহায়তায় তিনি যাহা করেন, 
তাহ। অনিত্য। 


মায়া বা প্রকৃতি । সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের সাম্যাবস্থা। প্রকৃতি বা মায়া ত্রন্মের শক্তি, নিত্য, 
ব্রন্মের আশ্রিত এবং বশ্তা । 


জীব। অণুটৈতন্য, নিয়ামক-ব্রহ্মকর্তৃক নিয়ম্য ; সংখ্যায় বহু, এবং নানা অবস্থাপন্ন। স্বরূপতঃ 
ভগবদ্দান। জীব স্বরূপতঃ ব্রন্মের শক্তি, ব্রহ্ম এই শক্তির শক্তিমান । ব্রন্মের বিভিন্নাংশ । 


জগৎ। পরব্রন্মের শক্তির কাধ্য। পরত্রন্ম সত্য বলিয়। জগৎও সত্য, জগৎ “মিথ্যা” নহে; 
সত্য হইলেও নিত্য নহে-_অনিত্য। 


পঞ্চতন্্। শ্রীপাদ বলদেব বিগ্যাতৃষণ পীচট তত্ব স্বীকার করেন।-_-ঈশ্বর, জীব, প্রকৃতি, কাল 
ও কন্ম। তন্মধ্যে, বিভু-সংবিৎ হইতেছেন ঈশ্বর। অণুসংবিৎ হইতেছে জীব । সত্বাদি-গুণত্রয়াশরয়ন্রব্য 
হইতেছে প্রকৃতি। ত্রিগুণশৃন্ত জড়দ্রব্যবিশেষ হইতেছে কাল। আর, পুরুষ-প্রযত্র-নিষ্পাগ্ অদৃষ্টাদি- 
শব্দবাচ্য পদার্থ-বিশেষ হইতেছে কর্ম । 


এই পাঁচটী তত্বের মধ্যে ঈশ্বরাদি চারিটা তত্ব ( অর্থাৎ ঈশ্বর, জীব, প্রকৃতি ও কাল ) হইতেছে 
নিত্য; জীবাদি তত্বচতুষ্টয় ঈশ্বরবশ্য বা ঈশ্বরাধীন। কর্ম প্রাগভাববৎ অনাদি? কিন্তু বিনাশী। 
(শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা ॥ ১/১-প্লোকের গীতাভ্ষণভাষ্য )। 

শ্রীগোবিন্দ-ভাষ্যের উপক্রমে শ্রীপাদ বলদেববিষ্ঠাভূষণ বলিয়াছেন__-জীব, প্রকৃতি, কাল ও 
কর্ম্ম- এই চারিটী তত্ব হইতেছে ব্রন্মের শক্তি; শক্তিমদ্‌ ব্রহ্মা এক বস্তু । এজন্য পঞ্চতন্বস্বীকারেও 


ব্রন্মের অদ্বয়ত্বের সঙ্গতি থাকে । “চতুর্ণমেষাং ব্রহ্মশক্তিত্বাৎ একং শক্তিমদ্‌ ব্রন্ম ইতি অদ্বৈতবাক্যেহপি 
সঙ্গতিরিতি |” 


ভগবানের নিত্যধামস্থিত কাল প্রাকৃত নহে; তাহা হইতেছে ভগবদ্রপ--ভগবানেরই 
প্রকাশবিশেষ, ভগবান হইতে অভিন্ন। শ্রীভগবান, স্বীয় লীলার অনুকুল্যার্থ নিজেই চন্দ্রনূর্য্যাদিরূপ 
ধারণ করিয়৷ তাহাদের উদয়াস্তাদিদ্বারা কালের বিভাগ করিয়া থাকেন। এইরূপ কালবিভাগ 
থাকিলেও সেখানে কালের অয়ন-বৎসরাদিরূপতা নাই। সেখানে দিবা-রাত্রিরপ কালে ভগবদিচ্ছা- 
মুসারে এককালেই সকল খতুর আবির্ভাব হয় এবং তদনুরূপ লীল। নিষ্পন্ন হইয়া! থাঁকে। এইরূপে 
সেস্থানে লীলান্ুগুণ কালাংশের আবির্ভাব-তিরোভাবও ঘটিয়া থাকে( সিদ্ধান্তরত্বম্‌ ॥ ২1৪৪ )। 


[১৮৪৪ ] 
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৩০। আসাদ ললদেজলিছ্যাভস্মষণেক্পর মতবাদ সম্মন্ধে আলোচনা 

ক। পর্রঙ্গ এবং তাহার গুণ ও শক্তির মধ্যে সম্বন্ধ 

গ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণের মতে পরব্রহ্ম-ভগবানের অনস্ত-কল্যাণগুণ হইতেছে তাহার 
ত্বরূপানুবন্ধী এবং তাহার স্বাভাবিকী শক্তিও তাহার স্বরূপান্ুবন্ধিনী। এজন্য ব্রন্ম এবং ত্রন্মের 
গুণ ও শক্তি অভিন্ন; ব্রহ্ম ও ব্রন্মের গুণের মধ্যে এবং ব্রহ্ম ও ব্রন্মের শক্তির মধ্যেও কোনও ভেদ 
নাই। তবে যে ভেদ আছে বলিয়া মনে হয়, তাহ বাস্তবিক ভেদ নহে, তাহ। হইতেছে “বিশেষ” বা 
প্রাতীতিক ভেদ। «বিশেষ” তাহার অচিন্ত্য-শক্তিতে এই ভেদের জ্ঞান জন্মায় । 

এইরূপে দেখা গেল, ব্রক্গ এবং ত্রত্ষমের গুণ-শক্তি বিষয়ে প্রীপাদ বলদেব হইতেছেন প্রকৃত 
প্রস্তাবে অভেদবাদী । 

আীপাদ জীবগোন্বামীর মতেও পরব্রন্ষমের গুণ হইতেছে স্বরূপান্ুবন্ধী এবং স্বাভাবিকী শক্তিও 
স্বরূপান্থবদ্ধিনী। এই বিষয়ে শ্রীপাদ বলদেবের অভিমত শ্রীপাদ জীবের মতেরই অন্ুরূপ। 
শীপাদ শ্রীজীবের মতে ব্রহ্ম এবং ত্রন্ষের শক্তি ও ব্রন্মের গুণের মধ্যে ভেদ ও অভেদ যুগপৎ বর্তমান ; 
এই ভেদ এবং অভেদ উভয়ই সত্য, কোনওটীই প্রাতীতিক নহে । কিন্তু শ্রীপাদ বলদেবের মতে 
অভেদই সত্য, ভেদ প্রাতীতিক। এ-স্থলে শ্রীপাদ বলদেব শ্রীপার্দ জীব হইতে ভিন্ন মত পোষণ 
করিয়াছেন। ভেদ ও অভেদ পরম্পর-বিরোধী হইলেও ভেদাভেদের বা ভেদাভেদ-সম্বন্ধের অচিস্ত্য- 
শক্তি বশতঃ তাহাদের যুগপৎ অবস্থিতি স্বীকৃত হয়-ইহাই শ্রীজীবপাদের সিদ্ধান্ত। কিন্ত শ্রীপাদ 
বলদেব ভেদাভেদ সম্বন্ধ স্বীকারই করেন না; তিনি বলেন__-ভেদাঁভেদ স্বীকার করিলে “নেহ নানাস্তি 
কিঞ্চন”__ ইত্যাদি ভেদনিষেধক শ্রুতিবাক্যের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়। ন চৈবং ভেদাভেদৌ 
স্যাতাং নিষেধবাক্যব্যাকোপাৎ ॥ সিদ্ধান্তরত্ুম্‌ ॥ ১১৮1৮ 

খ। পরক্রক্গা ও জীব-জগ্তের মধ্যে সম্ধঘ্ধ 

আীপাঁদ বলদেবের মতে জীবও পরব্রন্মের শক্তি এবং প্রকৃতি বা মায়াও পরব্রন্মোর শক্তি । 
এ-বিষয়ে শ্রীপাদ জীবের সহিত তাহার মতভেদ নাই | 

শ্রাপাদ বলদেবের মতে পরব্রন্মের জীব-শক্তি হইতে জীবের উদ্ভব এবং মায়াশক্তি হইতে 
জগতের উদ্ভব। শ্রীপাঁদ জীবগোস্বামীর মতে জীব হইতেছে জীব-শক্তির অংশ, আর জগৎ হইতেছে 
মায়ার পরিণাম। ম্ৃতরাং এই বিষয়েও উভয়ের মধ্যে বিশেষ মতভেদ দৃষ্ট হয় না। 


শ্রীপাদ বলদেবের মতে ব্রহ্ম হইতেছেন শক্তিমৎ-এক বস্তু; শ্রীজীবপাদেরও তাহাই অভিমত। 
পরব্রন্মের অদয়ত্ব-প্রসঙ্গে শীপাদ বলদেব বলিয়াছেন_-জীব, প্রকৃতি, কাল ও কন্ম এই 
চারিটী পদার্থ ব্রন্মের শক্তি বলিয়া এবং ব্রহ্ম শক্তিমৎ এক বস্তু বলিয়া পঞ্চতন্ব-স্বীকারেও ব্রন্মের 
অছয়ত্বের সঙ্গতি থাকে । “চতুর্ণামেষাং ব্রহ্মশক্তিত্বাৎ একং শক্তিমদ্ত্রক্ম ইতি অদ্বৈতবাক্যেইপি 
সঙ্গতিরিতি ॥ গোবিন্বভাষ্যের উপক্রম ॥৮ এ-স্থলেও তিনি শক্তি ও শক্তিমানের অভেদই স্বীকার 


[ ১৮৪৫ 1 
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করিয়াছেন। জীব ও জগৎ ব্রন্মের শক্তি বলিয়া তাহার উক্তিতে জীব-জগতের সহিতও ব্রন্ষের 
অভেদই স্মৃচিত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। 


গ। শ্রীপাদ বলদেব ও মাধ্বমত 
কিন্ত শ্রীপাদ বলদেবের অন্ত একটা উক্তি হইতে বুঝ। যায়- ব্রহ্ম ও ব্রন্ের স্বরূপান্থবন্ধী 


গুণের মধ্যে যেরূপ অভেদ, ব্রহ্মা ও জীব-জগতের মধ্যে ঠিক সেইরূপ অভেদ যেন তাহার অভিপ্রেত 
নয়। এইরূপ অনুমানের হেতু এই । 

শ্রাপাদ বলদেববিদ্ঠাভূষণ তাহার বেদাত্তস্যমস্তকে ( ৩।১৭ ) এবং প্রমেয়রত্বাবলীতে (৪1৬-৭) 
যাহ! বলিয়াছেন, তাহার মন্দ এইরূপ ঃ শাস্ত্রে জীব ও ব্রন্মের যে অভেদোক্তির কথা আছে, তদায়ত্ত- 
বৃত্তিকত্ব এবং তথ্যাপ্যত্ব দ্বারাই তাহ। সিদ্ধ হয়; অর্থাৎ, জীব ব্রন্ষায়ত্তবৃত্তিক (ব্রহ্মাধীন ) বলিয়া এবং 
ব্হ্মব্যাপ্য (ব্রহ্ম ব্যাপক, জীব তাঁহার ব্যাপ্য ) বলিয়াই জীব ও ব্রন্মের অভেদের কথ শাস্ত্রে কথিত 
হইয়াছে; বাগাদি ইন্দ্রিয় প্রাণায়ত্তবৃত্তিক (প্রাণাধীন ) ৰলিয়৷ যেমন প্রাণরূপে অভিহিত হয়, তদ্রেপ। 
ছান্দোগ্য-শ্রুতির «“ন বৈ বাঁচো। ন চক্ষুংষি ন শ্রোত্রাণি ন মনাংসীত্যাচক্ষতে, প্রাণা ইত্যেবাচক্ষতে, 
প্রাণো হোবৈতানি সর্ববাণি ভবতি ॥ ৫1১।১৫॥৮-বাক্য হইতে জানা যায়, বাক্‌, চক্ষুঃ, কর্ণ, মনঃ প্রভৃতি 
ইন্ড্রিয়গণ মুখ্য প্রাণের অধীন বলিয়া “প্রাণ”-নামেই অভিহিত হয়; তদ্দেপ, জীবও ত্রহ্মাধীন বলিয়া 
ব্রন্মের সহিত অভিন্ন বলিয়। কথিত হয়। তীাহা'র সিদ্ধান্তরত্বের ৬২৭ অন্ুচ্ছেদেও শ্রীপাদ বলদেব এই 


কথাই বলিয়াছেন। 
গোবিন্মভাস্ত্ের উপক্রমেও শ্রীপাঁদ বলদেব লিখিয়াছেন-_““জীবাদয়ন্তব তছশ্ঠ1ঃ-_-জীবাঁদি পর- 


ব্রহ্ম ভগবানের বশীভূত বা অধীন ।” 

“অংশে নানাব্যপদেশাদন্তথা চাপি”ইত্যাদি ২৩1৪১-ব্রন্গত্ত্রভাষ্যেও তিনি লিখিয়াছেন-_- 
“তদ্ধাপ্াযতয়ৈনং জীবং তদাত্মকমেকে আঁথব্বণিকা অপ্যধীয়ন্তে--জীব ত্রন্মের ব্যাপ্য বলিয়া 
আধর্ব্ণিকগণ জীবকে ব্রহ্মাত্রক বলিয়া থাকেন। তিনি সে-স্থলে আরও লিখিয়াছেন-_“তত্ব- 
মসীত্যেতদপি পরস্য পুব্বায়ত্ত-বৃত্তিকত্বাদি বোধয়তি--তত্মস্যাদি-বাঁক্যেও জীবের ব্রহ্ষায়ত্ত-বৃত্তিকত্ব 
(ব্রহ্মাধীনত্ব ) বুঝাইতেছে।” 

তাহার সিদ্ধান্তরত্বের ৬।২৮ অনুচ্ছেদে মোক্ষধশ্মের জনক-যাজ্ঞবন্ধ্য-সংবাদের “অন্তশ্চ পরমো 
রাজস্তথান্তঃ পঞ্চবিংশকঠ” ইত্যাদি বাক্যটা উদ্ধত করিয়া তিনি বলিয়াছেন-__“জীবের ত্রহ্ষনিষ্ঠত্ব এবং 
্রন্মব্যাপ্যত্ব হেতু তাহাকে ত্রন্গাত্বক বল! হইয়া থাকে । মোক্ষধর্ম্নে বল1 হইয়াছে--হে রাজন্‌! 
পরমাত্মা ও জীবাত্ম। পরম্পর ভিন্ন হইলেও জীবাত্মা পরমাত্মাতেই থাকেন বলিয়া সাধুগণ উভয়কে 
একই দর্শন করেন।” গীতাতেও আছে-_ভিগবন্‌! তুমি সকলকে ব্যাপিয়া আছ বলিয়৷ তোমাকে 
সকল বলা হয়। সর্ববং সমাপ্লোষি ততোইসি সর্বব ইতি চ।” 

জীবসম্বন্ধে শ্রীপাদ বলদেবের এই সমস্ত উক্তি হইতে পরিক্ষারভাবেই জানা যায়- ব্রন্ষের 


[ ১৮৪৬ ] 
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সহিত জীবের বাস্তব অভেদ তাহার অভিপ্রেত নহে ; শাস্ত্রে যে জীব ও ব্রন্দের অভেদের কথা বলা 
হইয়াছে, তাহার তাৎপর্য এই যে, জীব হইতেছে ব্রন্ধায়ত্ববৃত্তিক (ব্রহ্মাধীন ) এবং ব্রহ্মকর্থুক ব্যাপ্য। 
ব্রহ্মাধীন এবং ব্রন্মব্যাপ্য বলিয়াই জীবকে ব্রন্মের সহিত অভিন্ন বল! হয়, স্বরূপতঃ অভিন্ন নহে__ 
ইহাই তাহার অভিপ্রায় । 

আবার, জগৎ সমন্বন্ধেও শ্রীপাদ বলদেবের অভি প্রায় উল্লিখিতরূপই ৷ অর্থাৎ ব্রন্মাধীন এবং 
্রন্মব্যাপ্য বলিয়াই জগতকে ব্রন্মের অভিন্ন বল! হয়, স্বরূপতঃ অভিন্ন নহে । তাহার প্রমেয়রত্বাবলীতে 
(৪।৬-৭) তিনি লিখিয়াছেন__-“প্রাণৈকাধীনবৃত্তিত্বাদ্‌ বাগাদেঃপ্রাণতা যথা । তথা ব্রন্মাধীনবৃত্তে জগতো 
ব্রন্মতোচ্যতে ॥ * * *  ব্রন্মব্যাপ্যত্বতঃ কৈশ্চিজ্জগদ্ত্রন্মেতি মন্যতে ॥_ প্রাণের অধীন বলিয়। 
যেমন বাগাদি ইন্দ্রিয়কে প্রাণ বলা হয়, তদ্রপ ব্রন্মাধীনবৃত্তি বলিয়া! জগৎকে ব্রন্ম বলা হয়। ক্ষ * 
জগৎ ব্রন্মকর্তৃক ব্যাপ্য বলিয়া কেহ কেহ জগৎকে ব্রহ্ম বলিয়া মনে করেন।” সিদ্ধান্তরত্বের ৬২৭ 
অনুচ্ছেদেও তিনি তাহাই বলিয়াছেন । 

জীব ও জগৎ ব্রন্মের শক্তি বলিয়া এবং ব্রন্মের শক্তি ব্রহ্ম হইতে অভিন্না বলিয়া তিনি গোবিন্দ- 
ভাস্তের উপক্রমে জীব-জগৎকে ত্রন্ম হইতে অভিন্ন বলিয়াছেন। কিন্তু উপরি উদ্ধত বাক্যসমূহ হইতে 
জানা যায়__তিনি ব্রহ্ম ও জীব-জগতের বাস্তবিক অভিন্নতা স্বীকার করেন না। তাহার অভিপ্রায় 
এই যে ব্রন্মাধীন এবং ব্রন্মব্যাপ্য বলিয়াই জীব-জগৎকে ব্রন্দের সহিত অভিন্ন বলা হয়, বন্ততঃ জীব- 
জগৎ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন নহে । ইহাতে মনে হয়, ব্রহ্ম হইতে জীব-জগতের অভেদ যেন ওপচারিক, 
বাস্তব নহে। | 

যাহা হউক, “জীব-জগৎ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন নহে”-কেবল একথা বলিয়াই তিনি ক্ষান্ত হয়েন 
নাই । জীব-জগৎ যে ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন তাহাও তিনি স্পষ্ট কথায় বলিয়া গিয়াছেন। 

শ্রীপাদ বলদেব তাহার প্রমেয়রতবাবলীতে লিখিয়াছেন--মোক্ষাবস্থাতেও ব্রহ্ম হইতে জীবের 
ভেদের কথা শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় বলিয়া! এই ভেদ পারমাথিক। “এষু মোক্ষেইপি ভেদোক্েঃ স্যাদ্ভেদঃ 
পারমাধিকঃ ॥81৩।”" 

তিনি আরও লিখিয়াছেন__নিতা ও চেতন এক ঈশ্বর হইতে বনু নিত্য ও চেতন জীব পরস্পর 
ভিন্ন; সুতরাং জীব ও ঈশ্বরের ভেদ সনাতন। “একক্মাদীশ্বরা ন্িত্যাচ্চেতনা ত্তাদৃশ। মিথঃ। ভিদ্যান্তে 
বহবে। জীবান্তেন ভেদ জনাতনঃ ॥ প্রমেয়রত্বাবলী ॥81৫॥ 

“অংশো নানাব্যপদেশীদন্যথা চাপি”-ইত্যাদি ২৩।৪১-ত্রন্সস্ত্রের গোবিন্দভাঙ্তেও তিনি 
ব্রহ্ম হইতে জীবের -ভেদের কথাই লিখিয়াছেন। “তন্বমসিত্যেতদপি পরস্য পূর্ববায়ত্তবৃত্তিকত্বাদি 
বোধয়তি, পূর্ব্বোক্তশ্রত্যাদিভ্যো ন তু অন্যৎ। তস্তাদীশাশ জীবন্তাত্তিভেদঃ | 

তাহার সিদ্ধান্তরত্ব-নামক গ্রন্থেও তিনি লিখিয়াছেন-_প্রকৃতি-জীবরূপ প্রপঞ্চ হইতে তদাশ্রয় 
ঈশ্বরের ভেদ আনন্দময়াধিকরণ হইতে সিদ্ধ হয়। “প্রকৃতি-জীবরূপাৎ প্রপঞ্চাৎ তদাশ্রয়স্যেশ্বরস্য 


[ ১৮৪৭ ] 
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ভেদস্বানন্দময়াদ্যধিকরণেভ্যঃ সিদ্ধঃ॥ সিদ্ধান্তরূত্ব ॥৮।১; “তদেবং সর্্েশ্বরস্য ভগবতঃ শ্যামন্থুন্নরস্য 
জীবজড়াত্বকাৎ প্রপঞ্চাদ্‌ ভেদঃ ॥ সিদ্ধান্তরত্ব ।৮।২৪॥__এইরূপে সর্ব্বেশ্বর ভগবান্‌ শ্ঠামন্থন্দর হইতে জীব- 
জড়াত্বক প্রপঞ্চের ভেদ |” 

“ন ত্বেবাহং জাতু নাসং ন ত্বং নেমে জনাধিপাঁঃ।৮”__ইত্যাদি শ্রীমদ্্‌ভগবদ্গীতার ২১২-শ্লোকের 
গীতাভূষণভাষ্যেও ব্রহ্ম হইতে জীবের পারমাথিক ভেদের কথা তিনি বলিয়া গিয়াছেন। “পৃথগাত্মীনং 
প্রেরিতারঞ্ মত্ব। জুষ্টস্ততাস্তনামৃতত্বমেতীত্যাদিনা৷ ভেদ এবামৃতত্বকলশ্রবণাৎ। বিরুদ্ধধন্মীবচ্ছিন্নপ্রতি- 
যোগিতয়া লোকে তস্যাজ্ঞাতত্বাচ্চ। তে চ ধর্ম্মা বিভূত্ব গুত্বস্বা মিতভৃত্যত্বাদয়ঃ শাস্তডৈকগম্যা মিথে বিরুদ্ধা 
বোধ্যাঃ। অভেদস্ফলস্তুত্র ফলানঙ্গীকারাৎ অভ্ঞাতশ্চ শশশৃন্ববদসত্বাৎ। তস্মাৎ পারমা থিকন্তদ্ভেদঃ সিদ্ধ:।৮ 

উল্লিখিত বাক্যসমূহে শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ ব্রক্জ হইতে জগ্তের পারমাথিক এবং 
সনাতন ভেদের কথাই বলিয়া! গিয়াছেন। 

এ-স্থলে একটা কথা প্রণিধানযোগ্য। পুবেব বলা হইয়াছে_আীপাদ বলদেবের মতে 
ব্রহ্ম এবং ব্রন্মের গুণ ও শক্তি অভিন্ন । তবেধে তাহাদের মধো ভেদ আছে বলিয়া মনে হয়) 
তাহা বাস্তবিক ভেদ নহে, তাহা হইতেছে “বিশেষ”--যাহা ভেদের অভাব-সত্বেও ভেদের প্রতীতি 
জন্মায় । 

কিন্তু উল্লিখিত বাকাসমূহ হইতে জানা যায়--তিনি ব্রহ্ম হইতে জীব-জগতের পারমাথিক 
ভেদ স্বীকার করেন। জীব এবং জগংও তাহার মতে শক্তি__জীব স্বরূপতঃ জীবশক্তি এবং জগৎ 
স্বরূপতঃ মায়াশক্তি। এ-স্থলে দেখা াইতেছে, তিনি ব্রহ্ম হইতে জীবশক্তি ও মায়াশক্তির পার- 
মাথিক ভেদ স্বীকার করিতেছেন, এই ভেদ সন্থন্ধে তিনি “বিশেষ” বলিতেছেন না। “বিশেষ” হইতেছে 
প্রাতীতিক ভেদ, পারমাথিক ভেদ নহে । 

ইহাতে বুঝা যাঁয় _ তিনি কেবল স্বরূপ-শক্তি-সন্বন্ধেই “বিশেষ” স্বীকার করেন, জীবশক্তি ও 
মায়াশক্তি সম্বন্ধে “বিশেষ” তাহার অভিপ্রেত নয়। মন্ম হইতেছে এই যে- ব্রন্মের সহিত ত্রন্মের 
স্বরূপান্থৃবন্ধী গুণের এবং স্বরূপ-শক্তিরই অভেদ; ব্রন্ম হইতে তাহার গুণের এবং স্বরূপশক্তির যে ভেদ 
আছে বলিয়া মনে হয়, সেই ভেদ প্রাতীতিকমীত্র, তাহা পারমীথিক নহে। কিন্তু ব্রন্মের সহিত 
ব্রন্মের জীবশক্তির এবং মায়াশক্তির ভেদ পারমাধথিক, এই ভেদ “বিশেষ” নহে । 

শ্রীপাদ বলদেব, ব্রক্গায়ত্ত এবং ব্রনহ্মব্যাপ্য বলিয়া ব্রন্মের সহিত যে অভেদের কথা বলিয়াছেন, 
তাহাকে বাস্তব অভেদ বলিয়! স্বীকার করা যায় না। বলবান্‌ হস্তীও অনেক সময় মানুষের আয়ত্তে 
থাকে ;£ তাহাতে সেই হুস্তীর সহিত মানুষের অভেদ বলিয়া মনে করা যায়না । বিশেষতঃ 
তাহার কথিত অভেদ বরং ভেদেরই পরিচায়ক । যে বস্তু ত্রন্মের আয়ত্তে এবং ব্রন্ষের ব্যাপ্য, সেই 
বস্তু ব্রহ্ম হইতে ভিন্নই হইবে, ব্রন্ম হইতে অভিন্ন হইতে পারে না। তাহার কথিত এই অভেদকে 
বরং ভেদেরই প্রকারবিশেষ বলা যায়। যে ভেদকে তিনি সনাতন এবং পারমাথিক ভেদ বলিয়াছেন, 
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তাহার এই অভেদেও সেই ভেদেরই ছায়া দৃষ্ট হয়। সুতরাং ব্রহ্ম ও জীবজগতের মধ্যে তিনি যে 
ভেদাভেদের কথা বলিয়াছেন, তাহাতে ভেদেরই মুখ্যত্ব তাহার অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয়। 

জীব-ব্রন্ম সম্বন্ধে শ্রীপাদ মধ্বাচার্য্যেরও এইরূপ একটী উক্তি আছে। ২।৩৪৩-্রক্ষসুত্রভান্তে 
তিনি বলিয়াছেন__“বছুধা গীয়তে বেদৈজবোইংশস্তস্য তেন তু। যতো! ভেদেন চাস্যায়মভেদেন চ 
গীয়তে ৷ অতশ্চাংশত্বমুদ্দিষ্টং ভেদাভেদং ন মুখ্যতঃ।” ইহার তাৎপর্য্য এই_-“জীব যে ব্রন্মের অংশ, 
তাহা বেদে বনুরূপে বলা হইয়াছে । বেদে জীব ও ব্রন্মের ভেদের কথাও আছে, অভেদের 
কথাও আছে। স্থুতরাং ভেদাভেদের কথাই জানা যায়। এ-সকল স্থলে জীবের ব্রহ্মাংশত্বকে লক্ষা 
করিয়াই ভেদাভেদ বলা হইয়াছে, ভেদাভেদের মুখ্যত্ব নাই।” শ্রীমন্মধা চার্ধ্য ভেদবাদী ; তাহার 
নিকটে ভেদেরই মুখ্যত্ব, ভেদাভেদের মুখ্যত্ব নাই | 

ইহাতে মনে হয়, শ্রীপাদ বলদেবও যেন মধ্বাচার্যযের আনুগত্যেই ত্রন্মের সহিত জীব-জগতের 
ভেদেরই প্রাধান্য খাপন করিতে চেষ্টিত হইয়াছেন । 

ব্রন্মের সহিত জীব-জগতের যে অভেদের কথা তিনি বলিয়াছেন, তাহাতে মাধ্বমতের 
প্রভাবই পরিস্ষুট। শ্রীমন্মবধবাচার্ধ্য জীব ও জগৎকে পরতন্ত্র-তত্ব বলিয়াছেন। পরতন্ত্র-তত্ব বলিতে 
ব্রহ্ম-পরতন্বত্ব ব৷ ব্রক্মায়ন্তহ্ব এবং ব্রহ্মব্যাপ্যত্বই স্ৃচিত হয় এবং এই ত্রহ্গায়ন্তত্ব এবং ব্রহ্মব্যাপ্যত্বকেই 
শ্রীপাদ বলদেব ব্রন্মের সহিত জীবজগতের অভিন্নত্বের হেতু বলিয়াছেন। স্তরাঁং এ-স্থলেও তাহার 
মাধ্বমতানুগতাই স্ুচিত হইতেছে । 

শ্রীমন্মধাচার্ধ্য ব্র্মের সহিত জীব-জগতের ভেদের যেসমস্ত লক্ষণের কথা বলিয়াছেন, 
প্রীপাদ বলদেবও সেই সমস্ত লক্ষণের কথাই বলিয়াছেন। 

ব্রন্ধ ও জীব-জগতের মধ্যে যেভেদ ও অভেদের কথ শ্রীপাদ বলদেব বলিয়াছেন, তাঁহার! 
কিন্তু পরম্পর-বিরোধী নহে । কেননা, তাহার কথিত ভেদ হইতেই অভেদের উৎপত্তি, তাহার 
কথিত ভেদের পধ্যবসানই তীহার কথিত অভেদে। লক্ষণ বিচার করিলেই তাহা বুঝা যাইবে। 

তাহার কথিত ভেদের লক্ষণ তিনি তাহার ২।১২-গীতাশ্লোকের ভাষ্যে প্রকাশ করিয়াছেন। 
“তে চ ধন্মা বিভুত্বাণুত্বস্বা মিত্বভৃতা্বাদয়ঃ শাস্ত্রিগম্যা মিথো বিরুদ্ধ বোধ্যা1৮ ব্রহ্ম বিভূ, জীব 
অণু; ব্রন্ম স্বামী বা প্রভূ, জীব ভৃত্য বা সেবক ইত্যাদি। বিভূত্ব অণুত্বের বিরোধী, স্বামিত্ব ভৃত্যত্বের 
বিরোধী । ম্ৃতরাং বিভুত্ব ও অণুত্বের মধ্যে ভেদ, স্বামিত্ব ও ভূত্যত্বের মধ্যেও ভেদ বর্তমান। বিভুত্ব, 
অথুত্ব, স্বামিত্ব প্রভৃতি হইতেছে ধর্ম। শ্রীপাদ বলদেব দেখাইলেন-ব্রন্ষের ধর্ম ও জীবের ধর্ম 
এই উভয়ের মধ্যে ভেদ বিদ্যমীন। 

তাহার কথিত উন্লিখিতরূপ ধন্মভেদ হইতেই যে তাহার কথিত অভেদ আপনা-আপনিই 
আসিয়া পড়ে, তাহাই এক্ষণে প্রদশিত হইতেছে । 

ব্রহ্ম ও জীবের মধ্যে ভেদের আর একটী হেতু হইতেছে এই যে- ব্রহ্ম বিভু, কিন্তু জীব 
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অণু। অণু ও বিভুর মধ্যে স্বভাঁবতঃই ব্যাপ্য-ব্যাপকত্ব-সম্বন্ধ বিরাজিত। বিভু-ব্রক্ষ ব্যাপক এবং অণু 
জীব তাহার ব্যাপ্য। 

ব্রহ্ম ও জীবের মধ্যে ভেদের আর একটী হেতু হইতেছে-_ব্রন্গ স্বামী, কিন্তু জীব ভৃত্য । 
ভৃত্য সর্ধ্বদাই স্বামীর বা প্রভুর আয়ত্তে থাকে । ইহা হইতেছে স্বামি-ভৃত্যের স্বাভাবিক ধর্ম। - 

এইরূপে দেখা গেল-_জীব ও ব্রন্মের মধ্যে ভেদের যে সমস্ত লক্ষণের কথা শ্রীপাঁদ বলদেব 
বলিয়াছেন, তাহাদের স্বাভাবিক পরিণামই হইতেছে ব্রন্ধায়ত্তত্ব এবং ব্রহ্মব্যাপ্যত্ব ; সুতরাং তাদৃশ ভেদ 
্রন্ষায়ত্তত্ব ও ব্রন্মব্যাপ্যত্বের বিরোধী নহে । আবার এতাদৃশ ব্রহ্গায়ত্তত্ব এবং ব্রহ্গব্যাপ্যত্বকেই তিনি 
জীব-ব্রন্মের মধ্যে অভিন্নত্বের হেতুরূপে উল্লেখ করিয়াছেন। তাহাতে পরিষ্ষারভাবেই বুঝা যাইতেছে 
যে, তাহার কথিত অভেদ হইতেছে তাহার কথিত ভেদেরই স্বাভাবিক পরিণাম। সুতরাং তাহার 
কথিত ভেদ ও অভেদ পরম্পর-বিরোধী নহে এবং পরস্পর-বিরোধী নহে বলিয়া এইরূপ ভেদ ও 
অভেদের যুগপৎ অবস্থিতি অসন্তব নহে। এই ভেদাভেদ অচিন্ত্য-জ্ঞানগোচর নহে; সুতরাং ইহা 
অচিন্ত্য-ভেদাভেদ নহে। 

উল্লিখিতরূপ ভেদে এবং অভেদে যে ন্মসঙ্গতি নাই, তাহ। শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ তাহার 
সিদ্ধান্তরত্বে নিজেই স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। “তত্র যান্যভেদপরাণীব বাক্যানি কানিচিৎ প্রতীয়ন্তে, 
তানি কৃচিত্তন্যাত্রায়ন্্বৃত্তিকতয়া তন্িষ্ঠতয়া তদ্যাপ্যতয়া বা বিশ্বং তদাত্রকমিতি বোধয়েয়ুঃ। 
কচিজ্জীবেশযোঃ স্থানৈক্যান্মত্যৈক্যাচ্চাভেদং বোধয়স্তি। কচন শক্তেঃ জীবজড়রূপায়াঃ শক্তিমতঃ 
পরেশাদনন্যত্বাদভেদমাহুঃ ৷ ক্চিচ্চ ভগবদাঁবিভণবেষু প্রতীতং স্বগতভেদং নিবারয়ুন্তীতি সব্বমনবদ্ম্‌ ॥ 
সিদ্ধান্তরতুম্‌ ॥ ৮1২৫।” 

ইহার টীকায় লিখিত হইয়াছে__“নন্ু শান্ত্রং চেৎ সর্বভেদপরং তঠি অভেদবাক্যানাং সঙ্গতি; 
কথমিত্যপেক্ষায়াং পূর্ববদিতামপি তাং পুনধিশদতয়ান্তে দর্শযুতি। তত্রেতি শাস্ত্রে । * * %” 

তাঁৎপর্য্যান্ুবাদ । “সমস্ত শাস্ত্র ভেদপর হইলেও অভেদপর বাঁক্যসকলের অসঙ্গতি হইতেছে 
না। কারণ, ব্রহ্মাধীন স্থিতি, ব্রহ্মাধীন বৃত্তি, ব্রন্মব্যাপ্যত্ব এবং ব্রন্মাধিকরণত্ব প্রযুক্তই শাস্ত্রে বিশ্বাকে 
ত্রহ্মাআবক দেখাইয়াছেন। কোথাও বা জীব ও ব্রহ্ষের স্থানের এঁক্য এবং মতির এঁক্য হেতুও তছুভয়ের 
অভেদ বলিয়াছেন। কোথাও বা জীব-জড়রূপাশক্তি শক্তিমান্‌ পরমেশ্বর হইতে অতিরিক্ত নয় বলিয়াই 
অভেদ নির্দেশ করিয়াছেন । আবার কোথাও ব1 ভগবদবতার-সকলের অবতারী ভগবানের স্বরূপ হইতে 
প্রতীত স্বগতভেদের নিবারণীর্ঘ ই তাদৃশ অভেদ স্বীকার করিয়াছেন। এই প্রকার সকল বাক্যেরই 
সঙ্গতিদ্বারা শীস্্রনকল দৌষরহিত হইতেছে ।”-__ প্রভুপাদ শ্রীল শ্যামলাল গোস্বামিকৃত অনুবাদ । 

বিশিষ্টাদ্বৈতবাঁদের সমর্থনের প্রসঙ্গে তিনি আরও বলিয়াছেন__“ভেদাভেদ-শ্রুত্যোধিষয়ভেদ- 
প্রদর্শনাৎ মিথে। বিরুদ্ধার্থপ্রতীতি নিবন্তিতা ॥ সিদ্ধান্তরতুম্‌ ॥ ৮।২৬।-__ভেদবোধক ও অভেদবোধক 
শ্রুতিদ্বয়ের বিষয়ভেদ প্রদর্শন দ্বারা পরস্পর-বিরুদ্ধার্থপ্রতীতি-জন্য দোষ নিরস্ত হইল ।” এ-স্থলে 


॥ ১৮৫* এ 
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“বিষয়ভেদ”-শব্দের তাৎপর্য এই যে-_যে-যে-বিষযে ভেদের কথা বলা হইয়াছে, সে-সে বিষয়ে অভেদের 
কথা বল! হয় নাই এবং যে-যে বিষয়ে অভেদের কথা বল হইয়াছে, সে-সে বিষয়ে ভেদের কথা বল 
হয় নাই। সুতরাং কোনওরূপ বিরোধ উপস্থিত হইতে পারেনা । 
ষাহ] হউক, উল্লিখিত আলোচনা হইতে বুঝা গেল__জীব-জগতের ত্রন্ধায়ত্তত্ব-ব্রন্মব্যাপ্যত্বাদি 
হেতুমূলক যে অভেদের কথা বল! হইয়াছে, সেই অভেদও তৎকথিত ভেদেরই পরিণাম বলিয়া এ-স্থলেও 
ভেদেরই-_-অর্থাৎ মাধ্বমতেরই - প্রাধান্য । 
শ্রীপাদ বলদেবের সিদ্ধান্তরত্ব গ্রন্থের ৮৩০ অনুচ্ছেদের টীকা হইতে জান! যাঁয়_-তিনি কেবল- 
দ্বৈতবাদকে মোধৰ মতকেই) নির্দোষ মনে করেন এবং মাধ্বমতের নিন্দেষত্ব বুঝিতে পারিয়াও যাহারা 
এই মতের আন্ুগত্য স্বীকার না করিয়। স্বাতন্ত্যাবলম্বন করেন, তাহার] যে মাধ্বমতাঁবলম্বী তত্ববাঁদীদের 
তাড়নীয়, তাহাও তিনি মনে করেন। দকেবলে দ্বৈতে চ নির্দোষেহপি তদ্বাদিশিষ্যতাপত্তিঃ। ন চ 
উভয়সমুচ্চয়ঃ। ন্বাতন্ত্যেতু হরেঃ কৌলিকাঃ সন্গিহিতাশ্চেৎ তন্ববাদিভিস্তাড়নীয়াঃ। ইত্যুপেক্ষ্যা এব 
কুধিয়ঃ ॥৮ 
ইহা হইতে মাধ্বমতের প্রতি গ্রীপাদ বলদেবের পরান্থরক্তিই স্থচিত হইতেছে । 
গোবিন্দভাষ্যের “ন্ুস্্লা”-নায়ী টীকাতেও লিখিত হইয়াছে _“মধ্বমুনি-মতান্বসারতঃ ত্রহ্ষা- 
সুত্রাণি ব্যাচিখান্্ ভাষ্যকারঃ শ্ত্রীগোবিন্বৈকান্তী বিদ্যাভূষণাপরনামা বলদেবঃ নিধিবদ্বায়ৈ তৎপূর্তয়ে 
শিষ্টাচার-পরি প্রাপ্ত-শান্ত্প্রতিপাদ্যেষ্টদেবতা-নমস্কাররূপং মঙ্গলমাচরতি। ( মঙ্গলাচরণাংশের টীকা )॥ 
-মাধ্বমুনির (মাধবচার্য্ের) মতানুসারে ত্রন্ষনুত্র-সমূহের ব্যাখ্যা করার অভিলাষী বলদেববিদ্যাভূষণ- 
. নামা একান্তী শ্রীগোবিন্দ নিধিবদ্ধে অভিলাষ পূরণের উদ্দেশ্যে শিষ্টপরম্পরাগত রীতি অনুসারে শাস্তর- 
প্রতিপাদ্য ইঞ্টদেবতার (প্রীগোবিন্দদেবের ) নমস্কাররূপ মঙ্গলাচরণ করিতেছেন” । ইহাতেও বুঝা যায়, 
্রহ্মস্ত্র-ভাষ্য-প্রণয়নে তিনি মাধ্বমতেরই অনুসরণ করিয়াছেন। 
পৃর্রেই বলা হইয়াছে, শ্রীপাদ বলদেব প্রথমে মাধ্বসম্প্রদায়ভুক্ত ছিলেন। পরে গৌড়ীয় 
সম্প্রদায়ে দীক্ষা গ্রহণ করিয়া থাকিলেও মনে হয়, তিনি তাহার পূর্ববসম্প্রদায়া চার্ধ্য শ্রীমধচার্য্যের মতের 
প্রভাব হইতে জম্যকরূপে মুক্ত হইতে পারেন নাই। এজন্য তাহার লিখিত গ্রন্থাদিতে পুনঃ পুনঃ 
মাধ্বমতের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। 

: কিন্তু মাধ্-প্রভাব হইতে সম্যক্রূপে মুক্ত হইতে পারেন নাই বলিয়! তিনি যে সর্বত্র কেবল 
মাধ্বমতই ব্যক্ত করিয়াছেন, তাহা নহে। অনেকস্থলে স্বীয় স্বীকৃত সিদ্ধান্তরূপে তিনি গৌঁড়ীয়- 
বৈষ্ণবাচার্্যদের সিদ্ধান্তও প্রকাশ করিয়াছেন। ছুয়েকটী দৃষ্টান্তের উল্লেখ করা হইতেছে। 

মধবাচার্ধ্য হইতেছেন ভেদবাদী। তাহার ব্রহ্ম সজাতীয়-বিজাতীয়-ভেদহীন তত্ব নহেন। 
তাহার মতে জীব ও ব্রন্মে কেবল-ভেদ, জগৎ ও ব্রন্মেও কেবল-ভেদ। ন্ৃতরাং জীব (চেতন) হইল 
ব্রন্মের সজাতীয় ভেদ এবং জড় জগৎ হইল ত্রন্মের বিজাতীয় ভেদ। কিন্তু শ্রীপাদ বলদেবের মতে 


[ ১৮৫১ ] 
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পরব্রহ্ম হইতেছেন সজাতীয়-বিজাতীয়-স্বগত-ভেদশৃন্ত তত্ব। ইহা মাধ্বগত-বিরোধী, কিন্ত শ্রীপাদ 
জীবগোম্বামীর মতের অনুগত । 

আবার, মধ্বাচারধ্য দ্বৈতবাদী। জীব-জগদাদির সহিত ত্রন্মের কেবল-ভেদ বিদ্যমান বলিয়। 
জীব-জগদাদি হইতেছে ত্রন্মের দ্বিতীয় বস্ত। তাহার মতে ব্রহ্ম অদ্ধয়-তত্ব নহেন। কিন্তু শ্রীপাদ 
বলদেবের মতে ব্রহ্ম হইতেছেন অদ্বয়-তত্ব। ইহ] মাধ্বমতের বিরোধী + কিন্তু শ্রীপাদ জীব-গোন্বামীর 
মতের অন্বগত। 

শ্রীমন্মববাচারধ্যের মতে বৈকুগ্ঠাধিপতি নারায়ণই হইতেছেন পরতত্ব পরত্রহ্ম । কিন্তু শ্রীপাদ 
বলদেবের মতে ব্রজেন্দ্রননন্দন শ্রীকৃষ্ণ হইতেছেন পরতত্ব পরব্রন্ম ; আর পরব্যোমাধিপতি নারায়ণ 
হইতেছেন শ্রীকৃষ্ণের আবির্ভাব বা প্রকাশবিশেষ। এজন্তই নারায়ণের মহিষী শ্রী লক্ষ্মী দেবী পর- 
ব্যোমাধিশ্বরী হইয়াও শ্রীকৃষ্ণের চরণ-সেব। প্রার্থনা করিয়া স্ৃচির-কালব্যাগী ব্রতধারণপুরর্বক উৎকট 
তপস্তাচরণ করিয়াহিলেন। (সিদ্ধান্তরত্ব ॥ ২১৭)। ইহাও মাধ্বমতের প্রতিকূল, কিন্তু গৌড়ীয় 
মতের অনুগত । 

এইরূপ বনু দৃষ্টান্ত আছে। অবশ্য সকল বিষয়েই যে তিনি গৌড়ীয়-বৈষ্ণব-সিদ্ধান্ত গ্রহণ 
করিয়াছেন, তাহাও বলা যায় না। 

ঘ। সমন্বয়-চেষ্টা 

কিন্তু প্রশ্ন হইতেছে এই যে--মাধ্বমতের প্রাধান্য দিয়াও অন্ততঃ কয়েকটা প্রধান প্রধান 
বিষয়ে তিনি মাধ্বমত শ্বীকার করিলেন না কেন? বাস্তবিক নির্দোষ হইলে অবশ্যই তিনি ষে 
সকল বিষয়েই মাধ্বমত গ্রহণ করিতেন, এই অনুমান অস্বাভাবিক নয়। তবে কি তিনি 
মাধবমত ও গৌড়ীয়-মতের মধ্যে সমন্বয় স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন? এই বিষয়ে কিঞিং আলোচনার 
প্রয়োজন । 

শ্রীপাদ মধ্বাচার্য্যের মতবাদের আলোচনায় পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে যে, তীহাঁর কেবল- 
ভেদবাদ বিচাঁরসহ নহে । জীব-জগৎকে ব্রন্মের ভেদ বলিয়াও তিনি বলিয়াছেন__জীব-জগৎ 
হইতেছে ব্রক্মাধীন। ন্ুতর!ং জীব-জগৎ যে ব্রহ্মনিরপেক্ষ নহে, তাহা তিনি স্বীকার করিলেন। 
ছুইটী বস্তু যদি সর্বতোভাবে পরম্পর-নিরপেক্ষ হয়, স্বয়ংসিদ্ধ হয়, তাহা হইলেই তাহাদিগকে 
পরস্পরের বাস্তবিক ভেদ বলা সম্ভত নয়। শ্রীপাদ মধ্বাচাধ্যের মতে জীব-জগৎ ঈশ্বরাধীন বলিয়৷ 
ঈশ্বর-নিরপেক্ষ নহে। তাহার মতেও জীব-জগৎ ন্বয়ংসিদ্ধ নহে। তিনি বলেন--জীব হইতেছে ঈশ্বর 
পরব্রন্মের নিরুপাধিক প্রতিবিস্বাংশ, ঈশ্বর-পরব্রহ্ম হইতেছেন প্রতিবিষ্বাংশ জীবের বিন্বরূপ অংশী। 
সুতরাং তাহাঁরই উক্তি অনুসারে জীব স্বয়ংসিদ্ধ হইতে পারে না। যেহেতু, জীবের অস্তিত্বও ঈশ্বরের 


অস্তিত্বের উপর নির্ভর করে--প্রতিবিপ্ যেমন বিন্বের অস্তিত্বের উপরে নির্ভর করে, তদ্রপ। আবার 


জগৎ-সন্বন্ধেও তিনি বলেন. ঈশ্বর পরব্রক্মই জগতের স্থষ্টিকর্তী। সুতরাং জগৎও স্বয়ংসিদ্ধ নহে। 


[ ১৮৫২ ] 
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বলদেববিগ্াভূষণের মতবাদ]  ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪1৩০-অন্ধ 


কেননা, জগতের উদ্ভব এবং অস্তিত্বাদি ঈশ্বরের অপেক্ষা রাখে । এই সমস্ত কারণে জীব-জগৎকে 
ব্রন্মের বাস্তব ভেদ বলা সঙ্গত হয় না; সুতরাং শ্রীমন্মধবাচার্য্ের স্বীকৃতি অন্ুসারেই তাহার কেবল- 
ভেদবাদ সিদ্ধ হইতে পারে না। 

কিন্তু তাহার কেবল-ভেদবাদ সিদ্ধ না হইলেও তিনি যে জীব-জগৎকে ব্রন্ষমের ভেদ বলিয়াছেন, 
ভেদ-শব্দে যদি পৃথক, অস্তিত্ব সূচিত হয়, তাহা হইলে তাহ। গ্রহণীয় হইতে পারে । জীব ও জগৎ ব্রহ্ম 
হইতে পৃথকভাবে অবস্থিত। জীব-ত্রন্মের ভেদ-কথন-প্রসঙ্গে তিনি একটী কথা বলেন এই যে, 
বদ্ধাবস্থায় এবং মুক্তাবস্থায়ও ব্রহ্ম হইতে জীবের পুথক্‌ অস্তিত্ব থাকে এবং এই অস্তিত্ব সত্য। সুতরাং 
ভেদ-শব্দের পৃথক্‌ অস্তিত্ব-্চক অর্থ অসঙ্গত হইতে পারে না। শ্রীমন্মধবাচাঁধ্যের মতে জগতেরও 
পৃথক্‌ অস্তিত্ব আছে এবং এই অস্তিত্ব অনিত্য হইলেও সত্য। সুতরাং জগৎ-সম্বন্ধেও ভেদ-শব্দের পৃথক্‌ 
অস্তিত্ব-ন্চক অর্থ অসঙ্গত হইতে পারে না। 

এইরূপে দ্রেখা গেল--ভেদ-শব্দের কেবল-ভেদ বা তান্বক ভেদ অর্থ গ্রহণ ন। করিয়া 
পুথগস্তিত্ব-বিশিষ্টস্ব অর্থ গ্রহণ করিলেই মধবাচার্যের মত “নির্দোষ” হইতে পারে। 

শ্রীপাদ বলদেব যে ব্রহ্ম হইতে জীবের ভেদকে পারমাথিক এবং সনাতন বলিয়াছেন, তাহার 
তাৎপর্য যদি ব্রহ্মা হইতে জীবের নিত্য (শুদ্ধাবস্থায় এবং মুক্তাবস্থাতেও ) পৃথক্‌ অস্তিত্ব হয়, তাহ। 
হইলে গৌড়ীয় সম্প্রনায়ের সিদ্ধান্তের সহিতও সঙ্গতি থাকে এবং ভেদ-শব্দের উল্লিখিত অর্থে মাধব- 
মতের সহিতও সঙ্গতি থাকে । জগতের ভেদ-সন্বন্ধেও তদ্রুপ অথই গ্রহণীয়। পৃথক্‌ 'অন্তিত্বকে 
পারমাঘিক বলার তাৎপর্য এই যে-_ইহা! সত্য, মিথ্যা নহে । সম্ভবতঃ শ্রীপাঁদ শঙ্করের উক্তির প্রতি- 
বাদেই এই পৃথক্‌ অস্তিত্বকে পারমাথিক বলা হইয়াছে। শ্্রীপাদ শঙ্কর জীব-জগতের পারমাঁথিক 
অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। 

পরতব-সম্বন্ধেও বক্তব্য এই । শ্রীপাদ মধ্বাচার্ধ্যের মতে বিষণ বা বৈকুষ্ঠেশ্বর নারায়ণই 
পরতত্ব। কিন্তু শ্রীপাদ বলদেব বলেন--ব্রজেন্দ্রনন্দন শ্্রীকৃষ্ষই পরতত্ব। এই ছুই মতের 
মধ্যে বাস্তবিক আত্যন্তিক বিরোধ নাই । কেননা, শ্রীকৃষ্ণ ও শ্রীনারায়ণে তন্বগত ভেদ নাই। ভেদ 
কেবল শক্তি-বিকাশের তাঁরতম্যে। “সিদ্ধান্ততস্বভেদেহপি শ্রীশকৃষ্ণন্বরূপয়োঃ। রসেনোৎকৃষ্যৃতে কৃষ্ণ- 
রূপমেষা রসম্থিতিঃ॥”-__ এই স্বৃতিবাক্য অনুসারে রসত্বের দিক্‌ দিয়া নারায়ণ অপেক্ষা! কৃষ্ণের উৎকর্ষ 
অবশ্যই স্বীকার্য্য। “রসে বৈ সঃ»__এই শ্রুতিবাক্যান্ুসারে পরক্রহ্ম যখন রসম্বরূপ, তখন তাহার 
যে স্বরূপে রসের চরমোতৎকষ, সেই ন্বরূপই হইবেন পরব্রহ্ম। অন্যান্ত স্বরূপ হইবেন তীহার অংশ- 
তুল্য, তাহা অপেক্ষা ন্যুন। শ্রীনারায়ণ অপেক্ষা শ্রীকৃষ্ণ রসের উৎকধ বলিয়া শ্রীকৃষ্ণ হইবেন অংশী 
এবং শ্রীনারায়ণ তাহার অংশতুল্য। লঘ্ুভাগবতামৃতের “ম্বরূপমন্থকাঁরং যত্তস্য ভাতি বিলাসতঃ। 
প্রায়েণাতআসমং শক্ত্যা স বিলাসো নিগগ্ভতে ॥”__এই শ্লোকে শ্রীকৃষ্ণের বিলাস-রূপের লক্ষণ ব্যক্ত 
হইয়াছে। এই শ্লোকের টীকায় শ্পাদ বলদেব বলিয়াছেন-_রূপমাধুর্ধ্য, বেণুমাধূর্যয, লীলা-মাধুর্য্য 
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ধলদেববিষ্ঠাভূষণের মতবাদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ঃব-দর্শৰ [ ৪1৩*-অন্ 


এবং প্রেমমাধূর্যয--এই চারিটা হইতেছে শ্রীগোবিন্দের অসাধারণ গুণ। এই সমস্ত গুণ-বিষয়ে 
শ্রীকৃষ্ণ অপেক্ষা শ্রীনারায়ণ ন্ুন। বিলাসরূপের লক্ষণস্চক উল্লিখিত শ্লোকের টাকায় শ্রীপা্র বলদেব 
লিখিয়াছেন--“আত্মসমং স্বযূলতুল্যম্। প্রায়েণেতি কৈশ্চিদ্গুণৈরণমিত্যর্থথ। তে চ 'লীলাপ্রেম্থা 
প্রিয়াধিক্যং মাধুধ্যে বেনুবপয়োঃ | ইত্যসধাঁরণং প্রোক্তং গোবিন্দস্য চতুষ্টয়ম্‌॥”__ইত্যুক্ত্যা যথা 
নারায়ণে ন্যুনাঃ।” এ-স্থলে শাস্ত্রসিদ্ধ গৌড়ীয়-সিদ্ধাস্তকে ত্বীকার করিয়াই শ্রীপাদ বলদেব 
আনারায়ণকে শ্রীকৃষ্ণের বিলাস-রূপ বলিয়াছেন, যদিও তত্বের বিচারে তাহাদের মধ্যে স্বরূপগত 
পার্থক্য নাই ; কেননা, পরব্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণই তাহার বিলাস-রূপে শ্রীনারায়ণরূপে বৈকুণ্ঠে লীলা করিয়া 
থাকেন । ( “বিলাস” হইতেছে একটী পারিভাষিক শব্দ )। সিদ্ধান্তরত্বের ২।১৭-আনুচ্ছেদেও শ্রীপাদ 
বলদেব শ্রীনারায়ণকে শ্রীকৃষ্ণের আবির্ভাব বলিয়াছেন এবং শ্রীকৃষ্ণসেবা-প্রাপ্তির অভিপ্রায়ে নারায়ণের 
বক্ষোবিলাসিনী লক্ষমীদেবীর উৎকট তপস্যার উল্লেখ করিয়া নারায়ণ অপেক্ষ। শীকৃষ্ে রসোৎকর্ষের 
কথাও বলিয়া গিয়াছেন। সুতরাং মাধ্ব-সম্প্রদায় শ্রীনারায়ণকে পরব্রহ্ম বলিলেও এবং গৌঁড়ীয়- 
সম্প্রদায় শরীগোবিন্দকে পরত্রক্ম বলিলেও তাহাদের মতের মধ্যে আত্যন্তিক বিরোধ কিছু নাই। 
আত্যন্তিক বিরোধের অভাব দেখাইয়া শ্রীপার্দ বলদেব উভয়মতের সমন্বয় সাধনের প্রয়াস পাইয়াছেন 
বলিয়া মনে হয়। 

শ্রীপাদ বলদেবের সিদ্ধান্তে বা উক্তিতে সমন্বয়-সাধনের প্রয়াম আছে বলিয়া মনে করিলেও 
সেই প্রয়াসের পধ্যাবসান যে মাধ্বমতের সংশোধনে, তাহাঁও অস্বীকার করা যায় না। উল্লিখিত 
আলোচনা হইতেই তাহ! পরিক্ষারভাবে বুঝা যায়। 

শরীপাদ বলদেবের গ্রন্থাদিতে মাধ্বমতের অনেক উক্তি উল্লিখিত হইয়াছে বলিয়া কেহ 
হয়তো মনে করিতে পারেন যে, তিনি অধিকাংশ-স্থলে মাধ্বমতেরই অনুসরণ করিয়াছেন। কিন্ত 
তাহা সঙ্গত বলিয়! মনে হয় না। পরক্রন্মের স্বরূপ, পরব্রন্মের ভেদত্রয়হীনতা, পরত্রন্মের অছয়ত্ব 
প্রভৃতি প্রধান প্রধান বিষয়ে তিনি গৌড়ীয় মতেরই অনুসরণ করিয়াছেন। সাধ্য-সাধন-বিষয়েও 
গোঁড়ীয়-মতের অনুসরণের প্রাধান্তই তাহার মধ্যে লক্ষিত হয়। গোৌঁড়ীয়-বৈষুব-দর্শনে রসতত্ব 
হইতেছে একটী অপুর্ব বস্ত্র; মাধ্বমতে এই রসতত্বের বিষয় বিশেষ কিছু পাওয়া যায় না। 
অরীমদ্ভাগবতীদি গ্রন্থের টাকায় আীপাদ বলদেব গৌড়ীয় রসতত্সন্বন্ধে যাহ। প্রকাশ করিয়াছেন তাহা 

অতি স্থুন্দর, গৌড়ীয় ভক্তমাত্রেরই পরম আস্বাদ্। 

| শীপাদ মধ্বাচাধ্যের মতে শরীলক্ষমীদেবীই হইতেছেন ভগবৎ-কান্তাকুল-শিরোমণি। তিনি 
কৃষ্ণকান্তা গোপীদিগের সম্বন্ধে যাহ! বলিয়াছেন, তাহা ভক্তগণের হৃদয়-বিদারক। কিন্তু অথব্রবোপ- 
নিষদের পুরুষবোধিনী শ্রুতির উল্লেখ করিয়া গ্রীপাদ বলদেব বলিয়াছেন__-গোপীকুলশিরোমণি শ্রীরাধাই 
হইতেছেন ভগবৎ-প্রেয়সীবৃন্দের মধ্যে মুখ্যতম] এবং বৈকুষ্ঠেশ্বরী লক্ষ্মী ও দুর্গাদি হইতেছেন-__অংশিনী 
গ্রীরাধার অংশ; শ্রীরাধাই আীকৃষ্ণের “আগছ্যা। প্রকৃতি ।৮ “রাধিকা চেতি যস্তা অংশে লক্ষমীতুর্গাদিক। 


[ ১৮৫৪ ] 
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শক্তিরিতি অগ্রে চ তস্যাদ্যা প্রকৃতীরাধিক! নিত্যনিগুণ-সব্বালঙ্কারশোৌভিতা প্রসন্নাশেষ-লাবণ্য- 
ক্ন্মরীত্যাদি॥ খকৃপরিশিষ্টে চ। রাধয়া মাধব দেবে মাধবেনৈব রাধিকা বিভ্রাজন্তে জনেঘা। ইতি ॥ 
সিদ্ধান্তরতুম্‌ ॥ ২২২।৮ শ্রীপাদ বলদেবের এই বাক্যও মাঁধবমত-বিরোধী, অথচ গৌড়ীয়-বৈষ্ণব- 
মতের অনুগত । 

এই সমস্ত কারণে মনে হয়,__গৌড়ীয়-বৈষ্ণবসিদ্ধান্তের প্রভাবই শ্রীপাদ বলদেবের উপরে 
সর্বাতিশায়ী। 

তথাপি একথা বলাও বোধহয় সঙ্গত হইবে না যে, তিনি গৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচার্ধ্যদের সমস্ত 
সিদ্ধান্তই গ্রহণ করিয়াছেন। 

ঙ। শ্রীপাদ বলদেব ও অচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদ 

শ্রীপাদ বলদেব ওুপচারিক এবং স্বাভাবিক ভেদাভেদবাদ খণ্ডন করিয়াছেন; কিন্তু 
প্রীপাদ জীবগোম্বামীর অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-বাদ সম্বন্ধে তিনি কোনওরূপ আলোচন। করেন নাই। 
কিন্ত তাহা বলিয়াই, তিনি ষে শ্রীজীবপাদের এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিয়াছেন, তাহাঁও মনে করা 
যায় না। একথা বলার হেতু প্রদণিত হইতেছে। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন-_ ত্রন্মের সহিত ব্রন্মের শক্তির, এমন কিযে কোনও প্রাকৃত 
স্তর সহিতও তাহার শক্তির, সম্বন্ধ হইতেছে অচিন্তা-ভেদাভেদ-সন্বন্ধ। তদনুসারে জীব-জগণ্ড 
 অপ্রাকৃত ভগবদ্ধাম, ভগবদ্ধামস্থিত যাবতীয় বস্তু, ভগবৎ-পরিকরাদি--সমস্তের সহিতই ত্রহ্ষের সম্বন্ধ 
হইতেছে অচিন্ত্য-ভেদীভেদ-সন্বন্ধ | 

প্রীপাদ বলদেব কেবল ব্রন্মের সহিত ব্রন্মের গুণ এবং শক্তির সম্বন্ধের কথা এবং ব্রন্ষের 
সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধের কথাঁরই উল্লেখ করিয়াছেন । 

ব্রহ্ম এবং ব্রন্মের গুণ ও শক্তি সম্বন্ধে শ্রীপাদ বলদেব বলেন- ব্রহ্ম হইতে ব্রন্মের গুণ ও 
শক্তি অভিন্ন; ব্রহ্ম এবং ব্রন্ষোর গুণ ও শক্তির মধ্যে কোনও ভেদ নাই । তবে যে ভেদ আছে বলিয়া 
প্রতীতি জন্মে তাহা ভেদ নহে; তাহা হইতেছে “বিশেষ। তাহার মতে “বিশেষ”ই ভেদের 
প্রতীতি জন্মায় । এইরূপে দেখা গেল-- ব্রহ্ম এবং ব্রন্মের শক্তি ও গুণের মধ্যে তিনি বাস্তব ভেদই 
স্বীকার করেন না,তাহ।র মতে ব্রহ্ম এবং ব্রন্মের গণ ও শক্তির মধ্যে একমাত্র অভেদই বর্তমান । সুতরাং 
এই বিষয়ে ভেদাভেদের প্রশ্নই তাহার নিকট উঠিতে পারে না। ভেদাভেদের প্রশ্ন উঠিলেই তো 
সমাধানের জন্য অচিন্ত্যত্বের শরণ গ্রহণের প্রয়োজন হইতে পারে । ভেদাভেদ যখন তিনি স্বীকারই 
করেন ন। (ন চৈবং ভেদাভেদ স্যাতাং নিষেধবাক্যব্যাকোপাৎ ॥ সিদ্ধান্তরত্বম্‌ ॥ ১১৮ ), তখন অচিস্ত্য- 
ভেদাভেদবাদ-স্বীকৃতির প্রশ্নও তাহার সম্বন্ধে উঠিতে পারে না। 

ব্রন্মের সহিত জীব-জগতের সম্বন্ধ-বিষয়েও তিনি বলেন__জীব, প্রকৃতি (জগৎ ), কম্মর্ণ ও 
কাল হইতেছে ব্রন্মের শক্তি । ব্রন্ম হইতেছেন শক্তিমৎ এক বস্তু । সুতরাং জীব-জগদাদির অস্তিত্ব সত্বেও 


[ ১৮৫৫ ] 
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ব্রন্মের অদ্বয়ত্ব পিদ্ধ হয়। “চতুর্ণামেষাং ত্রহ্মণক্তিত্বাৎ একং শক্তিমদ্ত্রক্ম ইতি অদ্বৈতবাক্যেপি 
সঙ্গতিরিতি।_ গোবিন্দভাষ্যের উপক্রম।” এ-স্থলেও তিনি শক্তিমান, ব্রন্মের সহিত জীব-জগদ্রপ- 
ব্রহ্মশক্তির অভেদই স্বীকাঁর করিলেন। 

তিনি অবশ্ঠ অন্যত্র যে জীব-জগৎকে ত্রন্মের “পারমার্থিক এবং সনাতনভেদ”ও বলিয়াছেন, 
তাহ পূর্বেই প্রদণিত হইয়াছে । কিন্তু তিনি যখন অভেদের উপরেই ব্রান্মের অদয়ত্ব প্রতিষ্ঠিত 
করিয়াছেন, তখন স্পষ্টতুই বুঝা যায় জীব-জগতের "পারমার্থিক এবং সনাতন” ভেদের উপর তিনি 
মুখ্যত্ব আরোপ কবেন নাই । জীব-জগৎ সত্য এবং ব্রহ্মা হইতে জীব-জগতের সব্বাবস্থায় পৃথক্‌ অস্তিহ্বও 
সত্য এবং নিত্য -ইহাই হইতেছে তাহার “পারমাথিক এবং সনাতন” ভেদের তাৎপর্য। ব্রক্গ- 
শক্তিরূপ জীব-জগৎ স্বরূপতঃ ব্রদ্ধ হইতে অভিন্ন হইলেও তাহাদের পৃথক্‌ অস্তিত্ব অসম্ভব নয় এবং 
অসঙ্গতও নয়। ঘটাদি মুশুয় দ্রবাও মৃত্তিকা হইতে পৃথক্‌ ভাবে অবস্থান করে) কস্তরীর গন্ধাকে বা 
অগ্নির উত্তাপকেও কন্তরী ব। অগ্নি হইতে পৃথক্‌ অস্তিত্ব ধারণ করিতে দেখা যায়। এইবূপে দেখা যায়, 
শ্রীপাদ বলদেবের নিকটে ব্রহ্ম ও জীব-জগতের অভেদই মুখ্য, ভেদ গৌণ এবং অভেদের অবিরোধী। 
এই ভেদও কেবল অবস্থানগত ভেদ; সুতরাং ইহার মুখ্যত্ব নাই। এই ভেদ অভেদের অবিরোধী 
বলিয়। ভেদ-ম্বীকারেও অভেদ অন্ুপপন্ন হয় না। বস্তদ্ধয়ের মধ্যে এক বিষয়ে ভেদ, আর এক বিষয়ে 
অভেদ যে অসম্ভব বা অসঙ্গত নয়, তাহ। শ্রীপাদ বলদেবও বলিয়া! গিয়াছেন। “ভেদাভেদশ্রুত্যে বিষয়- 
ভেবপ্রদর্শনাৎ মিথে। বিরুদ্ধার্থপ্রতীতিনিবত্তিতা ॥ সিদ্ধাস্তরতুম্‌ ৷ ৮1২৬।।% 

এই আলোচনা হইতে দেখা গেল-ব্রক্গম ও জীব-জগতের মধ্যে অভেদ-সম্বন্ধ শ্রীপাদ 
বলদেবের অভিপ্রেত ; ভেদাভেদ-সন্বন্ধ তাহার অভিপ্রেত নহে । তিনি জগতের “পারমাথিক এবং 
সনাতন” ভেদের কথ! বলিয়াছেন বলিয়া যুক্তির অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে, ব্রহ্ম ও 
জীব-জগতের মধ্যে ভেদাভেদ-সন্বন্ধ তাহার অনভিপ্রোদ নহে, তাহ! হইলেও ইহাকে অচিস্তা-ভেদাভেদ 
বলা যায় নী । কঝেনন', তাহার কথিত অভেদ ও ভেদ পরস্পর-বিরোধী নহে বলিয়া তাহাঁদের যুগপৎ 
অবস্থিতির সমাধানের জন্য “মচিন্ত্যত্বের বা অর্থাপত্তি-স্যায়ের” আশ্রয় গ্রহণের প্রয়োজন হয় না। 

এই গেল ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে সন্বন্ধের কথা । আর, ব্রহ্ম এবং তাহার গুণ 
সম্বন্ধে যে শ্রীপাদ বলদেব ভেদই স্বীকার করেন না, কেবল অভেদই স্বীকার করেন, তাহ! পর্র্বই 
বল। হইয়াছে। 

এইবূপে দেখা গেল- ব্রহ্ম ও জীব-জগদাদির সমন্বন্ধ-বিষয়ে শ্রীপাদ বলদেব হইতেছেন 
অভেদবাদী, তিনি অচিস্ত্যভেদাভেদ-বাদী নহেন। 

বস্তুতঃ ব্রহ্ম ও জীব-জগতের মধ্যে যে অচিন্ত্য-ভেদাঁভেদ-সম্বন্ধ বিদ্যমান, শ্রীপাদ বলদেব 
কোনও স্থলে তাহা বলেনও নাই এবং শ্রীপাঁদ জীবগোম্বামীর ন্তায় সাধারণভাবে শক্তি ও শক্তিমানের 
মধ্যে সম্বন্ধ-বিষয়ে তিনি কোনও আলোচনাও করেন নাই। 


[ ১৮৫৬ ] 
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২৩১। খঅচিন্ত্য ভিদাত্েিডিদলবাদ ও আর্বসত 

কেহ কেহ মনে করেন অচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদ হইতেছে শ্রীমধ্বমতের অন্তর্গত। এই উক্তির 
সমর্থনে তাহারা যে যুক্তির অবতারণী করেন, তাহা হইতেছে এই ৪. 

“ভেদ বা অভেদ সাধন করিতে হইলে প্রত্যক্ষ, অনুমাঁন ও শব্দ প্রমাণই অবলম্বন করিতে 
হয়। (ক) প্রত্যক্ষ-প্রমাণে প্রতিযোগী ও অন্ুযোগীর প্রত্যক্ষত্ব প্রয়োজন; (ভেদের অবধিকে 
প্রতিযোগী এবং ভেদের আশ্রয়কে অন্ুযোগী বলে )। “ঘট পট হইতে ভিন্ন এই বাক্যে পট প্রতিযোগী 
এবং ঘট অনুযোগী। ঘটপটের পরস্পর ভেদকে প্রত্যক্ষ করিতে হইলে, ঘট পট যেকি বস্ত, তাহারও 
প্রত্যক্ষ হওয়া চাই । দৃশ্য বস্তরতেই প্রত্যক্ষ প্রমাণ চলে, কিন্তু পরমাণ, প্রভৃতি অচাক্ষুষ বস্তুতে প্রত্যক্ষের 
যোগাতা নাই ; অতএব এ স্থলে ভেদজ্ঞানও পরাহত । (খ) ভেদ-জ্ঞানবিষয়ে অন্নুমানও সম্ভবপর নহে; 
যেহেতু অনুমান প্রত্যক্ষমূলক ; প্রত্যক্ষেরই যখন ব্যভিচারিতা দৃষ্ট হইল, তখন অন্ুমানও যে এ বিষয়ে 
অযোগা, তাহ! বলাই বাহুল্য । (গ) শব্দপ্রমাণেও ভেদচ্ঞান জন্মাইতে পারে না, যেহেতু শব্দ সামান্তা- 
কারে স্কেত-বিশিষ্ট হইয়! সামান্যাকারেই অর্থেরও দ্যোতক হয় । “মধুর'-শব্দের উচ্চারণে ছুগ্ধ, সন্বেশাদি 
যাবতীয় মধুর গুণযুক্ত বস্তুর স্মরণ হইলেও মাধুর্য গুণব্যাপ্য বিশেষধন্মযুক্ত গাট মধুর, পাতলা মধুর ইত্যাদি 
এক একটা বন্ত উপস্থিত হয় না । পদার্থ বহু বলিয়৷ যেমন কোনও বিশেষ পদার্থে শবের সঙ্কেতও নাই, 
তদ্রুপ জীৰও বহু বলিয়া কোনও বিশেষ জীবে শাব্দ সঙ্কেত হয় না। জাতি, গুণ, দ্রব্য ও ক্রিয়াতেই 
শব্দের সঞ্ষেত বলিয়া বিশেষজ্্রগণের মত। পক্ষান্তরে ঘট না থাঁকিলে যেমন ঘটাভাব হয় না, “আছে 
জ্ঞান না হইলে যেমন নাই জ্কান” হয় না, তদ্রপ ভেদ-জ্ঞান না হইলেও অভেদ জ্ঞান হয় না| কাজেই 
প্রমাণিত হইল যে অভেদ-চ্কান সব্বতোভাবে ভেদজ্ঞানেরই অপেক্ষিত। অভেদের উপজীব্য ভেদজ্ঞানে 
যখন প্রমাণত্রয় নিরস্ত হইল, তখন অভেদসন্বন্ধেও সেই কথা । এইরূপে সমস্ত পদার্থগত গভীরতম 
তত্বের প্রকৃত বিচার করিয়া দেখ! যায় যে, শুধু ভিন্নত্ব বা অভিন্নত্ব পুরস্কারে বস্তুতত্ব নির্ণয় করা ছুঃসাধ্য; 
বপ্তর একটী শক্তিবিশেষও অনিবাযয কারণে স্বীকার করিতে হয়, তখন এ শক্তিকে স্বরূপ হইতে অভিন্ন 
বলিয়া চিন্তা করিতে না পারিয়া ভেদ এবং ভিন্ন বলিয়া চিন্তনীয় নয় বলিয়া অভেদও প্রতীতির বিষয়ী- 
ভূত হইতেছে । অতএব এ শক্তি ও শক্তিমানের ভেদাভেদ অবশ্যই স্বীকাধ্য এবং তাহ? অচিস্তা, 
স্বতরাং শ্রীমধ্বাচাযেণর ভেদবাদের অনুসরণে শ্রীমহাপ্রভুর ভেদাভেদ আসিল | মরণ যেমন জন্মাপেক্ষী, 
তেমনি অভেদও ভেদাপেক্ষী, অতএব শ্রীমধবমতের ভেদকে অপেক্ষা করিয়াই অভেদবাদও 
আসিয়াছে ৮-__-শ্রীহরিদাঁস দাস মহাশয়ের “শ্রীশ্রীগৌড়ীয় বৈষণবসাহিত্য”, প্রথম খণ্ড, ১১২ 
পৃষ্ঠা, ৪৬২ শ্রীচৈতন্যাব্দ সংস্করণ । 

উল্লিখিত যুক্তির তাৎপর্য হইতেছে এই £-- 

প্রথমতঃ ভেদ-জ্ভান নী হইলে অভেদ-জ্ঞান হয় না। অভেদ-জ্কান ভেদ-জ্ঞানের 
অপেক্ষা রাখে । 


[| ১৮৫৭ ] 
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দ্বিতীয়তঃ, ভেদ-জ্ঞান এবং অভেদ-জ্ঞান ইহাদের কোনওটাই প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ এই 
প্রমীণত্রয়ের বিষয়ীভূত নহে। 

তৃতীয়তঃ শুধু ভিন্নত্ব বা অভিন্নত্ব পুরস্কারে বস্তৃতত্ব নির্ণয় করা দুঃসাধ্য । 

চতুর্থতঃ অনিবাধ্যকারণে বস্তুর একটা শক্তিবিশেষও স্বীকার করিতে হয়। 

পঞ্চমতঃ বন্ত ও বস্তুর শক্তি এই ছু'য়ের মধ্যে ভেদ এবং অভেদ উভয়ই প্রতীতির বিষয়ীভূত 
হয়; সুতরাং শক্তি ও শক্তিমানের ভেদাভেদ অবশ্যই স্বীকার্ধ্য এবং তাহা অচিস্ত্য। 

সুতরাং শ্রীমন্মধ্বাচাযের ভেদবাদের অনুসরণে শ্রীমন্মহা প্রভুর ভেদাভেদবাদ আসিল। 

এ-জন্বন্ধে বক্তব্য এই | অভেদ-জ্ঞান ভেদ-জ্ঞানের অপেক্ষা রাখে- এই বাক্যের তাৎপর্য 
কি এবং সেই তাৎপর্য্যের ব্যাপ্তি কতদূর পর্যন্ত, তাহা বিবেচনা করা আবন্তক। স্বর্ণ ও লৌহ-__ 
এই ছুইটী বস্তুর স্বরূপ-লক্ষণ ও তটন্থ-লক্ষণের ভেদ জানা থাকিলেই বুঝা যায়__ তাহার অভিন্ন 
নহে, তাঁহাদের মধ্যে অভেদ নাই। এই ছুইটী বস্তর মধ্যে অভেদের অনস্তিত্বের জ্ঞান, তাহাদের 
মধ্যে ভেদের অস্তিত্বজ্ঞানের অপেক্ষা রাখে ; এ পধ্যন্তুই অপেক্ষার ব্যাপকত্ব। কিন্তু তাহণদের মধ্যে 
ভেদ আছে জানিলেই তাহাদের মধ্যে অভেদের জ্ঞান জন্মে না। আলোক এবং অন্ধকারের মধ্যে 
ভেদ আছে বলিয়াই কেহ তাহাদিগকে অভিন্ন মনে করে না । 

আবার, অভেদ-জ্ঞান ভেদ-জ্ঞানের অপেক্ষা রাখে না। অভেদ যদি ভেদের অপেক্ষা 
রাখিত, তাহা হইলে কোনও একটী বিষয়ে ছুইটটী বস্তর মধ্যে আত্যন্তিক ভেদ থাকিলেই সেই 
বিষয়ে ছুইটী বস্তুর মধ্যে অভেদ প্রতিপন্ন হইত । কিন্তু তাহ! কখনও সম্ভবপর নয়। একই বিষয়ে 
ছুইটী বস্তুর মধ্যে যুগপৎ আত্যস্তিক ভেদ ও অভেদ থাকিতে পারে না। 

শ্রীপাদ শঙ্করাচীয্য” ত্রন্মের সহিত জীবের অভেদের কথা৷ বলিয়াছেন; কিন্তু ত্রন্মের সহিত 
জীবের আত্যস্তিক ভেদ হইতেই যে এই অভেদেের উদ্ভব, তাহ! তিনি বলেন নাই। তিনি জীব-ত্রন্ষের 
ভেদই স্বীকার করেন না। অভেদ যদি ভেদের অপেক্ষা রাখিত, তাহা হইলে তিনি যে জীব- 
ব্রন্মের ভেদ স্বীকার করেন, তাহাই অনুমিত হইতে পারিত। কিন্তু এইরূপ অনুমান সঙ্গত হইতে 
পারে না। 

শ্রীমন্মধ্বাচাধ্য ব্রন্মের সহিত জীব-জগত্তের আত্যন্তিক ভেদের কথাই বলিয়া গিয়াছেন, 
অভেদের কথা তিনি বলেন নাই। তাহার ভেদোক্তি অভেদোক্তিতে বা ভেদাভেদোক্তিতেই পর্য্য- 
বসিত হয়_-এইরূপ অন্ুমানও নিতান্ত অসঙ্গত। যে-স্থলে আত্যন্তিক ভেদ, সে-স্থলে অভেদের বা 
ভেদাভেদের অবকাশ থাকিতে পারে না। জন্ম-মরণের দৃষ্টান্ত এ-স্থলে সঙ্গতিহীন। মরণ হইতেছে 
জন্মের অবশ্যন্তাবী পরিণাম । “জাতস্য হি ফ্ুবো মৃত্যঃ1” কিন্তু অভেদ কখনও ভেদের অবশ্বান্তাবী 
পরিণাম নহে ; তাহাই যদি হইত, তাহা হইলে আলোক এবং অন্ধকারের ভেদও পরিণামে লোপ 
পাইত। আবার, মরণ জন্মের অপেক্ষা রাখে সত্য; কেননা, জন্ম না হইলে কাহারও মৃত্যু হইতে 
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হইতে পারে না। সেই ভাবে, অভেদকে ভেদাপেক্ষী বলা বল! যায় না ; কেননা, ছুইটী বস্ত্র মধ্যে 
আত্যন্তিক ভেদ না থাকিলে যে তাহাদের মধ্যে অভেদ হইতে পারে না, তাহা নহে। বরং আত্যন্তিক 
ভেদ থাকিলেই অভেদ অসম্ভব হয়। 

এইরূপে দেখা গেল--মরণ যেমন জন্মাপেক্ষী, তেমনি অভেদও ভেদাপেক্ষী ; অতএব 
মধ্বমতের ভেদকে অপেক্ষা করিয়াই অভেদবাদও আসিয়াছে”_ .এই উক্তির সারবস্তা কিছু দৃষ্ট হয় না। 
ভেদবাদকে অপেক্ষা করিয়া অভেদবাদ আসে না; ভেদবাদের প্রতিবাঁদেই অভেদবাঁদ আসে । “ভেদ- 
বাঁদকে অপেক্ষা করিয়৷ অভেদবাদ আসিয়াছে”-_-ইই1 মনে করিলে বুঝা যাঁয়__ভেদবাদেরই পরিণীম 
হইতেছে অভেদবাদ; যেমন, স্বর্ণনিম্মিত বলয়-কঙ্কণাদি স্বর্ণাপেক্ষী, স্বর্ণের পরিণাম, তদ্রেপ। কিন্তু 
অভেদ কখনও ভেদের পরিণাম -ভেদাপেক্ষী_-হইতে পারে না। 

তারপর অন্ত কথা। “শুধু ভিন্নত্ব বা অভিন্নত্ব পুরস্কারে বন্ততত্ব নির্ণয় করা ছুঃসাধ্য”__ 
একথা শ্রীমন্মধবাচার্ধ্য বলেন নাই । ভিন্নত্ব-পুরস্কারেই তিনি বস্ততত্ব-নির্ণযের চেষ্টা করিয়াছেন। 

“বস্তুর একটী শক্তিবিশেষও অনিবার্য কারণে স্বীকার করিতে হয়”__একথা বলারও সার্থকতা 
কিছু নাই। কেননা, ব্রহ্মবস্তুর শক্তির কথ শ্রুতিই বলিয়! গিয়াছেন এবং শ্রীমন্মধবাচার্যও তাহ! 
স্বীকার করিয়া গিয়াছেন । 

“শান্তি ও শক্তিমানের ভেদাভেদ অবশ্যই স্বীকার্্য এবং তাহ। অচিস্ত্য”__ এইরূপ কথা 
শীমন্মধবাচার্ধ্য কোনওস্থলে বলেন নাই। এজন্য__“ম্থুতর1ং শ্রীমধ্বাচাধ্যের ভেদবাদের অনুসরণে 
শীমহা প্রভুর ভেদাভেদ আমিল”__একথারও যুক্তিযুক্ততা কিছু দৃষ্ট হয় না। 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে বুঝ! গেল যাহারা বলেন, শ্রীমন্মধ্বাচার্ষ্যের “কেবল-ভেদ- 
বাদের” উপরেই গোঁড়ীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যদের “অচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদ” প্রতিষ্ঠিত, তাহাদের উক্তির সার- 
বত্বা কিছুই নাই। 

আবার কেহ কেহ বলেন--“শ্রীমাধ্বমতের প্রধান সিদ্ধান্ত শ্রীবিগ্রহের সচ্চিদানন্ত্ব ও 
নিত্যত্বের স্বীকৃতিই অচিন্ত্য-ভেদাভেদবাদের মূল।” *% 

এ-সম্বন্ধে বক্তব্য এই । কেবল শ্রীমন্মধবাচাধ্যই যে শ্ীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্বের কথা 
বলিয়া গিয়াছেন, তাহ! নহে। শ্রীপাদ রামানুজ, শ্রীপাদ নিন্বার্কাদদিও তাহা! বলিয়া গিয়াছেন। 
বিশেষতঃ পরব্রন্মের সচ্চিদানন্দবিগ্রহত্ব ও নিত্যত্ব শ্রুতিস্মৃতি-সম্মত। শ্রুতি-স্মৃতি যদি বিগ্রহের 
সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্ের কথা না বলিতেন এবং শ্রীপাদ রামান্ুজাদিও ষদি তাহা না বলিতেন এবং 
কেবলমাত্র শ্রীপাদ মধবাচার্ধাই যদি তাহ! বলিতেন, তাহা হইলেই গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের 
পক্ষে সচ্চিদানন্দত্বের ও নিত্যত্বের স্বীকৃতি মাধ্-সম্প্রদায়ান্ুগত্যের পরিচায়ক বলিয়া মনে করা 


ণ শ্রীমৎ হুন্দরানন্দ বিগ্যাবিদ্যাবিনোদ বিরচিত “অচিন্ত্যভেদাভেদবাদ,”” ১৯৯১ খুষ্টাব্ব-সংস্করণ, ২৫০ পৃষ্ঠায় 


উদ্ধৃত। 
[ ১৮৫৯] 


মাধব ও গৌড়ীয় সম্প্রদায়] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪।৩২-অন্ধু 


যাইতে পারিত। শ্রুতি-স্মৃতির আন্গত্যেই স্ীমন্মহা প্রভূ এবং তাহার চরণান্থগত বৈষ্ণবাচার্য্যগণ 
আীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্ব স্বীকার করিয়াছেন। এই বিষয়ে মাধ্বমতের নিকটে 
তাহাদের খণিত্ব কিছু নাই, মাধ্বমতের সঙ্গে সাম্যমাত্র আছে__ঘেমন রামানুজ-নিম্বার্কাদি-মতের 
সঙ্গেও এই বিষয়ে সাম্য আছে, তদ্রেপ। 

আবার, শ্রীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্থের স্বীকৃতিই অচিস্ত্য-ভেদাভেদবারদের মূল 
হইতে পারে না। শ্রীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্ব স্বীকার করিয়াও শ্রীপাদ রামান্ুজাদি অচিস্ত্য- 
ভেদাভেদবাদী নহেন। অচিস্ত্য-ভেদাভেদ্বাদের মূল হইতেছে_-শক্তি ও শক্তিমানেয় মধ্যে সন্বন্ধের 
স্বরূপ, তাহ। পুর্ধেই প্রদশিত হইয়াছে। শ্রীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব এবং নিত্যত্ব হইতে শক্তি ও 
শক্তিমানের মধ্যে সম্বন্ধের স্বরূপ জানা যায় না, তাহ! কেবল শ্রীবিগ্রহের স্বরূপেরই পরিচাঁয়ক। 

এইরূপে দেখ! গেল--শীবিগ্রহের সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্বের স্বীকৃতিই অচিস্ত্য-ভেদাভেদ- 
বাদের মূল এবং শ্রীমন্মধবাচাধ্য সচ্চিদানন্দত্ব ও নিত্যত্ব স্বীকার করিয়াছেন বলিয়া এবং গৌড়ীয়- 
সম্প্রদায়ও তাহা স্বীকার করিয়াছেন বলিয়া গৌডীয়-সম্প্রদায়ণ মাধ্বমতান্বগত--এইরূপ যাহারা 
বলেন, তাহাদের উক্তিরও সাঁরবত্তা কিছু নাই। 

বস্তুতঃ গৌড়ীয়-বৈষ্ণবা চাধ্যদের “অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদ” কোনও পূর্ববাচাধ্যের আন্ুগত্যে 
প্রতিষ্ঠিত হয় নাই। পুর্বে প্রদশিত হইয়াছে যে, জ্রীপাদ জীবগোত্বামী ব্রন্মের সঙ্গে জীব- 
ভ্গদাঁদির সন্বন্ধ-বিষয়ে পূর্ববাচাধ্যদের সকলের মতই খণ্ডন করিয়াছেন। কেবলমাত্র শ্রুতি-স্ৃতি এবং 
্রহ্মস্থত্রকাঁর ব্যাসদেবের আন্গুগত্যেই অনিন্ত্য-ভেদাভেদবাদ প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে। তাহাও পুর্বে 
প্রদশিত হইয়াছে । 


৩২ । আধবসম্প্রদীাস্্র ও গোডীন্ত্র সম্প্রঙ্গান্ 

উল্লিখিত যুক্তি সমূহের অবতারণা করিয়া মাধ্বসম্প্রাদায়ের সহিত গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের সম্বন্ধ 
স্থাপনের জন্য ধাহার। প্রয়াস পাইয়। থাকেন, তাহাদের ধারণ। এই যে--গৌড়ীয় সম্প্রদায় হইতেছে 
মাধ্বসন্প্রদায়েরই একটা শাখা, মাধ্বসম্প্রদায়ের অন্তভূ্তি। 

কিন্তু এইরূপ ধারণা বিচারসহ বলিয়া মনে হয় না; কেননা, সাধ্য-সাধনাদি-বিষযে 
মাধ্বসম্প্রদায়ের সহিত গোঁড়ীয় সম্প্রদায়ের কো!নওরূপ মিল দেখা যায় না। মাধবসম্প্রদায়ের উপাস্য 
হইতেছেন বৈকৃষ্ঠের লক্ষমী-নারায়ণ ; কিন্তু গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের উপাস্য হইতেছেন ব্রজেন্দ্রনন্দন 
শ্রীকৃষ্ণ । মাধ্বসম্প্রদায় বৈকুগ্ঠাধিপতি নারায়ণকেই পরত্রহ্ম মনে করেন ; কিন্তু গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের 
মতে ব্রজেন্দ্রনন্দন কৃষ্ণই পরক্রন্ম। মাধ্বসন্প্রদায়ের উপাসনা হইতেছে__পবর্ণাশ্রমধন্ম্ কৃষে সমর্পণ ॥ 
শ্রী, ২৯২৬৮।৮$ গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের উপাসনা হইতেছে-__বর্ণাশ্রমাদিধর্দ্দের পরিত্যাগপূর্ব্বক 


[ ১৮৬০ ] 


মাধ্ব ও গৌভীয় সম্প্রদায়] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ ৪৩২-অন্ু 


কৃষ্ণগ্রীতার্থে শ্রবণ-কীর্তনাদি উত্তমা সাধনভক্তির অনুষ্ঠান। মাধ্বসম্প্রদায়ের কাম্য হইতেছে-_পঞ্চবিধা 
মুক্তি_“পঞ্চবিধ মুক্তি পাঞ্জা বৈকুষ্ঠে গমন। সাধ্যশ্রেষ্ঠ হয় এই শাস্ত্রনিরূপণ॥ শ্রীচৈ,চ, ২৯/২৬৯৮% 
কিন্তু গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের কাম্য হইতেছে ব্রজে শ্রীকৃফ্ণের প্রেমসেবা ; পঞ্চবিধা মুক্তির কোনও মুক্তিই 
গৌড়ীয় সম্প্রদায়েয় কাম্য নহে । দার্শনিক মতবাদের দিক্‌ দিয়াও মাধ্বসম্প্রদায় হইতেছে ভেদবাদী, 
দ্বৈতবাদী ; কিন্তু গৌড়ীয় সম্প্রদায় হইতেছে অচিন্ত্য-ভেদাঁভেদবাদী, অদ্বয়বাদী। এইরূপে দেখা গেল-__ 
কোনও বিষয়েই এই ছুই সম্প্রদায়ের মধ্যে মিল নাই । 

যদি বল যায়-_-উভয় সম্প্রদায়ই তে। জীব-ব্রন্দের মধ্যে সেব্য-সেবক-সন্বন্ধ স্বীকার করেন। 
উত্তরে বক্তব্য এই যে- সেবা-সেবক-ভাবের স্বীকৃতিতেই গৌড়ীয় সম্প্রদায়কে মাধ্বসম্প্রদায়ের 
অন্তভূত্তি বল! ষায় না; কেননা, তাহা হইলে গৌড়ীয়-সম্প্রদায়কে শ্রীসশ্রদায় বা নিশ্বার্ক সন্প্রদায়ের 
অন্তভূক্তিও বলা চলে; যেহেতু, এই ছুই সম্প্রদায় সেব্য-সেবক ভাব স্বীকার করেন। বস্ততঃ জীব- 
জগদাদির সহিত ব্রন্মের সম্বন্ব-বিষয়ে মতবিভেদই হইতেছে সম্প্রদায়-বিভেদের হেতু । মাধ্বস্প্রদায়ের 
নায় শ্রীসম্প্রদায়ও লক্ষ্মীনারায়ণের উপাসক, তাহাদের কাম্যও একই-_সুক্তি ; তথাপি তাহার দুইটা 
ভিন্ন সম্প্রদায় ; যেহেতু, জাব-জগদাদির সহিত ব্রন্মের সম্বন্ধবিষয়ে তাহাদের মতভেদ আছে। 

তথাপি গৌড়ীয় সম্প্রদায়কে ষে কেহ কেহ মাধ্বসম্প্রদায়ের অস্তৃভূক্তি বলিয়া মনে করেন, 
অধুনাপ্রাপ্ত গৌরগণোদ্দেশ-দীপিকা-নামক গ্রন্থের কয়েকটা শ্লোক দেখিলে তাহার কারণ অনুমিত 
হইতে পারে। সেই শ্লোক কয়টী সম্বন্ধে কিঞিৎ আলোচনা করা হইতেছে । ১৩২০ বঙ্গাব্ডে 
বহরমপুর হইতে প্রকাশিত গৌরগণোদ্দেশ-দীপিকার চতুর্থ সংস্করণ অবলম্বনেই আলোচন। করা 
হইতেছে । 

গৌরগণোদ্দেশদীপিক! হইতেছে সাক্ষাদ্‌ভাবে শ্রীমন্মহাপ্রভূর বিশেষ কৃপাপাত্র শ্রীল কবি- 
কর্ণপুরের রচিত। এই গ্রন্থের ২*শ শ্লোকে কর্ণপুর লিখিয়াছেন-__“যঃ স্ামে! দধদাস বর্ণকমমুং শ্যামং 
যুগে দ্বাপরে। সোহয়ং গৌরবিধুধিভাতি কলয়ন্নামাবতারং কলোঁ ॥২০॥--যিনি দ্বাপর যুগে শ্ঠামবর্ণ 
ধারণ করিয়া শ্ঠাম-নামে অভিহিত হইয়াছিলেন, তিনিই কলিযুগে গৌরবিধু-নামে অবতীর্ণ হইয়া 
বিরাজ করিতেছেন ।” এই প্লোকে বলা হইল--দ্বাপর-লীলার শ্রীকৃষ্চই হইতেছেন বর্তমান কলির 
শ্রীগৌরাঙ্জনুন্বর ৷ কয়েক শ্লোকের পরে ২৬শ শ্লোকে কর্ণপূর বলিয়াছেন-_-“ম্বীকৃত্য রাধিকাভা বকান্তী 
পূর্ববসুদৃক্ষরে। অন্তর্বহীরসান্বোধিঃ শ্রীনন্দনন্দনোইপি সন্।২৬॥-__রসাস্তোধি শ্রীনন্দনন্দন হইয়াও আরাধার 
ভাবকান্তি অঙ্গীকার করিয়া-_যে ভাবকান্তির অঙ্গীকার পুবেবে (ব্রজলীলায় ) সুদুষ্ধর ছিল” এই 
শ্লোকে বলা হইল-_( পূর্ব্বোলিখিত ২০শ শ্লোকে বলা হইয়াছে_-দ্বাপরে অবতীর্ণ শ্তামবর্ণ শ্রীকৃষ্ণ 
এই কলিতে শ্রীগৌরাঙ্গরূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন ; কিন্তু শ্তামবর্ণ কৃষ্ণ কিরূপে গৌরবর্ণ হইলেন? 
এই প্রশ্নের সমাধানরূপেই পরবর্তী ২৬শ প্লোকে বল! হইয়াছে ) গৌরা্গী প্রীরাধার ভাব ও কান্তি 
অঙ্গীকার করিয়াছেন বলিয়াই শ্রীরাধার গৌরকাস্তিতে শ্তামবর্ণ কৃষ্ণ গৌরবর্ণ হইয়াছেন । এই ছুইটা 
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গ্লোকের বক্তব্য বিষয় সম্বন্ধে একটা ঘনিষ্ঠ সন্বন্ধ বিগ্যমান ; পূর্ববপ্লোক-কথিত শ্তামের গৌরত্ব-প্রাপ্তির 
হেতুই পরবর্তী শ্লোকে প্রদশিত হইয়াছে, । ন্ুতরাং পুর্বকথিত শ্লোকের অব্যবহিত পরেই পরবর্ত 
শ্লোকের স্বাভাবিক স্থান হওয়া সঙ্গত। 
কিন্তু অধুনাপ্রাপ্ত গৌরগণোদ্দেশ-দীপিকাঁতে উল্লিখিত গ্লোকদ্বয়ের মধ্যে আরও অনেকগুলি 
শ্লোক দৃষ্ট হয়। উন্লিখিত ২০শ শ্লৌোকের পরেই আছে 
'প্রাহুভূতাঃ কলিষুগে চত্বারঃ সাম্প্রদায়িক; | 
প্রীব্রন্ম রুদ্র-সনকাহ্বয়াঃ পান্মে যথা স্মৃতাঃ | 
অতঃ কলোৌ ভবিষ্যস্তি চত্বারঃ সম্প্রদায়িনঃ। 
শ্রী-ব্রহ্গ-রুদ্র-সনকা। বৈষ্ণব; ক্ষিতিপাবন1? ॥২১। 
_কলিযুগে শ্রী, ব্রন্মণ রুদ্র ও সনক--এই চারিটা সম্প্রদায় প্রাদভূ্তি হয়। পদ্মপুরাণে 
লিখিত আছে যে, কলিযুগে শ্রী, ব্রক্ম, রুদ্র ও সনক-_-এই চারিটীক্ষিতিপাবন বৈষ্ণবসম্প্রদায় হইবেন 1৮ 
ইহার পরেই লিখিত হইয়াছে--“তত্র মাধবীসন্প্রদাঁয়ঃ প্রস্তাবাদত্র লিখ্যতে ।_ প্রস্তাবক্রমে 
এ-স্থলে উল্লিখিত চাঁরিটী সম্প্রদায়ের মধ্যে মাধবীসম্প্রদায় (ত্রক্মসম্প্রদায়) লিখিত হইতেছে ।” 
ইহার পরে মাধ্বীসম্প্রৰায়ের বিবরণ-প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে-_পরব্যোমেশ্বর নারায়ণের শিষ্য 
ব্রহ্মা, ব্রহ্মার শিষ্য নারদ, নারদের শিষ্য ব্যাস, ব্যাসের শিষ্য শুকদেব, শুকদেবের বহু শিষ্য ও 
প্রশিষ্য জগতে বর্তমান । মহাযশ। মধ্বাচাধ্য ব্যাঁসদেবের নিকটে কৃষ্ণমন্ত্রে দীক্ষা লাভ করেন। 
মধবাচাধ্য বেদসমূহের বিভাগ করিয়া শতদূষণী নায়ী সংহিতা! প্রণয়ন করেন, এই শতদূষণীতে নিগুণ- 
ব্রন্মের খণ্ডন করিয়া সগুণ ব্রন্ধ পরিষ্কারভাবে নির্ণাত হইয়াছে । মধ্বাচার্য্যের শিষ্য হইতেছেন 
পদ্মনাভাচার্্য, পদ্মনাভের শিষ্য নরহরি, নরহরির শিষ্য দ্বিজোত্তম মাধব, মাধবের শিষ্য অক্ষোভ, 
অক্ষৌভের শিষ্যু জয়তীর্থ, জয়তীর্থের শিষ্ঠু জ্ঞানসিন্ধু, জ্ঞানসিম্থুর শিষ্য মহানিধি, মহানিধির শিষ্য 
বিদ্যাঁনিধি, বিদ্যানিধির শিষ্য রাজেন্দ্র, রাজেন্দ্রের শিষ্য জয়ধর্মযুনি, তাহার শিষ্য ভক্তিরত্বাবলী গ্রন্থ- 
প্রণেতা শ্রীমদ্বিষণপুরী, জয়ধন্মের শিশ্য পুরুষোত্তম, পুরুষোত্তমের শিষ্য হইতেছেন বিষুসংহিতা- 
প্রণেতা ব্যাসতীর্থ, ব্যাসতীর্ঘের শিষ্য ভক্তিরসাশ্রয় লক্ষমীপতি, লক্ষমীপতির শিষ্য মাধবেন্দ্র_- তিনি 
বৃন্দাবনস্থ কল্পতরুর অবতার এবং এই ধর্মের প্রবর্তক। মাধবেজ্দ্রের শিষ্য ঈশ্বরপুরী, অদৈত ও 
রন্গপুরী। শ্রীগৌরচন্দ্র ঈশ্বরপুরীকে গুরুত্বে বরণ করিয়া প্রাকৃতা প্রাকৃতাত্মবক জগৎকে প্লাবিত করিয়া- 
_ ছিলেন ( গৌরগণোদ্দেশদীপিকা ॥২২-২৫ শ্লোক )। 
ইহার পরেই আছে--“শ্বীকৃত্য রাধিকাভাবকাস্তী পূর্ববস্থদুফরে”-ইত্যাদি_ পূর্ব্বোদ্ধ'ত 
২৬শ শ্লোক। 
এক্ষণে বিবেচ্য হইতেছে এই । পূর্ববোদ্ধ'ত ২০শ এবং ২৬শ শ্লোকের মধ্যবস্তাঁ ২১২৫ 
ক্লোকসমূহের সহিত ২০শ এবং ২৬শ গ্লোকের কোনও সঙ্গতি দৃষ্ট হয় না। মধ্যবর্তী গ্লোকগুলি 
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একেবারেই “খাপছাড়া।” ২*শ শ্লোকে বলা হইয়াছে, শ্যামবর্ণ কৃষ্ণই গৌরবর্ণে কলিতে অবতীর্ণ 
হইয়াছেন; আর, ২৬শ শ্লোকে বলা হইয়াছে শ্রীরাধার ভাবকান্তি অঙ্গীকার করিয়াই শ্যামবর্ণ কৃষ্ণ 
গৌরবর্ণ হইয়াছেন। মাধবীসম্প্রদায়ের শিষ্য শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরীর শিশ্যত্ব অঙ্গীকার না করিলে যদি 
শ্ামবর্ণ কৃষ্ণের পক্ষে শ্রীরাধার ভাবকান্তি স্বীকার করা সুতরাং গৌরবর্ণ স্বীকার--অসম্ভব হইত, 
তাহা হইলেও বরং কোনও রকমে মনে করা যাইতে পাঁরিত যে, এই মধ্যবত্বী শ্লোকগুলির সঙ্গে 
২শ ও ২৬শ শ্লোকের কিছু সঙ্গতি আছে। কিন্তু এইভাবে সঙ্গতি-স্বীকারও বিচারসহ নহে। 
কেননা, 

প্রথমতঃ শ্যামবর্ণ কৃষ্ণ শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরীর নিকটে দীক্ষা গ্রহণ করেন নাই, দীক্ষা গ্রহণ 
করিয়াছেন গৌরবর্ণ কৃষ্ণ, দীক্ষাগ্রহণের পূর্ব হইতেই তিনি গৌরবর্ণ, অর্থাৎ দীক্ষাগ্রহণের পূর্বেই 
শ্যামবর্ণ কৃষ্ণ শ্রীরাধার ভাবকান্তি অঙ্গীকার করিয়া গৌরবর্ণ হইয়াছেন । 

দ্বিতীয়তঃ গৌরবর্ণ হওয়ার জন্য যদি শ্যামবর্ণ কৃষ্ণের পক্ষে শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরীর নিকটে দীক্ষা 
গ্রহণের অপেক্ষা রাখিতে হয়, তাহা হইলে গৌরবর্ণ স্ববূপকে অনিত্য, অর্থাৎ অনাদিসিদ্ধ নয়, বলিয়া 
স্বীকার করিতে হয়। তাহা হইলে মুণ্ডকশ্রুতিপ্রোক্ত “যদ! পশ্ঠঃ পশ্যতে রুক্সবর্ণ”” ইত্যাদি, মহা- 
ভারতের “স্বর্ণ বর্ণো হেমাঙগ:৮-ইত্যাদি, শ্রীমদ্ভাগবতের *শুক্লো রক্তত্তথা পীতঃ»-ইত্যাদি এবং “কৃষ্ণবর্ণং 
ত্বিষাকৃষ্ণম্” ইত্যাদি বাক্যে পীতবর্ণম্বরূপকে যে অনাদিসিদ্ধ --নিত্য-বলা হইয়াছে, তাহাই ব্যর্থ 
হইয়া পড়ে। “কৃষ্ণবর্ণ, ত্বিষাকৃষ্ণম্”-ইত্যাদি শ্লোকে গৌরনুন্দরকে বন্তমান কলির উপাস্য বল 
হইয়াছে; যিনি অনিত্য, তাহার উপাসনার বিধি শাস্ত্রে থাকিতে পারে না, তাহার উপাসনায় 
কোনও স্থায়ী ফলও পাওয়া যায় না। দন হাঞ্চবৈঃ প্রাপ্যতে হি ফ্রুবন্তৎ»-শ্রুতিবাক্যই তাহ] বলিয়। 
গিয়াছেন। 

এইরূপে দেখা গেল--মধ্যবত্তী প্লোকগুলির সহিত ২০শ ও ২৬শ শ্লোকের কোনওরূপ সঙ্গতিই 
নাই; মধ্যবর্তী প্লোকগুলি একেবারেই “খাপছাড়া।” 

আরও বক্তব্য আছে। ক্রমশঃ বলা হইতেছে £ _ 

প্রথমতঃ মধ্যবন্তাঁ শ্লোকগুলির প্রথমেই বলা হইয়াছে-_পদ্মপুরাণমতে কলিতে কেবল- 
মাত্র চারিটী বৈষ্ণব সম্প্রদায় থাকিবে । “অতঃ কলৌ ভবিষ্যন্তি চত্বারঃ সম্প্রদায়িনঃ। প্রী-্রহ্ম-রুদ্র-সনক। 
বৈষণবাঃ ক্ষিতিপাবনাঃ॥৮ কিন্তু বন্তমানে প্রচলিত পদ্মপুরাণে এই শ্লোকটী দৃষ্ট হয় ন। 

যদি বল! যায় বর্তমানে প্রচলিত পদ্মপুরাণে উক্ত শ্লোকটী না থাকিলেও কবিকর্ণপূর 
যখন গৌরগণোদ্দেশ-দীপিকা৷ লিখিয়াছিলেন, তখন তিনি পদ্মপুরাঁণে ইহ] দেখিয়াছেন। নচেৎ, তিনি 
ইহ? লিখিতেন না। অন্যত্রও এইরূপ দৃষ্ট হয়। যথা, “আত্মনি চৈবং বিচিত্রাশ্চ হি” - ইত্যাদি ব্রঙ্গ- 
সৃত্রের ভাসতে প্রীপাদ মধ্বাচাধ্য একটা শ্রতিবাক্য উদ্ধত করিয়াছেন এই যে-_“বিচিত্রশক্তিঃ পুরুষঃ 
পুরাণো ন চান্যেষাং শক্তয়ন্তাদৃশীও স্থ্যঃ।” এবং তিনি বলিয়াছেন, ইহ! শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতির বাক্য ; 
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শ্রীপাদ জীবগোস্বামীও তাহার সর্ববস্ধাদিনীতে তাহা উদ্ধৃত করিয়াছেন । কিন্ত বন্তমানে প্রচলিত 
শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতিতে এই বাক্যটা নাই। গোপালপূর্বতাঁপনী শ্রুতির প্রথমেই আছে-_“কৃষিভূবাচকঃ 
শব্দো ণশ্চ নিবতিবাচকঃ। অয়োরৈক্যং পরংব্রহ্ম কৃ্ণ ইত্যভিবীয়তে ॥” শ্রীল কৃষ্দাস কবিরাজ 
গোঁক্বামী শ্রী ব্রীচৈতন্যচরিতামৃতে উক্ত শ্লোকটীর উল্লেখ করিয়াছেন ( শ্রীচৈ,চ, ২1৯1৪ শ্লোক ) এবং উহা 
মহাভারতের উদ্যোগপর্ধেের শ্লোক বলিয়া কথিত হইয়াছে । কিন্তু বর্তমানে প্রচলিত মহাভারতে 
শ্লোকটীর রূপ অন্যপ্রকার _ “কৃষিভূবাচকঃ শব্দো ণশ্চ নির্বৃত্তিবাচকঃ। কৃষ্ণস্তভাবযোগাচ্চ কৃষ্ণো ভবতি 
সাত্বতঃ ॥ উদ্ভোগপর্বব ॥ ৭০1৫ আবার, শ্রীমদ্ভাগবতের টীকায় শ্রীকৃষ্ণের জন্মলীলা -প্রসঙ্গে শ্রীপাদ 
সনাতন গোস্বামী এবং শ্্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবত্তীও প্রীহরিবংশ হইতে একটী শ্লোক উদ্ধত করিয়াছেন__ 
“গর্ভকালে ত্বসম্পূর্ণে অষ্টমে মাসি তে স্ত্রিয়ো। দেবকী চ যশোদ! চ সুষুবাতে সমং তদ1।৮ কিন্তু 
বর্তমানে প্রচলিত মুদ্রিত হরিবংশে এইট শ্লোকটী দৃষ্ট হয় না। এতাদৃশ আরও উদাহরণ থাকা 
অসম্ভব নয়। স্থৃতরাং বর্তমানে প্রচলিত পদ্মপুরাণে “অতঃ কলৌ ভবিষ্যস্তি”-ইত্যাদি শ্করোকটী দৃষ্ট না 
হইলেই মনে করা সঙ্গত হয় না যে, কবিকর্ণপৃরের সময়ে এই শ্লোকটী পদ্মপুরাণে ছিল না। নানা 
কারণে অনেক গ্রন্থ নষ্ট বা অপ্রচলিত হইয়া গিয়াছে । পদ্মপুরাণের যে আদর্শে উক্ত শ্লোকটা 
ছিল, বর্তমানকালের পদ্মপুবাণ-সম্পাদকগণ হয়তে। সেই আদর্শ পায়েন নাই। 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই | প্রতিপক্ষ যে হেতু দেখাইয়াছেন, তাহ! উপেক্ষণীয় নহে। কিন্তু 
কবিকর্ণপুরের সময়ে প্রচলিত ( অবশ্য হস্তলিখিত ) পদ্মপুরাণে যদি এ শ্লোকটী থাকিত, তাহা হইলে, 
কর্ণপুরের সমকালীন শ্রীশ্রীরপ-সনাতন-শ্রীজীবাদি, কিছুকাল পরের শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী এবং 
শীপাদ বলদেববিদ্যাভৃষণাদি প্রবীণ বৈষ্ণবাচার্ধাগণ তাহা অবশ্যই জানিতেন এবং কলিতে কেবলমাত্র চারিটা 
বৈষ্ণব সন্প্রদায়ই থাকিবে, তদতিরিক্ত থাকিবে না, তাহাঁও তাহারা জানিতেন। কিন্তু তাহাদের গ্রন্থািতে 
কোনও স্থলেই তাহাদের কেহই তাহার উল্লেখ করেন নাই । তাহাদের মধ্যে সর্বশেষ বৈষ্ণবাচার্য্য 
প্রীপাদ বলদেব বিগ্যাভৃষণের সময়েও যে বৈষ্ণব সম্প্রাদায়ের সংখ্যা চারির মধ্যেই সীমাবদ্ধ ছিল, তাহার 
প্রমাণ পাওয়া যায় নাঃ বরং তদ্রেপ কোনও সীম। যে ছিল নাঁ, তাহারই প্রমাণ পাওয়া যাঁয়। একথা 
বলার হেতু এই | গল্তা। গদীর ব্যাপারে স্ুপপ্ডিত বৈষ্ণবদের সঙ্গে বিদ্াভূষণ-পাদের বিচার হইয়াছিল 
এবং নুপপ্ডিত প্রতিপক্ষ বৈষ্ণবগণ বিদ্যাভূষণপাদের গোবিন্দভাষ্য স্বীকার করিয়া লইয়া ছিলেন) 
বিগ্ভাভূষণপাদ তাহার গোবিন্দভাষো যে মতবাদ খ্যাপিত করিয়াছেন, তাহা উল্লিখিত চারিটী 
সম্প্রদায়ের কোনও সম্প্রদায়েরই মতবাদ নহে, তাহা একটা পুথক্‌ মতবাদ । বৈষ্ণব-সম্প্রদায় যদি কেবল 
মাত্র চারিটীই শাস্ত্রসিদ্ধ হইত, তাহা হইলে স্পণ্ডতিত প্রতিপক্ষ বৈষব পণ্তিতগণ চারিসম্প্রদায়ের 
বহিভূ্তি গোঁবিন্দভাষ্যের মতবাদ কখনও অঙ্গীকার করিতেন না, অসন্প্রদায়ী বলিয়া বিদ্যাভূষণকে 
ধিককারই করিতেন। কিন্তু তাহারা তাহা করেন নাই। ইহাতেই বুঝা যায়__সে-সময় পর্য্যস্তও 
পদ্মপুরাণে আরোপিত উল্লিখিত গ্লোকটার কথা কেহ জানিতেন না। স্থৃতরাং এ শ্লোকটা 
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মাধব ও গৌভীয় সম্প্রদায়] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ 81৩২-অন্গু 


পরবন্তী কালের-কবিকর্ণপূরের অনেক পরবস্বাকালের_ এইরূপ অনুমান উপেক্ষণীয় হইতে 


পারে না। 
দ্বিতীয়তঃ মধ্যবর্তী প্লোকগুলিতে বলা হইয়াছে-_“তত্র মাধ্বীস্প্রদাঁয়ঃ প্রস্তাবাঁদত্র লিখ্যতে ।” 


কিন্তু প্রস্তাবিত বিষয় হইতেছে--শ্যাঁমবর্ণ কৃষ্ণের গৌরত্ব-প্রাপ্তি। এই প্রসঙ্গে মাধবীসম্প্রদায়ের বিবরণ 
কিরূপে আসিতে পারে? যে হেতুটী থাকিলে আমিতে পারিত, সেই হেতুও যে নাই, তাহা পূর্বেই 
প্রদগিত হইয়াছে । 

তৃতীয়তঃ, মধ্যবর্তী শ্লোকগুলিতে বলা হইয়াছে_-শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরী ছিলেন মাধ্বসম্প্রদায়- 
ভুক্ত। কিন্ত তাহাই বা কিরপে স্বীকার করা যায়? মাধবসন্প্রদায়ের সাধ্য-সাধনের সঙ্গে শ্রীপাদ 
মাধবেন্দ্রের সাধ্-সাধনের কোনও সঙ্গতিই দৃষ্ট হয় না । মাধ্বসন্প্রদায় শ্রীশ্রীলক্ষমীনারায়ণের উপাসক, 
শ্রীপাদ মাধবেন্দ্র ছিলেন কান্তাভাবে শ্রীশ্রীরাধাকৃষ্ণের উপানক। মাঁধ্বসম্প্রদায়ের উপাসনা হইতেছে 
বর্ণাশ্রমধন্ম ভগবানে অর্পণ ; পুরীপাঁদের উপাসন। ছিল শুদ্ধা ভক্তির উপাসনা । আীপাদ মধবাচার্ধ্য 
ব্রজন্ুন্দরীদিগকে স্বর্বেশ্যা বলিয়া মনে করিতেন; বৈষ্ণবাচাধ্য গোম্বামিপাদগণ শ্রীমদৃভাগবতের 
টাকায় মধবাচীর্যের এতাদৃশ মতবাদের তীব্র সমালোচনা করিয়া গিয়াছেন। এই অবস্থায় মাধব-সম্প্রদায়- 
ভূক্ত মাঁধবেন্দ্রপুরী যে ব্রজের কান্তাভাবে শ্রীশ্রীরাধাগোবিন্দের উপাসনায় ব্রতী হইবেন, ইহা কিরূপে 
বিশ্বাস করা যায়? আরও একটী কথা । মাধ্বসম্প্রদায়ের মধ্যে সন্ন্যাসীদিগের “পুরী” উপাধি কাহারও 
নাই। তীহাদের সন্প্রদায়গত উপাধি হইতেছে “তীর্থ ।৮ অন্যসম্প্রদায়ী কোনও সন্গ্যাসী মাধবসম্প্রদায়ে 
দীক্ষ। নিলেও তাহার “তীর্থ” উপাধি হইয়! থাকে। কিন্তু শীপাদ মাধবেন্দ্রের উপাধি ছিল “পুরী” 
তাহার “তীর্ঘ” উপাধি ছিল না। তিনি যে মাধ্বসম্প্রদয়ভুক্ত ছিলেন না, ইহাও তাহার একটী প্রমাণ। 
শরীমৎ সুন্দরানন্দ বিদ্ভাবিনোদ মহাশয় তাহার “অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাঁদ” নামক গ্রন্থে লিখিয়াছেন__ 
“আীআনন্দতীর্থ মধ্বাচাধ্যের সন্্যাস-শিষ্যপারম্পর্যে এপর্যন্ত কোথাও 'তীর্থ-মন্্যাসনামের পরিবর্তে 
পুরী”-নাম গ্রহণের ইতিহাসও পাওয়া যায় না (১৯৪ পৃষ্ঠা )1৮ বিদ্যাবিনোদ মহাশয় আরও 
লিখিয়াছেন --“ব্যাসতীর্থের শিষ্য “লক্ষ্মীপতি” বা লক্ষ্মীপতির শিষ্য "মাধবেন্দ্রপুরী+, ইহ! তত্ববাদিগণের 
কোনও মঠায়ায়েই পাওয়া যায় নাই ( অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদ। ২২৪ পৃষ্ঠা) 

সুপ্রসিদ্ধ দার্শনিক পণ্ডিত ডক্টর সুরেন্্র নাথ দাসগুপ্ত লিখিয়াছেন £__বেলগম ও পুনায় 
মাধ্বসম্প্রদায়ের যে ছুইটী মঠ আছে, সেই ছুইটী মঠ হইতে মাধ্বসম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরা সংগ্রহ করিয়া 
ডকটর ভাণ্ীরকাঁর ১৮৮২--৩ খুষ্টান্দে একটী তালিকা প্রস্তুত করিয়াছেন। এই তালিকাতে আনন্দ- 
তীর্থ বা মধ চাধ্য হইতে আরম্ভ করিয়া সত্যবিততীর্থ পথ্যন্ত পয়ত্রিশজন গুরুর নাম আছে। প্রথম 
ছয় জনের নাম হইতেছে--আনন্দতীর্থ বা মধ্বাচাধ্য, পন্মনাভতীর্থ, নরহরিতীর্থ, মাধবতীর্থ, অক্ষোভ- 
তীর্ঘ এবং জয়তীর্থ। সব্বশেষ সত্যবিততীর্থ ১৮০৪ শক বা ১৮৮২ খুষ্টাব্দপ্্যন্ত (অর্থাৎ যে সময়ে 
ভাগ্ডারকার এই তালিকা প্রস্তত করিয়াছেন, সেই সময় পর্যন্তও ) জীবিত ছিলেন। ডক্টর দাঁসগ্প্ত 
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মাধ্ব ও গৌড়ীয় সম্প্রদায়] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৪৩২-অন্গ 


লিখিয়াছেন_-গোবিন্দভাষ্যের সুক্মানায়ীটাকাতে (ম্ুতরাং গৌরগণোদ্দেশদীপিকার ২১২৫ ক্লোকেও) 
মাধ্বসম্প্রদায়ের যে গুরুপরম্পর৷ প্রদত্ত হইয়াছে, তাহার সহিত ভাগারকাঁরের সংগৃহীত-_ সুতরাং 
বেলগম ও পুনার মাধ্বমঠে রক্ষিত-_গ্রুপরম্পরার কেবল প্রথম ছয় জনেরই, অর্থাৎ আনন্দরতীর্ঘ হইতে 
জয়তীর্থ পর্ধ্যস্ত ছয় জনেরই, নামের মিল আছে; আর কোনও মিল নাই । * বেলগম ও পুনায় 
অবস্থিত মাধ্বমঠের গুরুপরম্পরায় লক্ষ্মীপতি, বা মাধবেন্দ্রপুরী, বা ঈশ্বরপুরী__ইহাদের কাহারও নামই 
নাই। মাধ্বসম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরাসন্বন্ধে মাধ্বমঠের দলিলকে অবিশ্বাস করার কোনও হেতু 
থাকিতে পারে না। | 

সুতরাং শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরী যে মধ্বসন্প্রদায়ভূক্ত ছিলেন, এইরূপ অনুমান বিচারসহ 
হইতে পারে না। 

চতুর্থত?, মধ্যবর্তী শ্লোকগুলিতে প্রমাণ করার চেষ্টা কর। হইয়াছে যে--গোঁড়ীয় সম্প্রদায় 
হইতেছে মাধ্বসম্প্রদায়ের অন্তভূক্তি। কিন্তু ইহ! কবিকর্ণপূরের অভিমত হইতে পারে না; কেনন। 
তাহার “আীচৈতন্থচক্দ্রোদয় নাটকে” তিনি অন্ত মত প্রচার করিয়া গিয়াছেন। আীমন্‌ মহাপ্রভূ এবং 
শ্রীপাদ সার্বভৌম-ভট্টাচার্য্ের মধ্যে কথোপকথন-প্রসঙ্গে কৰিকণণপুর লিখিয়াছেন__ 

“আীকৃষ্ণচৈতন্য:__কিয়স্ত এব বৈষ্ণব দৃষ্টাস্তেপি নারায়ণোপসকা এব । অপরে তত্বাঁদিনস্তে 
তথাবিধা এব। নিরবগ্ং ন ভবতি তেষাং মতম্‌্।-_শআীকৃষ্ণচৈতন্যদেব বলিলেন-_(দক্ষিণদেশ-ভ্রমণকালে) 
কতিপয় বৈষ্ণবকে দেখিয়াছি । তাহার! শ্রীনারায়ণের উপাসকই। অপর তত্ববাদী বৈষ্বদেরও 
দেখিয়াছি ; তাহাঁরাও তদ্রুপই (অর্থাৎ শ্ীনারায়ণের উপাসকই )। তাহাদের মত নিরবদ্য (নির্দোষ) 
নহে ।” ( মাধ্বসন্প্রদায়কেই তত্ববাদী বলা হয় )। 

এস্থলে কবিকণপুর শ্রীমন্মমহাপ্রভূর মুখে প্রকাশ করাইয়াছেন--তত্ববাদী মাধ্বসম্প্রদায়ের 
মত নিরবদ্ধ নহে। ইহাতে পরিষ্কারভাবেই বুঝা যাঁয়-_- গৌড়ীয় সম্প্রদায় যে মধ্বসম্প্রদায়ের অস্তভূক্তি 
নহে, ইহাই কর্ণপূরের অভিমত । কেননা, তিনি যে মহাপ্রভুর মতের প্রতি উপেক্ষা! প্রদর্শন করিয়া স্বীয় 
একটী অভিনব মতবাদ প্রচার করিয়াছেন, ইহা কল্পনা কর! যায় না । এই অবস্থায় তাহার গৌরগণো।- 
দেশ দীপিকায় তিনি লিখিতে পারেন না যে--গোঁড়ীয় সম্প্রদায় হইতেছে মাধবসম্প্রদায়ের অন্তভূক্তি। 

দাঁক্ষিণাত্য-ভ্রমণ-সময়ে মাধ্বসম্প্রদায়ের আচাধ্যদের সঙ্গে বিচার করিয়া শ্রীমন্মমহা প্রভূই 
তাহাদের মতবাদের খণ্ডন করিয়াছেন; শ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামূত হইতে তাহ] জানা যায়। 

গৌড়ীয় বৈষ্ঞবাচাধ্য শ্রীপাদ জীবগো স্বামী পরিফার ভাবেই মাধ্বসম্প্রদায়কে “অন্য অন্প্রদায়” 
ব্লিয়া উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন। শ্রামন্মধবাচার্য্য শ্রীমদ্ভাগবতের দ্রশম স্কন্ধের ১১-১৪ অধ্যায়ন্রয় 
অঙ্গীকার করেন নাই। এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীগোস্বামী শ্রীভা, ১০১২।১-শ্লোকের লঘ্ঘুতোষণী টীকায় 
লিখিয়াছেন-“তদীয়-ন্ব-সম্প্রদায়ানঙ্গীকার-প্রামাণ্যেন তন্তাপ্রামাণ্যং চে অন্যসন্প্রদায়াঙ্গীকার- 
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মাধব ও গৌড়ীয় সম্প্রদায় ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির সম্বন্ধ [ 8৩২-অন্থ 


প্রামাণ্যেন বিপরীতং কথং ন স্তাৎ ॥__তাহার (শ্রীমন্মধবাচার্য্যের ) স্বীয় সম্প্রদায়কর্তৃক শ্রীমন্ভাগবতের 
দশম ক্ন্ধের দ্বাদশাঁদি অধ্যায়ত্রয় অন্বীকৃত হইয়াছে বলিয়! যদি সেই অধ্যায়ত্রয় অপ্রামাণ্য হয়, 
তাহা হইলে, অন্ঠ সম্প্রদায়কর্তৃক সেই অধ্যায়ত্রয় অঙ্গীকৃত হইলে সেই প্রমাণবলে তাহা বিপরীত 


কেন হইবেনা ?”  এস্থলে শ্রীজীবপাদ মাধ্বসম্প্রদায়কে “তদীয় সম্প্রদায়_-তীহার অর্থাৎ মধ্বাঁচীধ্যের 


সম্প্রদায়” বলিয়াছেন এবং আলোচ্য অধ্যায়ন্রয় সন্বন্ধে যাহারা মধ্বাচার্য্যের বিপরীত মতেরই জমর্থন 
করেন, তাহাদিগকে “অন্য জন্প্রদায়__অর্থাৎ মাধ্বসম্প্রদায় হইতে ভিন্ন সম্প্রদায়” বলিয়া গিয়াছেন। 
গৌড়ীয় সম্প্রদায়ও উল্লিখিত মাঁধ্বমতের অনুমোদন করেন না, বিপরীত মতেরই সমর্থন করেন। 
এইবূপে জানা গেল-_প্রীপাদ জীবগোম্বামীর উক্তির তাঁৎপর্ধ্য হইতেছে এই ষে--গোৌঁড়ীয় সম্প্রদায় 
হইতেছে মাধ্বসম্প্রদায় হইতে একটা পৃথক্‌ সম্প্রদায়। 

আীপাদ জীবগোত্বামী তাহ/ব সর্বসম্বাদিনীতেও (সাহিত্যপরিষৎ-সংস্করণ ॥ ১৪৯ পুঃ) 
“্রীরামানুজমত””, “মধ্বাচাধ্যমত” এবং “ম্বমত-_অর্থাৎ শ্রীজীবের সম্প্রদায়ের মত”-এইবূপ বলিয়াছেন। 
ইহাঁতেও পরিষ্কার ভাবে বুঝা যায়--গোড়ীয় মত যে মাধ্বমত হইতে ভিন্ন, গৌড়ীয় সম্প্রদায় যে 
মাধবসম্প্রদায়ের অস্ততূক্ত নহে, ইহাই হইতেছে শ্রীজীবপাদের অভিপ্রায় । 

তাহার তত্বন্দর্ভেও তিনি মাধ্বমতকে__“প্রচুরপ্রচারিত বৈষ্ণবমত-বিশেষ” বলিয়া গিয়াছেন 
( তত্বসন্দর্ভ॥ সত্যানন্দগোম্বামিসংস্করণ ॥ ২৮॥) শ্রীজীবপাদ যদি মাধ্বসম্প্রদায়কে স্বীয় সম্প্রদায় 
বলিয়াই স্বীকার করিতেন, তাহা হইলে মাধ্বমতকে “বৈষ্বমত-বিশেষ” বলিতেন না । 

বস্ততঃ গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্যদের কেহই গৌড়ীয় সম্প্রদায়কে মাধ্বসম্প্রদায়ের অন্তভূক্তি 
বলেন নাই। 

শ্রীপাদ গ্রবোধানন্দ সরস্বতীর “্ীচৈতন্থচন্দ্রামৃত”-গ্রন্থের টীকার উপসংহারে টীকাকার 
শ্রীমানন্দী লিখিয়াছেন - শ্রীমন্মহা প্রভু নিজেই গোৌড়ীয়-সম্প্রদায়ের প্রবর্তক এবং তদীয় পার্ষদ (শ্রীশ্রীরূপ- 
সনাতনাদি ) গোস্বামিগণই এই সম্প্রদায়ের গুরু । “ন্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণচৈতন্তনামা তছ্ুপাঁসকসম্প্রদায়- 
প্রবর্তকো ভবতি *%অতঃ শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যমহা প্রভু-ক্বয়ংভগবানেব সম্প্রদায়প্রবর্তকস্তৎপার্ষদা এব 
সন্প্রদায়গুরবো, নান্যে।” 

কৰিকর্ণপুরের শ্চৈতন্যচন্দরোদয়নাটক হইতেও তাহাই জানা যায়। নাটকে লিখিত 
হইয়াছে -- 

দ্রীকৃষ্ণচৈতন্য__কিয়ুন্ত এব বৈষ্ণব দৃষ্টাস্তেইপি নারাঁয়ণোপাসকা এব । অপরে তত্ববাঁদিনস্তে 
তথাবিধা এব। নিরবদ্যং ন ভবতি তেষাং মতম্‌। অপরে তু শৈবা এব বহবঃ। প্রাষগীস্ত মহাপ্রবল। 
ভূয়াংস এব। কিন্ত ভট্টাচার্য! রামানন্রমতমেব মে রুচিতম্‌। 

সার্বভৌম: __ভবন্মত এব প্রবিষ্টোহসৌ, ন তস্য মতকর্তৃতা । স্বামিন্‌! অত:পরমস্মীকমপ্যেতদেব 


মতং বুমতং সর্ববশান্ত্রপ্রতিপাদ্যঞ্েতদ্বিতি ॥৮1১।৮ 
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মাধব ও গৌড়ীয় সম্প্রদায়] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন ৪1৩২-অন্ু 


তাৎপর্ধ্যান্ুবাদ। প্শ্রীকৃষ্চৈতন্যদেব বলিলেন__( দক্ষিণদেশে ) কতিপয় বৈষ্ণবকে 
দেখিয়াছি । তাহার! শ্রীনারায়ণের উপাসকই। অপর, তন্ববাদী বৈষুবদেরও দেখিয়াছি ; তাহারাও 
তদ্রপই ( অর্থাৎ শ্রীনারায়ণের উপাসকই )। তাহাদের মত নিরবদ্য (নির্দোষ) নহে। অপর 
ধাহারা আছেন, তাহাদের মধ্যে শৈবই বহু। কিন্তু মহাপ্রবল পাষগ্ুগণের সংখ্যাই ভূয়সী । কিন্তু 
ভট্টাচার্য ! রামানন্দের মতই আমার রুচিসম্মত। 

( একথা শুনিয়া ) সাবর্বভৌম ভট্টাচার্য বলিলেন--প্রভূ! তোমার মতেই রামানন্দ (রায়) 
প্রবিষ্ট হইয়াছেন ; তাহার মত-কর্তৃতা নাই (অর্থাৎ রামানন্দ রায় নিজে কোনও মতের প্রবর্তক নহেন, 
তোঁমার মতই তিনি গ্রহণ করিয়াছেন )। অতএব, আমাদেরও এই মতই শ্রেষ্ঠ মত, তাহাই বন্ু- 
লোকের স্বীকৃত মত এবং সর্ধশী স্ত্র-প্রতিপাঁদ্য ।৮ 

কবিকর্ণপুরের উল্লিখিত উক্তি হইতে স্পষ্টভাবেই জানা যায়-_শ্রীমন্মহাপ্রভুই হইতেছেন 
গৌড়ীয় মতের প্রবর্তক । 

শ্রীশ্রীচৈ ' ন্যচরিতামৃতের মধ্যলীলাঁর ষষ্ঠ পরিচ্ছেদ হইতে জানা যায়__সীর্ব্বভৌম ভট্টাচার্য্য 
এক সময়ে তালপত্রে নিম্বোদ্ধত শ্লোক ছুইটী লিখিয়া প্রতৃকে দেওয়ার জন্য জগদানন্দ-পণ্তিতের 
নিকটে দিয়াছিলেন £- 

“বৈরাগ্যবিদ্যানিজভক্তিযোগশিক্ষার্থমেকঃ পুরুষঃ পুরাণ: । 
শ্রীকৃষ্চৈতন্যশরীরধারী কৃপান্বধির্বস্তমহং প্রপদ্যে ॥ 
কালানষ্টং ভক্তিযোগং নিজং যঃ প্রাদুর্ত ং কৃষ্ণটৈতন্যনামা। 
আবিভূতিস্তস্য পাদারবিন্দে গাটং গাঁঢ়ং লীয়তাং চিত্তভূঙ্গঃ ॥ 

_ বৈরাগ্যবিদ্যা (বৈরাগ্যের বিধানাদি ) এবং স্ববিষয়ক ভক্তিযোগ শিক্ষা দেওয়ার নিমিত্ত 
যে এক করুণা সিন্ধু পুরাণ-পুরুষ শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যরূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন, আমি তাহার শরণ গ্রহণ করি। 
কালপ্রভাবে বিনষ্ট স্ববিষয়ক ভক্তিযোগ পুনরায় প্রচার করার নিমিত্ত শ্রাকৃষ্ণচৈতন্যনামে যিনি 
আবিভূ্তি হইয়াছেন, তাহার চরণকমলে আমার মনোমধুকর গাঁটুরূপে আসক্ত হউক ।” 

সার্বভৌম ওট্রাচাধ্যের এই উক্তি হইতেও জানা যায়__শ্রীমন্যহা প্রভৃই হইতেছেন গৌড়ীয় 
মতের-_স্থৃতরাঁং গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের- প্রবর্তক । 

এই সমস্ত প্রমাণ হইতে অতি পরিষ্কার ভাবেই জান! যায়- শ্রীমন্মমহা প্রভুই হইতেছেন 
গৌড়ীয়মতের এবং গৌড়ীয়-সম্প্রদায়ের প্রবর্তক। শ্রাচৈতন্যচক্রোদয়-নাটক হইতে ভান যায়, 
কবিকর্ণপুরও তাহাই মনে করিতেন। মাঁধ্বমত যে তাঁহার অভিপ্রেত নহে, তাহার নাটকের 
“নিরবগ্ং ন ভবতি তেষাং মতম্-প্রীমন্মহপ্রভূর মুখে প্রকাশিত মাধবমতসন্বন্ধে এই উক্তিই তাহার 
প্রমাণ । সুতরাং গৌরগণোদ্দেশ-দীপিকার ২*শ ও ২৬শ শ্লোকের মধ্যবস্তী ঘে সকল শ্লোকে শ্রীপাদ 
মাধবেন্দ্রপুরীকে এবং আমনসহা প্রভুকে মাধ্বসম্প্রদায়তুক্ত বলিয়া বর্ণন কর! হইয়াছে, সে-সকল শ্লোক 


ীরহিস্পয 
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মাধব ও গৌড়ীয় অন্প্রদায় ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাদির স্বম্বন্ধ [ ৪৩২-অন্ু 


কবিকর্ণপুরের রচিত বলিয়া মনে করা সঙ্গত হয়না । বিশেষতঃ পূর্বেই প্রদণিত হইয়াছে ফে, ২শ 
ও ২৬শ শ্লোকের সহিত মধ্যবর্তী এই সকল শ্লোকের কোনও সঙ্গতিই নাই। 


মধ্যবত্তা শ্োকগুলিতে বলা হইয়াছে- মধ্বাঁচাধ্য পকৃষ্ণদীক্ষাগলাভ করিয়াছিলেন । 
“কৃষ্দীক্ষা”শব্দে শ্রীকৃষ্ণমন্ত্রে দীক্ষাই বুঝায়। শ্রীকৃষ্ণমান্ত্রে ষাহার দীক্ষা হয়, তিনি শ্রীকৃষ্ণের 
উপাসনাই করিয়া থাকেন । কিন্তু মধ্বচার্য্য শ্রীকৃষ্ণের উপাঁসক ছিলেন না, তিনি ছিলেন শ্রীনারায়ণের 
উপাসক; কবিকর্ণপুর তাহা! জানিতেন এবং পূর্ব্বোল্লিখিত তাহার নাটকোক্তিতেও তাহা তিনি 
বলিয়া গিয়াছেন। ইহা হইতেও বুঝা যায়-_মধ্যবন্তী শ্লোকগুলি কবিকর্ণপুরের লিখিত নহে, অর্থাৎ 
কর্ণপুরলিখিত মূল গৌরগণোদ্দেশ-দীপিকায় এই শ্রোকগুলি ছিলনা; পরবর্তী কালে কেহ এই 
শ্লোকগুলি গৌরগণোদ্দেশ-দীপিকাতে প্রবেশ করাইয়৷ দিয়াছেন । 


শ্রীপাদ বলদেব বি্ভাভূষণের গোবিন্দভাত্তের “ন্ুক্মাস-নায়ী টীকাঁর প্রথম ভাগেও 
গৌরগণোদ্দেশ-দীপিকাতে প্রক্ষিপ্ত শ্লোকগুলির অনুরূপ কয়েকটী শ্লোক আছে; এই শ্লোকগুলির 
মর্মও গণোদ্ধেশদীপিকাতে প্রক্ষিপ্ত শ্লোকগুলির মন্মের অনুরূপ । এই “ন্থঙ্ষা-টীকা কাহার লিখিত, 
তাহা বলা যায় না। প্রভূপাদ শ্রীল শ্যামলালগোস্বামিসম্পাদিত জংস্করণে টাকার প্রারস্তে বা 
উপসংহারে টীকাকারের নাম দৃষ্ট হয় না। ইহাতে কেহ হয়তো! মনে করিতে পারেন যে, এই টীকাটীও 
স্বয়ংভাষ্যকার বিষ্তাভূষণপাদেরই লিখিত । কিন্তু তাহা সঙ্গত বলিয়া মনে হয় না। কেননা, টীকার 
প্রারস্তেই বলা হইয়াছে_-“ভাষ্যমেতদ্বিরচিতং বলদেবেন ধীমতা- ধীমান বলদেব এই ভাষ্য 
(গোবিন্দভাষ্য ) রচনা করিয়াছেন।” পরমভাগবত শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ যে নিজেকে “ধীমান” 
বলিয়াছেন, ইহ। বিশ্বাস করা যায় না । নিজের মহিম। প্রকাঁশ করা বৈষ্ণবাঁচাধ্যদের রীতি নহে। 
আশ্রীপাদ রূপগোস্বামীর ন্যায় মহাঁবিজ্ঞ ব্যক্তিও নিজেকে “বরাকো রূপঃ- ক্ষুদ্র রূপ” বলিয়াছেন। 
কবিরাজ গোস্বামী বলিয়াছেন «মোর নাম শুনে যেই, তার পুণ্যক্ষয়। মোর নাম লয়ে যেই, তার 
পাপ হয়।” এইরূপই হইতেছে বৈষ্ঞবগগ্রন্থকারদের রীতি । যাহাহউক, “ন্ুক্ষা”-টীকার প্রারস্তে 
আরও বলা হইয়াছে-“ভাষ্যং ষন্ত নির্দেশাৎ রচিতং বিদ্ভাভূষণেনেদম্‌। গোবিন্দঃ সঃ পরমাত্বা মমাপি 
সুম্পং করোত্যস্মিন্॥-_যাহার নির্দেশে বিষ্যাভূষণকর্তক এই ভাষ্য রচিত হইয়াছে, সেই পরমাত্মা 
গোবিন্দই এই বিষয়ে আমার বুক্ করিতেছেন (অর্থাৎ তাহার কৃপাঁতেই আমি স্ক্মানায়ী টীক। 
লিখিতেছি )1৮ ইহা হইতে পরিফণীরভাবেই বুঝ! যায়__টাকাকার হইতেছেন শ্রীপাদ বলদেববিষ্তাভূষণ 
হইতে ভিন্ন ব্যক্তি । এই টীকাকারই “তত্র স্বগুরুপরম্পরা যথা” বলিয়া মাধ্বস্প্রদায়ের গুরুপরম্পরার 
পরিচয় দিয়াছেন এবং তপ্রসঙ্গে শীমন্মহা প্রভৃকে মাধ্বসম্প্রদায়ের অস্তভূ ক্ত বলিয়া প্রকাশ করিয়াছেন । 
ইহাতে বুঝা ষায়__টীকাকার নিজেই ছিলেন মাধ্বসম্প্রদায়ভুক্ত, “তত্র স্বগুরুপরম্পরা যথা”-বাঁক্যে 
তিনি তাহা স্পষ্টভাবেই বলিয়াছেন । “আনন্দতীর্থনাম! স্ুখময়ুধাম। যতির্জায়াৎ। সংসারার্ণবতরণিং 
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মাধব ও গৌড়ীয় সম্প্রদায় ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৪।৩২-অন্ধ 


যমিহ জনাঃ কীর্তয়ন্তি বুধাঃ॥% আনন্দতীর্থনাম শ্রীমন্মধবাচা ধ্যসম্বন্ধে টাকাকারের এই প্রশংসাবাক্যেও 
তাহাই সমথিত হইতেছে। 
ইহাতে বুঝা যাঁয়__মাধ্বসম্প্রদায়ের প্রতি অন্থুরক্ত এবং গৌড়ীয় সম্প্রদায়প্রবর্তক 
শরীমন্মহা গ্রভুকে এবং গৌড়ীয়সম্প্রদায়কেও মাধ্বসম্প্রদায়ের অন্তভূক্তি বলিয়া প্রচার করিতে উৎসুক 
কোনও লোকই “ুক্মা”-নায়ী টাকায় উল্লিখিত শ্লোকগুলিও লিখিয়াছেন এবং তিনিই বা তাহার 
অন্ুবন্তী কেহই গৌরগণোদ্দেশন্দীপিকার আলোচ্য শ্লোকগুলিও লিখিয়াছেন। যাহার] নিধিচারে 
গৌরগণোদ্দেশদীপিকার উল্লিখিত শ্লোকগুলিকে অকৃত্রিম বলিয়া মনে করিয়াছেন, তাহারাই গৌড়ীয় 
সম্প্রদায়কে মাধ্বসম্প্রদায়ের অস্তৃভূক্তি বলিয়া মনে করেন। পূর্ববর্তী আলোচনা হইতে পরিষষার 
ভাবেই বুঝা যাইবে-__গৌড়ীয় সম্প্রদায় মাধ্বসম্প্রদায়ের অন্তভূক্তি নহে; ইহা হইতেছে 
শ্রীমন্মহা প্রভ্‌ কর্তৃক প্রবন্তিত একটা পুথক্‌ সম্প্রদায়, শ্রী-ব্রক্ম-রুদ্র-সনকাদি চারিটী সম্প্রদায় হইতে পুথক, 
একটী সম্প্রদায়। পুর্ব আলোচন। হইতে ইহাও বুঝা যাইবে__বৈষ্ণবদের সম্প্রদায় যে মাত্র চারিটা, 
তদরিক্ত যে কোনও বৈষ্ণবসন্প্রদায় নাই বা থাকিতে পারেনা, তাহারও কোনও প্রমীণ নাই । 
প্রশ্ন হইতে পারে- “শ্রীকৃষ্জচৈতন্তচন্দ্র” যে মাধ্বমত উপদেশ করিয়া গিয়াছেন, শ্রীপাদ 
বলদেববিদ্যাভূষণ নিজেই তাহার রচিত *প্রমেয়রত্বাবলী”- গ্রন্থে উল্লেখ করিয়াছেন 
“ভ্রীমধবঃ প্রাহ বিষ পরতমমখিলাম্নীয়বেছাঞ্চ বিশ্বং 
সত্যং ভেদঞ্চ জীবান্‌ হরিচরণজুষস্তারতম্যঞ্চ তেষাম্‌। 
মোক্ষং বিষণ ডিত্রলাভং তদমলভজনং তস্ত হেতুং প্রমাণং 
প্রত্যক্ষা দিত্রয়ঞ্চেত্যেপদিশতি হরিঃ আরীকৃষ্ণচৈ তন্যচন্দ্রঃ ॥ ১1৫ ॥ 
__শ্রীমধ্ব বলিয়াছেন-_-(১)বিষণণ হইতেছেন পরতমতত্ব, (২) বিষণ অখিলবেদবেদ্য, (৩) বিশ্ব সত্য, 
(৪) বিশ্ব ও বিষুতে ভেদ বিদ্যমান, (৫) জীবসমূহ হইতেছে আ্ীহরির চরণসেবক (দাস), (৬) জীবসমূহের মধ্যে 
তারতম্য আছে, (৭) বিষু-পাদপান্ম লাভই মোক্ষ, (৮) বিষ্ণুর অমল ভজনই মোক্ষের হেতু, (৯) প্রত্যক্ষাদি 
(অর্থাৎ প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ-এই )ত্রিবিধ প্রমাণ। হরি শ্রীকৃষ্ণচৈতন্চন্দ্র ইহা উপদেশ করেন।” 
উক্ত শ্লোকে শ্রীমন্মীধ্বচাঁধ্যের কথিত বলিয়া যে কয়টা বস্তুর উল্লেখ করা৷ হইয়াছে, তাহাদের 
সমস্তই যে শ্রীকৃষ্ণটচৈতন্যদেবের প্রচারিত তত্বের আত্যস্তিক বিরোধী, তাহা নহে। কয়েকটী বিষয় 
শ্রীমহাপ্রভুরও অনুমোদিত । যথা, বিষুুই পরমতত্ব ( বিষু-শব্দ সর্বব্যাপকত্ব-বাচক; শ্রীকৃষ্ণও 
বিষু; রাসপঞ্চাধ্যায়ীর সর্বশেষ শ্লোকে শ্রীল শুকদেবগোস্বামীও রাসলীলাবিলাসী শীকৃষ্ণকে “বিষণ” 
বলিয়াছেন। এই অর্থে বিষু-শ্রীকৃষ্ণই পরমতত্ব ), বিশ্ব সত্য ( অর্থাৎ জগৎ মিথ্যা নহে ), জীবসমূহ 
শ্রীহরির চরণ-সেবক ( কৃষ্ণের নিত্যদাীস জীব ), বিষণ-পাদপদ্ম-লাভই মোক্ষ ( বিষ্ু-শ্রীকৃষ্ণের চরণ 
সেবালাভ পরম-পুরুষার্থ), বিষু-্রীকৃষ্ণের অমল ভজন ( অর্থাৎ শুদ্ধা ভক্তিই ) মোক্ষের বা পরম- 
পুরুষার্থে রও হেতু-_এ-সমস্ত শ্রীমন্মহা প্রভূরও অস্ুমোদিত । 


[ ১৮৭০ ] 


মাধব ও গৌড়ীয় সম্প্রদায় ] ব্রন্মের সহিত জীব-জগদাঁদির সম্বন্ধ [ ৪-৩২অন্ু 


কিন্তু উল্লিখিত শ্োকের উক্তি হইতে মনে হইতে পারে, মধ্বোপদিষ্ট সমস্ত বিষয়ই 
যেন শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যচন্দ্রের অনুমোদিত, অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যও মাধ্বমতই উপদেশ করিয়াছেন- সুতরাং 
তিনিও মাধ্বসম্প্রদায়তুক্তই ছিলেন। শ্রীমন্মমহা প্রভুর প্রচারিত মত যে শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যতৃষণের 
অবিদিত ছিল, তাহা নহে । বিদ্যাভূষণপাদ নিজেও যে তাহার বেদাস্তভাষ্যে এবং অন্যান্য গ্রন্থে 
মাধ্বমত প্রচার করিয়াছেন, তাঁহাও নহে (৪1৩০-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তথাপি “প্রমেয়রত্বাবলী”-গ্রন্থে 
উল্লিখিতরূপ উক্তি কেন দৃষ্ট হয়? ইহার হেতু নিম্নলিখিতরূপ বলিয়া মনে হয়। 

শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ পূর্ব মাধ্বসম্প্রদায়ে ছিলেন, পরে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ে দীক্ষা গ্রহণ 
করিয়াছেন। ইহাতে মধ্বান্থুগত লোৌকগণ তাহার প্রতি রুষ্ট হইয়াছিলেন অনুমান করিয়া যদি কেহ 
বলেন--তাহাদের মনস্তৃষ্টির জন্যই শ্রীপাদ বিদ্যাভূষণ “প্রমেয়রত্বাবলী” লিখিয়া তাহাতে উল্লিখিত 
শ্লোকটী সংযোজিত করিয়। তাহাদিগকে জানাইতে চাহিয়াছেন যে--তিনি মাধ্বসম্প্রদায় ত্যাগ করেন 
নাই, শ্রীমন্মহা প্রভৃও এবং তাহার সম্প্রদায়ও মাধ্বস-্প্রদায়েরই অন্তভূক্তি, তাহা হইলে মনে করিতে হয় 
ষে, বিদ্যাভূষণপাদ ছিলেন অত্যন্ত লঘুচিত্ত এবং বালবুদ্ধি। এইরূপ মনে করিলে তাহার প্রতি 
অবিচারই করা হইবে । প্রীকৃষ্ণচৈতন্যদেবের মত কিরূপ ছিল এবং গৌডীয় সম্প্রদায়ে প্রবেশের পরে 
বলদেবের আচরণাদিই বা কিরূপ ছিল, মধ্বান্ুগত লৌকগণ তাহা অবশ্যই জানিতেন। শ্লোকাক্তিতে 
তাহারা বিশ্বাস করিবেন কেন? ইহাতে মনে হয়__মাধ্বসন্প্রদায়ে অবস্থান-কালেই শ্রীপাদ বলদেব 
«প্রমেয়রতাবলী” লিখিয়াছিলেন ( “প্রমেয়রত্বাবলী”-গ্রন্থে মাধ্বমতই প্রকটিত হইয়াছে ); পরবর্তী 
কালে পনুক্ষা”-টীকাকারের ন্যায় কোনও ব্যক্তি উল্লিখিত শ্লোকটী, বা তাহার শেষাংশ তাহাতে যোজন 
করিয়া দিয়াছেন । ইহা বলদেবের লেখ। হইতে পারে ন|। 

এই প্রসঙ্গে এই গ্রন্থের ভূমিকায় “গৌড়ীয় সম্প্রদায় ও মাধবসম্প্রদায়” শীর্ষক প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য । 

ক । শ্রীপাদ্ মাধবেক্দ্রপুরীর গুরুপরম্পরা 

শ্রীপাদ মাধবেন্্রপুরী যখন মাধ্বসম্প্রদায়ভূক্ত নহেন, তখন অধুনাপ্রাপ্ত গৌরগণোদ্দেশদীপিকার 
কৃত্রিম শ্লোকগুলিতে তাহার যে গুরুপরম্পর! প্রদত্ত হইয়াছে, তাহ। তাহার গুরুপরম্পরা হইতে পারে 
না। তাহ! হইলে শ্্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীর গুরুপরম্পরা কি? 

এই প্রশ্মের উত্তর নির্ণয় করা সহজ নহে। শ্রীপাদ মাধবেন্দ্র কোন্‌ সম্প্রদায়ে কুষ্ণদীক্ষা গ্রহণ 
করিয়াছিলেন, বর্তমানে তাহা! জানিবার উপায় নাই । তাহার শিষ্যপরম্পরা বর্তমানে আছেন কিনা, 
তাহাঁও নিশ্চিতরূপে বলা ষায় না; থাকিলেও তাহাদের নিকটে গুরুপরম্পরা আছে কিনা, তাহাও 
বল! যায় না। গ্রীল অদ্বৈতাচার্ধ্যপ্রভৃও শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রের শিষ্য ছিলেন; কিন্তু তিনি পুরীপাদের 
গুরুপরম্পর1 পাইয়াছিলেন কিনা, বলা যায় না। 

গুরুপরম্পরার আন্ুগত্যে যাহারা ভজন করেন, তাহাদের পক্ষে গুরুপরম্পরা-_গুরুপ্রণালিক 

এবং তদন্ুগতা সিদ্ধপ্রণালিকা__-অপরিহাধ্য। মহাপ্রভুর প্রবন্তিত গৌড়ীয় সম্প্রদায়েই এতাদৃশ 


[১৮৭১ ] 


মাধব ও গৌড়ীয় সম্প্রদায় ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৪৩২-অন্ু 


আন্ুগত্যময় ভজন প্রচলিত । গৌড়ীয় সম্প্রদায় ব্রজের প্রেমসেবা-প্রার্থী বলিয়া এবং ব্রজের প্রেম- 
সেবায় সাধনসিদ্ধ ভক্তকে নিয়োজিত করার অধিকীর একমাত্র নিত্যসিদ্ধ ব্রজপরিকরদেরই বলিয়া, 
এই সম্প্রদায়ের পক্ষে গুরুপরস্পরার আনুগত্যমূলক ভজন অত্যাবশ্যক। যাহারা মোক্ষাকাজ্ী, 
তাহাদের পক্ষে এতাদূশ আন্বগত্যময় ভজন অত্যাবশ্যক বলিয়া মনে হয় না; কেননা, উপান্তের 
সেবা তাহাদের প্রধান লক্ষ্য নহে এবং সালোক্যাদি চতুর্বিধা মুক্তিতেও প্রাণঢালা প্রেমসেবার অবকাশ 
নাই; সালোক্যাদি মুক্তিপ্রাপ্ত ভক্তগণ হইতেছেন__শীল্তভক্ত ; গ্রীকৃষ্ণে তাহারা “মমতাগন্ধহীন। 
আচৈ, চ, ২১৯।১৭৭॥ আীপাঁদ মাধবেক্দ্র অবশ্য ব্রজের প্রেমসৌবাকামীই ছিলেন। কিন্তু তাহার 
উপাসনা কিরূপ ছিল, তাহ নিশ্চিতরূপে জানা যায় না। তাহার উপাসনাও যদি গুকপরম্পরার 
আনুগত্যময়ীই হয়, তাহা হইলে তহার শিষ্যানুশিষ্যদের নিকটে তাহার গুরুপরম্পরা থাকিবার 
সম্ভাবনা । থাঁকিলেও কিন্তু তাহ! বর্তমানে ছুষ্াপ্য । 

কিন্ত শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীর গুরুপরম্পর! পাওয়া না গেলেও ভজনের ব্যাপারে গৌড়ীয় 
সম্প্রদায়ের কোনওরপ প্রত্যবায়ের সম্তাবনা নাই । গুরুপরম্পরার স্বরূপ বিচার করিলেই তাহা বুঝ! 
যাইবে এবং তখন ইহাঁও বুঝা যাইবে যে, গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরাঁর মধ্যে শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রকে 
স্থান দেওয়া যাঁয় না। 

খ। গুরুপরম্পরা বা গুরুপ্রণ।লিকা 

সাধকের গুরুপরম্পরা ব। গুরুপ্রণাপিকা হইতেছে তাহার গুরুবর্গের নামের তালিক।। 
ইহাতে থাকে সাধকের গুরুর নাম, গুরুর গুরুর নাম, তাহার গুরুর নাম ইত্যাদি। যেমন কোনও 
সাধকের গুরুপ্রণালিকাতে উদ্ধদিক্‌ হইতে নিয়ের দিকে কয়েকটা নাম আছে--ক, খ, গ,ঘ, ইত্যাদি। 
এ-স্থলে ক হইতেছেন খ-এর দীক্ষাগুরু, খ হতেছেন গ-এর দীক্ষাগ্ুরু, গ হইতেছেন ঘ-এর দীক্ষাগুর, 
ইত্যাদি। সন্নিহিত প্রতি ছুইজনই হইতেছেন দীক্ষাগ্তরু এবং দীক্ষার শিষ্যরূপে সম্বন্ধাস্বিত। 
এতাদৃশ সন্বন্ধহীন কাহারও নামই গুরুপরস্পরার বা গুরুপ্রণালিকার অন্তভূক্ত হইতে পারে না। 
এক্ষণে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পর] বা গুরুপ্রণালিকাঁর কথা বিবেচনা করা যাইক। 

গ। গেোঁড়ীয়জন্প্রদায়ের গুরুপরস্পরা বা গুরুপ্রণালিকা 

সকলেই জানেন, গৌড়ীয় সম্প্রদায় কয়েকটী পরিবারে বিভক্ত-_নিত্যানন্দ-পরিবার, অদ্বৈত- 
পরিবার, গদাধর-পরিবার, গোপালভট্ট-পরিবার, ঠাকুরমহাশয়ের পরিবার ইত্যাদি। প্রবর্তকদের 
নামের পার্থক্য-বশতঃই এই সকল পরিবারের পার্থক্য, সাধন-ভজন-প্রণালীতে পার্থক্য কিছু নাই। 
পার্থক্য কেবল বিভিন্ন পরিবারের সাধকদের তিলকে। তিলক দেখিলেই জানা যায়, কে কোন্‌ 
পরিবারভুক্ত। নিত্যানন্দ-পরিবারের আদিগুরু হইতেছেন শীমন্লিত্যানন্দ প্রভু ; অদ্বৈত-পরিবারের 
আঁদিগুরু -শ্রীমদদ্বৈতাচাধ্য প্রভূ ; গদাধর-পরিবারের আদিগুরু--শআীগদাধর পণ্ডিত গোস্বামী ; 
ইত্যাদি। এই আদিগুরুগণের কেহই শ্রীমন্মহা প্রভুর মন্ত্রশিষ্য নহেন। এজন্য শ্রীমন্মহা প্রভূ কোনও 
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পরিবারেরই গুরুপরম্পরার অন্ততুক্তি নহেন। শ্রীমন্মহা প্রভু গুরুপরম্পরার অস্তভূক্তি না হওয়ায় 
শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরী এবং শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীও গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরার অন্তূক্ত হইতে 
পারেন না। গুরুশিষ্য-সম্বদ্ধের বিবেচনায় শ্রীমন্মহী প্রভুর সঙ্গে শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরী এবং শ্রীপাদ মাঁধবেকন্দ্র- 
পুরীর কোনও ব্যবধান নাই বটে; কিন্ত স্রীমন্মহাপ্রভুর সঙ্গে বিভিন্ন পরিবারের আদিগুরুদের 
অপূরণীয় ব্যবধান বিদ্যমান । 

এ-স্থলে একটী কথা বিবেচ্য । শ্ত্রীপাদ ঈশ্বরপুরীর নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভুর দীক্ষা গ্রহণ হইতেছে 
কেবল লোকশিক্ষার্থ--সাধন-ভজন করিতে হইলে দীক্ষাগ্রহণ যে অত্যাবশ্যক, তাহ? জাঁনাইবার 
নিমিত্ব। মহা প্রভুর দীক্ষাগ্রহণ নিজের ভজনের জন্য নহে; কেননা, তিনি নিজেই স্বয়ংভগবান্‌- 
স্থত্রাং ভজনীয় ; তিনি আবাঁর কাহার ভজন করিবেন? তিনি জগদ্গুর ; তিনি আবার 
কাহাকে গুরুর্ূপে বরণ করিবেন? প্রশ্ন হইতে পারে-তাহার কোনও কোনও আচরণে 
তো। দেখা যাঁয় - তিনিও শ্রীকৃষ্ণের ভজন করিয়াছেন। উত্তরে বক্তব্য এই _সে-সমস্ত আচরণে তিনি 
স্বীয় ব্রজেন্দ্রনন্দনন্বরপের নাম-ূপ-গুণ-লীলাদির আশ্বাদন করিয়াছেন; গৌররূপে তিনি স্বীয় 
ব্রজেন্দ্র-নন্দন-স্বরূপের মাধুধ্য আস্বাদন করিয়া থাকেন-_-ইহা1 হইতেছে গৌরস্বরূপের স্বরূপান্থুবদ্ধিনী 
লীলা; ইহ] তাহার সাধন নহে। জীবতত্ব সাধক স্বীয় গুরুপরম্পরার আন্ুগত্যে ভগবল্লীলার 
স্মরণাদিদ্বারা লীলারস আস্বাদনের চেষ্টা করিয়া থাকেন। শ্ীমন্মহাপ্রভুও যে তদ্রুপ শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরী 
এবং শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীর আন্ুগত্যে লীলারস আস্বাদন করিয়াছেন, তাঁহার কোনও প্রমাণ নাই। 
ইহাতেই বুঝা যায়_-তাহার দীক্ষা হইতেছে কেবল লোকশিক্ষার্থ, স্বীয় সাধন-ভজনের জন্য নহে। 
নিজেকে শ্রীরাধা মনে করিয়। তিনি স্বীয় ব্রজলীলার আস্বাদন করিয়াছেন। শ্রীরাধ! আবার কাহার 
আনুগত্য করিবেন? 

শ্রীমন্মহা প্রভৃও নামকীর্তনাদি করিতেন; কিন্তু ইহা ছিল তাহার পক্ষে নামমাধুর্যের 
আম্বাদন ; আনুষঙ্গিক ভাবে ইহা হইয়া পড়িয়াছে- জীবজগতে নামসন্কীর্তনরূপ ভজনাঙ্গের 
আদর্শ স্থাপন। 

শ্রীমন্মহা প্রভুর দীক্ষাগ্রহণ সম্বন্ধে ধাহা বল হইল, তাহার নিত্যসিদ্ধ পরিকরগণের দীক্ষাগ্রহণ- 
সম্বন্ধেও তাহা প্রযোজ্য । তাহার পার্ধদগণের মধ্যে যাহারা ভক্ততত্ব, লীলাশক্তি তাহাদের মধ্যে 
সাঁধকভক্তের ভাঁব সর্চারিত করা ইয়1, ভজনের আদর্শ স্থাপনের জন্য তাঁহাদের দ্বারা সাধকোচিত 
ভজনের আদর্শ স্থাপন করাইয়াছেন; তাহাঁতেই মহাপ্রভুর “আপনি আচরি ভক্তি শিখাইমু সভাঁয়”- 
প্রতিজ্ঞা সিদ্ধ হইয়াছে; যেহেতু, তিনিই পঞ্চতত্বরূপে--ভক্ততত্বরূপেও-_অবতীর্ণ হইয়াছেন। 
“পঞ্চতত্বাত্মকং কৃষ্ণ ভক্তরূপস্বরূপকম্‌! ভক্তাবতা'রং ভক্তাখ্যং নমাঁমি ভক্তশক্তিকম্‌ ॥৮ 

এক্ষণে প্রস্তাবিত বিষয়ের আলোচনা করা যাউক। গৌড়ীয় জং্প্রদায়ের অভীষ্ট হইতেছে 
স্বয়ংভগবানের প্রেমসেবা, কৃষ্ণস্খৈক-তাৎপর্যময়ী সেবা । ন্বয়ংভগবানের লীলার দ্বিবিধ 
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প্রকাশ-_ত্রজলীল! এবং নবছীপ-লীলা। উভয় লীলার সেবাই গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের কাম্য । 
শ্রীল নরোত্বমদাস ঠাকুর মহাঁশয়ই তাহা বলিয়া গিয়াছেন_-“হেথায় চৈতন্য মিলে, 
সেথা রাধাকৃষ্ণ।” যাহারা এই উভয় লীলার নিত্যপরিকর, তাহারাই এই সেব। দিতে পারেন, 
অপর কেহ পারেন না; কেননা, সেবার মুখ্য অধিকার একমাত্র নিত্যপরিকরদের ; কৃপা করিয়া 
তাহার! ধাহাকে সেবায় নিয়োজিত করিবেন তিনিই সেবা পাইতে পারেন । 

দেখ। গিয়াছে, গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের বিভিন্ন পরিবারের আঁদিগুরুগণ হইতেছেন _ প্রীমন্িত্যানন্ৰ, 
শ্রীমদছৈতা চার্ধ্য, শ্রীল গদাধরপপ্ডিত গোস্বামী, ইত্যাদি । ইহারা সকলেই হইতেছেন ব্রজলীল! এবং 
নবদবীপলীলা-এই উভয় লীলারই নিত্যসিদ্ধ পার্ধদ; সুতরাং উভয় লীলার সেবাই 
তাহারা দিতে পারেন। ইহার উপরে গৌড়ীয় জন্প্রদায়ের কাম্য আর কিছু নাই; 
ইহা যাহারা দিতে পারেন, তাহারাই গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরাঁর শীর্ষস্থানে 
অবস্থিত। তাহাদের উপরে আর কাহাকেও গুরুপরম্পরাঁয় স্থান দেওয়ার আর কোনও প্রয়োজনই 
. থাকিতে পাঁরে না। এজন্যই জীবশিক্ষার্থ তাহার! যাহাদের নিকটে দীক্ষাগ্রহণ করিয়াছেন, তাহাদের 
নামও বিভিন্ন পরিবারের গুরুপরম্পরায় দৃষ্ট হয় না। 

পূর্ব্বে প্রদশিত হইয়াছে, শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীকে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরায় স্থান 
দেওয়া যায় না; কেননা, পুরীপাদের অন্ুশিষ্য শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু বিভিন্ন পরিবারের আদিগুরুদের 
দীক্ষাগ্ডর নহেন। কিন্তু অদ্বৈত-পরিবারের আদিগুর শ্তরীমদদ্বৈতাচার্ধ্য তে। প্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীরই 
মন্ত্রশিষ্য ; সুতরাং অদ্বৈত-পরিবারের গুরুপ্রণালিকাতে শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রকে অন্তভূ্ত করার পক্ষে 
কোনও বাঁধাই থাকিতে পারে না । তথাপি কিন্ত অদ্বৈত-পরিবারের গুরুপ্রণালিকাতেও পুরীপাদের 
নাম নাই |% ইহাতেই বুঝা যায়__গৌঁড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরায় ব্রজলীলা ও নবদ্বীপলীলার 
নিত্যসিদ্ধ পার্ধদ ব্যতীত অপর কাহারও অন্তর্ভুক্তির যে কোনও প্রয়োজন নাই, ইহাই ছিল গৌড়ীয় 
বৈষ্ণবাঁচার্যাদের অভিপ্রায়। সুতরাং পূর্ববপ্রদশিত কারণে শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীর গুরুপরম্পরাকে 
গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরার অস্তুভূক্তি তো করা যায়ই না, তাহাতে আবার ভজ্বনবিষয়ে গৌড়ীয় 


* শ্রীল কবিকর্ণপুর তাহার গৌরগণোদ্েশদীপিকায় শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীকে ব্রজের কোনও পরিকর 
বলিয়া উল্লেখ করেন নাই। পুর্ব্বে ষে কয়টা শ্লোককে কৃত্রিম বল! হইয়াছে, তাহাদের একটীতে শ্রীপাদ 
মাধবেন্দ্রকে “ত্রজের কল্পবৃক্ষের অবতার” বল হইয়াছে । “তস্য শিল্তো মাধবেন্দ্রো যদ্ধন্মোহয়ং প্রবন্তিতঃ। 
কল্পবৃক্ষস্যাবতারো ব্রজধামনি তিষ্ঠতঃ॥৮ কল্পবৃক্ষও ব্রজপরিকর বটেন, কিন্তু ব্রজস্থ গোপ-গোপীদিগের ন্তায় 
সেবা কল্পবৃক্ষের নাই। লীলাশক্তির প্রভাবে কল্পবৃক্ষের মধ্যে বৃক্ষধর্মমাত্রই প্রকটিত, বৃক্ষরূপে যতটুকু সেবা সম্ভব, 
কল্পবৃক্ষ ততটুকু পেবাই করিয়া থাকেন। এজন ব্রজের কল্পবৃক্ষ স্বরূপতঃ চিন্ময় হইলেও স্থাবর-ধর্মাবিশিষ্ট। 
সাক্ষাদ্ভাবে ষে সমস্ত গোপগোপী শ্রীরুষ্ণের অন্তরঙ্গ সেবা করিতেছেন, সাধনসিদ্ধ জীবকে তাহার! যে ভাবে 
সেবায় নিয়োজিত করিতে পারেন, কল্পবৃক্ষ সেভাবে কৃপা প্রকাশ করেন না। 
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সম্প্রদায়ের কোনও প্রত্যবায়ও হইতে পারেনা । কেননা, স্ব্ব-পরিবারের আদিগুরুর কৃপাতেই 
সাধকগণ তাহাদের চরমতম অভীষ্ট লাভ করিতে পারেন । শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুরের প্রার্থনা হইতেই 
তাহ জানা যায়। 
বৃন্নাবনের নিভৃত নিকুঞ্জে যুগল-কিশোরের সেবার জন্য স্বীয় অভীষ্ট-লালসা প্রকাশ করিয়া 
শ্রীল ঠাকুর মহাশয় উপসংহারে বলিয়াছেন, 
শ্রীগুরু করুণাসিন্ধু, লোকনাথ দীনবন্ধু, মুই দীনে কর অবধাঁনে। 
রাধাকৃষ্ণ বৃন্দাবন, প্রিয়নন্মসখীগণ, নরোত্তম মাগে এই দানে ॥ 
অন্তত্রও তিনি বলিয়াছেন, 
শুনিয়াছি সাধুমুখে বলে সর্বজন । শ্রীরূপকৃপায় মিলে যুগল চরণ ॥ 
হা হা প্রভু সনাতন গৌর-পরিবার। সবে মিলি বাঞ্ধা পূর্ণ করহ আমার ॥ 
শ্রীরূপের কৃপা যেন আমা প্রতি হয়। সে পদ আশ্রয় যার সেই মহাশয় ॥ 
প্রভূ লোকনাথ কবে সঙ্গে লঞ্া যাবে। শ্রীবূপের পাদপল্পে মোরে সমগ্সিবে ॥ 


অন্থাত্র, 

শ্রীবপ পশ্চাতে আমি রহিব ভীত হঞা। %েোঁহে পুনঃ কহিবেন আমা পানে চাঁঞা ॥ 

সদয় হৃদয় দৌহে কহিবেন হাসি। কোথায় পাইলে রূপ এই নবদাসী ॥ 

শ্রীরূপ মঞ্জরী তবে দৌহবাক্য শুনি। মঞ্জনালী দিল মোরে এই দালী আনি ॥ 

অতি নম্চিত্ত আমি ইহারে জানিল। সেবাকার্ধ্য দিয়া! তবে হেথাঁয় রাখিল ॥ 

হেন তত্ব দ্রোহাকার সক্ষাতে কহিয়া। নরোত্তমে সেবায় দিবে নিযুক্ত করিয়া ॥ 
আবার, 

হা হ! প্রভূ লোকনাথ রাখ পাঁদছন্দে। কৃপাদৃষ্ট্ে চাহ যদি হইয়া আনন্দে ॥ 

মনোবাঞ্ধী সিদ্ধি তবে, হঙ পূর্ণতৃষ্চ। হেথায় চৈতন্য মিলে সেথা রাঁধাকৃষ্ণ 

গ্রীল লোকনাথ গোস্বামী হইতেছেন শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর মহাশয়ের দীক্ষাগ্ডরু। তিনি 
নবদ্বীপলীলাতে শ্রীমন্ুহা প্রভুর নিত্যসিদ্ধ পার্ধদ এবং ব্রজলীলাতেও তিনি শ্রীশ্রীরাধাগোবিন্দের নিত্য- 
সিদ্ধ পার্ষদ ; ব্রজলীলাঁয় তাহার নাম মঞ্জনালী, আীরাধার কিন্করী। উভয় লীলাঁতেই তিনি নিত্য 
বিরাঁজিত বলিয়া উভয়লীলার সেবাই তিনি দিতে পারেন। এজন্য ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন_- “প্রভু 
লৌকনাথ ! তোমার কৃপাদৃষ্টি হইলেই “হেথায় চৈতন্য মিলে, সেথা রাধাকৃষ্ণ ।” কিরূপে তাহা 
মিলিতে পারে, তাহাও ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন। তিনি ছিলেন কান্তাভাবের উপাসক। কান্তা- 
ভাবের সেবা দেওয়ার মুখ্য অধিকাঁর হইতেছে শ্রীরূপের-যিনি ব্রজলীলার নিত্যসিদ্ধ পার্ধদ শ্রারূপ- 
মঞ্জরী এবং নবদীপলীলার নিত্যসিদ্ধ পার্ধদ শ্রীবূপ গোন্বামী। তাই ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন- “প্রভূ 
লোকনাথ কবে সঙ্গে লঞ্চ যাবে । শ্রীরপের পাদপন্মে মোরে সমপিবে ॥৮ ইহা! হইতেছে নবদ্বীপ- 
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লীলার কথা । আর ব্রজলীলাসম্বন্ধে ঠাকুর মহাশয় প্রার্থনা জানাইয়াছেন_ মঞ্জনালী তাহাকে 
শ্রীরপমঞ্জরীর চরণে অর্পণ করিবেন এবং স্রীরূপ মপ্তারী তীহাকে যুগলকিশোরের সেবায় নিয়োজিত 
করিবেন । 

যাহার! ঠাকুরমহাশয়ের পরিবারভূক্ত, তাহারা গুরুপরম্পরা ক্রমে শ্রীল ঠাকুর মহাশয়ের এবং 
তাহার কৃপায়__নবদ্বীপলীলায় শ্রীল লোকনাথ গোন্বামীর এবং ব্রজলীলায় শ্রীমঞ্জনালীর চরণে স্থান 
পাইবেন। তখন শ্রীল লোকনাথ গোস্বামীই তাহাদিগকে - নবদ্বীপলীলায় শ্রীরূপ গোস্বামীর এবং 
ব্রজলীলায় মঞ্জনালীরূপে তিনিই শ্্রীরূপ মঞ্জরীর চরণে সমর্পণ করিবেন। তখন কৃপা করিয়। শ্রীরপ- 
গোস্বামী তাহাদিগকে নবদ্বীপলীলার সেবায় এবং শ্রীরপ মঞ্জরী তাহাদিগকে শ্ত্রীরাধাগোবিন্দের সেবায় 
নিয়োজিত করিবেন । 

কান্তাভাবব্যতীত অন্যভাবের সাধকদেরও উল্লিখিতরূপেই সেবালাভের সৌভাগ্য ঘটে । 

এইরূপে দ্রেখা গেল-_ফিনি যে পরিবারের আদিগুরু, তিনিই সেই পরিবারভুক্ত ভাগ্যবান্‌ 
সাধককে গুরুপরম্পরাক্রমে স্বীয় চরণে প্রাপ্ত হইয়া, অন্য কীহাঁরও অপেক্ষা না রাখিয়া ভাবানুকূল 
লীলায় ভগবৎ-প্রেষ্ঠের চরণে, অর্গণ করিয়া থাকেন এবং সেই ভগবৎ-প্রেষ্ঠ সেই ভাগ্যবান্‌ ভক্তকে 
তাহার অভীষ্ট সেবায় নিয়োজিত করিয়া থাকেন। 

এই আলোচনা হইতে জানা গেল-কোনও পরিবারের গুরুপরম্পরায় সেই পরিবারের 
আদিগুরু পর্যন্ত থাকিলেই যথেষ্ট, আ'দিগ্ররুর গুরুপরম্পরা তাহার মধ্যে অস্তভূক্ত করার কোনও 
প্রয়োজন হয় না। 

এইরূপে দেখা গেল-_ শ্রীপাদ মাধবেন্দ্রপুরীর গুরুপরম্পরা জানিবার জন্য কাহারও কৌতুহল 
জাগিতে পারে বটে; কিন্তু তাহ। জানিতে না পারিলেও ভজন-ব্যাপারে সাধকের কোনও প্রত্যবায়ের 
আশঙ্কা দেখা যায় না । 

ঘ। গোঁড়ীয় সন্প্রদায়কে মাধবসম্প্রদায়ের অন্তভূক্ত বলিয়। মনে করার দোষ 

কোনও লব্বপ্রতিষ্ঠ সম্প্রদায়ের অন্তভূ্তি বলিয়া গৌরব অনুভব করাই সাধকের লক্ষ্য নহে; 
ভজনই হইতেছে তাহার লক্ষ্য। গৌড়ীয় সম্প্রদায়কে মাধ্বসম্প্রদায়ের অন্তভূক্তি বলিয়া মনে করিলে 
গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের লক্ষ্যের অনুকুল সাধন-ভজনই অজস্তব হইয়া পড়ে। একথা! বলার হেতু এই । 

গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের কাম্যবস্তু হইতেছে ব্রজভাব-প্রান্তি এবং স্বীয় অভীষ্ট ব্রজভাবের অনুরূপ 
নবদ্ীপভাব-প্রাঞ্চি। এজন্য গৌরপরিকরদের মধ্যে বিভিন্ন ভাবের পরিকর থাকিলেও যাহাদের মধ্যে 
ব্রজভাবের অনুরূপ ভাব বিরাঁজিত, তীহারাই হইতেছেন গৌড়ীয় অন্প্রদায়ের পুর্ব্বোল্রিখিত বিভিন্ন 
পরিবারের আদিগুর ; যাহাদের মধ্যে বৈকুগ্ঠাদির ভাব বিরাজিত, তাহাদের কাহারও নামে কোনও 
গৌড়ীয় বৈষ্ণব-পরিবার দৃষ্ট হয় না; শ্রীবাস-পরিবার ব! মুরারীগুণ্-পরিবা'র দেখা যায় না; কেননা, 
গ্রীবাসপণ্তিত হইতেছেন নারদ, লক্ষমীনারায়ণের উপাসক ; আর মুরারিগুপ্ত হইতেছেন হনুমান, 
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শ্রীরামচন্দ্রের উপাসক। শ্্রীলঙ্ষমীনারায়ণের বা শ্রীরামচন্দ্রের সেবা গৌড়ীয় বৈষ্বদের কাম্য নহে; 
তাহাদের কাম্য হইতেছে ব্রজেন্ত্রনন্দন প্রীকৃষ্ণের সেবা এবং ভন্তাবান্ুযায়িনী শ্রীশ্রীগৌরনুন্দরের সেবা । 
শ্রীবাসপণ্ডিত বা স্্রীমুরারি গুপ্ত ব্রজপরিকর নহেন বলিয়া! সাধককে তাহারা ব্রজে নিত্যসিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেষ্ঠের 
চরণে সমর্পন করিতে পারেন না। ব্রজলীলায় তাহাদের কোনও পরিকরদেহের প্রমাণ নাই। 

ব্রজভাব-প্রাপ্তির সাধন হইতেছে রাগান্থগাভক্তি ; মনে নিজের সিদ্ধদেহ চিন্তা করিয়া সেই 
সিদ্ধদেহে গুরুপরম্পরার সিদ্ধদেহের আন্ুগত্যে সাধককে শ্রীকৃষ্ণসেবার চিস্তা করিতে হয় । মাঁধ্ব- 
সম্প্রদায় হইতেছে বৈকুণ্েশ্বর নারাঁয়ণের উপাসক ; মাধ্বসম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরার-_আদিগুরু ব্রহ্মার 
বা ত্রক্মারও গুরু শ্রীনারায়ণের_ ত্রজে যে কোনও পরিকর-দেহ আছে, তাহার কোনও প্রমাণ নাই। 
স্থতরাং ব্রজভাবের সাধক গৌড়ীয় বৈষ্ণব মাধবসম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরার আন্গত্যে কিরূপে রাগানুগার 
ভজন করিতে পারেন ? 

এইরূপে দেখা যায়-__মাঁধ্বসম্প্রদায়ের আনুগত্য স্বীকার করিলে গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের অভীষ্ট- 
প্রাপক সাধন-ভজনই অসম্ভব হইয়1 পড়ে। 


অনপ্সিতচরীং চিরাৎ করুণয়াবতীর্ণ; কলৌ 
সমর্পযিতুযুন্তোজ্জলরসাং স্বভক্তিশ্রিয়ম্‌। 
হরি: পুরটসুন্বরছ্যুতি কদন্বসন্দীপিতঃ 
সদ1 হৃদয়কন্দরে স্ফুরতু নঃ শচীনন্দনঃ ॥ 


ইতি গৌড়ীয় বৈষ্তব-দর্শনে চতুর্থ পর্বরব 
_ব্রক্ষের সহিত জীব-জগদাদির সন্বন্ধ_ 
বা 
অচিন্ত্--ভেদাভেদতস্ব 
সমাপ্ত 


[ ১৮৭৭ ] 


গৌড়ীগ্ব 'বঞ্ণব-দর্শন 
পঞ্চম পর্ব 
সাধ্য-সাথন-তন 


প্রথমমাহস্ণ 


বন্দনা 
অজ্ঞানতিমিরান্ধত্ত জ্ঞানাঞ্জন-শলাকয়া : 
চক্ষুরুত্মীলিতং যেন তস্মৈ শ্রীগুরবে নমঃ ॥ 


বাঞ্থাকল্পতরুভ্যশ্চ কৃপাসিন্কুভ্য এব চ। 
পতিতানাং পাবনেভ্যো। বৈষ্বেভ্যো নমোনমঃ ॥ 


বন্দে শ্রীকৃষ্ণচৈতন্তদেবং তং করুণার্ণবম্‌। 
কলাবপ্যতিগুঢেয়ং ভক্তিষেন প্রকীশিতা ॥ 


মুকং করোতি বাচালং পঙ্গুং লজ্বয়তে গিরিম্‌। 
যতকৃপা তমহং বন্দে পরমানন্দমাধবম, ॥ 


জয় রূপ সনাতন ভট্টরঘুনাথ। 
প্রীজীব গোপালভট্ট দাস রঘুনাথ ॥ 


এ-ছয় গোসাঞ্জির করি চরণ বন্দন। 
যাহা হৈতে বিদ্বনাশ অভীষ্ট-পুরণ ॥ 


[ ১৮৮১ এ 
২৩৩৬ 


সত্র 


শ্রুতির্মীতা। পৃষ্টা দিশতি ভবদারাঁধনবিধিং 
যথা মাতুর্বাণী স্মৃতিরপি তথা বক্তি ভগিনী। 
পুরাণাগ্যা যে বা সহজনিবহাস্তে তদনুগ। 
অতঃ সত্যং জ্ঞাতং মুরহর ভবাঁনের শরণম, ॥ 


ভয়ং দ্বিতীয়াভিনিবেশতঃ স্যাঁদীশীদপেতস্ত বিপধ্যয়োইস্মৃতিঃ ৷ 
তন্নায়য়াতো বুধ আভজেন্তং ভক্তৈকয়েশং গুরুদেবতাত্মা ॥ 
গ্্রীভা ১১২৩৭ ॥ 


কৃষ্ণ প্রাপ্য সন্বন্ধ, ভক্তি - প্রাপ্ত্ের সাধন ॥ 
শ্রীচৈ চ. ২০১০৯ ॥ 


একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ । 
একই বিগ্রহে করে নানাকার রূপ ॥ 
গ্রীচৈ, চ. ২৯১৪১ ॥ 


যথা তরোমূিনিষেচনেন তৃপ্যন্তি তৎস্বন্ধূজোপশাখাঃ। 
প্রাণোপহারাচ্চ যথেক্দ্রিয়াণাং তখৈব সবরবাইণমচ্যুতেজ্যা ॥ 
শ্রীভা, 81৩১।১৪ ॥ 


অহো বকী যং স্তনকালকুটং জিঘাংসয়াপায়য়দপাসাধবী । 
লেভে গতিং ধাক্র্যচিতাং ততোইন্যং কং বা দয়ালুং শরণং ব্রজেম ॥ 
ক্রীভা, ৩২২৩ ॥ 


ভক্তবৎসল কৃতজ্ঞ সমর্থ বদান্য ৷ 
হেন কৃষ্ণ ছাড়ি পণ্ডিত নাহি ভজে অন্ত ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ২২২।৫১॥ 


[ ১৮৮২ ] 


প্রথম অধ্যায় 
পুরুবার্থ 


১। পব্পমা-তজ্ত্ 

জীবের পরমার্থ, অর্থাৎ পরমতম কাম্যবস্তুটী কি? জীব তো! অনেক জিনিসই পাইতে চায়; 
সে সমস্ত হয়তো! পাইয়াও থাকে ; কিন্তু যে কোনও কাম্য বস্তই পাউক না কেন, তাহাতে তাহার 
চাওয়া শেষ হয় না। এমন কোনও বস্ত কি নাই, যাহা! পাইলে জীবের আর চাহিবার কিছু থাকেন।? 
যাহা পাইলে সব “চাওয়ার” আত্যন্তিক অবসান হয়? যুদি এমন কিছু থাকে, তাহা হইলে বুঝিতে 
হইবে, তাহাই হইতেছে জীবের চরমতম কাম্য বস্ত, পরম-পুরুষার্থ। 

কিন্তু এতাদৃশ কোনও বন্ত-_যাহ। পাইলে সমস্ত “চাওয়ার” আত্যস্তিক অবসান হয়, এমন 
কোনও বস্ত--কি আছে ব। থাকিতে পারে? মনে হয় যেন এমন একটী বস্তু নিশ্চয়ই আছে। তাহা! 
নু! হইলে জীবের এই “চাওয়ার” প্রবৃত্তি কেন? যদি বলা যায়-_কর্মফলবশতঃ সংসারী জীবেরই 
এইরূপ “চাওয়া”, শুদ্ধ জীবের বা মুক্ত জীবের এইরূপ কোনও “চাওয়া” নাই। 

শুদ্ধ বা মুক্ত জীবের কোনও “চাঁওয়া” নাই, ইহা স্বীকার করিলেই বুঝা! যায় যে, মুক্তজীব 
এমন একটা কিছু পাইয়াছে, যাহাতে তাহার সমস্ত “চ1ওয়।” ঘুচিয়া গিয়াছে; যাহ! পাইয়াছে, 
তাহাই তাহার পরম-পুরুযার্থ, চরমতম-কাম্যবস্ত । সংসারী জীব তাহা পায়না বলিয়াই তাহার 
“চাওয়ার” অবসান হয়না । কি তাহার চরমতম কাম্য বস্ত, তাহাই হয়তো। সংসারী জীব জানেনা ; 
অথচ সমস্ত “চাওয়ার” নিবর্তক একটা বস্তু যে সে চায়, তাহাও অস্বীকার করা যাঁয় না । সেইটী 
পায়না বলিয়াই সে এটা-ওট1 খুঁজিয়া বেড়ায় ; কিন্তু সমস্ত “চাওয়া” যাহাতে ঘুচিয়া যাইতে পারে, 
তাহ সে পায়না । 

কিন্তু সমস্ত “চাওয়ার” নিবর্তক সেই চরমতম কাম্য বস্তুটী কি? এ সম্বন্ধে দার্শনিক 
পণ্ডিতদের মধ্যে মতভেদ দৃষ্ট হয়। চূব্ররারু-মতাবলম্বীরা দেহাতিরিক্ত কোনও জীবাত্মার অস্তিত্ব 
স্বীকার করেন না; দেহের সুখই তাহাদের একমাত্র পরমতম কাম্য । অনিচ্ছাসত্বেও এই দেহে ছুঃখ 
আসিয়৷ পড়িলে তাহার তাহাকে দূর করিতে চেষ্টা করেন; যখন ছুঃখকে দূর কর! যায়না, তখন 
তাহারা দৈহিক সুখের প্রবাহেই ছুঃখের গ্রানিকে ভাসাইয়া দিতে, অথবা ঢাকিয়া রাখিতে চেষ্টা 


করেন। 
আর, ধাহার দেহাতিরিক্ত নিত্য জীবাত্বীর আব্তত্ব স্বীকার করেন ( বৈদিক শাস্ত্র জীবাত্মার 


নিত্য অস্তিত্বই স্বীকার করেন ), তাহাদের মধ্যেও মতভেদ দৃষ্ট হয়। কেহ বলেন, আত্যন্তিকী ছুঃংখ- 
নিবৃত্তিই জীবের পরম-পুরুযার্থ ; আবার কেহ বলেন, নির্মল, অবিনশ্বর এবং অপরিসীম স্ুখই হইতেছে 


[ ১৮৮৩ ] 


পুরুষার্থ ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫ ১-অন 


জীবের পরম পুরুষার্থ। বিবেচন! করিলে দেখ। যায়, উল্লিখিত ছুইটীর মধ্যে প্রথমটীর মধ্যে দ্বিতীয়টা 
অন্তভূক্তি নহে? কিন্তু দ্বিতীয়টার মধ্যে প্রথমটী অন্তভূক্তি। কেননা, যে-খানে নির্মল, অবিনশ্বর এবং 
অপরিসীম সুখ, সেখানে স্ুখবিরোধী ছুঃখের অস্তিত্বই থাকিতে পারে না) আলোকের মধ্যে যেমন 
অন্ধকার থাকিতে পারে না, তদ্রপ। এ-স্থলে দুঃখের আত্যন্তিকী নিবৃত্তি একটী আনুষঙ্গিক ব্যাপার । 
কিন্তু কেবলমাত্র ছুঃখ-নিবৃত্তিতে সুখ থাকিতেও পারে, ন। থাকিতে ও পারে । 

কিন্তু এই ছুইটীর মধ্যে কোন্টী জীবস্বরূপের কাম্য ? কেবল আত্যন্তিকী ছুঃখ-নিবৃত্তি? না 
কি নিম্মল, অবিনশ্বর এবং অপরিসীম সুখ ? 

সংসারী জীবের অবস্থা বিবেচনা করিলে দেখা যায়, স্ুখই তাহার একমাত্র কাম্য । সংসারী 
জীব যাহা কিছু করে, তাহার মূলে রহিয়াছে স্ুখ-বাসনা। সংসারী জীবকে অবশ্য সুখ এবং ছুঃখ 
উভয়ই ভোগ করিতে হয়; কিন্তু সে সুখ ভোগ করে আগ্রহের সহিত, তৃপ্তির সহিত; আর 
তাহাকে ছুঃখ-ভোগ করিতে হয়, অনিচ্ছার সহিত। ছুঃখ-নিবৃত্তির জন্য জীব অবশ্য চেষ্টা করে ; কিন্তু 
সে সুখের পথে বাঁধা দিতে চাহে না এবং সে স্ুখকে আগ্রহের সহিত আহ্বান করে। 
এ-স্থলে দেখ! যাঁয়-_-সংসারী জীব স্থখও চাহে এবং ছুঃখ-নিবৃন্তিও চাহে । কিন্তু সংসার-বন্ধন হইতে 
মুক্তিলাভের পরে সে কি কেবল ছুঃখ-নিবৃত্তিই চাহিবে ? না কি কেবল সুখই চাহিবে ? 

পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে, সংসারী জীবের মধ্যে স্বুখবাসনা যেমন দৃষ্ট হয়, ছুঃখনিবৃত্তির বাসনাও 
তেমনি দৃষ্ট হয়। কিন্তু এই ছুইটীর মধ্যে প্রাধান্ত কোন্টীর ? 

যদি সুখবাসনার প্রাধান্ স্বীকার করিতে হয়, তাহা হইলে ছুঃখনিবৃত্তির বাঁসনা হইবে আনু- 
যঙ্জিক বা গৌণ । জীব সুখ চাহে বলিয়াই স্থখের বিপরীত এবং স্ুখভোগের অস্তরায়-স্বরূপ ছুঃখ- 
বস্তৃকে চাহে না; যখন অনিচ্ছাসত্বেও ছুঃখ আসিয়া পড়ে, তখন তাহাকে দূরীভূত করিতে এবং অনাগত 
ভাবী দুঃখের সম্ভাবনাঁকেও দূর করিতে চেষ্টা করে। 

আর, যদি ছুঃখ-নিবৃত্তির বাসনারই প্রাধান্য স্বীকার করিতে হয়, তাহ। হইলে সুখবাঁসনার 
গৌণত্বই স্বীকার করিতে হইবে । “ছুঃখ-নিবৃন্তিই আমার কাম্য; সুখ আমার কাম্য নয়। তবে সুখ 
যদি আসে, আস্মক , তাঁহাঁকেও বাঁধা দিতে চাঁইন।”-__এইব্ূপ ভাব। 

ক। সুখবাসন। জীবের স্বরূপগত 

কিন্তু বিচার করিলে দেখ! যায়-_স্ুখবাসনার গৌণত্ব উপপন্ন হয়না । সুখের জন্য সংসারী 
জীবের যদি আগ্রহ না থাকিত, অনিচ্ছা সত্ত্বেও সুখ আসিয়া পড়িলে সংসারী জীব যদি ওদাসীন্তের 
সহিত ভাহাকে গ্রহণ করিত, তাহা হইলেই সুখ-বাসনাকে গৌণ বলা যাইত। কিন্ত অনম্বীকার্্যভাবেই 
দ্েখ। যায়__সংসারী জীবের মধ্যে স্বখবাসনা বলবতী , জীব যত কিছু কাঁজ করে, সুখের উদ্দেস্টেই 
তাহা করে ; খ্ুখের জন্য আগ্রহের অভাব, অথবা স্থখের প্রতি বিতৃষ্ণা, কাহারও মধ্যেই দৃষ্ট হয় না; 
চেষ্টার ফলে ব৷ বিন! চেষ্টাতেও যখন সুখ আসিয়া পড়ে, তখন সংসারী জীব তাহা তৃপ্তির সহিতই 
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উপভোগ করিয়া! থাকে । অনিচ্ছাসন্তেও ছুঃখ আসিয়া পড়িলে জীব অনিচ্ছার সহিতই, যেন বাধ্য 
হইয়াই, তাহা ভোগ করে, কচিৎ কোনও ভাগ্যবান্‌ জীব তাহ! ওদাসীন্ডের সহিত ভোগ করে । 
আবার, হইীও দেখা যায়__চেষ্টার ফলে কোনও ছুঃখ নিবৃত্ত হইয়া গেলেও সংসারী জীব তাহাঁতেই 
চরমা তৃপ্তি লাভ করিতে পারে না, তখনও সুখ-লাভের জন্য চেষ্টা করিয়া থাকে । এই সমস্ত 
কারণে বুঝা যায়--সংসারী জীবের মধ্যে সুখ-বাসনারই প্রাধান্ত, দুঃখ-নিবৃত্তি-বাঁসনার প্রধান্ত নাই, 
ছুখ-নিবৃত্তির বাসনা হইতেছে গৌণ বা আনুষঙ্গিক | 

যদি বলা যায়--“সংসারী জীবের মধ্যেই স্ুখ-বাসনার প্রাধান্ত ; জীব-ম্বরূপের মধ্যে কিন্তু 
স্থখ-বাসনা নাই।” ইহ] কতদূর সত্য, বিচার করিয়া দেখিতে হইবে । 

যদিস্বীকার করা যায় যে, সংসারী জীবের মধ্যেই স্ুুখ-বাসনা, জীব-ন্বরূপে বা শুদ্ধ জীবে 
স্ুখ-বাসনা নাই, তাহা হইলে দেখিতে হইবে, সুখ-বাসনা-সন্ন্ধে শুদ্ধজীব এবং সংসারী জীবের মধ্যে 
এই পার্থক্যের হেতু কি? | 

শুদ্ধজীব এবং সংসারী জীবের মধ্যে পার্থক্য কি এবং ,কন? পার্থক্যের হেতু হইতেছে 
মায়াবন্ধন। শুদ্ধজীবের মায়ীবন্ধন নাই, সংসারী জীবের তাহা আঁছে। শুদ্ধজীবই মায়াবন্ধনে আবদ্ধ 
হইয়া সংসারী জীব হয় এবং মীয়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি লাভ করিতে পারিলে আবার শুদ্ধজীবাবস্থ। 
প্রাপ্ত হয়। সুতরাং উভয়ের মধ্যে পার্থক্যের হেতুভূত মায়াবন্ধন হইতেছে একটী আগন্তক বস্ত। 
এই মায়াবন্ধনব্যতীত সংসারী জীবের মধ্যে আগন্তক বস্তু অন্য কিছু নাই। একমাত্র এই মায়াবন্ধনই 
যখন শুদ্ধজীব ও সংসারী জীবের মধ্যে পার্থক্যের হেতু, তখন ইহা স্বীকার করিতেই হইবে যে__। 
স্থখ-বাঁসনা-বিষয়ে শুদ্ধজীব ও সংসারী জীবের মধ্যে যে পার্থক্য, তাহার হেতুও হইবে এই মায়াবন্ধন ; 
মায়াবন্ধন হইতেই সংসারী জীবের মধ্যে সুখবাসন! উদ্ভূত হইয়াছে । মায়াবন্ধন যখন আগন্তক, 
তখন এই স্ুখবাসনাও হইবে আগন্তক । 

এক্ষণে দেখিতে হইবে-_কেবলমাত্র মায়াবন্ধন হইতে স্বরূপতঃ-স্থখবাসনাহীন জীবের 
মধ্যে স্ুখবাসনা উদ্ভূত হইতে পারে কিনা । 

কেবলমাত্র বন্ধনই সুখবাসনা জন্মাইতে পারেনা । বন্ধন নিজেকেও নিজে জন্মাইতে 
পারেনা; অপর কেহই বন্ধন জন্মাইয়া থাকে । জীবের মায়াবন্ধন জন্মায় মায়া--স্বীয় প্রভাবে ।' 
জীবের মধ্যে স্ুখবাসনা জন্মাইবার সামর্থ্য যদি কাহারও থাকে, তবে মায়া ব্যতীত অপর কেহ তাহা 
জন্মাইতে পারেনা; কেননা, সংসারী জীবের মধ্যে একমাত্র আগন্তক বস্তু হইতেছে মায়া ব৷ 
মায়ার প্রভাব । 

কিন্তু মায়ার পক্ষে স্থুখবাসন। জন্মাইবার সামর্থ্য আছে কিনা? জড়রূপা মায়া আপনা 
হইতে কিছুই জন্মাইতে পারেনা । ঈশ্বরের শক্তিতে কাধ্য-সামর্থটয লাভ করিয়া মায়া নিজের 
স্বরূপভূত উপাদানের দ্বারা চরাচর জগতের সুষ্টি, সংসারী জীবের নানাবিধ ভোগ্য বস্তুর স্যষ্টি করিয়। 
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থাকে। “ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতিঃ স্ুয়তে সচরাচরম্‌ ॥গীত। ॥ ৯১০৮ জীবের দেহ এবং ভোগ্যবস্তুর 
সথপ্টি করিয়া মায়! স্বীয় জীবমায়া-অংশে জীবের দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়! তাহা দ্বারা ভোগ্যবস্ত 
ভোগ করাইয়। থাকে । সুখের আঁশাতেই মায়াবদ্ধ জীব মায়িক ভোগ্য বস্ত্র ভোগ করিয়া থাকে ; 
স্বখের আশা তাহার না থাকিলে, অথব। কেহ তাহার মধ্যে স্থখের বাসনা উৎপাদিত না করিলে, 
ভোগ্যবস্তর ভোগের জন্ তাহার প্রবৃত্তিও হইত নাঁ। জীবের স্বরূপে ষদ্রি স্থখ-বাসন। না-ই থাকে, 
তাহা হইলে বুঝিতে হইবে মায়াই তাহার মধ্যে স্রখ-বাসন। জন্মাইয়া থাকে । 

কিন্তু স্বরূপতঃ-সুখবাসনাহীন জীবের মধ্যে মায়া স্বীয় প্রভাবে নুখ-বাঁসনা জন্মাইতে 
পারে কিনা? 

তাহা পারেনা । কেননা, ন্বরূপতঃ-সুখ-বাঁসনাহীন জীবে কেহই স্ুখবাসনা জন্মাইতে 
পারেনা । স্বরূপে যাহা নাই, তাহ। জন্মাইতে পারিলে স্বরূপের ব্যতয়ই সংঘটিত করা হইবে। 
কোনও অবস্থাতেই কোনও বস্তর স্বরূপের ব্যতয় সম্ভবপর নয়। 

যদি বলা যায়--লৌহের স্বরূপে দাহিকা-শক্তি নাই; অগ্নি তাহার মধ্যে দাহিকা-শক্তির 
স্ষ্টি করে। 

উত্তরে বক্তব্য এই । অগ্নি লৌহের দাহিকা-শক্তি স্থষ্তি করেনা ; স্বীয় দাহিকা-শক্তি লৌহে 
সাময়িকভাবে সঞ্চারিত করে মাত্র। লৌহের দাহিকা-শক্তির স্থ্টি যদি হইত, তাহা হইলে লৌহে 
তাহা পরবর্তীকালে সর্বদাই থাকিত। 

লৌহের দৃষ্টান্তে বদি বল। ধায়-_-মায়াও সংসারী জীবে সুখবাসন। সঞ্চারিত করিয়া থাকে। 

উত্তরে বক্তব্য এই । অগ্নির নিজস্ব স্বরূপগত দাহিকা-শক্তি আছে বলিয়াই অগ্নি লৌহে 
'ভাহা সঞ্চারিত করিতে পারে ; শীতল জল কখনও লৌহে দাহিকা-শক্তি সঞ্চারিত করিতে পারে না । 
তদ্রপ মায়ার স্বরূপে যদি সুখ-বাঁসন! থাকে, তাহ হইলে অবশ্য মায়া জীবের মধ্যে তাহা সঞ্চারিত 
করিতে পারিবে। 

কিন্তু মায়ার স্বরূপে স্থখ-বাসনা নাই, স্থখবাসন৷ কেন, কোনও রূপ বাসনাই নাই, থাকিতেও 
পারেনা । কেননা, মায়া হইতেছে স্বরূপতঃ জড়রূপা। জড় বস্তুর কোনওরূপ বাসন। থাকিতে 
পারেনা; বাসনা হইতেছে চেতনের ধর্ম । 

প্রশ্ন হইতে পারে, কিন্ত ঈশ্বরের চিন্ময়ী শক্তিতে শক্তিমতী হইয়৷ মায়া যখন জগতের 
স্থষ্টি করে, তখন তো তাহার মধ্যে সাময়িক ভাবে-_যত দিন স্গ্টি চলিতে থাকে, তত কাল পধ্যস্ত-_ 
চিন্ময়ী শক্তির দ্বার সঞ্চারিত সুখবাসন। থাকিতে পারে এবং সেই সুখবাসনাই মায়া সংসারী জীবে 
সঞ্চারিত করিতে পারে। 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই। স্থপ্িকারিণী মায়ার যদি সুখবাসন। থাকিত, তাহা হইলে 
তাহার ভোকৃত্বও থাকিত ; স্খবাসন৷ ভোত্ৃত্ব জন্মাইবেই । 
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সুখবাসনা থাকিলেই ভোভৃত্ব বা ভোগযোগ্যত। থাকিবে। কিন্তু মায়ার ভোকৃত্বের বা 
ভোগক্ষমতার কথা শাস্তরে দৃষ্ট হয় না । শাস্ত্র মায়াকে সংসারী জীবের ভোগ্যাই বলিয়া গিয়াছেন। 
এজন্যই মায়াশক্তি হইতে জীবশক্তির উৎকর্ষ । “অপরেয়মিতত্ন্তাং প্রকৃতিং বিদ্ধি মে পরাম -»ইত্যাদি 
গীতাষ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ রামানুজ লিখিয়াছেন-_ অচেতন মায়া ব1 প্রকৃতি চেতন জীবের ভোগ্যা 
বলিয়া এবং জীব তাহার ভোক্ত। বলিয়াই মায়া হইতে জীবের উৎকর্ষ । “ইতত্বম্তামিতোইচেতনায়াঃ 
চেতনভোগ্যভূতায়াঃ প্রকৃতেবির্বসজাতীয়াকারাঁং জীবভূতাং পরাং তম্তা ভোভ্ৃত্বেন প্রধানভূতাং 
চেতনরূপাং মদীয়াং প্রকৃতিং বিদ্ধি।৮ শ্রীধরস্বামী, বলদেব, মধুস্থদনাদি টাকাকারগণের অভিপ্রায়ও। 
তদ্রপ। ইহ! হইতে জানা গেল -_মায়ার স্ুখবাঁসনা বা ভোক্তশক্তি নাই ; স্তুতরাং মায়া সংসারী 
জীবে স্থখবাসনী সঞ্চারিত করিতে সমর্থা নহে । 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে বুঝা গেল--সংসারী জীবের সুখবাসনা আগন্তকী নহে) 
আগন্তকী না হইলেই ইহ] হইবে তাহার স্বরূপগত বাসনা ; সুতরাং শুদ্ধজীবেও সুখবাঁসনা আছে । 

শুদ্ধ জীব হইতেছে চিদ্বস্ত; সুতরাং তাহার স্থুখবাসনা থাঁকা অস্বাভাবিক নহে। 
শুদ্ধজীবের ভ্ঞাতৃত্ব এবং কর্তৃত্ব আছে। “জ্ঞঃ অতএব ॥ ২৩।১৮ ॥”-ত্রন্মাসথৃত্র হইতে জীবের জ্ঞাতৃত্বের 
কথ! এবং “কর্তা শাস্ত্রার্থবন্বাৎ ॥ ২৩/৩৩।৮-ত্রন্গসথত্র হইতে জীবের কর্তৃত্বের কথ। জান। যাঁয়। 
স্বরূপে সুখবাসন! থাকিলেই জ্ঞাতৃত্বের ও কর্তৃত্বের ফলে স্ুখভোগ সম্ভবপর হইতে পারে । “সোহশ্,তে 
সব্বান্‌ কামান্‌ সহ ব্রহ্মণা বিপশ্চিতা--যুক্ত পুরুষ সর্বজ্ঞ ব্রন্মের সহিত সমস্ত কাম্য বস্তু ভোগ 
করিয়া থাকেন” ““স তত্র পধ্যেতি জঙ্ষৎ ক্রীড়ন্‌ রমমাণঃ__মুক্ত পুরুষ সে-স্থানে হাস্ত, ক্রীড়া করিয়। 
আনন্দ অনুভব করেন”, “রসং হোবায়ং লন্ধানন্দী ভবতি _-রসম্বরূপ পরক্রহ্মকে পাইয়া জীব আনন্দী 
হয়” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতেই মুক্ত বা শুদ্ধ জীবের আনন্দ উপভোগের কথা জান! যায়। 
শুদ্ধজীবের.যে সুখবাঁসনা আছে, ইহাই তাহার প্রমাণ । 

আনন্দন্বরূপ, মুখস্বরূপ, রসম্বরূপ পরব্রন্মের সহিত জীবের অনাদিসিদ্ধ, নিত্য এবং অবিচ্ছে্চ 
সম্বন্ধ আছে বলিয়াই জীবের এই সুখবাসনা। এই বাসনাটী হইতেছে বাস্তবিক আনন্দস্বরূপ, রসস্বরূপ, 
পরত্রন্মের জন্তাই, অন্ত কোনও স্থখের জন্ত নহে । এই বাসনাটী নিত্য বলিয়া সংসারী জীবের মধ্যেও 
তাহ। থাকিবে । কিন্তু এই বাসনাটা যে বস্তৃতঃ আনন্দস্বরূপ, রসম্বরূপ পরক্রন্মের জন্যই, ব্রহ্মবিষয়ে 
অনাদি-অজ্ঞত্ববশতঃ সংসারী জীব তাহা বুঝিতে পারে না, মনে করে _মায়িক ভোগ্যবস্তুর জন্তই তাহার! 
এই বাসনা । জীবকে তাহার কর্মফল ভোগ করাইবার উদ্দেশ্যে মায়াও স্বীয় জীবমায়া-অংশে তাহার্‌ 
দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়। ( অর্থাৎ তাহার বুদ্ধিকে তাহার দেহের দিকে পরিচালিত করিয়া ) তাহার 
ন্থখবাসনাকে ও প্রাকৃত ভোগ্যবস্তুর দিকে চালিত করিয়া থাকে। তাহার ফলেই সংসারে ভোগ্যবস্তর উপ- 
ভোগে সংসারী জীবের আগ্রহ । কিন্তু তাহাতে তাহার স্বাভাবিকী সুখবাঁসন! চরমা তৃপ্তি লাভ করিতে 
পারেনা । কেননা, জড় ভোগ্য বস্তু জড়বিরোধী চিদ্জপ জীবাতআ্বীর বাস্তব কাম্য হইতে পারে না। 


[ ১৮৮৭ ] 


পুরুষার্থ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫১-অনু 


স্বাভাবিকী স্থখবাসনার তাড়নায় জীব চাঁয়-_বাস্তব সুখ । তাহ] কিন্ত দেশে, কালে, বস্ততে সীমাবদ্ধ 
প্রাকৃত ত্রন্ষমাণ্ডে ছুল্লভি। কেননা, সুখবন্তটা হইতেছে ভূমা, অসীম । সসীম (পরিচ্ছিন্ন ) বস্তুতে 
অসীম সুখবস্ত কিরূপে পাওয়া যাইবে? “নাল্পে সুখমস্তি” ; কেননা, বাস্তব-স্থখ হইতেছে ভূমা, অসীম । 
«যো বৈ ভূমা তৎ স্বখমও নাল্পে স্ুখমন্তি, ভূমৈব সুখম, ভূমাত্বেব বিজিজ্ঞাসিতব্য ইতি ॥ ছান্দোগ্য॥ 
৭২৩।১ ॥_-যাহা ভূমা, তাহাই সুখ, অল্প বা সীমাবদ্ধ বস্তুতে সুখ নাই ; ভূমাই সুখ । অতএব ভূমা- 
সম্বন্ধেই জিজ্ঞাসা করা উচিত ।” 
ভূমা-স্ুখের জন্য জীবের স্বাভাবিকী বাসনা আছে বলিয়াই দেই বাসনার চরম! তৃপ্তির জন্য 
শ্রুতি ভূমার (আনন্রন্বরূপ, রসম্বরূপ পরক্রন্মের ) অনুসন্ধানের উপদেশ দিয়াছেন__“ভূম। তু এব 
বিজিজ্ঞাসিতব্য ইতি ।” তাৎপধ্য এই যে, যদি জীব তাহার স্বাভাবিকী সুখবাসনার চরমাতৃপ্তি লাভ 
করিতে চায়, তাহা হইলে একমাত্র ভূমা সন্বন্ধেই ( ভূমা তু এব) তাহার জিজ্ঞাসা করা1-- অনুসন্ধান 
করা-কর্তব্য। সেই ভূমাস্বরূপ, আনন্দন্বরূপ, রসম্বরূপ পরক্রশ্মব্যতীত অন্ত কোনও বস্তুর অনুসন্ধানে 
তাহার স্ুখবাসনার চরম। তৃপ্ত লাভ হইবে না, সুখের অনুসন্ধানে দৌড়াদৌড়ি-ছুটাছুটিরও অবসান 
হইবে না। ইহাই শ্রুতিবাক্যস্থ “তু” এবং “এব” শব্দদ্ধয়ের তাৎপধ্য। 
ভূমাম্বরূপ, রসম্বরূপ পরক্রহ্মকে পাইলেই যে জীবের স্বাভাবিকী স্ুুখবাসনার মূল লক্ষ্য 
বন্তুটীকে পাওয়। যায় এবং তাহাতেই যে জীব তাহার অনাদিকাল হইতে অভীষ্ট স্থখ বা আনন্দকে 
পাইয়। সখী বা আনন্দী হইতে পারে, তাহাও শ্রুতি পরিক্ষার ভাবে বলিয়া গিয়াছেন। 
“রসো বৈ সঃ। রসং হোবায়ং লব্ধ নন্দী ভবতি ॥ তৈভ্ভিরীয় ॥ আনন্দ ॥৭1-_-তিনি রসম্বরূপ। 
রসম্বরূপকেই প্রএুইয্রঃই জীব আনন্দী হয়।” 
এই শ্রুতিবাক্ো ছুইটী অবধারণাত্মক বা নিশ্চয়াত্মক অধ্যয়-শবড আছে “হি” এবং “এব৮।- 
ইহাদের ভাৎপর্য্য হইতেছে এই যে__রসম্বরূপকে পাইলেই জীব আনন্দী হইতে পারে, অন্য কোনও 
বস্তকে পাইলে আনন্দী হইতে পারিবে নাঁ। ইহাতেই বুঝা যায়__আনন্দস্বরূপ, রসম্বরূপ ব্রহ্মই 
হইতেছে জীবের শ্রখবাসনার একমাত্র লক্ষ্য বন্ত, অন্ত কিছু নহে। তাহার স্ুখবাসনার এই লক্ষ্য 
বন্তুটাকে পাইলেই জীব প্রকৃত-প্রস্তাবে «আনন্দী” হইতে পারে, অন্য কিছুতেই নহে এবং এই ভাবে 
«আনন্দী” হইলেই তাহার আর অপর কোনও কাম্য বন্ত থাকে না, কাম্যবস্ত লাভের জন্য আর 
ছুটাছুটিরও প্রয়োজন থাকে না । 
| পরব্রহ্ম আনন্দন্বরূপ। কিরূপ আনন্দ ? অপুর্ধ্ব-আস্বাদন-চমতকারিত্বময় আনন্দ__রসম্বরূপ। 
“রসে সারশ্চমৎকারো যং বিনা ন রসো রসঃ।৮ 
আনন্দস্বরূপ পরব্রন্মের এই আনন্দ যে কিরূপ অনিরর্বচনীয় এবং অপরিসীম, এই আনন্দের 
তুলনায় ব্রন্মলোকের আনন্দও যে অকিঞ্চিংকর, তৈত্তিরীয়-শ্রুতি আপন্বমীমাংসায় তাহ! জানাইয়াছেন 
(৮ম অনুবাক্‌ )এবং সর্বশেষে বলিয়া গিয়াছেন--“যতো বাঁচো নিবর্তন্তে অপ্রাপ্য মনসা সহ ॥ 


[১৮৮৮ ] 


পুরুষার্থ] সাধ্যতত্ব [ ৫১-অন্থু 


তৈত্তিরীয় |৯।৮-এই আনন্দ এমনি অপরিসীম যে, বাক্য এবং মনও ইহার সীমায় পৌছিতে 
পরে না, বাক্যদ্বারা ইহার সম্যক. বর্ণন অসম্ভব, এমন কি মনও এই আনন্দের সম্যক ধারণ! 
ক্ুরিতে অসমর্থ । | 

এতাদৃশ আনন্দের জন্যই জীবস্বরূপের ম্বাভাবিকী বাসনা । এই বাসনার চরিতার্থতাই 
হইতেছে জীবের পরমকাম্য, পরমপুরুষার্থ। 

ছুঃখ-নিবৃত্তি জীবের পরমার্থ নয়। আনন্দম্বরূপ ব্রন্ষের প্রাপ্তিতে, সুর্য্যোদয়ে অন্ধকারের ন্যায় 
ছুঃখ-আপনা হইতেই দূরীভূত হয়। তাহাও শ্রুতি পরিক্ষার ভাবে জানাইয়া গিয়াছেন। 

“আনন্দং ব্রহ্মণে। বিদ্বান ন বিভেতি কুতশ্চন ॥ তৈত্তিরীয়॥ ৯॥-_ত্রন্মের আনন্দকে জানিলে 
আর কোনও ভয়ই থাকে না 1” ৃ 

কেবলমাত্র ছুঃখ-নিবৃত্তির পুরুষার্থতা _ সুতরাং লোভনীয়তা--আছে বলিয়াও মনে হয় না। 

সংসারী জীব সুখের জন্যই লালায়িত; এজন্য ছুখমিশ্রিত হওয়া সত্বেও জীব সংসার-স্খ 
উপভোগ..করিয়া থাকে । ইহাতেও তাহার স্বাভাবিকী স্থখবাসনা স্ুচিত হইতেছে। ছুঃখমিশিত 
হইলেও সংসারে কিছু সুখ তে। পাওয়া যায়। কিন্তু আত্যন্তিকী ছুঃখ-নিবৃত্তিতে ছুঃখের আত্যন্তিক 
অবসান হইতে পাঁরে বটে, কিন্তু স্বখ তো নাই। ন্ুতরাং সুখলেশ-গন্ধশূন্যা আত্যন্তিকী ছুঃখ নিবৃত্তির 
জন্য সাধনে অগ্রসর হওয়ার জন্য সংসারী লোক প্রলুব্ধ হইতে পারে না। অনির্ববচনীয় এবং 
অপরিমিত অবিমিশ্র স্থখের আশাতেই সংসারের ছুঃখমিশ্রি ত ব্বল্প-পরিমিত সুখ ত্যাগ করিতেও জীবের 
লোভ জন্মিতে পারে । আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তিতে জীবের স্বরূপগতা স্বাভাবিকী স্থখবাসনার তৃপ্তি লাভ 
হইতে পারে না; সুতরাং তাহার বাস্তব পুরুষার্থতাও থাকিতে পারে না। 

যুক্তির অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে, জীব নিধিবশেষ ব্রহ্ম হইয়া যাইতে পারে,' 
তাহ। হইলে তাহার পুরুষার্থতা উপপন্ন হয় নাঁ। যে জীবের মধ্যে স্বাভাবিকী সুখবাসন! নিত্য 
বিরাজিত, সেই জীব কিসের প্রলোভনে নিজেকে বিলুপ্ত করিতে চেষ্টা করিবে? 

এইরূপে দেখা গেল__একমাত্র আনন্দস্বরূপ বসম্বরূপ পরত্রক্মের প্রাপ্তিই হুইতেছে জীবের, 
পরমার্থভূত বস্তঃ অন্য কিছু নহে। 


[ ১৮৮৯ ] 
৩৭ 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
চতুর 


২। চাল্ি পুক্ুবার্থ হা চতুর্ব্ধর্গ 

প্রশ্ন হইতে পারে__মানন্দন্বরূপ, রসম্বরূপ-ত্রন্গপ্রাপ্তিই যদ্দি জীবের পরম-পুরুষার্থ হয়, 
তাহ! হইলে শাস্ত্রে আবার, ধন্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ-এই চারিটী পুরুষার্থের কথা বলা হইয়াছে কেন? 

উল্লিখিত চারিটী পুরুষার্থ-সম্বন্ধে একটু আলোচনা করিলেই শাক্সকর্তৃক তাহাদের উল্লেখের 
তাৎপর্য বুঝা যাইবে । 

নংসারে নানারকমের লৌক আছে; তাহাদের সকলের রুচি ও প্রবৃত্তি এক রকম নহে। 
ঘোটাষুটী ভাবে তাহাদের কাম্য বস্তকে চারি শ্রেণীতে বিভক্ত করাযায়। এই চারিটী শ্রেণীই 
হইতেছে চারিটা পুরুষার্থ - ধন্ম অর্থ, কাম ও মোক্ষ। 

পূর.পর উৎকষে'র দিকে দৃষ্টি রাখিয়।৷ এই চারিটী পুরুষার্থের নাম লিখিতে গেলে- প্রথমে 
কাম, তাহার পরে অর্থ, তাহার পরে ধন্মম এবং সর্বশেষে মোক্ষের উল্লেখ করিতে হয়| 

কা বলিতে স্থলতম উপায়ে কেবল স্থুল-ইন্দ্রিয়তৃপ্তির বাসনাকে বুঝায় । ইন্দ্রিয়ভোগ্য বস্তুর 
যথেচ্ছ. ভোগব্যতীত যাহারা আর কিছুই চাহেন না, তাহাদের অভীষ্ট বন্তুকেই প্রথম পুরুষার্থ কাম 
বুল।যাঁয়। পশুগণ এইরূপ ইন্দ্রিয়ভোগ ব্যতীত আর কিছুই জানে না। মানুষের মধোও পশুপ্রকৃতি 
লোকের একান্ত অভাব নাই; অথব। প্রত্যেক লোকের মধ্যেই পাশব-বৃত্তি অল্পবিস্তর দৃষ্ট হয়। 
যাহাদের মধ্যে সযমের একান্ত অভাব, তাহারা এই পশুপ্রবৃত্তির দ্বারাই চালিত হইয়া থাকেন। এই 
শ্রেণীর লোকের সংযমহীন স্থল ইন্ড্িয়-ভোগবাসনাই তাহাদের পুরুষার্থ_ কাম। 

অর্থ। পৃর্ব্বোল্লিখিত কামের পরবর্তী পুরুষার্থ হইল অর্থ। অর্থ বলিতে সাধারণতঃ 
টাকা-পয়সা, বিষয়-সম্পন্তি-আদিকেই বুঝায়। এ-সমস্ত প্রাপ্তির ইচ্ছাই দ্বিতীয় পুরুষার্থ। ইহার 
উদ্দেশ্য ও ইন্দ্িয়-তৃপ্তিই ; কিন্তু স্থল উপায়ে স্থুল ইন্দরিয়-ভোগ্য বন্তর ভোগ অপেক্ষা ইহা একটু 
উন্নত ধরণের । পশু অর্থাদি চায় না, অর্থে তাহার প্রয়োজনও নাই; স্বীয় শিশ্বোদরের তৃপ্তিতেই 
প্রশ্ত সন্তষ্ট। পশু-প্রকৃতি মানুষ অর্থ চাহিলেও তাহা কেবল স্থল ভোগের জন্যই । কিন্ত এমন 
লোকও আছেন, যাহার লোক-সমাজে মান-সম্মান, প্রসার-প্রতিপত্তি প্রভৃতি চাহেন। টাঁকা-পয়সা- 
বিত্তসম্পত্তি না থাকিলে তাহ। পাওয়া যায় না । - তাই তাহারা অর্থ চাহেন। এসকল লোক 
ইন্দ্রিয-ভোগও চাহেন, অধিকন্ত মান-সম্মান-প্রসার-প্রতিপত্তি-আদি প্রাপ্তির অনুকূল অর্থাদিও চাহেন। 
ইন্ড্রিয-ভোগের ব্যাপারেও তাহারা উপায়-সম্বন্ধে বিবেচনাশীল। দেহের, মনের এবং সমাজের স্বাস্থ্য 
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সংযমের উপর প্রতিষ্ঠিত। তাই তাহাদের নৈতিক জীবনেরও অধুপতনের সম্ভাবনা খুব কম। 
কখনও পদমস্বলন হইলেও তাহার অনুতপ্ত হয়েন এবং আত্বশোধনের চেষ্টী করেন। লোকসমাজে মান- 
সম্মানাদির প্রত্যাশী করেন বলিয়া তাহারা উচ্ছৃঙ্খলতা৷ হইতে দূরে থাকিতে চেষ্টা করেন। জন- 
হিতকর কার্য্যেও তাহারা যথাসাধ্য আন্ুকুল্য করিতে চেষ্টা করেন। কিন্ত এজন্য অর্থের প্রয়োজন। 
আর সমাজের দিক্‌ দিয়া দেখিতে গেলে উল্লিখিতরূপ জীবনযাত্র। নির্বাহই একতম প্রধান লক্ষ্য 
(বা অর্থ) বলিয়া বিবেচিত হইতে পারে । এজন এই শ্রেণীর লোকদের পুরুষার্থকে বলা 
যায়_ অর্থ । 

উল্লিখিত ছুই শ্রেণীর লোকের মধ্যে, প্রথমোক্ত শ্রেণীর লোক কেবল শিশ্সোদরাদি স্থল 
ইন্দ্রিয়ের সুখের জন্তই ব্যস্ত; উপায়-সন্বন্ধেও তাহারা বিশেষ সাবধান নহেন; নীতি রা 
সংযমাদির অপেক্ষাও তাহারা বিশেষ কিছু রাখেন না। আর, দ্বিতীয় শ্রেণীর লোকগণও 
স্থল ইন্দ্রিয়ের ভোগ চাহেন। কিন্তু উপায় সম্বন্ধে তাহারা সাবধান; তাহারা নীতি ও 
সংযমাদির অপেক্ষা রাখেন। আবার, কেবল স্থুল ইন্দ্রিয়ের ভোগেই তাহারা তৃপ্ত নহেন; 
সৃম্ষ ইন্দ্রিয়ের ভোগও তাহাদের অভীপ্সিত; সমাজ-সেবা, পরোপকারাদিদ্বারা চিত্তের প্রসন্নতাঁ- 
বিধানও তশাহাদের কাম্য। এই ছুই শ্রেণীর লোক পরকালের কথ চিন্তা করেন নী; উভয়ই ইহকাঁল- 
সব্ববন্ব। 

ধর্ম । আর এক শ্রেণীর লোক আছেন, যাহার) উল্লিখিত দ্বিতীয় শ্রেণীর অনুরূপ ভোগও 
চাহেন এবং তদতিরিক্ত আরও কিছু চাহেন। তাহারা কেবল ইহকালের ভোগেই তৃপ্ত নহেন। 
মৃত্যুর পরে পরকালে, স্বর্গাদি-লোকের সুখ-ভোগও তাহাদের কাম্য। পরকালের ন্বর্গাদিলোকের 
নখভোগ পাইতে হইলে শান্্রবিহিত ধন্মানুষ্ঠানের প্রয়োজন। "শাস্ত্র বলেন_-ন্বধন্ম্ের (অর্থাৎ বর্ণাশ্রম-! 
ধর্মের ) অনুষ্ঠানে ইহকালের সুখ-সম্পদ্‌ এবং পরকালের স্বর্গাদি-লৌকের সুখ পাওয়া যাইতে পারে ।; 
তাই স্বধন্মানুষ্ঠানই তাহাদের লক্ষ্য। ইহাদের পুরুষার্থকে বল! যায় ধর্মম। 

এ-স্থলে যে তিনটা পুরুষার্থের কথা বল! হইল, তাহাদের পর্যবসান কেবলমাত্র দেহের সুখে, 
ব1 দেহস্থিত ইন্দিয়ের সুখে । ন্বর্গস্ুখও দেহেরই সুখ। বেদৃবিহিত পুণ্যকর্মের ফলে 
লোক ব্রন্মলোকেও যাইতে পারে, ব্রন্ষলোকের সুখ উপভোগ করিতে পারে; কিন্তু তাহাও 
কেবল দেহেরই সুখ । পুণ্যকর্ম-লব্ধ ব্বর্গম্থখ ব] ব্রহ্মলোকের সুখও কিন্ত অনিত্য। যে পধ্যন্ত 
পুণ্যকর্মের ফল বিদ্যমান থাকে, সে-পর্্যন্তই এ-সকল লোকে থাকা যায়; পুণ্য শেষ হইয়া 
গেলে-'ভোগের সঙ্গে সঙ্গেই পুণ্য ক্রমশঃ ক্ষযপ্রাপ্ত হইতে থাকে; কেননা, পুণ্য হইতেছে 
ক্ষয়শাল জড়বন্তু; এই পুণ্য সম্পূর্ণরূপে ক্ষয়-প্রাপ্ত হইয়া গেলে আবার এই মর্ত্যলোকে ফিরিয়া 
আসিতে হয়। “ক্ষীণে পুণ্যে মর্ত্যলোকং বিশস্তি॥ গীতা ॥-পুণ্য ক্ষয় হইয়। গেলে আবার মন্ত্য- 
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ব্রক্মলোক পধ্যন্ত সমস্তলোকবাসীদিগকেই পুনরাবর্তন করিতে হয়।” আবার, এই 
মর্ত্যলোঁকের বা সংসারের স্তুখণ্ড অবিমিশ্র নয় -ছুঃখমিশ্রিত, পরিণাম-ছুঃখময় এবং অনিত্য _ বড় 
জোর মৃত্যুপত্্যন্ত স্থায়ী । শান্্রাদি হইতে জান যায়--ব্বর্গস্ুখও অবিমিশ্র নয়; স্বর্গেও কিছু ছুঃখ 
আছে-_অসুরাদি হইতে ভয়, ব্রহ্মার দৈনন্দিন প্রলয়ের (বা নৈমিত্তিক প্রলয়ের ) ভয়। ব্রহ্মার 
দৈনন্দিন প্রলয়ে স্বর্পর্ধ্যস্ত নিয়স্থিত সমস্ত লোক ধ্বংসপ্রাপ্ত হয় ( ৩২৯-_অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )) 


বাস্তবিক উল্লিখিত তিন রকম পুরুষার্থের বাস্তব পুরুষার্থতাঁও নাই। কেননা, পুরুষ বা 
জীব চায়-_ছুঃখলেশহীন অবিচ্ছিন্ন নিত্য সুখ । উল্লিখিত পুরুষার্থত্রয়ে তাহ। পাওয়া যায় না। 


মোক্ষ। উল্লিখিত বিষয়সমূহ চিন্তা করির1 যাহারা উক্ত পুরুযার্থত্রয়ের প্রতি লুব্ধ হয়েন না, 
এমন এক শ্রেণীর লোকও আছেন। অবশ্য তাহাদের সংখ্যা হয়তে। খুবই কম। নমন্ুুষ্যাণীং সহস্রেষু 
কশ্চিং যততি সিদ্ধয়ে ॥ গীতা ॥ ৭৩।-সহত্র সহস্র মানুষের মধ্যেও একজন সিদ্ধিলাভের জন্য চেষ্টা 
করিয়া থাকেন।” তাহারা খেীজেন এমন একটী সুখ, যাহা ধন্ম-অর্থ-কীমজনিত নখের ন্যায় ছুঃখ- 
সঙ্কুলও নয়, অনিত্যও নয়। তাহারা আরও ভাবেন--ধন্ম-অর্থ-কামণজনিত সুখ হইল দেহের সুখ ; 
দেহ অনিত্য, দেহের স্বুখ হইবে অনিত্য। যতদিন অনিত্য দেহের সহিত সম্বন্ধ থাকিবে, ততদিন 
জীব নিত্যন্ত্খ পাইতে পারে না । অনিত্য দেহের সহিত সন্বন্ধের ছেদন কিসে হইতে পারে? মায়ার 
বন্ধনে আছে বলিয়াই মাঁয়িক অনিত্য দেহের সহিত জীবের সম্বন্ধ । মায়ার বন্ধন ঘুচাইতে পারিলেই 
অনিত্য দেহের সহিত জীবের সন্বন্ধের অবসান হইতে পারে, নিত্য সুখের সন্ধান মিলিতে পারে। 

উল্লিখিতরূপ চিন্তা করিয়া তাহারা মায়ার বন্ধন ঘুচাইবার জন্ত চেষ্টা করেন। বন্ধন, 
ঘুচানের নাঁমই মুক্তি বা মোক্ষ। ইহাই তাহাদের কাম্য। এজন্য এই শ্রেণীর লোকদের পুরুষার্থকে 
বলে মোক্ষ। 

যাহারা মোক্ষ লাভ করেন তাহাদের আর সংসারে আসিতে হয় না, জন্মজর1-ব্যাি-মৃত্যু 
আদির হুঃখও ভোগ করিতে হয় না। শুদ্ধজীব-স্বরূপে তাহারা আনন্দস্বরূপ রসত্বরূপ পরত্রহ্ম ভগ- 
বানের সহিত মিলিত হয়েন। তাহাদের সুখ নিত্য, নিরবচ্ছিন্ন, দুঃখ-গন্ধ-লেশশৃন্য। ম্্ুতরাং মোক্ষের 
ঝুক্জব-পুরুষার্থতা আছে। 

উল্লিখিত চারিবিধ পুরুষার্থের মধ্যে মোক্ষেরই শ্রেষ্ঠত্ব, বাঁস্তব-পুরুষার্থতা। কামই যাহাদের 
পুরুষার্থ, জগতে তাহাদের সংখ্যাই স্র্বাধিক। অর্থযাঁহাদের পুরুষার্থ তাহাদের সংখ্যা আরও কম। 
ধর্ম যাহাদের পুকুষার্থ, তাহাদের সংখ্যা তদপেক্ষীও কম। আর মোক্ষ যাহাদের পুরুবার্থ, তাহাদের 
সংখ্যা খুবই কম। অধিকাংশ লোকেরই মিশ্রপুরুষার্থ। 


এই চারিটা পুরুষার্থকে চতুর্ববর্গও বল। হয়। 


| ১৮৯২ ]. 


চতুর্বর্গ ] সাধ্যতত্ব | ৫াও-অন্থ 


৩। চোলিপুক্ার্থেক পর্ষ্যাম্ম-ক্রম 

ক্রমোৎকরের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই উল্লিখিত আলোচনায় কাম, অর্থ, ধন্ম ও মোক্ষ-_ 
এইরূপ ক্রম কর! হইয়াছে। শাস্্কারগণের ক্রম কিন্তু অন্ত রকম- ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ। 
জীবের কল্যাণের জন্তই এইরূপ ক্রম করা হইয়াছে বলিয়। মনে হয়। 

যাহারা দেহনুখব্যতীত অন্য কিছু জানেন না, জানিতে চেষ্টাও করেন না, দৈহিক-সুখাদির 
জন্তই যদি তাহারা সর্বাগ্রে ধন্মকে (স্বধন্ম বা বর্ণাশ্রম-ধন্মকে ) আশ্রয় করেন, তাহা হইলে অর্থ ও 
কাম-উভয়ই তাহারা পাইতে পারেন; কেননা, স্বধর্মের অনুষ্ঠানে ইহ কালের সুখ-স্বাচ্ছন্দ্য এবং 
পরকালের ব্বর্গাদি-লোকের স্থুখও পাওয়। পায়। অধিকন্তু বেদের আশ্রয়ে থাকিলে সংযমাদিও ক্রমশঃ 
তাহাদের অভ্যস্ত হইয়। পড়িতে পারে এবং চিত্ব-শুদ্ধির সম্ভাবনাও থাকে । চিত্ত-শুদ্ধি হইলে কোনও 
ভাগ্যে মোক্ষ-সন্বন্ধেও তাহাদের অনুসন্ধিংসা জাগিতে পারে । শান্ত্রকথিত পর্যায়ের এইরূপ সম্ভাবনা 
মঙ্গলের দিকে ক্রমশঃ অগ্রসর হওয়ায় সম্ভাবনা-_আছে। 

স্বধন্মাচরণের ফলে অর্থ-কামাদি লাভ হইলেও তৎসমস্ত কিন্তু স্বধন্মীচরণের মুখ্য ফল 
নহে। এই গুলিকেই মুখা ফল বলিয়া! যাহারা মনে করেন, তাহার বঞ্চিতই হয়েন ; কেননা, কোনও 
সময়েই তাহাদের সংসার-বাসনার নিবৃত্তি হইতে পারেন1। ধর্ম্ানুষ্ঠানের ফলে অর্থ, অর্থের ফলে 
কাম বা ভোগ্য বস্ত্র, তাহার ফলে ইন্্রিয়-গ্রীতি। তাহার ফলে আরও ভোগ্য বস্তু পাওয়ার জন্য 
বাসন! বন্ধিত হয়। কেননা, ভোগে কখনও বাসনার নিবৃত্তি হয়না । “ন-জাতু কামঃ কামানামুপভোগেন 
শীম্যতি । হবিষা কৃষ্ণবত্মৈৰ ভূয় এবাভিবদ্ধতে ॥ শ্রীভা, ৯১৯১৪ ॥--ঘ্ৃতের দ্বারা অগ্নি যেমন: 
প্রশমিত হয় না, বরং উত্তরোন্তর বদ্ধিতই হয়, তদ্রপ ভোগের দ্বারাও ভোগবাসন! প্রশমিত হয়না, 
বরং উত্তরোত্তর বদ্ধিতই হইয়া থাকে ।” ভোগ্য বস্তুর জন্তা বাসনা বদ্ধিত হইলেই আবার 
স্বধন্মানুষ্ঠানের প্রবৃত্তি জাগে । অনুষ্ঠানের ফলে আবার অর্থ ও কাম। এইরূপেই পরম্পরাক্রমে 
চলিতে থাকে । “অন্তে তু মন্থাপ্তে ধণ্মস্তার্থঃ ফলমূ, তস্য চ কামঃ ফলম্‌, তস্ত চেন্রিয়গ্রীতিঃ। .গ্রীতেশ্চ 
পুনরপি ধর্মার্থাদি-পরম্পরেতি ॥ শ্রীভা, ১।২৯-শ্লোকটাকায় শ্রীধরস্বামিপাদ।” যাহারা এইরূপ 
পরম্পরাঁর অনুসরণ করেন, তাহাদিগকে সংসার-সমুদ্রেই থাকিতে হয়। 

শ্রীমদ্ভাগবতও বলেন_-ধর্ম্ের ফল অর্থ নহে, অর্থের ফলও কাম নহে, কামের ফল€ 
ইন্ড্িয়তৃপ্তি নহে; যে পর্য্যন্ত জীবিত থাক যায়, সে পর্যন্তই এ-সমস্ত ফল। ধর্মকন্মারা ্বর্গাদি- 
লাভের যে প্রসিদ্ধি আছে, তন্মাত্রই ধন্মকরন্মের ফল নহে । তত্বজিজ্ঞাসাই হইতেছে ফল। 

ধর্মস্ত হ্যাপবর্গস্ত নাথেণহথণয়ৌপকল্পতে । নার্থন্ত ধর্মৈকান্তস্ত কামো লাভায় হি স্মৃতঃ ॥ 

কামস্য নেক্দ্রিয়গ্রীতি লণভে। জীবেত যাবতা। জীবস্য তন্বজিজ্ঞাস1 নার্থো যশ্চেহ কন্মভিঃ ॥ 

শ্রীভা, ১২৯-১০ ॥ 
তাৎপর্য এইরূপ । ধর্্স্য হ্যাপবর্গস্য _ হ্যাপবর্গস্য ধর্্মস্য। হ্যাপবর্গস্য -হি+ আপবর্গস্য। 


[ ১৮৯৩ ] 


চতুর্ববর্গ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন ৫1৩-অন্ধ 


আপবর্গস্য _ আ+ অপবর্গস্য _ অপবর্গ (মোক্ষ ) পধ্যন্ত যে ধর্ম | স্বধণ্ম হইতে আরম্ভ করিয়া 
ম্ৌক্ষধন্মন পর্যন্ত যত রকম ধন্ম আছে, তাহাদের ফল কামাদি-_ইন্দ্রিয-ভোগ্যবস্ত এবং ভোগে 
ইন্দ্রিযতৃপ্তি লাভ--নহে। কেননা, যত কাল জীবিত থাকা যাঁয়, তত কালই ভোগ্যবস্ত্ুর ভোগে 
ইন্দ্রিয়তৃপ্তি লাভ হইতে পারে ; এ-সমন্তু অল্পকালস্থায়ী। স্বর্গপ্রাপ্তিও ধর্মের ফল নহে; স্বর্গলাভও 
অল্পকালস্থায়ী, অনিত্য। অনিত্য বন্ত ধর্মের ফল হইতে পারেনা । ধর্ম্ানুষ্ঠানের ফলে উল্লিখিতরূপ 
'আনিত্য বস্তুও লাভ হইতে পারে ; কিন্ত তাহা ধন্মানুষ্ঠানের মুখ্য ফলনহে। কেননা, ধর্্মানুষ্ঠানকারী 
নিত্য সুখই চাহেন; নিত্য সুখ কাম্য বলিয়া তাহাই ধর্মের বাস্তবিক ফল। নিত্য সুখ পাওয়া যায়- 
মোক্ষে ভগবত্তব্ব-জ্ঞানেই মোক্ষ লাভ হইতে পারে; সুতরাং ধর্মের মুখ্য ফল হইতেছে তত্বজিজ্ঞাসা। যে 
পূর্ধ্যস্ত ভগবত্তত্ব-জিজ্ঞাসা ন। জাগিবে, সেই পধ্যন্তই বুঝিতে হইবে -ধন্মের মুখ্য ফল এখনও অনাগত । 

ব্যতিরেকী ভাবেও শ্রীমদ্ূভাগবত তাহা জানাইয়াছেন। 

ধর্ম স্বনুষ্ঠিতঃ পুংসাং বিষক্সেনকথাস্তু যঃ। 
নোৎপাদয়েদ যদি রতিং শ্রম এব হি কেবলমূ॥ 
জ্ীভা, ১১৮ । 

তাৎপর্য । বুষ্ঠুূপে অনুষ্ঠিত হইয়া ধন যদি ভগবৎ-কথাদিতে রতি না জন্মাইতে পারে 
( অর্থাৎ ধন্মানুষ্ঠানে যদি ভগবৎ-কথায় রতি ন1 জন্মে), তাহ! হইলে সেই ধর্ম্ানুষ্ঠান কেবল শ্রমমাত্রেই 
পধ্যবসিত হয়। | 

এ-সমস্ত আলোচনা হইতে বুঝা গেল-_শীস্রকথিত ধন্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ-_চতু্বর্গের 
এইরূপ ক্রমের তাৎপধ্য হইতেছে এইরূপ। লোক অর্থ ও কাম চাহে বটে; কিন্তু ধর্ম (ন্বধর্মম) 
হইতেও অর্থ ও কাম পাওয়া যায়, ন্বর্গাদিও পাওয়া যায়; তাহাতে সংযমের এবং চিত্তশুদ্ধির 
সম্ভাবনাও আছে। স্থতরাং ধন্মকে আশ্রয় করিয়াই অর্থ-কামাদি লাভের চেষ্টা করা সঙ্গত: 
দেহাত্মবুদ্ধি এবং দেহস্ুখ-সর্ধবন্থ জীবকে সৎপথে রাখিবার জন্ত শাস্ত্রের এইরূপ করুণামূলক বিধান, 
ইহার পরে করুণাবশতঃ শাস্ত্র আরও বলিয়াছেন-_ধর্ম্ের অনুষ্ঠানে অর্থ-কামাদি লাভ হইতে পারে 
বটে; কিন্তু অর্থ-কামা দিকেই ধর্মানুষ্ঠানের ফল-_অর্থাৎ একমাত্র বা মুখ্য ফল-_ মনে করা সঙ্গত নয়। 
কেননা, অর্থ-কামাদি, এমন কি ন্বর্গও, অনিত্য। ধর্ানুষ্ঠানকারী অনিত্য ফল চাহেননা, নিত্য ফল-_ 
নিত্য সুখই-__তাহার কাম্য। তজ্জন্ত প্রয়োজন মোক্ষ। মোক্ষ-লাভের জন্য প্রয়োজন তত্ব-ছগান-_ভগবত্তত্ব- 
জ্ঞান... এবং নিজের স্বরূপেরও জ্ঞান। এই তত্বজ্ঞান লাভ হইলেই জীব বুঝিতে পারিবে _মায়াবন্ধনের 
ফলে দেহাত্ববুদ্ধি জন্মিয়াছে বলিয়াই জীব দেহের স্থুখের জন্য লালায়িত হইতেছে; তাহার সুখবাসনার 
মূল লক্ষ্য হইতেছে কিন্তু স্খন্বরূপ পরব্রহ্ম। মায়ামুগ্ধতাবশতঃ জীব তাহ! বুঝিতে পারেন! । বুঝিতে 
পারেনা বলিয়া-স্বরূপতঃ যাহা সুখন্বরূপ পরত্রহ্মের জন্য বাসন, তাহাকে দেহ-স্থখের বাসনামাত্র 
মনে করিয়া-_জীব দেহসুখ-লাভের জন্য ধর্ম্ানুষ্ঠানে প্রবৃত্ত হয়। সেই ধন্মানুষ্ঠান যদি জানাইতে পারে 
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য়ে--তাহার এই স্বখবানা হইতেছে বাস্তবিক স্ুখস্বরূপ-পরব্রন্মের জন্য বাঁননা, তাহা বা 
ধর্মানুষ্ঠান সার্থক হইতে পারে। এজন্য শান্ত বলিয়াছেন__তত্ব-জিজ্ঞাসাই হইতেছে ধর্মের ফল ৃ 
মুখ্য ফল। এ রূপে দেখা গেল- দ্রেহ-স্ুখ-লুব্ধ সংসারী জীবকে ধন্মের আশ্রয় গ্রহণ করিতে বলিয়াও 
শাস্্ কৃপা করিয়া জানাইয়াছেন, ধন্মনুষ্ঠানের ফলে অর্থ-কামাদি বা স্বর্গাদি লাভ হইলেও জীব 
যেন এই অর্থ-কামাদিগকেই ধন্মানুষ্ঠানের একমাত্র বা মুখ্য ফল বলিয়া মনে না করে, ত্বজিজ্ঞাসাকেই! 
যেন মুখ্য ফল বলিয়া মনে করে। তত্ত্জিজ্ঞাসাই জীবকে মোক্ষের দিকে লইয়া যাইবে । শাস্তের 
উন্নিখিত ক্রমের পর্যযবসান হইতেছে মোক্ষে। | 
এ-স্থলে ইহাঁও জানা গেল যে, মোক্ষেরই বাস্তবিক পুরুষার্থতাঁ আছে, ধর্মার্থকামের বাস্তব 

পুরুষার্থতা নাই । 
ক। বর্ণাশ্রম-ধর্থণ সাক্ষাদ্ভাবে মোক্ষের সহায়কও নহে 

উল্লিখিত আলোচন৷ হইতে ধন্মাদিকে ( বর্ণাশ্রমধন্মণদিকে ) মোক্ষের সহায় বলিয়াও মনে 
হইতে পারে ; কিন্তু তাহারা বাস্তবিক মেক্ষের সহায় নহে। কেননা, মৈত্রেয়ী শ্র্ঘতি বলেন-__ 

বর্ণাশ্রমাচারযুত৷ বিমূঢ়াঃ কন্মণনুসারেণ ফলং লভস্তে। 
বর্ণাদিধর্্মং হি পরিত্যজজ্তঃ স্বানন্রতৃপ্তাঃ পুরুষা ভবস্তি 0১1১৩ ॥ 

_বিমূট় লোকগণ বর্ণাপ্রম-ধর্মের আচরণ করিয়া কর্মান্ুযায়ী ফল ( অর্থ, কাম, স্বর্গাদি ), 
লাভ করিয়া থাকে । বণাদিধন্ম পরিত্যাগ করিলেই জীব স্বানন্দতৃপ্ত হইতে পারে ।” 

এই শ্রুতিবাক্যে বল! হইয়াঁছে-_বর্ণাশ্রম-ধন্মীদি পরিত্যাগ করিলেই জীব স্বীয় স্বরূপের 
অভীষ্ট আনন্দ লাভ করিতে পারে; স্থৃতরাং বর্ণাশ্রম-ধন্মীদি যে পরমার্থলাভের সহায় নয়, তাহাই 
বুঝা যায়। অঙ্জুনকে উপলক্ষ্য করিয়া পরব্রন্ম শ্রীকৃষ্ণও শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায় বলিয়াছেন - “সর্ববধর্্মান্‌ 
পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ ॥-__বর্ণাশ্রমাদি সমস্ত ধন্ম পরিত্যাগ করিয়া এক মাত্র আমার 
শরণাপন্ন হও |” 

যাহার! বিমুট, মায়।মুগ্ধ__ম্তরাং দেহসুখ-সব্বস্ব__কেবল মাত্র তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়াই 
ধ্ম-অর্থ-কাম-মোক্ষ-এই ক্রমের কথা বলা হইয়াছে। প্রথমেই মোক্ষের কথা যাহারা চিন্তা করিতে 
অসমর্থ, তাহাদের জন্যই উল্লিখিতরূপ ব্যবস্থা । তাহাদের চিত্তেও যখন তত্বজিজ্ঞাসা জাগিবে, তখন 
তাহারাও বর্ণাশ্রমাদি ধন্্ন পরিত্যাগ করিয়। একমাত্র মোক্ষ-প্র।পক ধর্মের অনুষ্ঠানে রত হইবেন। 

কিন্ত বর্ণাশ্রম-ধন্ম ত্যাগেরও অধিকাঁর-বিচার আছে; পরে তাহ। বিবৃত হইবে (৫1২৯- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। বর্ণাশ্রমধশ্্ন সাক্ষাদ্ভাবে মোক্ষের সহায়ক না হইলেও মোক্ষপথে অগ্রসর হওয়ার 
আন্ুকুল্য করিতে পারে (৫২৯-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
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৪। মোক্ষেল্স প্রক্াব-ভ্ডিদ 

পূর্ববর্তী অনুচ্ছেদের আলোচনা হইতে জানা গিয়াছে, ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ এই 
চতুর্ববর্গের মধ্যে একমাত্র মোক্ষেরই বাস্তব পুরুষার্থতা আছে। কেননা, মোক্ষে নিত্য নিরবচ্ছিন্ন সুখ 
আছে, আনুষঙ্গিক ভাবে ছুঃখের আত্যন্তিকী নিবৃত্তিও আছে। 

মোক্ষ এবং মুক্তি একই _মায়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি । যতদিন পধ্যস্ত জীবের স্বল্পমাত্রও 
মায়াবন্ধন থাকিবে, ততদিন পর্যন্ত তাহাকে সংসারে পুনরাবর্তন করিতে হইবে। স্বধন্মাদির অনুষ্ঠানে 
ব্রহ্মলোকেও হয়তো যাইতে পারে; কিন্তু মায়াবন্ধন থাকিলে ব্রন্মলোক হইতেও এই মর্ত্যলোকে 
আবার ফিরিয়া আসিতে হয়। 

“আব্রক্গভৃবনাল্লে। কাঃ পুনরাবস্তিনোইজ্জুন ॥ গীতা ॥ ৮1১৬৮ 

মোক্ষ বা মুক্তি লাভ করিলে আর ফিরিয়া! আসিতে হয় না। স্থৃতরাং মুক্তির লক্ষণ হইল-_ 
অনাবৃত্তি সংসারে গতাগতির অবদান। যে পর্য্যন্ত পরব্রহ্ম ভগবান্দ্ে পাওয়া না যাইবে, 
সে-পর্্যন্তই সংপারে গতাগতি » তাহাকে পাইলেই আর সংসারে ফিরিয়া আসিতে হয় না। 

পরব্রন্ম শ্রীকৃষ্ণ অর্জুনের নিকটে তাহাই বলিয়াছেন £__ 

“অপ্রীপ্য মাং নিবর্তন্তে মৃত্যুসংসারবর্মনি ॥ গীতা ॥ ৯৩ ॥ 
_-আমাঁকে না পাইয়। মৃত্যুসমীকুল সংসার-পথে প্রত্যাবর্তন করিয়া থাকে ।” 
«মামুপেত্য তু কৌন্তেয় পুনর্জন্ম ন বিদ্যুতে ॥ গীতা ॥ ৮১৬ ॥ 
_হে কৌন্তেয়! আমাকে পাইলে কিন্তু আর পুনজ্জন্ম থাকে না1৮ 
শ্রুতি বলেন -পরাবিষ্ঠার ফলেই মোক্ষ লাভহইতে পারে। পরাবিগ্ঠায় অক্ষর ব্রন্ষের 

প্রাপ্তি হয়। “পরা যয়। তদক্ষরমধিগম্যতে ॥ মুণ্ডকশ্রুতি ॥ ১1১1৫ ॥ -পরাবিগ্যা, ষদ্বারা অক্ষর-ব্রহ্মকে 
প্রাপ্ত হওয়া যাঁয়।” “অধিগম্যতে”-শব্দের অর্থে শ্রীপাদ শঙ্করও বলিয়াছেন--পপ্রাপ্যতে” ১ কেননা, 
অধিপূর্বক গম্ধাতুর অর্থ প্রাপ্তি। : 

এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল--পরক্রহ্ম ভগবানের প্রাপ্তিতেই মোক্ষ বামুক্তি। যে- 
কোনও রকম প্রাপ্তিতেই মুক্তি। 


৫। ভগবত প্রাপ্তির বিভিন্নত৷ 
কিন্ত যে কোনও রকম “প্রাপ্তি” আবার কি? পরব্রন্ম ভগবাঁন্‌ তো এক এবং অদ্বিতীয় 
একই বস্ত্র প্রাপ্তি আবার ভিন্ন ভিন্ন রকমের কিরূপে হইতে পারে? তাহা কেবল একরূপই হইবে । 
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একই বস্তুকে ভিন্ন ভিন্ন রূপে পাওয়া অসম্ভবও নয়, অসঙ্গতও নয়। এক জনে অবশ্ঠ ভিন্ন 
ভিন্ন রূপে পাইতে পারে না; কিন্তু ভিন্ন ভিন্ন লোক একই বস্তুকে ভিন্ন ভিন্ন রূপে পাইতে পারে। 
লৌকিক জগতে দেখা যায়_ একই পুরুষকে কেহ পুভ্ররূপে, কেহ পতিরূপে, কেহ ভ্রাতারপে, কেহ 
বা বদ্ধুূপে পাইয়া থাকেন । পুক্ররূপে, পতিরূপে, ভ্রাতারূপে, বন্ধুবূপে পাওয়া ঠিক এক রকমের প্রাপ্তি 
নহে, এ সকল প্রাপ্তি ভিন্ন ভিন্ন রূপ প্রাপ্থি। যাহারা সেই একই পুরুষকে এ-সকল ভিন্ন ভিন্ন রূপে 
পাইয়া থাকেন, তাহার সহিত তাহাদের আচরণাদিও ভিন্ন ভিন্ন; ভিন্ন ভিন্ন ভাবেই তীহাঁর। তখহার 
প্রীতিবিধান করিতে চেষ্টা করেন; সেই একই পুরুষের সম্বন্ধে তাহাদের অবস্থানাদিগও ঠিক 
একইরূপ নহে । 


তদ্রপ, পরব্রহ্ম ভগবান এক এবং অদ্বিতীয় হইলেও ভিন্ন ভিন্ন জীব তাহাকে ভিন্ন ভিন্ন ভাবে 
পাইতে পারেন ; ইহা অসম্ভব নহে । 

যদি বলা যায়-_পূর্ব্বোল্লিখিত পুরুষের দৃষ্টান্তে একই পুরুষের মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন ভাব-_পুক্রভাব, 
পতিভাব, ভ্রাতৃভাব, বন্ধুভ।ব-ইত্যাদি ভিন্ন ভিন্ন ভাব--বর্তমান আছে বলিয়াই তাহাকে ভিন্ন ভিন্ন 
লোক ভিন্ন ভিন্ন ভাবে পাইতে পাঁরেন। কিন্তু রসম্বরূপ পরব্রহ্ম হইতেছেন_একরস। তাহাকে 
কিরূপে ভিন্ন হিন্ন ভাবে পাওয়া যাইবে? 

উত্তরে বক্তব্য এই | শ্রুতি পরক্রহ্মকে রসন্থূপ বলিয়াছেন। “রসো বৈ সঃ।” রস-স্বরূপে 
তিনি এক এবং শরদ্ধিতীয়। কিন্তু তাহার এই “এক রসই” অনন্ত-বৈচিত্র্যময় | এজন্য শ্রুতি তাহাকে 
“সুব্বরসঠ ॥ (ছান্দোগ্য ॥ ৩।১/১৪॥ ) বলিয়াছেন। একাধিক রস-বৈচিত্র্যের অভাবে “সর্বব”-শব্দের 
সার্থকতা থাকে না। রসন্বরূপ ভগবান, অনন্ত-রস-বৈচিত্র্যময়। অশেষ-রপামৃত-বারিধি। ভিন্ন ভিন্ন 
জীব রসন্বরূপ পরব্রন্মের ভিন্ন ভিন্ন রস-বৈচিত্রীর উপলব্ধির জন্য বাসনা পোষণ করিতে পারেন এবং 
সাধনে সিদ্ধি লাভ করিলে ভিন্ন ভিন্ন রসদৈচিত্রীকে পাইতে পারেন। ভিন্ন ভিন্ন রসবৈচিত্রীর প্রাপ্তিই 
হইতেছে একই রসম্বরূপের ভিন্ন ভিন্ন রূপ প্রাপ্তি। অনন্ত-রসবৈচিত্রীর অবস্থান একই রসম্বরূপের 
মধ্যেই । সুতরাং বিভিন্ন লোকের পক্ষে ব্রন্মের বিভিন্ন রস-বৈচিত্রীর প্রাপ্তিও একই রসস্বরূপ 
পরব্রন্মেরই প্রাপ্তি। 

স্মৃতি-শ্রুতি অনুসারে পরক্রহ্ম ভগবান যেমন একেই বু, আবার বহুতেও এক ( ১/১/৭৯-৮৩- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ), তেমনি একরস হইয়াও তিনি “সব্বরসঠ এবং “সব্বরসঃ” হইয়াও একরস। 

“যে যথা মাং প্রপদ্যন্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম্‌ ॥ গীতা 81১১৮, “এতহ্যেবাক্ষরং ব্রহ্ম এতহ্যে- 
বাক্ষরং পরম্। এতহোবাক্ষরং জ্ঞাত্বা যে যদিচ্ছতি তস্য তৎ॥ কঠশ্রুতিঃ ॥ ১/২১৬।৮ ইত্যাদি স্মৃতি- 
শ্রুতি-বাক্য হইতেও জানা যায় _মুক্ত জীব ব্রক্মাকে বিভিন্ন ভাবে পাইতে পারেন। 


সুতরাং ভগবং-প্রাপ্ডির বিভিন্নতা শীস্ত্রসম্মত। 


[ ১৮৯৭ ] 


পঞ্চবিধা যুক্তি] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫1৬-অন্ু 


৬। বিভিন্ন জীতেল্প বিভিনল বাসনা হ্ব্দপভুততা 

প্রশ্ন হইতে পারে, বিভিন্ন জীবের বিভিন্ন স্বরূপভূত বাসন থাকিলেই বিভিন্ন ভাবে একই 
পরব্রহ্মকে পাইতে পারে । কিন্তু সকল জীবই যখন পরব্রহ্ম ভগবানের একই জীবশক্তির অংশ, 
তখন সকলেরই একইরূপ বাসন। থাঁকাই সম্ভবপর বলিয়া মনে হয় ; তাহাদের মধ্যে বিভিন্নরূপ বাঁসনা 
কিরূপে থাকিতে পারে ? 

উত্তরে বক্তব্য এই | এই সংসারে ষে বিভিন্ন জীবের বিভিন্ন বাসন! আছে, সকলের বাসনা যে 
সর্ববতোভাবে একরপ নহে, ইহা। প্রত্যক্ষদৃষ্ট। আবার, জীবের বাসনা যে তাহার স্বরূপভূত, ইহা 
যে আগন্তক কোনও বস্ত নহে, তাহাও পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে (৫।১-অনুচ্ছেদে )। সুতরাং বিভিন্ন 
জীবের বিভিন্ন বাসনাও তাহাদের স্বরূপভূত । 

বলা যাইতে পারে-_জীবের বাসনা -বন্তুটী তাহার স্বরূপভূত নিত্য বস্তু হইতে পারে। সকল 
জীব যখন স্বর্ূপতঃ একই জীবশক্তি, তখন তাহাদের স্বরূপভূতা বাসনাও একরপই হইবে। কেবল 
সংসারী অবস্থায় জীব যখন বিভিন্ন ইন্দ্রিয়ভোগ্য বস্তুর ভোগের জন্ত লালায়িত হয়, তখনই তাহার 
একই বাসনা নানাবিধ বৈচিত্রী ধারণ করে। সংসারযুক্ত হইয়া গেলে বাসনার বৈচিত্রী থাকিবে না; 
তখন সকলের বাসনাই একরূপ হইবে । 

এ-স্থলে বিবেচ্য এই। সংসারী জীব বিভিন্ন ভোগ্যবস্তর জন্ত লালায়িত হয় কেন? পূর্বব- 
সঞ্চিত-কর্ম্মকলজাত সংস্কারের বিভিন্নতা বশতঃই এইরূপ হয়। পুরর্বসঞ্চিত বিভিন্ন কর্ম বিভিন্ন সংস্কার 
জাগায়। কিন্তু জীব বিভিন্ন কন্ম কেন করে ? কম্ম যখন অনাদি, তখন কন্মের বিভিন্নতাও অনাদি। 
তাহাতে বুঝা যায়, অনাদিকাল হইতেই জীব বিভিন্ন কর্ম করিয়া আসিতেছে । বিভিন্ন কর্মের বাসনাও 
হইবে বিভিন্ন প্রকারের । ইহাতেই বুঝা যাঁয়-_অনাদি কাল হইতেই বিভিন্ন জীবের বাসনা বিভিন্ন 
প্রকারের । অবশ্য অনাদিকাল হইতে মায়াবদ্ধ জীবসমূহের বাসনার বিভিন্নতা অনাদি হইলেই যে 
এই বিভিন্নতা তাহাদের স্বরূপভূত, তাহা বলা যাঁয় না; তাহা আগন্তকও হইতে পারে। জীবের 
মায়াবন্ধনও অনাদি; কিন্তু তাহা তাহার স্বরূপভূত নহে, আগন্তক মাত্র । কিন্ত সংসারী জীবের 
বাসনার বিভিন্নতা যে স্বাভাবিকী, আগন্তকী নহে, শাস্ত্র হইতে তাহ। জানা ষায়। শান্তর বলেন-_বিভিন্ন 
মুক্তজীব বিভিন্নভাবে পরত্রহ্মকে প্রাপ্ত হয়। পুর্বোল্লিখিত “যে যথা মাং প্রপ্ন্তে”-ইত্যাদি গীতা 
বাক্য, এবং “যো যদিচ্ছতি তস্য তৎ৮-ইত্যাদি কঠ-শ্রুতিবাক্যই তাহার প্রমাণ । স্থত্রকার ব্যাসদেবও 
তাহার ত্রন্মন্থত্রের সর্বশেষ অধ্যায়ে বলিয়াছেন _মুক্তজীব তাহার ইচ্ছান্ুনারে সেবার উপযোগী 
দেহ লাভ করিতে পারেন, তদ্রপ ইচ্ছা না থাকিলে স্ুম্্প অণুরূপেও অবস্থান করিতে পারেন। 
ইহাঁতেও বিভিন্ন যুক্ত জীবের বিভিন্ন বাসনার কথা জানা যায়। মুক্তজীবের বাসনার বিভিন্নতা 
হইবে স্বাভাবিকী ; কেননা, মুক্ত অবস্থায় জীবের মধ্যে আগন্তকী কোনও বাসনা থাকিতে পারে না । 

জীব যখন স্বরূপতঃ পরক্রন্ধ শ্রীকৃষ্ণের নিত্যদাস (২২৯ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য), তখন বিভিন্ন 


[ ১৮৯৮ ] 


পঞ্চবিধা মুক্তি ] সাধ্যতত্ব [ ৫৬-অন্ধু 


জীবের বিভিন্ন বাসনা, এমন কি একই জীবেরই বিভিন্ন বাসনা, থাকা স্বভাবিক। তাহা না হইলে 
কৃষ্ণের নিত্যদাস জীবের স্বরূপানুবন্ধিনী কৃষ্ণসেবাই সম্ভবপর হতে পারে না । একথা বলার হেতু 
প্রদণিত হইতেছে। 

রসন্বরূপ পরব্রন্ম স্বয়ংরূপে এবং বিভিন্ন ভগবৎ-ম্বরূপরূপে অনাদিকাঁল হইতেই অনন্ত 
লীলারস-বৈচিত্রী আস্বাদন করিতেছেন। তাহার লীলা অনন্ত; এই অনস্তলীলার প্রত্যেক লীলাতেই 
তাহার পরিকরবৃন্দ তাহার সেবা করিতেছেন। তাহাদের সেবা-বাসনা বৈচিত্র্যময়ী না হইলে 
অনন্ত-বৈচিত্র্যময়ী লীলাতে তাহার সেব! সম্ভবপর হইতে পারে না। এই সমস্ত লীলার পরিকররূপে 
নিত্যমুক্ত জীবগণও আছেন; সুতরাং তাহাদের সেবাবাসনাঁও হইবে বৈচিত্র্যময়ী, কেবল একরপ1 
হইতে পারে না। “সোইম্ু,তে সব্ববান্‌ কামান্‌ সহ ব্রন্মণা বিপশ্চিতা ॥ তৈত্ভিরীয়-শ্রুতিঃ॥ আনন্দবল্লী ॥ 
১২।৮-ইত্যাদি শ্রুতিবাঁক্য হইতে জানা যায় -“মুক্তজীব সর্বজ্ঞ পরমেশ্বরের সহিত সমস্ত কাম্যবিষয় 
ভোগ করেন।” ভক্তচিত্ত-বিনোদনই ভক্তবৎমল-ভগবানের একমাত্র কাম্য। “মদ্ভক্তানীং বিনোদার্থং 
করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়ঃ ॥ পন্মপুরাণ ॥৮ অনস্ত-বৈচিত্রীময়ী লীলাতে রসন্বরূপ পরত্রহ্ম ভগবান্‌ যে সমস্ত 
ললীলারস-বৈচিত্রীর আস্বাদন করেন, তত্তৎ-লীলার সেবায় নিয়োজিত মুক্তজীবগণকেও তিনি যথা- 
ঘোগ্য ভাবে মেই সমস্ত রসবৈচিত্রীর আস্বাদন করাইয়া থাকেন। সে-সমস্ত বৈচিত্র্যময়ী লীলাতে 
সুক্তজীবগণ তাহার দেবা করিয়া থাকেন। ইহা হইতেও জীবের সেবা-বাসনার বৈচিত্রী বুঝা 
যাইতেছে । 

পুরে (২২৭ ঘ-অন্ুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে__জীবের অথুস্বাতন্ত্রা আছে এবং শ্রীকৃষ্ণসেবার 
জন্য কৃষ্ণ-নিত্যদাস জীবের পক্ষে এই অপুস্বাতন্ত্রয অপরিহাধ্য। এই অণুস্বাতন্ত্রের ফলেই ভিন্ন ভিন্ন 
সাধক একই ভগবানকে ভিন্ন ভিন্ন রূপে পাইতে চাহেন এবং ভক্তবাঞ্থা-কল্পতরু ভগবানের কৃপায় 
পাইয়া থাকেন। 

এসমস্ত আলোচনা হইতে জানা গেল --বিভিন্ন জীবের পক্ষে বিভিন্নরূপে ভগবান্কে 
পাওয়ার বাঁসনা অসম্ভব নহে, শীক্্বিরুদ্ধও নহে। বিভিন্নরূপ বাসন হইতেছে জীবের স্বরূপভূতা 
বাসনা । 

স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের এক ব্রজধামেই দাস্ত-সখ্যাদ্ি চাঁরিভাবের লীল1 আছে ; চারিভাবের 
লীলাপরিকরও আছেন। পরিকরগণ লীলাতে তাহার সেবা করেন। চাঁরিভাবের লীলা একরূপ 
নহে; সুতরাং চারিভাবের পরিকরদের সেবাও-স্ৃতরাং সেবাবাসনাও--সধ্বতোভাবে একরূপ নহে। 
যাহারা অনাদিসিদ্ধ পরিকর, স্বরূপশক্তির মূর্তবিগ্রহ, তাহাদের মধ্যেও এইরূপে বিভিন্ন-সেবাবাসন। 
দৃষ্ট হয়। স্বরূপশক্তির কৃপায় যে সমস্ত নিত্যমুক্ত জীব, বাঁ সাধনসিদ্ধ জীব এই সকল লীলায় 
ভগবানের সেবার সৌভাগ্য লাভ করিয়াছেন, তাহাদের মধ্যেও বিভিন্ন-সেবাঁবাসন। দৃষ্ট হয়। 

দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর--এই চারিভাবের সেবার উত্তরোত্তর উৎকর্ষ; স্ৃতরাং মধুর 
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ভাবের সেবাই সর্বোৎকৰ ময়ী। তথাপি, সাধক ভক্তদের মধ্যে সকলেরই যে মধুরভাবের সেবার, জন্য. 
লোভ জন্মে, তাহা নয়। এমনও দেখা যায়-_শাস্্ববিহিত লক্ষণ-বিশিষ্ট গুরুর নিকটে দীক্ষা গ্রহণ 
করিয়া ত্রিশ-চন্তিশ বৎসর পধ্যন্ত মধুর ভাবের ভজন করিয়াও কেহ কেহ আবার বৈকুষ্ঠেশ্বর নারায়ণের 
মন্ত্রে পুনরায় দীক্ষা গ্রহণ করিয়া থাকেন। কেন এমন হয় ? ভগবান্‌্কে ঞ্রুব বলিয়াছেন-_-“তবৎসাক্ষাৎ- 
করণাহলাদবিশুদ্ধাব্িস্থিতস্য মে। সুখানি গোম্পদায়ন্তে ব্রান্মাণ্যপি জগদ্গুরো ॥” এই উক্তি হইতে 
জান। গেল- ভগবৎ-সাক্ষাৎকার-জনিত আনন্দের তুলনায় ব্রহ্মানন্দ নিতান্ত তুচ্ছ। তথাপি কেহ কেহ 
্রন্মানন্দের ( সাধূজ্যযুক্তিজনিত আনন্দের ) জন্ সাধনে প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। আবার কেহ কেহ 
সাযুজ্যমুক্তিপ্রাপক সাধন ত্যাগ করিয়াও সেবা-প্রাপক সাধনে প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। জীবের স্বরূপগত, 
বাসনার অনাদি বৈচিত্রী স্বীকার না করিলে ইহার কোনও সমাধান পাওয়া যায় না। শ্রুতিস্মৃতিতে 
বিভিন্ন প্রকার মুক্তির এবং বিভিন্ন প্রকীর সেবার উল্লেখ হইতেই বিভিন্ন জীবের স্বরূপগত বাসনার 
বিভিন্ন বৈচিত্রীর কথা জানা যায়। 
অনস্ত কোটি জীব হইতেছে ভগবানের জীবশক্তির অংশ; জীবশক্তি হইতেছে ভগবাঁনের 
সেবিকা ; কেননা, শক্তিমানের সেবাই হইতেছে শক্তির স্বরূপান্থৃবন্ধী কর্তবায। সেবাদ্বার৷ নান! ভাবে 
সেব্যের গ্রীতিবিধানই হইতেছে সেবকের বা সেবিকার স্বরূপান্থুবন্ধিনী বাসনা । জীবশক্তিও তাহার 
অনন্ত কোটি অংশে সেবাবাসনার অনন্ত কোটি বৈচিত্রী বিস্তার করিয়া স্বরূপশক্তির কপার অপেক্ষা 
করিয়া বিরাজিত; স্বরূপশক্তির কৃপা লাভ হইলে অনন্ত কোটি কারে ভগবানের সেবার সৌভাগ্য 
লাভ করিয়া ধন্য হইতে পারে। ভক্তচিত্তবিনোদন-ব্রত ভগবান্ও বিভিন্ন রূপের সেবা দিয়া তাহার 
 চিত্তবিনোদন করিয়া থাকেন। অনন্ত কোটি জীবের অনন্তবৈচিত্রীময়ী সেবা বস্তুতঃ একই জীবশক্তির - 
সেবাই। এইরূপে দেখা যায়_-বিভিন্ন জীবের বিভিন্ন বাসনাবৈচিত্রী হইতেছে তাহাদের স্বরূপগত ; 
ইহা আগন্তক নহে। এজন্যই বদ্ধ অবস্থাতেও তাহাদের রুচিভেদ, প্রকৃতিভেদ | 
মায়ংরদ্ধ-জীবে তাহার ন্বরূপগত বাসনা থাকে প্রচ্ছন্ন । সাধুসঙ্গের প্রভাবে, বা কৃষ্ণকৃপায়, 
ক্নভক্তির কৃপায় তাহ। প্রকাশ পাইতে পারে। 


এ। স্বেক্োনও গুণপা তীত স্ল্দপেন্ প্রাপ্তিতিই স,ভ্ভি 

একই অদ্বয়-জ্ঞানতত্ব রসন্বরূপ পরব্রহ্ম অনাদিকাল হইতেই অনন্তরূপে আত্ম প্রকাশ করিয়। 
আছেন। তাহার এ-সমস্ত রূপ হইতেছেন--(১) অনুভ্ত ভগ্নবৎম্বরূপ ; .যুথা ব্রজবিহারী স্বয়ংরূপ 
ব্রজেন্দ্নন্দন কৃষ্ণ, দ্বারকা-মথুরাবিহারী বাসুদেব এবং পরব্যেমস্থ নারায়ণ-রাম-নৃংসিংহ-সদাশিবাদি 
বিভিন্ন ভগ্বৎ-স্বরূপগণ, (২) প্ররম্ ত্র! এবং (৩) নিব্ররিশেয ব্রহ্ম । এই নির্ব্বিশেষ ব্রহ্ম কিন্ত শ্রীপাদ 
শঙ্করের কথিত সর্বববিধ-বিশেষত্বহীন, সব্বশক্তিহীন নিরর্বিশেষ ব্রন্ম নহেন। আপাদ শঙ্করের নিরবির্বশেষ 
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্রক্ম যে শ্রুতিসিদ্ধ নহেন, তাহা পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে । বেদশান্ত্রসম্মত নির্ববিশেষ ব্রহ্ম হইতেছেন অসম্যক্‌- 
প্রকাশ স্বরূপ; এই স্বরূপেও স্বরূপ-শক্তি আছে; কিন্তু স্বরূপ-শক্তির বিকাশ নাই। এই স্বরূপ 
আমূর্ত (১।১৯২-মনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
ভূগবং-স্বরূপসমূহ হইতেছেন অশেষ-রসামূত-বারিধি পরত্রহ্ম ভগবানের অনন্ত-রস-বৈচিত্রীরই 
মূর্তরূপ ; পরমাত্মাও এক রসবৈচিত্রীর রূপ এবং নিবের্বশেষ ত্রহ্মও এক রসবৈচিত্রীর প্রকাশ । 
এই সমস্তই হইতেছেন গুণাতীত, মায়িক-গুণস্পর্শ-বিবজ্ঞিত। যে সাধকের চিত্ত রসম্বরূপ 
পরব্রন্মের যে রসবৈচিত্রীতে আকুষ্ট হয়, তিনি সেই রসবৈচিত্রীকে পাওয়ার জন্ত, সেই রসবৈচিত্রীর 
উপলব্ধির জন্য, লেই রসবৈচিত্রীর মূর্তরূপ ব! সেই রসবৈচিত্রীর উল্লিখিত প্রকাশকে, পাওয়ার উপযোগী 
সাধন-পন্থা অবলম্বন করিয়া থাকেন এবং ভগবানের কৃপায় সেই রসবৈচিত্রীকে, সেই রসবৈচিত্রীর মূর্ত- 
রূপকে, ব প্রকাশকে, পাইতেও পারেন। পরব্রন্মের উল্লিখিত বিভিন্ন প্রকাশের প্রত্যেক প্রকাশই 
গ্রণাতীত বলিয়। তাহার প্রাঞ্চিতেই সাধক জীব মুক্ত হইতে পারেন। 
স্টিব্যাপারের সহিত অব্যবহিতভাবে যে-সকল ভগবং-স্বরূপ সংশ্লিষ্ট, তাহাদের সহিত মায়ার 
ব। মায়িক উপাধির সংশ্রব আছে (১1১৯৪-মনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তাহাদিগকে গুণময় ( মায়িক-গুণময় ), 
বলা হয়। এই সমস্তের মধ্যে যাহারা ঈশ্বরকোটি ( অর্থাৎ স্বরূপতঃ সচ্চিদানন্দ ঈশ্বর ), পরব্যোমেও, 
তাহারা গুণাতীত সচ্চিদানন্দরূপে অবস্থিত আছেন। গুণময়রূপে তাহাদের উপাসন। করিলে সাধক 
গুণাতীত বা মুক্ত হইতে পারেন না। কিন্তু গুণাতীতরূপে তাহাদের কোনও এক স্বরূপের উপাসনাতে 
গুণাতীত--সুতরাং মুক্ত_হওয়া যায়। কেনন। গুণাতীতরূপে তাহাদের উপাসনা হইতেছে বস্তুতঃ পর- 
ব্যোমস্থিত তাহাদের গুণাতীত স্বরূপেরই উপাসন1। 
গুণাতীত স্বরূপের উপাসনাতেই নিগুণত্ব বা মুত্ততত্ব লাভ করা যায়। 
“হরিছি নিগুণঃ সাক্ষাৎ পুরুষঃ প্রকৃতেঃ পরঃ। 
স সর্ববদ্‌ গুপদ্রষ্টী তং ভজন্িগচণো। ভবেৎ॥ শ্রীভা ১০।৮৮।৫। 
_শ্রীহরি নিপুণ (মায়িক-গুণস্পর্শশূন্য), প্রকৃতির অতীত, সাক্ষাৎ-ঈশ্বর; সর্ব ও সর্বসাক্গী।' 
তাই. তাহার ভজন করিলেই নিগুণ (গুণাতীত) হওয়া যাঁয়।” 
সঞগুণ বা গুণময় স্বরূপের ভজনে গুণময় বস্ত-_ধনজনাদি- প্রাপ্ত হওয়া যায়, কিন্তু গুণাতীতত্ব 
ব৷ মুক্তি পাওয়। যায় না। 
মহারাজ পরীক্ষিৎ শুকদেবের নিকটে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন-_দেব, অস্থুর, মনুষ্য-ইহাদের মধ্যে 
ধাহার। ভোগবিলাসবজিত শিবের উপাসনা করেন, তাহারা প্রায়ই ধনী ও ভোগ-শালী হয়েন; আর 
ধাহার। সর্বভোগাস্পদ লক্মীপতি হরির আরাধন1 করেন, তাহারা ধনী বা ভোগ্ী হয়েন না কেন? 
দেবাস্ুর-মনুষ্যেষু যে ভজন্ত্যশিবং শিবম্‌। 
প্রায়স্তে ধনিনো ভোজ ন তু লক্ষ্যাঃ পতিং হরিম্‌ ॥ শ্রীভা ১০।৮৮।১॥ 
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এই প্রশ্নের উত্তরে শ্রীশুকদেবগোস্বামী যাহা বলিয়াছিলেন, তাহার মন্ত্র হইতেছে এই £- 
গ্রহরি নিপুণ র৷ গুণাতীত বলিয়া তাহার ভজনে গুণময় ধনাদি পাওয়া যায় না। যাহার! এতাদৃশ 
নিগুণ হরির ভজন করেন, আ্রীহরি বরং ব্রমশঃ তাহাদের ধনাদি হরণ করেন, যেন তাহারা 
একান্তচিন্তে তাহার চরণে শরণ গ্রহণ করিতে পারেন। এজন্য ধনজনাদি গুণময় বস্বতে লুন্ধ সাধারণ লোক 
নিগুণ শ্রীহরির ভজন না করিয়া গুণময়__আশুতোষ-গুণময়--দেবতাসমূহের ভজন করে এবং ধন- 
সৌভাগ্যাদি গুণময় বস্তু লাভ করিয়া এমনই প্রমত্ত হইয়া পড়ে যে, যাহাদের প্রসাদে ধন-মৌভাগ্যাদি 
লাভ করিয়াছে, সেই সমস্ত দেবতাদিগকেও বিস্মৃত হয় এবং অবজ্ঞা করে ( শ্রীভা, ১০।৮৮।৫-১১ )। 


অতো মাং সুছুরারাধ্যং হিত্বান্তান্‌ ভজতে জনঃ । 
ততস্ত আশুতোষেভ্যেো। লব্ধরাজ্য শ্রিয়ো দ্ধতাঃ। 
মন্তাঃ প্রমত্তা বরদাঁন, বিস্মরস্ত্যবজানতে ॥শ্রীভী, ১০1৮৮।১১ ॥ 
( যুধিষ্টিরের নিকটে শ্রীভগবদুক্তি ) 
এইরূপে দেখা গেল-যে কোনও গুণাতীত স্বরূপের উপাসনাতেই মুক্তি পাওয়া যাইতে 
পারে বিভিন্ন গুণাতীত স্বরূপ রসস্বরূপ পরত্রন্মের বিভিন্ন রসবৈচিত্রীরই প্রকাশ বা মূর্তরূপ বলিয়া 
তাহাদের প্রপ্তিও পরব্রন্ষের প্রাপ্তিই। বিভিন্ন রসবৈচিত্রীর প্রাপ্তিতে কেবল প্রাপ্তির প্রকার ভেদই 
স্চিত হয়। 


৮। পহওলিধা মুক্তি 

মুক্তি সর্বথা একরূপ হইলেও, মুক্তির কোনওরূপ প্রকারভেদ না থাকিলেও, মুক্তজীবের 
্রন্মপ্রান্তির প্রকারভেদে শ্রুতি-স্মৃতিতে মুক্তির পাঁচ রকম ভেদের কথা বলা হইয়াছে--সাধুজ্য, 
সাঁলোক্য, সারূপ্য, সা্টি এবং সাঁমীপ্য । (১1২1৬৮-গ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

ক। সাষুজ্যনুক্তি। সাযুজ্য হইতেছে ব্রন্ষে ( অর্থাৎ ব্রন্মের কোনও এক গুণাতীত স্বরূপে ) 
প্রবেশ । ক্রন্ধে প্রবিষ্ট জীবের সূক্ষ্ম চিৎকণরূপে পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে । আনন্দম্বরূপ ব্রন্ষে প্রবেশ করে 
বলিয়া সাধুজ্য প্রাপ্ত মুক্তজীবও ব্রহ্মানন্দ উপভোগ করেন। ব্রন্মীনন্দের অনুভবে সাধুজ্যপ্রাপ্ত মুক্তজীব 
এতই তন্ময় হইয়া! পড়েন যে, নিজের অস্তিত্বের অন্ুসন্ধানও তীহার থাকে না। 

এই সাধুজ্য আবার ছুই রকমের- ঈশ্বর-সাধুজ্য এবং ব্রন্গসাধুজ্য। প্রাকৃতগ্রণহীন অথচ 
(অনন্ত অপ্রাকৃত কল্যাণগুণবিশিষ্ট কোনও ভগবৎ-স্বরূপে প্রবেশই হইতেছে ঈশ্বর-সাযুজ্য । আর, শ্রুতি- 
কথিত নিধিবশেষ ব্রন্মে প্রবেশ হইতেছে ব্রক্মসাধূজ্য । যাহারা এতাদৃশ ব্রন্মপাযুজ্য লাভ করেন, 
সিদ্ধলোকে তাহাদের স্থিতি হয় (১।১।৯৬-গ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 


[ ১৯*২ ] 


পঞ্চবিধা যুক্তি ] সাধ্যতত্ব [ ৫৮-অন্ু 


্রক্মসাধূজ্যপ্রাপ্ত জীবের ন্যায় ঈশ্বর-সাযুজ্যপ্রাপ্ত জীবেরও পুথক্‌ অস্তিত্ব থাকে, তাহার 
স্বরূপগত কর্তৃতব-ভোক্ত ত্বাদিও থাকে। আনন্দস্বরূপ ভগবানে প্রবিষ্ট হইয়া আনন্দনিমগ্রতার ক্ফস্তিই 
ত্রাহাদেত্ চিন্তে প্রধানরূপে জাগরুক থাকে। “অস্ত ভগবল্লক্ষণানন্বনিমগ্নতান্ফ-স্তিরেব প্রধানম, ॥ 
প্রীতিসন্দর্ভঃ ॥ প্রভৃপাদ শ্রীল প্রাণগোপাল গোন্বামি-সম্পাদিত সংস্করণ ॥ ১৯৪ পৃষ্ঠা ॥” এই আনন্দ-, 
নিমগ্নতা হইল, ব্রন্মপাুজা প্রাপ্ত জীবের ন্যায় আন্তরিক ব্যাপার । কখনও কখনও তাহাদের (ঈশ্বর- 
আাধুজ্যপ্রাপ্তদের ) বাহ্ানন্দের উপভোগও হয়। যদি ভগবানের ইচ্ছা হয় এবং ভগবান অনুগ্রহ করিয়া 
যদি তাহাদিগকে বাহ্যানন্দ উপভোগের উপযোগিনী কিঞ্চিৎ শক্তি দান করেন, তাহ হইলে তাহারা 
যুথাযোগ্যভাবে ভগবদ্দত্ত তদীয় অপ্রাকৃত ভোগোচ্ছিষ্টলেশ অনুভব করিতে পারেন। “কচিদিচ্চয়া 
তদনুগ্রহেণ তদীয়তচ্ছক্তিলেশপ্রাপ্তৈব যথাযুক্তং  বহিস্তদ্বত্তাপ্রাকৃততদ ভোগোচ্ছিষ্টলেশমেবানু- 
ভবতীত্যেকে ॥ প্রীতিসন্দর্ভ; ॥ ১৯৭ পুষ্ঠা 1” 

এই ভোগ যে তাহার! সব্বতোভাবে উপভোগ করেন, তাহাও নহে; কেননা, ভগবানের ' 
সমান ভোগ উপলব্ধির শক্তি তাহাদের নাই, তাহারা তাহার কৃপায় শক্তির লেশমাত্র প্রাপ্ত হয়েন। 
“জগদ্ধ।পারবর্জম৮-ইত্যাদি ব্রন্মস্ত্র হইতেই তাহ! জানাযায়। “তত্র চনতু তমেব সর্র্বমেব 
চান্ুভবতীত্যভ্যপগম্যম, বা সব্বথ। ততপ্রাপ্তেরনত্যুপগমত্বাৎ। জগদ্ধাপারাদিনিষেধেন ॥ 
প্রীতিসন্দর্ভঃ ॥ ১৯৫ পৃষ্ঠা 1” 

উল্লিখিত উক্তির সমর্থক শ্রুতিবাক্যগ প্রীতিসন্দর্ভে উদ্ধত হইয়াছে । “যদৈনং মুক্তো নু 
প্রবিশতি মোদতে চ কামাং শ্চৈবানুভবতীতি বৃহৎ শ্রুতৌ। _মুক্তব্যক্তি ভগবানে প্রবেশ করেন, আনন্দ! 
অনুভব করেন, কাঁমসকলও অনুভব করেন ॥ বৃহৎ-শ্রুতি ॥” 7 এত্রন্মাভিসম্পদ্য ত্রহ্মণা পশ্ঠতি ব্রন্মণ! 
শ্বুণোতীত্যাদিমাধ্যন্দিনায়নশ্রুতো ।”__মুক্ত পুরুষ ব্রক্ম প্রাপ্ত হইয়৷ ত্রন্মদ্বারা দর্শন করেন, ব্রন্মদ্বারা 
আবণ করেন ইত্যাদি॥ মাধ্যন্বিনায়নশ্রুতি |” 

উল্লিখিত শ্রুতি প্রমাণের “ব্রহ্ম দ্বার! দর্শন করেন, ব্রন্ম দ্বার শ্রবণ করেন”-ইত্যাদি ব্যক্য হইতে 
বুঝ। যায়_ভগবৎ-সাযুজ্যপ্রাপ্ত জীবের মধ্যে দর্শন-শ্রবণাদির উপযোগী ইন্দ্রিয়াদির অভিব্যক্তি নাই, 
থাকিতেও পারে না; কেননা, তাহারা স্ুক্ম অণুচিদ্রপেই সে-্থলে অবস্থান করেন। ভগবান কৃপা 
করিয়া অনুুভবাঁদির জন্য কিঞ্চিৎ শক্তি দান করিলেই তাহারা অন্ুভবাদি লাভ করিতে পারেন। 
তশহাদের এই ভোগও অতি সামান্য, পূর্ণ নহে ; ভগবানের সম্পূর্ণ আনন্দও তাহারা উপভোগ করিতে 
পারেন না। "মুক্তাঃ প্রাপ্য পরং বিষুং তদ ভোগাল্লেশতঃ কচিৎ। বহিষ্ঠান, ভূগ্ততে নিত্যং নানন্দাদীন, 
কথঞ্চন ॥ মাধ্বভাষ্যধৃত বচন ॥_মুক্তপুরুষেরা পরপুরুষ বিষ্ণুকে প্রীপ্ত হইয়া তাহার ভোগলেশ 
হইতে কৌন স্থলে বহিঃস্থিত কিঞ্চিৎ ভোগ নিত্য উপভোগ করেন ? কিন্তু বিষুণর সম্পূর্ণ আনন্বাদি ভোগ 
করিতে পারেন না” 

প্রমাত্বীর সহিত মিলনও সাধুজ্যই, পরমা ত্ম-সাঁযুজ্য। 


[ ১৯০৩ ] 


পঞ্চবিধা মুক্তি] | গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৮-অন্ু 


সাযূজামুক্তি-প্রাপ্ত জীবের লেবোপযোগী কোনও পৃথক্‌ দেহ থাকে না বলিয়৷ তাহার সম্বন্ধে 
সেবার প্রশ্নই উঠিতে পারে নাঃ তাহার সেবাবাসনাও বিকশিত হয় না। 
মাধবমতে সাধুজ্য 
সাঁযূজ্যযুক্তি সম্বন্ধে শ্রীপাঁদ মধ্বাচার্যোর অভিমত অন্তরূপ। সংক্ষেপে তাহা উল্লিখিত হইতেছে। 
মাধ্বমতে বৈকুঠলোকে প্রতোক জীবেরই একটা নিত্য এবং চিন্ময় “স্বরূপ দেহ” আছে। জীব 
সংখ্যায় অনন্ত বলিয়া এই “ম্বরূপদেহও” সংখ্যায় অনস্ত। এই অসংখ্য স্বরূপদেহ-সমূহের 
আকার একরূপ নহে । খগ-যুগ-নর-তিণ-আদির ভিন্ন ভিন্ন আকারের ন্যায় এই সকল স্বরূপদেহের 
আঁকারও ভিন্ন ভিন্ন (৪1৭-ক-অন্ুচ্ছেদ “জীব” দ্রষ্টব্য )। এই সমস্ত স্বরূপদেহ থাকে পরমেশ্বর 
শ্রীবিষণুর বিগ্রহের বহির্দেশে। আবার, শ্রীবিষ্ণুর বিগ্রহের মভ্যন্তরেও এই সমস্ত স্বূপদেহের অনুরূপ 
দেহসকল মাছে । বহিঃস্থিত ্বরূপদেহসমূহ হইতেছে অন্তঃস্থিত দেহসমূহের নিরুপাধিক প্রতিবিন্ব ; 
আর অন্তঃস্থিত দেহসমূহ হইতেছে তাহাদের বিশ্ব । শ্রীবিষ্ণর বিগ্রহমধ্যস্থ প্রত্যেক বিশ্বদেহের অনুরূপ 
একটী নিরুপাধিক প্রতিবিপ্বদেহ অর্থাৎ স্বরূপদেহ --তীহার বহির্দেশে নিত্য বিরাজিত। 
মুক্তজীব যখন_বৈকুষ্ঠে অবস্থিত তাহার ম্বরূপদেহের অনুরূপ যে বিশ্বদেহ শ্রীবিষণুর বিগ্রহ- 
মধ্যে অবস্থিত আছে, সেই _বিশ্বদেহে প্রবেশ করেন, তখনই বল। হয়, তিনি সাযূজা প্রাপ্ত হইয়াছেন। 
বিস্বদেহে প্রবেশই হইতেছে মাধ্বমতে সাধুজ্য ৷ সাযূজ্য প্রাপ্ত জীব শ্রীবিষণর অনুভূত আনন্দ উপভোগ 
করেন; কখনও কখনও ব। বিষ্ণুর বিগ্রহের বহির্দেশে আসিয়াঁও আনন্দোপভোগাদি করিয়া থাকেন। 
খ। আালোক্য মুক্তি। সালোক্য হইতেছে সমানলোকতা। যেসাধক যে ভগবৎ-স্বরূপের 
 উপাসক, সেই ভগবৎ-ম্বরূপের লোক বা ধামের শ্রাপ্তিকেই সালোক্য-মুক্তি বলে। ষালোক্যমুক্তিপ্রাপ্ত 
জীব ভগবৎ-কৃপায় করচরণাদিবিশিষ্ট পার্ধদদেহ-লাভ করেন। এই পার্ধদদেহ অপ্রাকৃত, চিন্ময় এবং 
নিত্য । শ্রীনারদ তাহার পাষ দদেহ-লাভ সম্বন্ধে ব্যাসদেবের নিকটে বলিয়াছেন__ 
“প্রযুজ্যমানে ময়ি তাং শুদ্ধাং ভাগবতীং তন্ুম্‌ । 
আরব্ধকন্মনির্ব্বাণো ন্তপতৎ পাঞ্চভৌতিকঃ ॥ শ্রীভা, ১৬২৯ ॥ 
_ শুদ্ধা ভাগবতী তনুর প্রতি আমি প্রযুজ্যমান হইলে আরব্ধকন্ম-নির্্বাণ পাঞ্চভৌতিক 
দেহ নিপতিত হইল” 
এই শ্লোকের টাকায় শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন_-“অনেন পারষদিতনূনামকন্ম্ারব্ধত্বং 
শুদ্ধত্বং নিতাত্বমিত্যাদি স্চিতং ভবতীত্যেষা _ ইহাঁদ্বারা পার্ধদ-তনুসমূহের অকন্মারব্বত্ব ( অর্থাৎ কম্মফল- 
জনিত প্রাকৃতদেহ যে নহে, তাহ। ), শুদ্ধত্ব ( মায়িকগুণবজ্জিতত্ব ), নিত্যত্থাদি সুচিত হইতেছে।” 
সালোক্যমুক্তি প্রাপ্ত জীবের পার্ষদদেহে পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে । 
গ। সাবপ্যমুক্তি। জারূপ্য হইতেছে সমানরূপতা'। ফিনি যে ভগবৎ-স্বরূপের উপাসক, 
মুক্ত অবস্থায় তিনি যদি সেই ভগবং-স্বরূপের ধামে সেই ভগবং-স্বরূপের সমান রূপ প্রাপ্ত হয়েন, 
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( অর্থাৎ চতুতূ্জ নারায়ণের উপাসক যদি নারায়ণের ন্যায় চতুভূজ রূপ প্রাপ্ত হয়েন ), তাহা হইলে 
তাহার মুক্তিকে সারপ্য-মুক্তি বলা হয়। ভগবংস্পর্শে অন্ভানবন্ধন হইতে মুক্ত হইয়া গজেন্্ 
প্রীতবসন ও চতুভূ্জ ভগবানের রূপ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। 

গজেন্দ্রো ভগবংস্পর্শাদ, বিমুক্তোইজ্ঞানবন্ধনাৎ। 

প্রাপ্তো ভগবতো রূপং পীতবাসাশ্তুভূজিঃ ॥ শ্রীভা, ৮1৪৬।॥ 

সারপ্যমুক্তিতে কেবল রূপেরই--করচরণাদির সংখ্যায় এবং বর্ণাদিতেই-সাম্য। ভগবানের: 

লৌন্দর্যয-মা ধূরধযাদি, সবর্বজন-চিত্তা কর্ষকত্বাদি এবং শ্রীবৎস-কৌন্তরভ ও করচরণ-চিহ্না দিতে মুক্তজীব ভগবানের 
সাম্য লাভ করিতে পারে বলিয়া মনে হয় না (সাষ্টিমুক্তি প্রসঙ্গে এ-সন্বন্ধে আলোচনা দ্রষ্টব্য )। এসমস্ত 
হইতেছে ভগবানের নিজন্ব বস্ত। বস্তুতঃ “সারপ্য”-শব্দ হইতেও কেবল আকারেরই তুল্যতা বুঝায়। 


কেননা, “সারপ্য” হইতেছে “সমানরূপতা” » রূপ-শব্দে “আকার” বুঝায় ।  “আকৃতিঃ 
কথিতা রূপে |» 
মাধবমতে সারূপ্য 


শ্রীপাদ মধবাচার্ষ্যের মতে সারপ্য-সম্বন্ধেও একটু বিশেষত্ব আছে। তাহার মতে, বৈকুষ্স্থিত 
“স্বরূপদেহ”-প্রাপ্তিই (সাধুজ্যমুক্তি-গ্রসঙ্গে মীধ্বমতের আলোচনা দ্রষ্টব্য) হইতেছে সারপ্যমুক্তি। 
মাধ্বমতে উপাস্তের সমানরূপ-প্রাপ্তি সারূপ্য নহে, জীবের “ন্বরূপ-দেহ”-প্রাপ্তিই সারপ্য। বিভিন্ন 
জীবের “স্বরূপদেহ” বিভিন্ন আকারবিশিষ্ট বলিয়া সারূপ্যে ভিন্ন ভিন্ন মুক্ত জীব ভিন্ন ভিন্ন আকার 
প্রাপ্ত হয়েন। 

শীমন্মধবাচার্য্যের কথিত মুক্তিকে “সারপ্য-প্রাপ্তি” না বলিয়া “ত্বরূপদেহ-প্রাপ্তি” বলিলেই 
বৌধহয় প্রাপ্তির স্বরূপ-বাচক শব্দের সার্থকতা থাকিতে পাঁরে। “সার প্য-প্রাপ্তি, বা 
সমানরূপতা প্রাপ্তি” বলিতে কোনও একটা রূপের সমান অন্ত একটা রূপের প্রাপ্তিকেই বুঝায়। 
মাধ্বমতে এতাদৃশ “সমানরূপের প্রাপ্তিকে” সারূপ্য বলা হয় না। যুক্তজীব তাহার “ন্বরূপ-দেহ” 
প্রাপ্ত হইলেই বল! হয়, তাহার “সারপ্য-প্রাপ্তি” হইয়াছে। ইহ! বস্তুতঃ “সারূপ্য বা সমানরূপতা” 
নহে; ইহা হইতেছে স্বীয় “স্বরূপদেহ-প্রাপ্তি।” 

যাহা হউক, সারপ্য-মুক্তিতেও পার্ধদদেহে মুক্তজীবের পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে । এই পার্ষদ- 
দেহ অপ্রাকৃত, চিন্ময়, নিত্য । 

ঘ। সাষ্টিঘুক্তি। মন্ুুসংহিতার “ধান্তদঃ শাশ্বতং সৌখ্যং ত্রহ্মদো। ব্রহ্মসার্টিতাম্‌ ॥ ৪1২৩২ ।৮- 
শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ কুল্পকভট্ট “সাষ্টিতাম্চ-শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন-“সমানগতিতাং তুল্যতাম্ 
এবং স্ত্রীপাদ মেধাতিথি লিখিয়াছেন_“অর্ধণসথপিঃ সমান৷ খ্টি্স্ত সাষ্টি% ছান্দসাৎ সমানস্য সভাবঃ। 
ধষী গতো ( খষ-ধাতুঃ) অর্ধণং বা সাষ্টি?, তন্তাবস্চ সাষ্টিতা উভয়থাপি ব্রন্মণঃ সমানগতিত্বাৎ।” 
ইহা হইতে জানা গেল, খষ্টি-শব্দ হইতে সান্টি-শব্দ নিষ্পন্ন হইয়াছে । জমান খষ্টি যাহার, তাহাই 
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আ্ি। খষ্টিশবের অর্থ_দগতি” অমরকোষের মতে “খড়গ |” খড়গ-শব্দ কিঞ্চিৎ এ্ব্যয চিত 
করে। কুল্পভষ্ট এবং মেধাতিথি-উভয়েই সাষ্টিতা-শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন_-সমানগতিত্ব। তাহা! 
[হইলে উপাস্য ভগবানের সহিত সমান-গতিত্ব ( অমরকোষের অর্থ ধরিলে এশ্বর্য্যের দিকে সমগতিত্ব ) 
প্রাপ্তিই জার্টি মুক্তি। অমরকোষে লিখিত খষ্টি-শব্দের অর্থের তাৎপর্য্য এ্ব্ধ্য গ্রহণ করিলে 
সার্টিশব্দে সমান এশ্বর্য্য বুঝায়। ধাহারা উপাস্য ভগবৎ-স্বরূপের সমজাতীয় এশ্বর্ধ্য কামনা করেন, 
তাহারা এই সাষ্টি” মুক্তি পাইয়া! থাকেন। প্রাহারাও চিন্ময় ও নিত্য পার্ষদ-দেহে পৃথক্রূপে 
অবস্থান করেন। | 

সাষ্টিমুক্তি-প্রাপ্ত জীবসম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার গ্রীতিসন্দর্ভ-নামক গ্রন্থে 
( প্রভূপাদ শ্রীল প্রাণ গোপাল গোম্বামি-সম্পাদিত সংস্করণ ॥ ১৮৬-৮৭ পৃষ্ঠায়) কয়েকটা শ্রুতিবাক্য 
উদ্ধ ত করিয়াছেন । 

“স তত্র পধ্যেতি জক্ষন্‌ ক্রীড়ন্‌ রমমাণঃ স্ত্রীভিবর্বা যানৈর্ব! জ্ঞাতিভিবর্বা নোপজনং স্মরন্লিদং 
শরীরম॥ ছান্দ্োগ্য ॥ ৮১২৩ ।-_সেই যুক্ত পুরুষ সে-স্থানে (অর্থাৎ ভগবদ্ধামে ) যাইয়া স্্রীপুরুষের 
সংযোগে জাত এই শরীর স্মরণ না করিয়াই যথেচ্ছ ভ্রমণ, ভোজন, ক্রীড়া করিয়া আনন্দ উপভোগ 
করেন, যানবাহনাদি.যোগে বিহার করেন, এবং তত্্রত্য স্ত্রীগণের সহিত ও জ্ঞাতি ( সমভাবাপন্ন 
প্রার্ধদ ) গণের সহিত অবস্থান করেন ।৮ 

“আপ্লোতি স্বারাজ্যম্‌॥ তৈত্তিরীয় ॥ শিক্ষাবল্লী ॥ ৬॥__স্বারাজ্য (অংশভূত ব্রদ্গাদি দেবগণের 
আধিপত্য ) লাভ করেন।” 

“সবেরহস্মৈ দেবা বলিমাহরস্তি ॥ তৈত্তিরীয় ॥ শিক্ষাবল্লী ॥৫॥-সমস্ত দেবগণ মুক্তপুরুষের 
জন্ত বলি (পৃজৌপহার ) আহরণ করেন । | 

“তস্য স্ধেষু লোকেষু কামচারো। ভবতি ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৭২৫১ ॥_ সমস্ত লোকে মুক্তপুরুষের 
সবচ্ছন্দ-গতি হয়।” 

“এ সর্ব্েশ্বরঃ ॥ বৃহদীরণ্যক ॥ 818২২ ॥-_ইনি সর্ধেশ্বর ।৮ 

এ-সমস্ত শ্রুতিবাঁক্যে মুক্ত পুরুষের এশ্বর্য্যের কথা বলা হইয়াছে বটে; তথ।পি কিন্তু 
ভগবানের সমান এশ্বর্ধয-প্রাপ্তি তাহার পক্ষে সম্ভব নহে। ব্রহ্গস্ত্রও বলেন-“জগব্ব্যাপারবর্ং 
প্রকরণাৎ অসম্িহিতত্বাচ্চ ॥ ৪181১৭ ।-ত্রহ্মসথত্র ॥_ জগতের স্গ্ি-স্থিতি-প্রলয়-সামর্থয মুক্ত পুরুষের 
নাই ।” 

চরিত্রে, গুদার্যে, কারুণ্যাদি-গুণে ভগবানের সমান যে কোথাও কেহ নাই, তাহা _ কংস- 
কারাগারে আবিভূ্ত হওয়ার পরে দেবকী-বস্থুদেবের নিকটে-_-ভগবান্‌ নিজমুখেই ব্যক্ত করিয়াছেন । 

“অদৃষ্টন্ততমং লোকে শীলৌদার্ধ্য গুৈঃ সমম্‌। 
অহং স্থুতে৷ বামভবং পুশ্রিগর্ভ ইতি স্মৃতঃ॥ শ্রীভা, ১০।৩।৩৩ ॥ 
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--( তোমরা অংশে-_স্ুতপ1 ও পৃশ্নিরূপে জন্ম গ্রহণ করিয়া তপস্যা করিয়া আমার মত 
পুজ্র পাওয়ার নিমিত্ত বর প্রার্থনা করিয়াছিলে; কিন্তু) চরিত্রে, ওদাধ্যে, গুণে আমার সমান কেহ 
কোথাও নাই বলিয়া আমি নিজেই পৃশ্শিগর্ভ-নামে তোমাদের পুত্র হইয়াছি।” 

ভগবানের এশ্বধ্যের সমান এশ্বর্ধা-প্রাপ্তি কাহারও পক্ষে অসম্ভব। সুতরাং সাষ্টি মুক্তিতে 
যে সমান এরশ্বরধ্য-প্রাপ্তির কথা বলা হয়, তাহ! হইতেছে ভাক্ত বা গৌণ। “ততো ভাক্তমেব 
সমানৈশ্বর্ধ্যম্‌ ॥প্রীতিসন্র্ভঃ ॥ ১৮৮ পুষ্ঠা ॥” সাষ্টিমুক্তিতে অণিমাদি এশ্বর্ষ্ের প্রাপ্তিও আংশিক 
মাত্র। “অতএবাণিমাদি-প্রাপ্তিরপ্যংশেনৈব ভেবেয়া ॥ প্রীতিসন্র্ভ; ॥ ১৮৮ পৃষ্ঠা ॥৮ 

বৃহদ্ভাগবতা মৃতের ২$।১৯৯-গ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ সনাতন-গোস্বামী লিখিয়াছেন__.পার্ধদগণ 
অপেক্ষা শ্রীভগবানের অসাধারণ বিশেষত্ব এই যে, ভগবানে স্বাভাবিক ( স্বরূপান্থুবন্ধী ) পরম- 
এশ্বধ্যবিশেষ বর্তমান এবং অনন্য-সাধারণ মধুর-মধুর-বিচিত্র সৌন্দর্ধ্যাদি মহিমাবিশেষ বর্তমান। 
পার্দগণ অপেক্ষা ভগবানের এই সকল বৈশিষ্ট্য না থাকিলে, পার্ষদগণের এখ্বর্ধাদি ভগবানের তুল্যই 
হইলে, পার্ষদগণ বিচিত্র ভঞ্জন-রস অনুভব করিতে পারিতেন না। “এবং পার্ষদেভ্যস্তেভ্যোহপি 
সকাশাৎ ভগবস্ত। ভিথেয়ন্বাভীবিকপরমৈশবধ্য-বিশেষাপেক্ষয়া তথানন্যসাধারণমধুরমধুরবিচিত্র-সৌন্দধ্্যাদি- 
মহিমবিশেষপৃষ্ট্যা ভগবতো মহান্‌ বিশেষঃ সিদ্ধ্যত্যেব । অন্যথা সদা পরমভারেন তেষাং তশ্মিন্‌ বিচিত্র- 
ভজনরসান্পপত্তেরিতি দিক্‌।” পার্ধদগণের এরশ্বর্য্য যে ভগবানের 'ষ্্্য অপেক্ষা ন্যুন, তাহাই 
এ-স্থলে বলা হইল । 

মুক্ত জীব সামান্য এশ্বধ্য যাহ! কিছু পাইয়া থাকেন, তাহার মূল ভগবং-কৃপা। এই এঁশ্বর্ধ্য 
প্রাকৃত নহে বলিয়া অবিনশ্বর, নিত্য । 

উ। সানীপ্যমুক্তি। যে মুক্তিতে ভগবানের সমীপে (নিকটে ) থাকা যায়, তাহার নাম 
মামীপ্যমুক্তি। সামীপ্যমুক্তিতেও নিত্য চিন্ময় পার্ষদদেহ-প্রাপ্তি হয় এবং সেই দেহেই ভগবানের নিকটে 


থাকা হয়। 


০১। পব্এল্রিথা মুক্তিতে আনন্দিত ক্তা্পতম্য 

শ্রুতি বলিয়াছেন, রসন্বরূপ পরত্রহ্মকে পাইয়াই জীব মুক্ত হয়েন এবং আনন্দী হয়েন। “রসং 
হোবায়ং লব্ধানন্দী ভবতি ॥ তৈত্তিরীয় ॥ আনন্দ ॥ ৭।” এই রসন্বরূপ পরত্রহ্ম অনাদিকাল হইতে 
বিভিন্নরূপে আত্মপ্রকাশ করিয়া বিরাজিত বলিয়া এই কল প্রকাশের কোনও এক মায়াতীত 
প্রকাশের প্রাপ্তিতেও জীব মুক্ত হইতে পারেন (৫1৩ গ-অনুচ্টেদ) এবং আনন্দীও হইতে পারেন ; 
কিন্তু নকল প্রকাশে রসত্বের সমান অভিব্যক্তি নহে বলিয়া সকল প্রকাশের প্রাপ্তিতে মুক্ত জীব 
সমভাবে আনন্দী হইতে পারেন না। 


[ ১৯*৭ ] 


পঞ্চবিধা মুক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন [ ৫1১০-অন্থু 


রসব্বরূপ পরব্রন্মের বিভিন্ন প্রকাশ স্বরূপে অভিন্ন হইলেও-_অর্থাৎ্ প্রত্যেক প্রকাশই বিভু, 
মররবগ, অনন্ত এবং সচ্চিদানন্দ হইলেও--শক্তিবিকাশের তারতম্য অনুসারে তাহাদের সৌন্দর্যয-মাধূর্য্য- 
রসত্বাদির বিকাশে তারতম্য আছে (১1১1৭৯-৮৫ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। -য় স্বরূপে সমস্ত শক্তির পুর্ণতম 
 ব্রিকাশ, সেই স্বরূপেই রসত্বেরও পূর্ণতম বিকাশ ; অন্যান্ত স্বরূপে শক্তিবিকাশের ন্যুনতা বলিয়া রসত্বেরও 
ন্যুন বিকাশ । 
এইরূপে ব্রজবিলাসী ব্রজেন্্রন্দন শ্রীকৃষ্ণে রসত্বের__মাধুর্ধ্যাদির__পূর্ণতম বিকাশ; তাহা 
অপেক্ষা দ্বারকা-মথুরা-বিলাসী বান্ুদেবে মাধুধ্যাদির এবং রসত্বের কম বিকাশ; বাস্থদেব অপেক্ষা 
আবার পরব্যোমাধিপতি নারায়ণে কম বিকাশ । শ্রীনারায়ণাদি অনন্ত ভগবৎ-ন্বরূপের ধাম পরব্যোমে। 
তাহাদের মধ্যে পরব্যোমাধিপতি নারায়ণের মধ্যেই শক্তির__স্থৃতরাং মাধুর্্যাদ্ির এবং রসত্বেরও__ 
সর্বাধিক বিকাশ; অন্যান্ত ভগবৎ-ন্বরূপে থাযোগ্য ভাবে শক্তির সুতরাং মাধুর্ষ্যাদির এবং রসত্বেরও 
--নারায়ণ অপেক্ষা ন্[নতর বিকাশ । শ্রুতিবিহিত নির্ব্বিশেষ ব্রন্মে শক্তি থাঁকিলেও শক্তির বিকাশ 
নাই বলিয়া রসত্বেরও ন্যুনতম বিকাশ । এই স্বরূপে আনন্দ আছে, কিন্ত আনন্দের বৈচিত্রী নাই ; 
এই নির্বিবিশেষ স্বরূপ হইতেছেন নিস্তরঙ্গ আনন্বসমুদ্রতুল্য | 
পরত্রন্মের এই সমস্ত গুণাতীত প্রকাশের মধ্যে স্বীয় বাসন| অনুসারে যুক্ত জীব যে প্রকাশকে 
প্রাপ্ত হইবেন, তাহার অনুভূত আনন্দও, তাহার আনন্দিত্বও, হইবে সেই প্রকাশে অভিব্যক্ত রসত্বের 
অনুরূপ । ইহা হইতেই বুঝা যায় _বিভিন্ন মুক্তজীবের আনন্দিত্বও হইবে বিভিন্ন । যিনি নির্বরবিশেষ 
ব্রন্মে প্রবেশ লাভ করিবেন, তাহার আনন্দিত্ব হইবে ন্যুনতম। 


১০। ব্রল্গান্নন্দ ও ভগবু-সাক্ষাশুকাব্রজন্নিত আন্নন্দ্‌ 
নিবিবশেষ ব্রন্মানন্দ অপেক্ষা ভগবৎ-সাক্ষাৎকারজ্বনিত--অর্থাৎ কোনও সবিশেষ স্বরূপের 
সাক্ষাৎকারজনিত -আনন্দ ষে উৎকর্ষময়, গ্ুবের উক্তি হইতেই তাহা জান যায়। ভগবান্‌ যখন কৃপা 
করিয়া ঞ্ুবকে দর্শন দিয়াছিলেন, তখন ঞ্ুব বলিয়াছিলেন._“হে জগব্গুরে! ! তোমার সাক্ষাৎকারজনিত 
যে বিশুদ্ধ আনন্দ, তাহা হইতেছে সমুদ্রের তুল্য ; তাহার তুলনায় ব্রন্মানন্দ হইতেছে গোম্পদতুল্য ৷ 
ত্বৎসাক্ষাৎকরণাহলাদ-বিশুদ্ধান্ধিস্থিতস্ত মে। 
সুখানি গোম্পদায়ন্তে ব্রাহ্মাণ্যপি জগদ্গুরো ॥ হরিভক্তিসুধোদয় ॥ ১৪।৩৬।” 
এ-স্থলে কেবল আ'নন্দ-বৈচিত্রীর প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াই ব্রহ্মানন্দকে “গোম্পদ”-তুল্য বল! 
হইয়াছে । পরিমাণে ব্রন্মানন্দও বিভু_স্থতরাং সমুদ্রতুল্য। 
ৰ সাক্ষাৎকারের কথ দূরে, ভগবৎ-সন্বদ্ধি বস্তমাত্রের মাধুর্য ও নিধিবশেষ ব্রহ্মা নন্দ-সন্বন্ধে তুচ্ছতা- 
জ্ঞান জন্মাইয়া। থাকে ; শ্রীশুকদেব এবং চতুঃসনই তাহার প্রমাণ। 


[ ১৯০৮ ] 


. পঞ্চবিধা মুক্তি ] সাধ্যতত্ব [ ৫1১০-অন্ু 


শ্রীনুকদেব ছিলেন জন্মাবধি ত্রহ্মানন্দসমুত্রে নিমগ্ন। তাহার.এই ব্রন্মানন্দ-নিমগ্নতা এমনই 
সান্দ্র এবং অন্যান্ুসন্ধান-তিরোধাপক ছিল যে, তাহার পিতা ব্যাসদেবের “হা পুল, হা পুক্র” 
রূপ উচ্চ আহ্বানের ধ্বনিও তাহার কর্ণে প্রবেশ করিতে পারে নাই। কিন্তু ব্যাসদেবের নিয়োজিত 
লোকদের মুখে ভগবানের মহিমার কথ ব্রহ্মানন্দ-সমুদ্রে নিমজ্জিত শুকদেবের “কানের ভিতর দরিয়া 
মরমে প্রবেশ” করিয়৷ তাহার চিত্তকে এমনভাবে আকৃষ্ট করিয়াছিল যে, তিনি সেই লোকদের কণ্ন্বর 
লক্ষ্য করিয়া তাহাদের নিকটে উপনীত হইলেন এবং তাহাদের সঙ্গে ব্যাসদেবের নিকটে আসিয়া 
অধ্যয়নরূপে শ্রীমদ্ভাগবতের আস্বাদন করিয়া মুগ্ধ হইলেন, পুর্ববান্ুভূত ব্রহ্মানন্দের দিকে আর কখনও, 
তাহার চিত্ত ফিরিয়া যায় নাই। 
“হরেগুণাক্ষিপ্তমতির্ভগবান্‌ বাদরায়ণিঃ। 
অধ্যগান্মহদাখ্যানং নিত্যং বিষণুুজনপ্রিয়ঃ ॥ শ্রীভা ১।৭১১॥ 
-_ভগবদ্ভক্তগণ সব্র্বদা যাহার অতীব প্রিয়, সেই ভগবান্‌ বাঁদরায়ণি শ্রীশুকদেব গোস্বামী, 
হরিগুণ-শ্রবণে আক্ষিপ্তচেতা হইয়া এই বিস্তীর্ণ আখ্যান শ্রামদূভাগবত অধ্যয়ন করিয়াছিলেন ।” 
“ন্নুখনিভূতচেতাস্তদ্ব্যুদস্তান্থভাবোহপ্যজিতরুচিরলীলাকুষ্টসার স্তদীয়ম্‌। 
ব্যতম্থৃত কৃপয়া ষস্তত্বীপং পুরাণং তমখিলবুজিনদ্বং ব্যাসসূনুং নতোহন্মি ॥ 
_জ্ীভা ১২।১২৬৯।॥ 
__[শ্রীন্থুতগোস্বামী বলিয়াছেন) যাহার চিত্ত ত্রহ্মানন্দে পরিপূর্ণ ছিল এবং তজ্জন্ত অন্ত সমস্ত 
বিষয়ে মনোব্যাপারশূন্ত (অন্য সমস্ত বিষয় হইতে মানো বৃত্তিকে দুরে রাখিতে সমর্থ) হইয়াও অজিত শ্রীকৃষ্ণের 
মনোহর লীলাদ্বারা আকৃষ্টচিত্ত হইয়া কৃপাঁবশতঃ যিনি শ্রীকৃষ্ণতত্ব-প্রকাশক শ্রীমদ্ভীগবত-পুরাণ লোকে 
(জগতে ) প্রচারিত করিয়াছেন, অখিলপাপনাশক সেই ব্যাসনন্দন শ্রীওঁকদেবকে আমি প্রণাম করি” 
চতুঃসন, অর্থাৎ সনক-সনন্দনাদ্রি চতুষ্টয়, জন্মীবধি নির্ব্বিশেষ ব্রহ্মানন্দেই নিমগ্ন ছিলেন; 
কিন্তু শ্রীভগবানের চরণতুলসীর গন্ধের মাধুধ্যে আকৃষ্ট হইয়া তাহারাঁও ভগবদৃভজনে প্রবৃত্ত হইয়ীছিলেন। 
“তস্যারবিন্দনয়নস্য পদারবিন্দকিপ্তক্ষমিশ্রতুলসীমকরন্দবাযুঃ। 
অন্তর্গতঃ স্ববিবরেণ চকার তেষাং সংক্ষোভমক্ষরজুষামপি চিত্ততন্বোঠ। 
__শ্রীভা, ৩১৫৪৩) 
--সেই কমল-নয়ন ভগবানের চরণকমলের কেশর মিশ্রিত তুলসীর মকরন্দযুক্ত বায়ু নাঁসা- 
রন্ধ দ্বার অন্তরে প্রবেশ করিয়া ব্রহ্মানন্দসেবী তাহাদের (সেই সনকাঁদির ) চিন্তে এবং দেহে সম্যক্‌ 
ক্ষোভ জন্মাইয়াছিল, অর্থাৎ চিত্তে অতিশয় হর্ষ এবং দেহে রোমাঞ্চাদি প্রকাশ করাইয়াছিল ।” 


কবি, হবি, অন্তরীক্ষ, প্রবুদ্ধ, পিপ পলায়ন, আবির্বোত্র, দ্রবিড়, চমস ও করভাজন-এই নব 
ষোগ্ীন্দ্র জন্মাবধিই ছিলেন নিধিবশেষ ব্রন্মজ্ঞানের সাধক । শ্রীকৃষ্ণের গুণকথায় আকৃষ্টচিত্ত হইয়। 
তাহারাও শ্রীকৃষ্জনে প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন। 


[ ১৯০৯ ] 


পঞ্চবিধা মুক্তি ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ 6১১-অন্ধু 


নব যোগীশ্বর জন্মাবধি সাঁধক জ্ঞানী । 

বিধি-শিব-নারদ মুখে কৃষ্ণগুণ শুনি ॥ 

গুণাকৃষ্ট হঞ্া করে কৃষ্ণের ভজন । 

একাদশ স্কন্ধে তার ভক্তিবিবরণ ॥ শ্রীচৈ. চ. ২1২৪।৮৪-৫॥ 

“অকরেশাং কমলভূবঃ প্রবিশ্য গোট্ঠীং কুর্বস্তং শ্রুতিশিরসাংক্রুতিং শ্রুতিজ্ঞাঃ। 

উত্তুজগং যদুপুরসঙ্গমায় রঙ্গং ফোগীন্দ্রাঃ পুলকভূতো নবাপ্যবাপুঃ ॥ 
-ভক্তিরসামৃতসিন্ধু (৩।১।৪ ) ধৃত-মহোপনিষদ্বচনম্‌ ॥ 

-_বেদার্থবেত্তা নবষোগীন্দ্র, সর্বববিধ-ক্লেশবিবঞ্জিত ব্রহ্মার সভায় উপস্থিত হইয়া উপনিষৎ 
শ্রবণ করিতে করিতে নয় ভ্রাতাই পুলকাঙ্গ হইয়া (শ্তরীকৃষ্ণদর্শনার্থ ) যছুপুরে গমনের নিমিত্ত অত্যন্ত 
কৌতুহল প্রাপ্ত ( উৎকন্টিত ) হইয়া ছিলেন ।” 

আবার, শাস্ত্রবিহিত উপায়ে সাধন করিয়া ষাহার৷ ত্রচ্মসাযুজ্য-সুক্তি লাভ করেন, পুর্র্বভক্তি- 
বাসনা থাকিয়া থাকিলে, ভক্তির কৃপায় ভজনোপযোগী দিব্য দেহ লাভ করিয়া তাহারাঁও যে ভগবানের 
ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন, বৃসিংহতাপনী-শ্রুতির ভাষ্বে সর্বজ্ঞ ভাষ্যকারও তাহ! বলিয়া গিয়াছেন। 

“মুক্তা অপি লীলয়। বিগ্রহং কৃত্বা ভগবন্তং ভজান্তে।” 
[ ১২৬৮ খ (২), (৩) অনুচ্ছেদে এই বাক্যের আলোচনা দ্রষ্টব্য ] 

সাযুজ্যপ্রাপ্ত মুক্তজীবের ব্রহ্মানন্দ হইতে ভগবৎ-সাক্ষাৎকার-জনিত আনন্দ, এমন কি ভগবৎ- 
সম্বন্ধি-বন্তর মাধূর্যযাস্বাদন-জনিত আনন্দও যে অধিকতর লোভনীয়, উল্লিখিত শান্ত প্রমাণাদি হইতে তাহাই 

জানা গেল। 


১৯। সাম্ুজ্যম্মুক্তি্ল আনন্দিত ও সলাঝেলোক্যাদি 5তুবিহর্ধী কিনি তান্নল্দিত্ত্ 
ক। সাফুজ্য অপেক্ষা সালোক্যাদিতে আনন্দিত্বের উৎকর্ষ 

সাযুজ্য মুক্তিতে মুক্তজীবের পৃথক্‌ দেহ থাকেনা; কিন্তু সালোক্যাদি চতুব্বিধা মুক্তিতে মুক্ত 
জীবের পৃথক্‌ পার্ষদদেহ থাকে । নিব্বিশেষ-ত্রন্মসাযুজ্য-সুক্তিতে মুক্তজীব নিধিবশেষ আনন্দকে লাভ 
করেন, সুক্ষ চিংকণরূপে নির্ব্বিশেষ আনন্দে প্রবেশ করিয়া নিবির্বশেষ ( অর্থাৎ বৈচিত্র্যহীন ) আনন্দই 
অনুভব করেন; কিন্তু সালোক্যাদি চতুর্ব্বিধা মুক্তিতে মুক্তজীব সবিশেষ আনন্দস্বরূপ কোনও এক 
ভগবৎস্বরূপকে প্রাপ্ত হইয়া সবিশেষ (অর্থাৎ বৈচিত্রীময়) আনন্দ উপভোগ করিয়া থাকেন। 
বৈচিত্র্যহীন আনন্দ অপেক্ষা বৈচিত্র্যময় আনন্দের উপভোগ যে উৎকর্ষময়, তাহা সহজেই বুঝা যায়__ 
_নিত্তরজ নিস্তব্ধ সমুদ্র অপেক্ষা তরঙ্গায়িত উচ্ছ সিত সমুদ্র যেমন উৎকর্ষময় এবং নিস্তরঙগ নিস্তব্ধ সমুক্রে 


[ ১৯১০ ] 


পঞ্চবিধা মুক্তি ] সাধ্যতত্ব [ ৫১১-অন্ধু 


নিমজ্জিত ব্যক্তি অপেক্ষা তরজময় উচ্ছৃসিত সমুদ্রে তরঙ্গের সঙ্গে উন্মজ্জিত নিমজ্জিত ব্যক্তির অনুভবও; 
যেমন অধিকতর বৈচিত্র্যময়, তদ্রপ। 
ইশ্বর-সাধুজ্য প্রাপ্ত জীব ব্রন্মদ্বারা দর্শন-শ্রবণাদিও করিতে পারেন, সুতরাং দর্শন-শ্রবণাঁদি- 
জনিত আনন্দও কিঞ্চিৎ অনুভব করিতে পারেন এবং কখনও কখনও ভগবৎ-কৃপায় বাহানন্দও উপভোগ 
করিতে পারেন, যথাযোগ্যভাবে ভগবদ্দত্ত কিঞ্চিৎ অপ্রাকৃত ভোগোচ্ছিষ্টলেশও উপভোগ করিতে 
পারেন (পূর্ববর্তী ৫৮ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ); কিন্ত. নিরবরবিশেষ ত্রহ্ম-সাষুজ্যপ্রাপ্ত জীবের পক্ষে তাহাও: 
সম্ভব নয়। সাঁলোক্যাদি চতুর্বরধা মুক্তিপ্রাপ্ত জীবের উৎকর্ষময় আনন্দ কিন্তু ঈর্বর-সাযুজ্যপ্রাণ্ড জীবের! 
পক্ষে ছুল্লভ। 
এইব্ূপে দেখা গেল--সালোক্যাদি চতুধিবধা যুক্তিপ্রাপ্ত জীবের আনন্দিত্ব সাধুজ্যপ্রাপ্ত]- 
-জীবের আনন্দিত্ব অপেক্ষা উৎকর্ষময়। 
খ। সালোক্যাদিতেও আনন্দিত্বের তারতম্য 
সাযুজ্য অপেক্ষা সালোক্যাদি চতুব্রিধা মুক্তির আনন্দিত্ব উৎকর্ষময় হইলেও এই চতুর্বিিধা 
মুক্তির আনন্দিত্ব সর্র্বতোভাবে একরূপ নহে ; এই সকল মুক্তির আনন্দিত্বেরও তারতম্য আছে। 
ালোক্যাদি চতুর্বরবধা মুক্তি যাহারা লাভ করেন, তাহাদের সকলের স্থানই পরব্যোমে । 
পরব্যোমে অনন্ত ভগবত-স্বরূপের ধাম বিরাজিত। পুবেরবেই বলা হইয়াছে, এ২সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপ 
হইতেছেন অশেষ-রসামূতবারিধি পরব্রদ্মের বিভিন্ন রসবৈচিত্রীর মূর্তরূপ | ধাহাঁর যে-রসবৈচিত্রীতে চিত্ত 
আকৃষ্ট হয়, তিনি সেঈ রসবৈচিত্রীর মূর্তরূপ ভগবৎ-ন্বরূপেরই উপাসনা করিয়া থাকেন এবং উপাসনার 
সিদ্ধিতে সেই ভগবৎ-ন্বরূপকেই প্রাপ্ত হইয়া থাকেন। বিভিন্ন ভগবং-ম্বরূপে রসত্বের বিভিন্ন 
বৈচিত্রীর বিকাশ বলিয়া বিভিন্ন ভগবৎ-ন্বরূপের প্রাপ্তিতে রসত্বের অনুভব, বা আনন্দিত্বও হইবে 
বিভিন্ন রকমের। পরব্যোমস্থিত ভগবং-ম্বরূপগণের মধ্যে পরব্যোমাধিপতি নারায়ণেই রসত্ববের 
সব্বাধিক বিকাশ বলিয়। তাহার প্রাপ্তিতে আনন্দিত্বেরও হইবে সব্ধ্বাতিশায়ী উৎকর্ষ। 
ইহা? হইল বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপের প্রাপ্তিতে আনন্দিত্বের তারতম্য-সন্বন্ধে সাধারণ কথা । 
আবার বিশেষ কথাও আছে। আনন্দিত্বের এই বিশেষত্ব নির্ভর করে মুক্তির বিশেষত্বের উপর। 
এক এক রকমের মুক্তিতে আনন্দিত্বও এক এক রকম হইয়া থাকে। 
(১ ভগবৎ-সাক্ষাৎকার 
মুক্তজীব ব্রন্ম-সাক্ষাৎকার লাভ করেন। নির্বিশেষ-্রক্মসাযূজ্য প্রাপ্ত জীব নিবিবশেষ ত্রদ্মের 
সাক্ষাৎকার এবং ঈশ্বরসাযুজাপ্রাপ্ত জীবও ঈশ্বর-সাক্ষাৎকার লাভ করেন। সালোক্যাদি চতুর্বি্ধধ- 
মুক্তিপ্রাপ্ত জীবও ভগবৎ-সাক্ষাৎকার লাভ করেন। মুক্তজীবের এই সাক্ষাৎকার হইতেছে অনাবৃত 
সাক্ষাৎকার ; এই সাক্ষাৎকারে ব্রহ্ম বা ভগবানের এবং মুক্তজীবের মধ্যে মায়ার কোনওরূপ 
আবরণ থাকে না । ভগবান্‌ যখন ত্রন্মাণ্ডে অবতীর্ণ হয়েন, তখন তাহার কৃপায় সকলেই তাহার 


[ ১৯১১ ] 
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দর্শন পাইয়। থাকেন; কিন্তু সকলের দর্শন সমান নহে । ভগবানের স্ব-প্রকাশিকা শক্তি যোগমায়। 
যাহার নিকটে ভগবানের স্বব্ূপ যতটুকু প্রকাশ করেন, তিনি ততটুকুমাত্রই দর্শন করিতে পারেন। 
অজ্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ তাহাই বলিয়৷ গিয়াছেন। «নাহং প্রকাশঃ সর্ববস্ত যোগমায়াসমাবৃতঃ ॥ 
গীতা ॥ ॥৭২৫।৮ যাহার! বহিরঙ্গ। মায়ার আবরণে আবৃত, প্রকটলীলা কালে তাহারা ভগবানের 
দর্শন পাইলেও কিন্তু ভগবানের স্বরূপদর্শন পায়েন না তাহাদের এবং ভগবানের মধ্যে মায়ার 
আবরণ থাকে । এই দর্শন অনাবৃত দর্শন নহে। এমন কি, ভগবৎকৃপায় সাধনের প্রভাবে যাহাদের 
রজঃ ও তমঃ দূরীভূত হইয়া ষায়, কেবল সন্বমাত্র অবশিষ্ট থাকে, তাহাদের দর্শনও অনাবৃত নহে, 
সে-স্থলেও সত্বগুণের আবরণ থাকে । মায়িক সত্বগুণ তাহার মধ্যে তখনও থাঁকে বলিয়া তিনিও 
মায়ামুক্ত নহেন ; তাই অনাবৃত দর্শন তাহার পক্ষেও সম্ভব নয়। কিন্তু যাহারা সম্যক্রূপে মায়া 
নিম্মুক্তি হইয়াছেন, তাহাদের এবং ত্রন্মের বা ভগবাঁনের মধ্যে কোনও আবরণ থাকেনা । তাহাদের 
ত্রহ্মসাক্ষাৎকার, বা ভগবৎ-সাক্ষাৎকার, হয় অনাবৃত। 
বস্তুতঃ সাক্ষাৎকার হইলেই জীব মায়া ও মায়ার প্রভাব হইতে সর্বতোভাবে নিম্যুক্তিও 
হইতে পারেন। 
ভিছ্তে হৃদয়গ্রন্থিশ্চিদ্যান্তে সব্বসংশয়াঃ। 
্ষীয়ন্তে চাস্ত কর্্মাণি তন্মিন্‌ দৃষ্টে পরাবরে ॥ মুণ্ডক ॥ ২২৮ ॥ 
(২) স্থাক্ষাওকার দ্বিবিধ__অন্তঃসাক্ষাৎকার ও বহিঃসাক্ষাৎকার 
এই অনাবৃত সাক্ষাৎকার আবার ছুই রকমের -অন্তঃসাক্ষাৎকার এবং বহিঃসাক্ষাৎকার। 
“স্‌ চাত্মসাক্ষাৎকাঁরো। দ্বিবিধঃ, অন্তরাবি9ভভাব-লক্ষণে বহিরাবি9ভীবলক্ষণশ্চ ॥ গ্রীতিসন্দর্ভঃ ॥ ৭-অনুচ্ছেদ ॥ 
প্রভুপাদ প্রাণগোপাল গোস্বামি-সংস্করণ ॥ ১১৯ পৃষ্ঠা ।” অস্তঃসাক্ষাৎকার হইতেছে অন্তরে বা চিন্বে 
দর্শন ; আর, বহিঃসাক্ষাৎকাঁর হইতেছে বাহিরে দর্শন । 
ভগবান্‌ যখন কৃপা করিয়া কাহারও অন্তঃকরণে বা চিত্তে নিজেকে আবিভূতি বা প্রকাশিত 
করেন, তখনই তীহার অস্তঃসাক্ষাৎকার লাভ হয়। 
ভগবান্‌ যখন কৃপা করিয়া কাহারও নয়নের সাক্ষাতে নিজেকে আবিভূতি বা প্রকাশিত 
করেন, তখনই তাহার বহিঃসাক্ষাৎকার লাভ হয়। 
যাহারা বহিঃসাক্ষাৎ লাভ করেন, তাহাদের অন্তঃসাক্ষাৎকারও হইয়া থাকে । লৌকিক 
জগতেও তাহা দেখা যায় _ন্সেহময়ী জননী সাক্ষাতেও তাহার সন্তানকে দেখেন ; আবার 
সন্তানের অনুপস্থিতি-কালে অন্তরেও তাহাকে দেখেন। 
(৩) অন্তঃসাক্ষাকার হইতে বহি:সাক্ষাকারের উৎকর্ষ 
অন্তঃসাক্ষাৎকার হইতে বহিঃসাক্ষাৎকার অধিকতর লোভনীয়, অধিকতর আনন্দময় । 
স্সেহময়ী জননী দূরদেশে স্থিত তাহার সন্তানের কথা সকল সময়েই চিন্তা করেন, অন্তনেত্রে 
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সম্তানকে .দেখেনও। তথাপি তিনি সাক্ষাদ্‌ভাবে সন্তানের জন্ত লালায়িত হয়েন এবং যখন তাহার 
দর্শন পায়েন, তখন আনন্দের আবেগে অশ্রুবর্ষণও করিয়া থাকেন। 

শ্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহার প্রীতিসন্দর্ভে (৯ম অনুচ্ছেদে, ১৬৬-৬৭ পৃষ্ঠায়) লিখিয়াছেন__ 
“ঈদূশেইপি ভগবৎ-সাক্ষাৎকারে বহিঃ-সাক্ষাৎকারন্তোৎকর্ষমাহ--গৃহীত্বাজাদয়ো! যস্য শ্রীমৎপাদাজ- 
দর্শনম্। মনসা যোগপাকেন স ভবান্‌ মেইক্ষিগোঁচরঃ॥ (শ্রীভা, ১২৯।৫)। টীকা চ-যস্য তব 
শ্রীমৎপাদাজদর্শনং মনসাপি গৃহীত্বা প্রাপ্য প্রাকৃতা অপ্যজাদয়ো ভবস্তি স ভগবান মেহক্ষিগোচরো 
জাতোহস্তি কিমতংপরং বরেণেত্যর্থ ইত্যেষা ।-_-উভয়বিধ ভগবৎসাক্ষাৎকার ঈদৃশ (ক্রহ্মসাক্ষাৎকাঁর 
হইতে শ্রেষ্ঠ ) হইলেও বহিঃসাক্ষাৎকারের উৎকর্ষ বা শ্রেষ্ঠত্ব কথিত হইয়াছে। (মার্কণেয় শ্রীনারায়ণ- 
খষিকে বলিয়াছেন ) "যাহার শ্রীমচ্চরণকমল য়োগপক্মনের দ্বার! প্রাপ্ত হইয়া প্রাকৃত-লোকও রহ্মাদি 
হইয়াছেন, সেই আপনি আমার নয়নগোচর হইয়াছেন (শ্রীভা, ১২৯৫ )।' এই শ্লোকের শ্রীধরস্বামি-; 
প্রাদের টাকা এইরূপ--“যে তোমার শ্্রীমচ্চরণকমল মনের দ্বারা প্রাপ্ত হইয়া (ধ্যানযোগে অবলোকন 
করিয়া) প্রাকৃত জীবও ( মায়াপরবশ জীবও ) ব্রহ্মাদি হইয়াছেন, সেই ভগবান আমার নয়নগোচর; 
হইয়াছেন। ইহার পরে আর বরের কি প্রয়োজন ?” 

বহিঃসাক্ষাৎকারের উৎকষ-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোন্বামী এ-স্থলে শ্রীমদ্ভাগবতের আরও 
একটা শ্লোকের উল্লেখ করিয়াছেন। 

“যৎপাদপা-শুবহুন্ুকৃচ্ছ_তো। ধৃতাত্মভিবোগিভিরপ্যগম্যঃ। 
স এব যদ্দৃগ বিষয়ঃ হবয়ং স্থিতঃ কিং বর্ণতে দিষ্টমতে! ব্রজৌকসাম্‌॥ শ্ত্রীভা, ১০।১২।১২ ॥ 

_যোগিগণ বহুজন্মপধ্যন্ত কৃচ্ছ_দি ব্রতদ্বারা সংযতচিত্ত হইয়াও যাহার চরণরেথু লাভ করিতে 
প্রারেন না, সেই ভগবান, স্বয়ং যে সকল ব্রজবাসীর দৃষ্টিগোচরে অবস্থিত আছেন, তাহাদের ভাগ্যের 
কথা আর কি বলিব ?” 

আীনারদ সর্বদা ভগবানের গুণকীর্তন করিয়া বেড়াইতেন এবং ভগবানের যশঃকীর্তনের 
সময়ে যেন আহৃতের ন্াঁয় ভগবাঁন্‌ তাহার হৃদয়ে আবিভূ্তি হইতেন ( অর্থাৎ যশঃকীর্তন-কালে নারদ 
ভগবানের অন্তঃসাক্ষাৎকার লাভ করিতেন); তথাপি তিনি শ্রীকৃষ্ণদর্শনের ( বহিঃসাক্ষাৎকারের ) 
লালসায় পুনঃ পুনঃ যাইয়া দ্বারকায় বাস করিতেন। 

«প্রগায়তঃ স্ববী্ধ্যাণি তীর্ঘপাদঃ প্রিয়শ্রবাঃ । 
আহত ইব মে শীঘ্তং দর্শনং যাতি চেতসি ॥ আ্রীভা, ১৬৩৪ ॥ 

_-( ব্যাসদেবের নিকটে নারদ বলিয়াছেন ) যাহার চরণের আবি9ভাব-স্থল তীর্থ হইয়া থাকে, 
স্বীয় যশঃকথ! যাহার প্রিয়, সেই ভগবান্‌ তাহার ষশঃকীর্তন-সময়ে যেন আহুতের ম্তায় আমার 
চিন্তে আবিভূ্তি হইয়া আমাকে দর্শন দিয়! থাকেন ।” 
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«“গোবিন্দভূজগুপ্তায়াং দ্বারাবত্যাং কুরূদ্বহ | 
অবাৎসীন্নারদোইভীক্ষং কৃষ্ণোপাসনলালসঃ ॥ শ্ীভা, ১১।২।১ ॥ 

_-(আীশুকদেব পরীক্ষিং-মহারাজের নিকটে বলিয়াছেন)__হে কুরুবংশধর! কৃষ্ণদর্শন-লালসায় 
নারদ গোবিন্দ-বাহুদ্বার পরিরক্ষিত দ্বারকায় বারংবার বাস করিয়াছেন ।” 

এই সমস্ত প্রমাণ হইতে অস্তঃসাক্ষাৎকাঁর অপেক্ষা বহিঃসাক্ষাৎকারের উৎকর্ষ জান! 
যাইতেছে । 
(8) সালোক্য-সারপ্য-সার্টি অপেক্ষা সামীপ্যের উৎকর্ষ 

বহু সাধক বিভিন্ন ভাবে একই ভগবৎ-স্বরূপের উপাসনা করিতে পারেন এবং মুক্ত অবস্থায় 
স্ব-স্ব-বাঁসনা অনুসারে কেহ বা সাঁলোক্য, কেহ বা সারপ্য, কেহ ব৷ সার্টি এবং কেহ বা সামীপ্য 
লাভ করিতে পারেন। 

যাহারা সাঁলোক্য লাভ করেন, তাহারা কেবল উপাস্থ স্বরূপের সহিত একই লোকে _ 
অগ্ঠৎ উপাস্য ভগবৎন্বরূপ যে ধামে অবস্থিত, সেই ধামে__বাঁস করিবার অধিকার পায়েন, ভগবানের 
| সমীপে বা নিকটে তাহারা থাকেন না। তাহারা কেবল অন্তঃসাক্ষাৎকারই লাভ করেন, বহিঃ- 
সুক্ষাৎকার তাহাদের ভাগ্যে ঘটেনা। 

যাহার] সারূপ্য লাভ করেন, তাহারাঁও কেবল উপাস্ত ভগবৎ-ন্বপের সমান রূপ লাভ 
করিয়া! তাহার ধামেই বাস করেন, তাহার সমীপে বা সান্নিধ্যে থাকেন না। সুতরাৎ তাহাদেরও 
অন্তঃসাক্ষাৎকাঁরই লাভ হয়, বহিঃসাক্ষাৎকার লাভ হয় না। 

সার্টি-প্রাপ্ত জীবগণও উপাস্ত-ভগবৎ-স্বরূপের সমজাতীয় কিঞ্চিৎ এশবর্য লাভ করিয়। সেই 
ভগবৎ-স্বর্ূপের ধামেই বান করেন, সান্নিধ্যে বাস করেন না। তাহাদেরও কেবল অন্তঃপাক্ষাৎকার 
লাভ, বহিঃসাক্ষাৎকার লাভ হয় না। 

কিন্তু ধাহার! সামীপ্য মুক্তি লাভ করেন, তশহারা উপাস্য ভগবৎস্বরূপের ধামে তাহারই 
সমীপে ব৷ সান্নিধ্যে বাস করিবার সৌভাগ্য লাভ করেন। তীশহার্দের বহিঃসাক্ষাৎকার লাভ ঘটে । 

অন্তঃসাক্ষাৎকার অপেক্ষা বহিঃসাক্ষাৎকারের উৎকর্ষ বলিয়া সালোক্য, সারপ্য ও সার্টি অপেক্ষা 
সামীপ্যেরই উৎকর্ষ। “সালোক্যাদিষু চ সামীপ্যস্তাধিকং বহিঃসাক্ষাৎকারময়ত্বাৎ ॥ প্রীতিসন্দর্ভঃ ॥ 
১৬ অনুচ্ছেদ ॥ ২০০ পৃষ্ঠা |» 

স্রালোক্য-সারূপ্য-সাষ্টির আনন্দ কেবল অন্তঃসাক্ষাংকারজনিত। কিন্তু সামীপ্যের আনন্দ 
হইতেছে বহিঃসাক্ষাৎকারজনিত _ সুতরাং উৎকর্ষময়। যাহারা ভগবানের সানিধ্যে বাস করেন, 
সাক্ষাদ্ভাবে ভগবানের রূপদর্শন--সৌন্দর্ধ্-মাধুধ্যাদির দর্শনগও-যেমন তাহাদের হইয়া 
থাকে, তেমনি আবার ভগবানের লীলাদর্শনের সৌভাগ্যও তাহাদের হইয়া থাকে । ভগবানের 
লীলাতে পরিকররূপে ভগবানের সেবা করার সৌভাগ্যও তাহাদের লাভ হয়। লীলা-ব্যপদেশে 
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যে রস উৎসারিত হয়, ভগবান নিজেও তাহ আস্বাদন করেন, আবার পরিকর-ভক্তবৃন্দকেও 
তাহা আস্বাদন করাইয়া থাকেন। ভগবৎকৃপায় সাক্ষাদভাবে লীলারসের আন্বাদনও সামীপ্যপ্রাপ্ত 
মুক্তজীবগণের ভাগ্যে ঘটিয়া থাকে । কিন্তু সালোক্যাদি ত্রিবিধ-মুক্তিপ্রাপ্ত পার দদের পক্ষে মানসে 
তাহ! অনুভূত হইলেও সাক্ষাৎ অনুভব সম্ভবপর নহে। 

এ-সমস্ত কারণেই সালোক্য-সারপ্য-সাষ্টি প্রাপ্ত মুক্তজীবদের আনন্দিত্ব অপেক্ষা সামীপ্য- 
প্রাপ্ত মুক্তপুরুষগণের আনন্দিত্ব পরমোৎকবময়। 


(৫) পরব্যোমাধিপতি নারায়ণের সামীপ্য সর্ববাতিশাক্ী উৎকর্ষময় 
পররব্যোমস্থ ভগবত-ম্বরূপগণের মধ্যে প্রত্যেক ভগবৎ-ম্বরূপের ধামেই সালোক্যাদি চতুষিবধা 


মুক্তির স্থান আছে। পরব্যোমাধিপতি নারায়ণই অন্য সমস্ত ভগবৎম্বরূপ হইতে পরমোৎকর্ষময় 
বলিয়া অন্যান্য ভগবৎস্বরূপের ধাম অপেক্ষা শ্রীনারায়ণের ধামের মুক্তিচতুষ্টয়ও পরমোতকর্ষময় । 
সালোক্যাদি মুক্তিত্রয় অপেক্ষা সামীপ্য আবার পরমোৎকর্ষময় বলিয়া শ্রীনারায়ণের ধামের সামীপ্য 
হইতেছে পরব্যোমের মধ্যে সবর্বাপেক্ষা উৎকর্ষময়। 

এইরূপে দেখা গেল--পরব্যোমস্থ বিভিন্ন ভগবদ্ধামের চতুর্রিধ। মুক্তির মধ্যে শ্রীনারায়ণের 
ধামের সামীপ্যমুক্তিই হইতেছে সব্ধ্বাতিশায়ী উৎকর্ষময়, এই মুক্তির আনন্দিত্ও হইতেছে 
স্্বাতিশায়ী। 


১২। সাব্লোক্যাদি চতুন্বিব্থা মুক্তিন সন্বন্ছে সান্ধাল্রণ আলোচনা 
পুর্বেবেই বল! হইয়াছে, ধাহারা সালোক্যাদি চতূর্বর্ধা মুক্তি লাভ করেন, ভগবৎ-পার্ধদরূপে 
নিত্য চিন্ময় দেহে তাহারা পরব্যোমে অবস্থান করেন। পরব্যোম হইতেছে এইশ্বধ্যপ্রধান ধাম। 
পূরব্যোমস্থ ভগবৎ-স্বরূপগণের মধ্যে মাধুধ্য অপেক্ষা এশ্বর্যের বিকাশই বেশী এবং তত্রত্য পরিকর- 
গণের মধ্যেও এশ্বরধ্য-জ্বানের প্রাধান্ত (১1১।১২৯ক অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
ক। দসালোক্যাদি-মুক্তিপ্রাপ্ত জীবগণ শান্ততক্ত 
পরব্যোমস্থ চতুর্রিধ-মুক্তিপ্রাপ্ত পরিকর-ভক্তগণকে শান্তভক্ত বলা হয়। ,নব-যোগীন্দ্র, 
সনক-সনাতনাদি হইতেছেন শান্তভক্ত। “শম”-শব্দের অর্থ__ভগবনিষ্ঠতা। শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন-_ 
“মামো মনিষ্ঠতা বুদ্ধেঃ ॥ শ্রীভা, ১১।১৯/৩৬ ॥৮ এইরূপ “শম” যাহাদের আছে, তাহারাই শান্তভক্ত। 
এজন্য শান্তুভক্তের একটী লক্ষণ হইতেছে -_ “কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা” এবং তাহার ফলে “কৃষ্ণ বিন। তৃষ্ণা ত্যাগ 1৮ 
শাস্তরসে স্বরূপবুদ্ধয কৃষ্ণৈকনিষ্ঠতা ॥ শ্রী চৈ, চ ২১৯১৭৩ ॥ 
কৃষ্ণবিন! তৃষ্ণাত্যাগ __তার কার্য মানি ॥ শ্রীচৈ, চ, ২১৯।১৭৪ ॥ 
কৃষ্ণনিষ্ঠা, তৃষ্ণাত্যাগ- শান্তের ছুই গুণে ॥ শ্রীচৈ, চ, ২১৯।১৭৫ ॥ 
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শান্ততক্তের চিত্তে ভগবানের স্বরূপের জ্ঞানই প্রাধান্ত লাভ করে। স্বরূপে ভগবান্‌ হইতেছেন 
পুরত্রন্ম, পরমাত্মা । শীস্তভক্তের চিত্তে ভগবানের সম্বন্ধে এইরূপ জ্ঞানই-__অর্থাৎ এশ্বধ্য-প্রধান- 
জ্ঞানই-_বিরাজিত। এজন্য ভগবানের সম্বন্ধে শাস্তভক্তের মমত্ববুদ্ধি জন্মিতে পারে না_-“ভগবান্‌ 
আয়র আপন জন”-এইবপ জ্ঞান জন্মেন।। 

শান্তের স্বভাব _কৃষ্ণে মমতাগন্ধহীন। 
পরং ব্রহ্ম পরমাত্ম। জ্ঞানপ্রবীণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২১৯।১৭৭ ॥ 

শীস্তভক্তের ভাব মদীয়তাময় নহে, পরন্ত তদীয়তাময়। “ভগবান আমার”-এই জ্ঞান 
তাহার নাই; “আমি ভগবানের, ভগবান্‌ আমার অনুগ্রাহক, আমি তাহার অনুগ্রাহয*-ইত্যাদি ভাবই 
শাস্তভক্তের চিত্তে বলবান্‌। 

এশ্বরয্য-জ্ঞানের প্রাধান্যবশতঃ শান্তভক্তের চিন্তে ভগবানের সম্বন্ধে “প্রিয়ত্ব-বুদ্ধি” সম্যক্রূপে 
বিকশিত হয় না। এজন্যই শীস্তভক্ত “মমতাগন্ধহীন” ; প্রিয়ত্ববুদ্ধির কিঞ্চিৎ বিকাশ আছে; 
নচেৎ, শাস্তভক্তের পক্ষে “কৃষ্টৈকনিষ্ঠতা” এবং “কৃষ্ণবিন। তৃষ্জাত্যাগ" সম্ভব হইত না। 

এর্বর্যজ্ঞানের প্রাধান্যবশতঃ শীন্তভক্তের “সেবাবাসন1”ও ম্যক্রূপে বিকশিত হইতে 
প্রারেনা। “ধিনি ঈশ্বর, পরমাত্মা, পরিপূর্ণ-্বরূপ, আত্মারাম, তাহার আবার সেবার প্রয়োজনই বা 
কোথায় ৮” শীস্তভক্তের চিন্তে তাহার স্বরূপগত সেবাবাসনা উদ্ধদ্ধ হইতে চাহিলেও উল্লিখিতরূপ 
ধর্বধ্যজ্ঞানে তাহ প্রতিহত হয়। সুতরাং স্বতংক্ষ তঁ প্রাণঢালা৷ ভগবৎ-সেবা শান্তভক্তের পক্ষে 
অসন্ভব। যাহার? সামীপ্যমুক্তি লাভ করেন, ভগবানের লীলাদিতে তাহারাঁও ভগবানের সেব। 
করেন বটে; কিন্তু সঙ্কোচের সহিত; কোনও কোনও স্থলে হয়তো৷ কেবল আদেশ-পালন মাত্র । 

খ। শান্তভক্ত দ্বিবিধ 

শাস্তভক্ত ছুই শ্রেণীর_আত্মারাম ও তাপস। কৃষ্ণের বা কৃষ্ভক্তের কৃপাতে যে সমস্ত 
আত্মারাম বা তাপস কৃষ্ণভক্তি লাভ করেন, তাহারা শান্তভক্ত। *শাস্তাঃ স্থ্ুঃ কৃষ্ণ-তৎপ্রেষ্ট-কারুণ্যেন 
রতিং গতাঃ। আত্মারাম। স্তদীয়াধ্ববদ্ধশ্রদ্ধাশ্চ তাপসাঃ ॥ ভ, র, সি, ৩১৫ ॥৮ সনক-সনন্দনাদি 
আত্মারাম শাস্তভক্ত। “আত্মারামাস্ত সনক-সনন্দনমুখা মতাঁঃ ॥ ভ, র, সি, ৩.১।৫॥” আর, ভক্তিব্যতীত 
মুক্তি নিবিবপ্ব হয় না, ইহ! ভাবিয়া যাহার! যুক্তবৈরাগ্য স্বীকার করেন, অথচ মুক্তিবাসনা ত্যাগ করেন 
না, তাহাদিগকে তাপস শান্তভক্ত বলে। “মুক্তির্ডক্ত্যৈব নিবিবদ্েত্যাত্ব-যুক্তবিরক্ততাঃ ৷ অনুদ্ধিতমুমুক্ষা 
যে ভজন্তে তে তু তাপসাঃ ॥ ভ, র, সি, ৩1১1৫ ॥৮ 

শাস্তভক্তগণের প্রায়শঃ নিবিবিশেষ-ব্রন্মানন্দজাতীয় স্ুখই অনুভূত হয়; ভগবানের 
সর্ধবচিত্তাকর্ষক গুণের স্বরূপগত ধর্ঘমবশতঃই তাহাদের চিত্তে গুণাদির স্কত্তি হইয়া থাকে, সচ্চিদানন্দ- 
বিগ্রহ ভগবানের সস্তিও হইয়া থাকে । কিন্তু নির্ববিশেষ-ব্রহ্মানন্দ-জাতীয় সুখ অঘন-_তরল ; আর 
সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ ভগবানের অনুভবে যে আনন্দ, তাহা ঘন, প্রচুরতর। ্প্রায়ঃ স্বস্থুখজাতীয়ং সুখং 
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স্তাদত্র- ঘাগিনাম্‌। কিন্তাত্মসৌখ্যমঘনং ঘনত্বীশময়ং সুখম্‌ ॥ ভ, র, সি, ৩1১৩৮ এইরূপ অনুভবলব্ধ 
আনন্দ রূপে পরিণত হওয়ার পক্ষে ভগবৎ-ম্বরূপের অনুভব (শ্রীবিগ্রহরূপে ভগবৎ-সাক্ষীৎকারই ) 
প্রধানহেতু ; ব্রজের দাস্যাদিভাবের ভক্তের ন্যায় ভগবানের লীলাদির মনোজ্ঞত্ব ইহার প্রধান কারণ 
নহে। “তত্রাপীশস্বরূপান্ুভবস্যৈবোরুহেতুতা।  দাসাদিবন্মনোজ্ঞতা লীলাদে ৪ তথা মতা ॥ 
ভ, র, সি, ৩১1৪ ॥৮ - 
গ। সালোক্যাি ম্মুক্তিন হ্বিভিল্ধা 

বালোক্যাদি চতুবিবধা যুক্তির প্রত্যেকটাই আবার ছুই রকমের-_সুখৈশ্বর্ষ্যোত্বরা এবধ 
প্রেমসেবোত্তরা । "ন্থুখৈশ্বর্ষেযত্বরা সেয়ং প্রেমসেবোত্তরেত্যপি । সালোক্যাদিদ্বিধা তত্র নাগ্যা 
সেবাজুষাং মতা ॥ ভ, র, সি, ১২২৯৮ বৈকুণের স্বরূপগত ধর্মবশতঃই তাহাতে সুখ এবং এম্বর্য্য 
বর্তমান | যাহাদের চিন্তে এই সুখ এবং এশ্বধ্য লাভের বাসনাই প্রাধান্য লাভ করে, তাহাদের মুক্তি 
হইল-_সুখৈশ্বর্্োত্ুরা । আর, ফাহাদের চিত্তে প্রেমের স্বভীববশতঃ সেবার বাসনাই প্রাধান্য লাভ 
করে, তাহাদের মুক্তি হইল-_প্রেমসেবোত্তরা। এই প্রেমসেবা অবশ্য ব্রজের ন্যায় মদীয়তাময়ী 
প্রেমসেবা নহে; যেহেতু, শান্তভক্তের চিত্তে শ্রীকৃষ্ণসম্বন্ধে মদীয়তাময় ভাবেরই অভাব ; এই। 
প্রেমসেবা হইতেছে__এশ্ব্ধণজ্ঞানময়-প্রেমের সেবা, তদীয়তাভাবময়-প্রেমসেবা। যাহারা সেবা 
চাঁহেন, তাহারা সুখৈশ্বষে্যাত্তর! মুক্তি গ্রহণ করেন না। 

ঘ। সালোক্যাদি মুক্তিকামীদের মধ্যে মুক্তিবাসনারই প্রাধান্ত 

| মায়ীবদ্ধাবস্থায় কোনও ভাগ্যে জন্মুৃত্যু-আদি হইতে অব্যাহতি লাভের জন্য যাহাদের 
বা না জাগে, তাহারা তাহার উপায়ের অনুসন্ধান করিয়া যখন জানিতে পারেন যে, ভগবানের 
-দ্রব্যাপন্ন না হইলে মায়াজনিত সংসার-ছুঃখ হইতে মুক্তি পাওয়া যায় না (মামেব যে প্রপদ্থান্তে মায়া- 
'শৃত্বং তরস্তি তে ॥ গীতা ॥ ৭১৪ ॥, তমেব বিদিত্বাতিযৃত্যুমেতি ন্যান্যঃ পন্থা বিদ্যতে অয়নায় ॥ 
,*্তাশ্বতর-শ্রুতি ), তখন মুক্তিলাভের উদ্দেশ্েই তাহারা সাধনে প্রবৃত্ত হয়েন। ভগবানের সঙ্গে 
জীবের স্বরূপতঃ যে সেব্য-সেবক-সন্বন্ধ, প্রিয়ত্বের সম্বন্ধ, সংসারী অবস্থায় জীব তাহ! জানিতে পারেন।। 
সুতরাং কেবল মুক্তিলাভের বাঁসনাতেই সাধারণতঃ অনেকে সাধনে প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। শেষপর্য্যস্তও 
সাধারণতঃ ইহাদের চিন্তে মুক্তিবাসনাই বলবতী থাকে । এই জাতীয় সাধকগণই তাহাদের সাধনের 
পরিপন্কতায় ভগবৎকৃপায় সালোক্যাদি চতুর্ব্িধা মুক্তি লাভ করেন। মুক্তি লাভের জন্যই তাহারা 
মুক্তিদাতা ঈশ্বর ভগবানের উপাসনায় প্রবৃত্ত হয়েন বলিয়া ভগবানের এশ্বর্যের জ্ঞানও তাহাদের চিত্তে 
প্রাধান্য লাভ করিয়া থাকে । ইহাই হইতেছে সালোক্যাদি মুক্তির উপাসকদের এবং সালোক্যা দি- 
মুক্তিপ্রাপ্ত জীবদের চিত্তের সাধারণ অবস্থা । 

নিজেদের যুক্তি-বাসনাই সাধনের প্রবর্তক বলিয়া! ইহাদের মধ্যে কাহারও কাহারও নিত্য- 
কৃষ্ণ-দাসত্বের জ্ঞানও স্ফুরিত হয়না, সুতরাং কৃষ্ণসেবার বাঁসনাও স্ফুরিত হয় না। তজ্জন্ত তাহাদের 


[ ১৯১৭ ] 
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স্বরূপভূতা সুখবাসন৷ সংসারাবস্থায় যেমন নিজেদের সুখবাসনাতেই পর্য্যবসিত হইয়া থাকে, মুক্ত . হাতেও 
তেমনি তদ্রপই থাকে ; ভগবৎ-সেবাঁবাসন। ক্ষরিত হয়ন। বলিয়া এই স্বুখবাসনার গতি ভগব,নের দিকে 
চালিত হইতে পারেনা । যুক্তাবস্থাতেও তাহারা নিজেদের স্ুুখই চাহেন, ভগবদ্ধামের স্ুখৈশ্বযই 
,তাহাদের কাম্য হয়। ইহাদের মুক্তিকেই “নুখৈশ্বযে্ণাত্তেরা” বলা হইয়াছে। ইহাদের পক্ষে মুক্তি- 
'বাসনারই প্রাধান্ত, স্ুখৈশ্বর্্যবাসনা আনুষঙ্গিক ; মুক্তিপ্রাপ্তির পরে সুখৈশ্রর্ধ্য (স্ুখৈশ্বর্য্যোত্বর। __ 
সুনৈশবধ্য উত্তরে বা পরে যাহার, তাদৃশী মুক্তি )। 

আর, কোনও ভাগ্যবশতঃ যাঁহাদের কৃষ্ণদাসত্বের জ্ঞান স্ফুরিত হয় এবং ভগবানের সঙ্গে 
89, জ্ঞানও কিঞ্চিৎ ক্ষুরিত হয়, তাহারা যুক্তি লাভের পরে কিঞ্চিৎ সেবাও কামনা করেন। 
[নিজেদের জন্ মুক্তিবাঁসনা বলবতী থাকে বলিয়া তাহাদের পক্ষে প্রিয়ত্ব-সন্বন্ধের জ্ঞান সম্যকৃরূপে স্ষুরিত 
হইতে পারে না ; এই্বর্যজ্ঞানের প্রাধান্তও প্রিয়ত্ব-সন্বন্ধ-ত্ভানের সম্যক ক্ষ্রণের পক্ষে অন্তরায় হইয়া 
৷পড়ে। এইরূপ ভক্তগণের মুক্তিকেই “প্রেমসেবোত্তরা” বল। হইয়াছে । ইহাদের পক্ষেও মুক্তি- 
'বাসনারই প্রাধান্ত, প্রেমসেবা আনুষঙ্গিক । মুক্তিপ্রাপ্তির পরে প্রেমসেবা ( প্রেমসেবোত্তরা-প্রেমসেবা 
উত্তরে বা পরে যাহার, তাদৃশী মুক্তি)। 

এইরূপে দেখা গেল _সালোক্যাদি মুক্তিকামী সাধকদের মধ্যে মুক্তিবাসনারই প্রাধান্য । 


[ ১৯১৮ ] 


চতুর্থ অধ্যায় 
পঞ্চম বা পরম পুকুষার্থ 


১৩। পাস পুক্রুমার্থপ্পেম 
ক। প্রেম ও প্রেমের পুরুবার্থত৷ 
পূর্বে চারিটী পুরুষযার্থের কথা বল! হইয়াছে-- ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ। ইহাও বল। হইয়াছে 
যে, এই চারিটী পুরুষাথের মধ্যে প্রথম তিনটার বাস্তব-পুরুষার্থতাই নাই; কিন্তু চতুর্থ পুরুষার্থ 
মোক্ষের পুরুষার্থতা আছে। এক্ষণে তদতিরিক্ত আর একটা পুরুষার্থের কথা বলা হইতেছে। এই 
পঞ্চম-পুরুষার্থটী হইতেছে প্রেম__ভগবদ্বিষয়ক প্রেম । প্রেম-শব্দের তাৎপর্য্য হইতেছে__কুষেব্দ্িয়- 
প্রীতির জন্য ইচ্ছ! । “কৃষ্ণেব্দ্রিয়-গ্রীতি-ইচ্ছা-_ধরে “প্রেম? নাম ॥ শ্রীচৈ. চ. ১)৪1১৪১।৮ 


শ্রুতি-স্মৃতি হইতে জান! যায়__পরব্রক্মই জীবের একমাত্র প্রিয় (১1১।১৩৩ অনুচ্ছেদ ত্রষ্টব্য) ; 
এজন্য শ্রুতি প্রিয়রূপে পরব্রদ্ের উপাসনার কথাই বলিয়াছেন। “আত্মানমেৰ প্রিয়মুপাসীত ॥ 
বৃহদারণ্যক ॥ ১৪1৮৮ প্রিয়রূপে উপাসনার তাৎপধ্যই হইতেছে প্রিয়ের গ্রীতি-বিধান। প্রিয়ের 
নিকটে নিজের জন্য কিছু চাঁওয়। হইতেছে প্রিয়ত্ব-বিরোধী ; তাহা প্রিয়ের সেবা নহে, পরস্ত নিজের 
সেবা । 

প্রিয়ত্ব-বস্তটী হইতেছে পারস্পরিক। ষে ছুই জনের মধ্যে প্রিয়ত্বের সম্বন্ধ বিদ্যমান, 
তাহারা পরস্পর পরস্পরের প্রিয় ; সুতরাং তাহার৷ পরস্পর পরস্পরের গ্রীতিবিধানের জন্যই উৎস্ুক। 
আমার প্রিয়ব্যক্তি যখন আমার গ্রীতিবিধান করেন, তখন তাহ] হয় প্রিয়ক্তৃক আমার সেবা ; এই 
সেবার বিনিময়ে তিনি যদি আমার নিকটে কিছু প্রত্যাশা! করেন, তাহ] হইবে প্রিয়ত্ব-ধর্ম-বিরোধী | 


ভগবান্‌ পরত্রন্ম জীবের প্রিয়। প্রিয়ত্ব-বস্তুটী পারস্পরিক বলিয়। জীবও স্বরূপতঃ পরত্রন্ষের 
প্রিয়; পরব্রন্মও জীবের প্রীতিবিধান করিয়া থাকেন। ভগবান্‌ নিজমুখেই বলিয়াছেন-_ “মদৃভক্তানাং 
বিনোদার্থং করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়াঃ॥ পদ্মপুরাণ ॥-আমার ভতক্তচিত্ব-বিনোদনের জন্য আমি 
নানাবিধ কায করিয়া থাকি ।” 

জীব কৃষ্ণের নিত্যদাস; সুতরাং শ্রীকৃষ্জসেবাই হইতেছে জীবের স্বরূপান্ুবন্ধি কর্তব্য । পরব্রহ্ম 
শ্রীকৃষ্ণ জীবের একমাত্র প্রিয় বলিয়! প্রিয়রূপে তাহার সেবা--একমাত্র তাহার প্রীতিবিধানা ত্বিক। 
সেবাই _ হইতেছে জীবের স্বরূপান্বন্ধি কর্তব্য । এজন্যই শ্রুতি প্রিয়রূপে পরব্রন্মের উপাসনার 
উপদেশ দিয়ীছেন। 

কিন্তু প্রিয়রূপে পরত্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিতে হইলে সর্বাগ্রেই প্রয়োজন তাদৃশী সেবার 


১৯১৭৯ 


পঞ্চমপুরুষার্থ প্রেম ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫১৩-অন্ধ 


বাঁসনা। সেবার জন্য বলবতী বাঁসনা না থাকিলে বাস্তবিকী সেবা হইতে পারে ন) কেবল আদেশ 
পালনে সেব। সার্থকতা লাভ করিতে পারে না। সেবা যদি কেবল সেব্যের প্রীতির অপেক্ষা রাখে, 
আদেশাদির অপেক্ষা না রাখে, তাহা হইলেই সেব। পূর্ণ সার্থকতা লাভ করিতে পারে। 
কৃষ্ণসেবার জন্য এতাদৃশী ৮ বলবতী বাসনার নামই প্রেম। প্রেম হইতেছে 
কক্ঃস্সাখৈক-তাৎপর্য্যময়ী সেবার বাসনা । এতাদৃশী বাসনাকে সম্বল করিয়া কৃষ্ণসেবায় প্রবৃত্ত হইতে 
পারিলেই “আত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত”-এই শ্রুতিবাক্য পুর্ণ সার্থকতা৷ লাভ করিতে পারে। 
কষ্ণসবখৈক-তাৎপর্যময়ী সেবাই যখন নিত্য-কৃষ্ছজদাস জীবের স্বরূপান্ুবন্ধি কর্তব্য এবং কুষ্ণ- 
ন্থখৈকতাৎপর্যযময়ী সেবার বাঁসনারূপ প্রেম বাতীত যখন ঈদৃশী সেবা অসম্ভব, তখন এই প্রেম যে জীবের 
একটী অভীষ্ট বা অর্থ তাহা অস্বীকার করা যায়না । এইরূপে দেখা গেল কৃষ্ণবিষয়ক প্রেমেরও 
পুরুষার্থত। আছে। 
খ। প্রেমের পঞ্চম-পুরুষার্থতা 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে--প্রেম পুরুষার্থ হইলেও ইহাকে পঞ্চম পুরুষাথ”কেন বলা হইবে? 
চতুর্থ-পুরুষার্থ মোক্ষ হইতে যদি প্রেমের উৎকর্ষ থাকে, তাহা হইলেই ইহাকে মোক্ষের পরবর্তী 
পঞ্চম-পুরুষার্থ বল! সঙ্গত হইতে পারে । মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ আছে কিনা? 
মোক্ষ হইতেও প্রেমের যে উৎকর্ষ আছে, তাহা প্রদগিত হইতেছে। 
(১) জীবের স্বরূপানুবন্ধী ভাবের বিকাশে প্রেমের উৎকর্ষ 
মোক্ষ বলিতে সাযুজ্যাদি পঞ্চবিধা মুক্তিকেই বুঝায়। ইহাদের মধ্যে সাযুজ্যে যে জীবের 
স্বরূপগত কৃষ্ণদাসত্ব--স্ৃতরাং সেব্য-সেবক ভাবই-_স্ফুরিত হয় না, তাহ। পূর্ব্বেই প্রদণিত হইয়াছে। 
আবার সালোক্যাদি চতুবিধা মুক্তির মধ্যে স্খৈশ্বর্ষ্যোত্তরা মুক্তিতেও যে কৃষ্ণদাসত্বের বাঁ সেব্য-সেবক- 
ভাবের স্ফুরণ হয় না, তাহাও পুর্ব্বে বলা হইয়াছে । প্রেমসেবোত্তরা সালোক্যাদি মুক্তিতে কৃষ্ণদাসত্বের 
এবং প্রিয়ত্বের কিঞ্চিৎ বিকাশ হইলেও তাহ যে মুখ্য নহে, পরস্ত আন্ুষঙ্গিক, তাহাঁও পুব্বে বলা 
হইয়াছে । এইরূপে দেখা গেল-মোক্ষের কোনও কোনও স্তরে জীবের স্বরূপান্ুবন্ধী ভাঁবেরই ্ফুরণ 
নাই, কোনও কোনও স্তরে তাহার ক্ষুরণ থাকিলেও তাহা অতি সামান্য । 
কিন্ত প্রেমের লক্ষ্যই হইতেছে কুষ্ণশ্বখৈক-তাৎপর্যময়ী সেবা । সুতরাং প্রেমে জীবের 
স্বরূপানুবন্ধী ধর্মের বিশেষ বিকাশ । এই বিষয়ে মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎ্কষ। 
(২) কৃষ্ণসেবা-ব্যতীত অন্যবাসনাহীনত্বে প্রেমের উৎকর্ষ 
পুবের্ব বলা হইয়াছে, মোক্ষে বাঁ পঞ্চবিধা যুক্তিতে মোক্ষ-বাসনারই, অর্থাৎ নিজের জন্য 
আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তির বাসনারই, প্রাধান্ত। কিন্তু কৃষ্ণস্থখৈকতাৎপর্য্যময়ী সেবাই প্রেমের লক্ষ্য 
বলিয়া মোক্ষ-বাসনার স্থান প্রেমে নাই । ধীহার! শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবাকামী, তাহারা নিজেদের জন্ত 
কিছুই চাহেন না, এমন কি মোক্ষপধ্যন্তও তাহারা চাহেন না। ইহাতেই কৃষ্ণদাসত্ব-ভাবের __সেব্য- 
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স্রেরুকু-ভাবের প্রচুর বিকাশ সুচিত হইতেছে। যিনি-কৃষ্ণদাস, কৃষ্ণের সেবা ব্যতীত অন্য কিছুই তাহার 
কাম্য হইতে পারে না। 
শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবাধিগণ নিজেরা তো মোক্ষ চাহেনই না, শ্রীকৃষ্ণ উপযাচক হইয়াও যদি 
তাহাদিগকে মোক্ষ দিতে চাহেন, তথাপি তাহারা তাহা। গ্রহণ করেন না।._.একথা শ্রীভগবাঁন্‌ 
নিজমুখেই বলিয়া গিয়াছেন। 
“সালোক্যসার্টি-সামীপ্য-সারূপ্যৈকত্বমপ্যুত । 
দীয়মানং ন গৃহৃত্তি বিনা মৎসেবনং জনা; ॥ আীভা, ৬া২৯।১৩।৮ 
“ন পারমেষ্্যং ন মহেন্দ্রধিষ্যং ন সার্বর্বভৌমং ন রসাধিপত্যম্‌। 
ন যোগসিদ্বীরপুনর্ভবং বা ময়্যপিতাস্তেচ্ছতি মদ্বিনাইন্তৎ ॥ শ্রীভা, ১১।১৪।১৪। 
_-( উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) ফাহাদের চিত্ত আমাতে অপ্সিত হইয়াছে, তাহার 
কি পারমেষ্ঠিপদ (ত্রহ্মপদ ), কি ইন্দ্রত্ব, কি সার্বভৌমত্ব (সমস্ত জগতের আধিপত্য ), কি রসাধিপত্য 
(পাতালের আধিপত্য), অথবাঁকি যোগসিদ্ধি, এমন কি অপুনর্ভব (বা মোক্ষ)_-আমাভিন্ন এ-সমস্তের 
কোনটীই তাহার। ইচ্ছা করেন না।” 
শ্রীকৃষ্ণ-সেবার্থীর। শীকৃষ্ণসেবা ব্যতীত অন্য কিছুই কামনা করেন না । এই বিষয়েও মোক্ষ 
অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ। 
শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবাধিগণ মোক্ষ চাহেন না বলিয়া যে তাহাদের মোক্ষ হয় না, তাহাদের 
মায়াবন্ধন যে ঘুচিয়া যাঁয় না, তাহ। নহে । নূর্য্যোদয়ে অন্ধকারের ন্যায় শ্রীকৃষ্ণপ্রাপ্তিতেই তাহাদের 
মায়াবন্ধন আপনা-আপনিই অপসারিত হইয়। যায়। “আনন্দং ব্রহ্মণে! বিদ্বান ন বিভেতি কুতশ্চন। 
শ্রুতি ॥৮ অবশ্য এইভাবে মায়ানিম্ঘ্ক্তির গোপন-বাঁসনাও সাধনকালে তাহাদের চিত্তে থাকে না; 
এইরূপ গোপন-বাসন। হইতেছে কপটতা ; কপটতা প্রেমের বিরোধী। 
(৩) মমত্ববুদ্ধির বিকাশে প্রেমের উৎকর্ষ 
ঘেখানে প্রেম, সেখানেই মমত্ববুদ্ধি। প্রেম বা কৃফেব্দ্রিয়গ্রীতি-ইচ্ছা এবং মমত্ববুদ্ধি-_ 
ইহারা পরস্পর পরস্পরের নিত্য সহচরী। অথবা, মমত্ববুদ্ধি হইতেছে প্রেমের বা প্রিয়ত্ববুদ্ধিরই 
স্বাভীবিক ফল। 
প্রেমবশতঃ ভক্তের চিত্তে শ্রীকৃষ্ণ-বিষয়ে মমত্ববুদ্ধি জাগ্রত হয়, গ্রীকৃষণে তাহার মদীয়তাময়-_ 
শ্রীকৃষ্ণ আমারই-এইরূপ--ভাব জন্মে। কিন্তু পূর্বেই বলা হইয়াছে, সালোক্যাদি চতূর্বর্বধ। মুক্তিপ্রাপ্ত 
শীস্তভক্তগণ হইতেছেন- শ্ীকৃষ্ণসন্বন্ধে “মমতা গন্ধহীন।৮ 
স্বরূপতঃ যিনি জীবের একমাত্র প্রিয়, তাহাকে “আমার একান্ত আপন” বলিয়া মনে করিতে 
না পারা বিশেষ সৌভাগ্যের পরিচায়ক নয়। 
এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ । 
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৫) এর্থরধ্যজ্ঞানহীনতায় প্রেমের উৎকর্ষ 

প্রেম বিশেষ গাঢ়ত্ব লাভ করিলে শ্ীকৃষ্ণবিষয়ে মমত্ববুদ্ধিও বিশেষ গাঢ়ত্ব লাভ করে। সেই 
অবস্থায় শ্রীকৃষ্ণ ষড়ৈস্বধধয পূর্ণ স্বয়ংভগবান্‌ পরব্রহ্ম হইলেও এবং প্ত্রীকৃষ্ণের এশ্বর্ষের বিকাশ দর্শন করিলেও 
তাহার এই্বর্যের জ্ঞান প্রেমিক ভক্তের হুদয়ে জাগ্রত হয় না, শ্রীকৃষ্ণের এই্বধযকেও শ্রীকৃষ্ণের এশ্বর্যয 
'বলিয়া তিনি মনে করেন না। প্রেমিকভক্ত তখনও শ্রীকৃষ্চকে তাহার আপন-জন বলিয়াই মনে 
করেন, কখনও ঈশ্বর বা ভগবান্‌ বলিয়া মনে করিতে পারেন না । গাঢ় প্রেম এবং গাঢ় মমন্ববুদ্ধির 
ফলেই এইরূপ হইয়া! থাকে । গ্রাঢ় প্রেমরূপ সমুদ্রের অতল জলে যেন এশ্বর্ধ্যজ্ঞান আত্মগোপন করিয়। 
থাঁকে (১।১১২৯-গ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

কিন্ত সালোক্যাদি-মুক্তিপ্রাপ্ত শাস্তভক্তদের মধ্যে ভগবানের এশ্বর্ষ্যের জ্ঞানই প্রাধান্য লাভ 
করিয়া,থাকে। 

এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ। 

(৫) সেবায় প্রেমের উৎকর্ষ 

গাঢ় প্রেম এশ্বধ্যজ্ঞানহীন এবং মমত্ববুদ্ধিময় বলিয়া কৃষ্তসুখৈক-তাৎপধ্যময়ী সেবার জন্য 
তাদৃশ-প্রেমবান্‌ ভক্তের উৎকণ্ঠা অত্যন্ত বলবতী হইয়া উঠে; সুতরাং তাহার শ্্রীকৃষ্ণসেবাও হয় 
সঙ্কোচহীন। প্রাণঢাল। সেবা । তাহাতেই জীবের স্বরূপগত কৃষ্ণদাসত্বের এবং শ্্রীকৃষ্ণবিষয়ে প্রিয়ত্- 
বুদ্ধির সম্যক্‌ সার্থকতা । 

কিন্ত সালোক্যাদি মুক্তিপ্রাপ্ত জীবদের মধ্যে যাহারা নিজের বাঁসনা অনুসারে সুখৈশ্বর্ষ্যোত্তরা 
মুক্তি পাইয়া থাকেন, তাহাদের সম্বন্ধে সেবার প্রশ্নই উঠিতে পারে না; আর, যাহারা প্রেম- 
সেবোত্বরা মুক্তি পাইয়া থাকেন, শ্রিয়তববুদ্ধির অসম্যক্‌ স্কুরণবশতঃ এবং মমতা গন্ধহীনতা-বশতঃ তাহাদের 
পক্ষেও সক্কোচহীন। প্রাণঢালা সেবার সৌভাগ্য ঘটে না। 

এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ । 


(৬) কৃষ্ঃগ্রীতির স্ফদ্ূণে প্রেমের উৎকর্ষ 
শ্রীকৃষ্ণবিষয়ে যাহার প্রীতি যতটুক্‌ উদ্দদ্ধ হয়, তাহার বিষয়ে শ্রীকৃষ্ণের প্রাতিও ততটুকু 
স্কুরিত হইয়া থাকে । “যে যথা মাং প্রপদ্যন্তে তাংস্তথৈব ভজামাহম্‌॥ গীতা ॥ 81১১1৮-ভগবানের 
এই উক্তিই তাহার প্রমাণ । “কৃষ্ণ কেমন ? যার মনে যেমন”-এই লৌকিক প্রবাদও ইহারই সমথক। 
প্রেমিক ভক্ত শ্রীকৃষ্ণকে তাহার আপন-জন মনে করেন, অত্যন্ত প্রিয় মনে করেন ; শ্রীকৃষ্ণও 
তাহাকে নিতান্ত আপন-জন, অত্যন্ত প্রিয় মনে করেন। ভগবান নিজেই বলিয়াছেন-_ 
“সাধবে হৃদয়ং মহ্যং সাধুনাং হৃদয়ন্তহম্‌। 
মদন্যত্তে ন জানস্তি নাহং তেভ্যে। মনীগপি ॥ শ্রীভা, ৯৪1৬৮ ॥ 


[ ১৯২২ ] 
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_সাধুগণ আমার হৃদয়, আমিও সাধুগণের হৃদয়। তাহারাও আমাকে ছাড়া আর কিছু জানেন না; 
আমিও তাহাদিগকে ছাড়া অন্য কিছু জানি ন1।” ্‌ 

“যে ভজস্তি তু মাং ভক্ত্যা ময়ি তে তেষু চাপ্যহম, ॥ গীতা ।॥ ৯২৯ ॥ 

_-যুহ!র। ভক্তি (প্রেম) সহকারে আমার ভজন (সেবা ) করেন, তাহারা আমাতে 
অরস্থান করেন, আমিও তাহাদের মধ্যে অবস্থান করি।” 

এইরূপে দেখা গেল-_ভক্তচিত্বস্থিত কৃষ্ণ-ন্বখৈকতাৎপর্ধযময়ী সেবার বাসনারূপ প্রেম শ্রীকৃষ্ণের 
মধ্যেও ভক্তস্থখৈকতাৎপর্য্যময়ী প্রীতির ক্ষুরণ করিয়া থাকে । কিন্তুসালোক্যাদি মুক্তিপ্রাপ্ত শাস্তভক্তের 
চিন্তে শ্রীকৃষ্ণসন্বন্ধে তাদৃশ প্রেমের অভাব--সুতরাং শ্রীকৃষ্ণের চিত্তেও ভক্তের প্রতি তদন্ুবূপ 
প্রীতিবিকাশের অভাব। 

এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ। 


(৭) শ্রীকৃষ্ণবশীকরণ-শক্কিতে প্রেমের উৎকর্ষ 
রসন্বরূপ পরত্রন্ম প্রেমের বশীভূত, প্রেম তাহার বশীভূত নহে (১1১।১২৮-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
অর্ধবশীকর্তা হইয়াও তিনি একমাত্র প্রেমেরই বশীভূত, অন্য কিছুর বশ্ঠ নহেন। মাঠর শ্রুতিও 
বলিয়াছেন-_ “ভক্তিবশঃ পুরুষঃ।” প্রেমের গাঢ়তার তারতম্যান্থুসারে তাহার বশ্তারও তারতম্য 
হইয়া থাকে । সালোক্যাদি মুক্তিপ্রাপ্ত শান্ত ভক্তগণের মধ্যে বিশুদ্ধ প্রেমের অভাব- সুতরাং 
তখহাদের নিকটে ভগবানের তাদৃশী বশ্টতারও অভাব (১1১।১২৮ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
(৮) শ্রীকৃষ্চমাধ5র্যাস্বাদন-সামর্থ্যে প্রেমের উৎকর্ষ 
রসঘনবিগ্র, মাধুরধ্যঘনবিগ্রহ পরব্রন্গ শ্রীকৃষ্ণের অসমোদ্ধমীধুর্য্য আম্বাদনের একমাত্র উপায় 
হইতেছে প্রেম। 
পঞ্চম পুরুষার্থ সেই প্রেম মহাধন। 
কৃষ্ণের মাধুরধ্যরস করায় আন্বাদন ॥ শ্রী, চৈ, চ, ১৭১৩৭ 
লৌকিক জগতেও দেখা যায়_-কোনও শিশু অন্যের দৃষ্টিতে কুৎসিত হইলেও তাহার জননীর 
স্নেহময়ী দৃষ্টিতে কুৎসিত নহে । এজন্য কবি বলিয়াছেন-__ 
যগ্পি সন্তান হয় অসিত-বরণ। 
প্রস্থৃতির কাছে তাহ। কবিত-কাঞ্চন ॥ 
কোনও আস্বাছ্য বস্ত যে-কোনও ইন্দ্রিয়দ্ধারাই আস্বাছ্য হয় না; তাহা! কেবল যথাযোগ্য 
ইন্ড্রিয়েরই আম্বাগ্য হয়। রসগোল্লা-সন্দেশাদি কেবলমাত্র রসনাদ্বারাই আস্বাছ্য, চক্ষুঃ-কর্ণাদিদ্বার! 
আস্বাগ্ নহে। প্রত্যেক বস্তর আস্মাদনের জন্যই নির্দিষ্ট করণ আছে। ভগবন্মাধূর্্য আম্বাদনের করণ 
হইতেছে ভগবদ্বিষয়ক প্রেম। এই প্রেম যাহার মধ্যে যত বেশী বিকশিত, তিনি ভগবন্মাধুর্য্যও 
ততবেশী অনুভব করিতে পারেন; যাহার মধ্যে এই প্রেমের বিকাশ নাই, তিনি তাহা মোটেই 


[ ১৯২৩ ] 


পঞ্চমপুরুষার্থ প্রেম ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫১৩-অন্ু 


অনুভব করিতে পারেন না । শ্রীল কৃষ্ণদাস-কবিরাজ গোস্বামী তাহার শ্রীীচৈতন্যচরিতা স্বুতে 
শ্রীকৃষ্ণের মুখে ইহাই প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। 
আমার মাধুর্য নিত্য নব নব হয়। 
স্ব স্ব প্রেম অনুরূপ ভক্তে আস্বাদয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ১18।১২৫॥ 
সাযুজ্যপ্রাগ্ডজীবের এবং সুবৈশ্বর্ষ্যোত্তর1 সালোক্যাদি-মুক্তিপ্রাণ্ড জীবের সহিত প্রেমের কোনও 
সম্বন্ধই নাই। সুতরাং তাহাদের পক্ষে ভগবন্মাধুধ্য আস্বাদনের বিশেষ কোনও সম্ভাবনাই থাকিতে 
পারে না। যাহার! প্রেমসেবোত্তরা সালোক্যাদিমুক্তি লাভ করেন, তাহাদের মধ্যে প্রেমের কিঞ্চিৎ 
বিকাশ থাকিলেও এই্বর্্যজ্ঞান-মিশ্রণবশতঃ এবং শ্রীকৃষ্ণে মমতাগন্ধহীন্তাঁবশতঃ তাহা অত্যন্ত ছুর্ববল। 
সুতরাং তাহাদের পক্ষে শ্রীকৃষ্ণের (অথবা পরব্যোমস্থিত শ্রীকৃষ্ণের প্রকাশ সমূহের ) মাধুর্ধ্যের 
আস্বাদনও হইবে অতি ক্ষীণ। কিন্তু যাহাদের মধ্যে প্রেমেরই প্রাধান্য _স্থুতরাং শীকৃষ্ণসম্থন্ধে 
মমতাবুদ্ধিরও প্রাধান্য__তীাহাদের পক্ষে শীকৃষ্ণমাধুর্য্যের আস্বাদনও হইবে প্রাচুধ্যময় । 
এই-বিষয়েও মোঁক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ । 
(৯) কৃষ্ধমাধূর্ধ্যের প্রকটনে প্রেমের উৎকর্ষ 
বুসম্বরূপ পরত্রক্ম রসঘনবিগ্রহ, মাধূর্য্যঘনবিগ্রহ হইলেও তাহার মাধুর্য্যকে বাহিরে অভিব্যক্ত 
এবং তরঙ্গায়িত করিতে পারে একমাত্র ভক্তের প্রেম। যীহার মধ্যে প্রেমের যত অধিক বিকাশ, 
তাহার সান্সিধ্যেই শীকৃষ্ণের মাধুর্য্যেরও তত অধিক অভিব্যক্তি । ব্রজে শ্রীকৃষ্ণ যখন শ্রীরাধার সান্নিধ্যে 
থাকেন, আশীরাধার সর্ববাতিশায়ী প্রেমের প্রভাবে তখন তাহার মাধুর্য এত অধিকরূপে বিকশিত 
হয় যে, তাহার দর্শনে স্বয়ং মদন পর্যন্ত মুগ্ধ হয়। 
রাধা সঙ্গে যা ভাতি তদা মদনমোহনঃ | গোবিন্দলীলামৃত ॥ ৮০৩২ ॥ 
এই মদনমোহন শ্রীকৃ্কই প্রকট-লীলাতে যখন দ্বারকা-মথুরায় গমন করেন, তখন সে-স্থানে 
কিন্তু তাহার মদনমোহনরূপ কখনও বিকশিত হয় না। তাহার হেতু এই যে-_দ্বারকা-মথুরায় 
তাহার মদনমোহনরূপের মাধুর্কে অভিব্যক্ত করার উপযোগী প্রেমের অভাব। 
প্রেমই ষে কৃষ্ণমাধুর্ধ্যের অভিব্যক্তি ঘটা ইতে পারে, শ্রুতিবাক্যের তাৎপধ্য হইতেও তাহা 
বুঝা যায়। মাঠর শ্রুতি বলেন-__“ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি _ ভক্তিই সাধকজীবকে 
আীভগবানের নিকটে নিয়া থাকে ( অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণের সান্নিধ্য উপলদ্ধি করায়), ভক্তিই সাধকজীবকে 
শ্রীকৃষ্ণের দর্শন দেওয়ায় ।” এ-ম্থলে “ভক্তি”-শবের অর্থ-_প্রেমভক্তি বা প্রেম । প্দর্শয়তি”-শব্দের 
তাৎপর্ধ্য হইতেছে--“দর্শন করায়, অভিব্যক্ত ব। প্রকাশ করায়।” মাধুধ্যাদির দর্শনেই স্বরূপের 
দর্শন। যাহার মধ্যে ভক্তির ব! প্রেমের বিকাশ যত বেশী, তাহার নিকটেই মাধুর্য্যাদির বিকাশও 
হইবে ততবেশী। 


অন্য শাস্তভক্তগণের মধ্যে প্রেম তে? নাই-ই, প্রেমসেবোত্বরা-মুক্তিপ্রাপ্তশাস্তভক্তদের মধ্যেও 


[ ১৯২৪ ] 
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প্রেমের বিকাশ অতিসামান্য বলিয়া! তাহাদের ছুব্বল প্রেম ভগবন্মাধুর্যযের অতিসামান্যমাত্র বিকাশই 
সাধন করিতে পারে । কিন্তু ফাহাদের মধ্যে প্রেমবিকাশের প্রাচুধ্য, তাহাদের সান্গিধ্যে ভগবন্মাধুর্ধ্য- 
বিকাশেরও প্রাচুর্য । 

এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ । 

(১০) আনন্দিত্বে প্রেমের উৎকর্ষ 

ভগবন্মাধূর্য্য আস্বাদনের একমাত্র উপায় যখন প্রেম এবং প্রেমই যখন ভগবন্মাধুরয্যকে 
বাহিরে অভিব্যক্ত করিতে পারে, তখন সহজেই বুঝা যায়- যাহার মধ্যে প্রেমের বিকাশ যত বেশী, 
তিনিই ভগবন্মাধূর্য্যেরও ততবেশী আস্বাদন লাভ করিতে এবং আস্বাদন লাভ করিয়া ততবেশী আনন্দী 
হইতে পাবেন । 

মাধুর্যান্বাদন-জনিত আনন্দিত্বে আনন্দস্বরূপ পরক্রহ্ম অপেক্ষাও প্রেমবান্‌ ভক্তের উৎকর্ষ। 
কেননা, কৃষ্ণবিষয়ক প্রেম ভক্তের মধ্যেই থাকে, ভক্তই সেই প্রেমের আশ্রয়, শ্রীকৃষ্ণ কেবল তাহার 
বিষয়। শ্রীকৃষ্ণ নিজে নিজবিষয়ক প্রেমের আশ্রয় নহেন বলিয়া একমাত্র কুষ্ণবিষয়ক প্রেমের 
আস্বাগ্ঠ শ্রীকৃষ্ণমাধুর্যের আস্বাদন তাহার পক্ষে অসম্ভব। প্রেমের বিষয় অপেক্ষা আশ্রয়ের আসম্বাদনই 
অধিক। শ্রীকৃষ্ণের কথায় কবিরাজ গোস্বামী বলিয়াছেন, “যে প্রেমের দ্বারা শ্রীরাধা আমার মাধূর্ধ্য 
সমগ্রভাবে আন্বাদন করিতেছেন, 

সেই প্রেমার শ্রীরাধিকা "পরম আশ্রয় । সেই প্রেমার আমি হই কেবল “বিষয়? ॥ 

বিষয়জাতীয় সুখ আমার আম্বাদ। তাহা হৈতে কোটিগুণ আশ্রয়ের আহ্লাদ ॥ 

আশ্রয়জাতীয় স্থখ পাইতে মন ধায়। যত্বে আম্বাদিতে নারি কি করি উপায় ॥ 

ক্্রীচৈ, চ, ১181১১৪-১৬।॥৮ 

ইহ] হইতেই প্রেমবান্‌ ভক্তের আনন্বিত্বের উৎকর্ষ জানা যাইতেছে । 

প্রেমবান্‌ ভক্তের আনন্দিত্বের উৎকর্ষ আর একভাবেও উপলব্ধ হয়। হুলাদিনী-শক্তির 
বৃত্তি বলিয়া প্রেম নিজেই পরম আস্বাগ্। যিনি এই প্রেমের আশ্রয়, তাহার আনন্দ প্রেমের, : বিষয়ের 
আনন্দ অপেক্ষা অধিকই হইবে। যে মৃৎপাত্রে আগুন থাকে, আগুনের উষ্ণতার প্রভাবে তাহ। যত 
উত্তপ্ত হয়, আগুনের সান্নিধ্যে উপবিষ্ট লোক তত উত্তাপ অনুভব করেন।। 

এই বিষয়েও মৌঁক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ। 

(১১) সেবার উৎকর্ষে প্রেমের উৎকর্ষ 

জীব স্বরূপতঃ কৃষ্ণদাস বলিয়া শ্রীকৃষ্ণসেবাই হইতেছে তাহার স্বরূপান্ুবন্ধি কর্তব্য | কৃষ্ণসেবার 
তাৎপধ্য হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের প্রীতিবিধান। সুতরাং যে সেবাতে শ্রীকৃষ্ণ যত বেশী প্রীতি লাভ করেন, 
সেই সেবাই হইতেছে ততবেশী উৎকর্ষময়ী। শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে যাহ! লোভনীয়, সেবার ব্যপদেশে 
তাহার পরিবেশনই হইতেছে তাহার বিশেষ প্রীতির হেতু। 


[ ১৯২৫ ] 


পঞ্চমপুষার্থ প্রেম ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫1১৩-অন্ক 


কিন্ত রসিক-শেখর পরব্রন্দ শ্রীকৃষ্ণের লোভনীয় বস্তুটা কি? পূর্বেই (১1১/১২৩-অনুচ্ছেদে ) 
বলা হইয়াছে__রসম্বরূপত্ব-স্বভাববশতঃ রসন্বরূপ পরব্রন্মের রসাস্বাদন-স্পৃহা' অত্যন্ত বলবতী। 
স্বরূপানন্দ এবং ম্বরূপ-শক্ত্যানন্দ তাহার আন্বাদনীয় হইলেও ভক্ত্যানন্দরূপ স্বরূপ-শক্ত্যানন্দই তাহার 
পক্ষে অধিকতর লোভনীয় (১1১।১২৫-২৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
ভক্তি বা প্রেমভক্তি বা প্রেম যখন রসরূপে পরিণত হইয়া পরম আব্বাদন-চমতকা রিতা 
ধারণ করে, তখন তাহ। হয় রসিক-শেখর ভগবানের পক্ষে অত্যন্ত লোভনীয়। এই প্রেম থাকে 
পররিকর-ভক্তের চিত্তে। লীলার ব্যপদেশে রসরূপে তাহা উৎসারিত হইয়া রসম্বূপ ভগবানের 
উপভোগ্য হয়। ভক্তের প্রেমরস-নিধ্যাঁস আন্বাদনেই তাহার সমধিক আনন্দ। 
এই প্রেম যতই গাঢ় ও নিম্মল হয়, প্রেমরস-নির্ধ্যাসও ততই আস্বাদ্ক এবং রসিক-শেখেরর 
ততই প্রীতিজনক হইয়। থাকে । 
প্রেমসেবোত্তর! মুক্তিপ্রাপ্ত শাস্তভক্তগণের চিত্তে যে প্রেম, তাহা তত গাট়ও নহে, তত 
নিম্মলও নহে । তাহাদের প্রেম যে তরল, তাহার প্রমাণ এই যে, তাহাদের প্রেমের মধ্যে উশ্ব্্য- 
জ্ঞান প্রবেশ করিয়। প্রাধান্ত লাভ করিতে পারে । আর, তাহাদের প্রেমের সঙ্গে নিজেদের জন্য কিছু 
চাওয়া _মুক্তিবাসনা _-আছে। ন্বস্ুখ-বাঁসনা বা স্বীয় ছুঃখনিবৃত্তি-বাসনাই হইতেছে কৃষ্ণস্থখৈক- 
তাঁৎপর্যময়ী সেবার বাসনারূপ প্রেমের পক্ষে মলিনতা। এই উভয়ই তাহাদের প্রেমের পক্ষে 
আস্মাগ্যত্ব__স্ুতরাং লোৌভনীয়তব__লাভের প্রত্যবায়। ভগবান নিজেই বলিয়াছেন__ 
“এন্ব্্যশিথিল-প্রেমে নাহি মোর প্রীত ॥ 
আমারে ঈশ্বর মানে আপনাকে হীন। 
তার প্রেমে-বশ আমি না হই অধীন || শ্রীচৈ, চ, ১81১৪-১৫ ॥% 
কিন্ত যে প্রেমে এই্বর্যজ্ঞান নাই, স্বস্থুখবাঁসন! বা স্বীয় ছুঃখনিবৃত্তির বাসনা নাই, তাহার 
ছায়া পর্যন্তও নাই, সেই প্রেমই গা এবং নিম্রল, সেই প্রেমই রসিক-শেখরের পরম লোভনীয়, সেই 
প্রেমের বশ্যতা-ম্বীকারে তিনি পরম আনন্দ অনুভব করিয়া থাকেন। 


বিশুদ্ধ নিন্মল প্রেম যখন বিশেষরূপে গাঢ়তা লাভ করে, তখন তাহার মধ্যে ভগবানের 
খ্রশ্বর্ধের জ্ঞান প্রবেশ করিতে পারেনা, সেই প্রেমের আশ্রয় ভক্ত তখন ষাড়সব্্য পূর্ণ পর্রন্গ শ্রীকৃকেও 
ঈশ্বর বলিয়া মনে করেন না; মমত্ববুদ্ধিও তখন বিশেষ সান্দ্রতা লাভ করে বলিয়। ভক্তগণ পরত্রহ্ম 
স্বয়ং-ভগবান.কেও নিজেদেরই একজন বলিয়া মনে করেন। গাঁঢ় প্রেমের গাট়তার তারতম্যান্ুসারে 
কোনও কোনও ভক্ত বা! শ্রীকৃষ্ণকে নিজেদের সমান মনে করেন, নিজেদের অপেক্ষা বড় মনে করেন 
নাঃ আবার প্রেমের আরও গাঢ়তার ফলে কোনও ভক্ত বা শ্রীকৃষ্ণকে নিজেদের সন্তান-জ্ঞানে 
নিজেদের অপেক্ষা হীন-_ নিজেদের লাল্য, পাল্য, অনুগ্রান্থও-_মনে করেন। প্রেমরস-নির্ধযাসলোলুপ 


[ ১৯২৬ ] 


পঞ্চমপুরুষার্থ প্রেম ] সাধ্যতত্ব [ ৫1১৩-অন্ধ 


এবং প্রেমবশ্ঠ রসিকশেখর পরব্রন্ম শ্রীকৃষ্ণ সর্ব্বতোভাবে ইহাঁদেরই বশ্ঠতা স্বীকার করিয়া আনন্দ 
অনুভব করেন। শ্রীল কৃষ্ণদাঁস কবিরাজ গোস্বামী শ্রীকৃষ্ণের মুখে একথাই প্রকাশ করাইয়াছেন। 
«আপনাকে বড় মানে-আমারে সম হীন। 
সর্বভাবে আমি হই তাহার অধীন ॥ শ্রীচৈ, চ ১18২০ ॥৮ 
এইরূপে দেখা গেল-_সালোক্যাদি-মুক্তিপ্রাপ্ত ভক্তগণের সেবা অপেক্ষা মোক্ষাদিবাসনা শূন্ত 
প্রেমের সেবা উৎকর্ষময়ী | 
এই বিষয়েও মোক্ষ অপেক্ষা প্রেমের উৎকর্ষ । 
পূর্ববর্তী আলোচনা হইতে জানা গেল _ নানাবিষয়েই মোক্ষ অপেক্ষা প্রেম উৎকর্ষময়। 
এজন্য চতুর্থ-পুরুষার্থের উর্দে। প্রেমের স্থান, প্রেম হইতেছে পঞ্চম-পুরুযার্থ। 


(১২) শ্রুতিম্থৃতিতে প্রেমের পঞ্চমপুরুতার্থতা 
প্রেম, প্রেমভক্তি, ভক্তি, ( অর্থাৎ সাধ্যভক্তি )--এ-সমস্ত শব্দ একার্থক। শ্রীমদ্ভাগবতের 
“দুল্লভো মানুষ দেহো”-ইত্যাদি ১১২২৯-শ্লোকের “দীপিকাদীপন”-টীকায় লিখিত হইয়াছে-_ 


“ভক্তেঃ পঞ্চমপুরুযার্থত্ং গৌতমীয়ে শ্রীনারদেনোক্তমূ। ভদ্রযুক্তং ভবস্তিন্ত যুক্তিন্তর্ধ/া 
পরাৎপরা। নিরহং যত্র চিৎসত্তা তু্য্যা সা মুক্তিরচ্যতে ॥ পূর্ণাহস্তাময়ী ভক্তিস্তর্য্যাতীতা নিগদ্যতে ॥ 
ইতি ॥ শ্রুতেশ্চ ॥ সর্ববদৈনমূপাসীত ॥ মুক্তানামপি ভক্তি ছি পরমানন্দ-রূপিণীত্যাদিক1॥ 

_-ভক্তির ( প্রেমভক্তির বা প্রেমের ) পঞ্চম পুরুষার্থত্বের কথা গৌতমীয়ে ( গৌতমীয় তন্ত্ে ) 
শ্রীনারদকর্তক কথিত হইয়াছে। শ্রীনারদ বলিয়াছেন__“আপনারা যে বলিয়াছেন, পরাৎপরা মুক্তি 
তুর্্যা। ( অর্থাৎ চতুর্থস্থানীয়া ), তাহ। ভদ্র (উত্তম )। যে-স্থলে চিৎসত্বা “নিরহং-ভাবে থাকে, সেম্থলে| 
মুক্তিকে তৃর্যা বলা হয়। 'পূর্ণাহস্তাময়ী ভক্তি” তুর্ধ্যাতীতা৷ (তুর্ধ্যার বা চতুর্থস্থানীয়ার অতীতা-_ 
পঞ্চমস্থানীয়। ) বলিয়া কথিত হয়। এইরূপ শ্রুতিবাক্যও দৃষ্ট হয়। যথা, “সর্বদা ইহার ( পরত্রহ্ম 
ভগবানের ) উপাসন1 করিবে ॥ যুক্তদিগের পক্ষেও ভক্তিই পরমানন্দরূপিণী ॥”_ইত্যাদি।৮ 

শ্রুতিস্মৃতিবিহিতা৷ সাুজ্যমুক্তিতে জীব চিৎকণরপে ত্রহ্ষে প্রবেশ করেন; তখন তাঁহার! 
পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে বটে, কিন্তু কোনও দেহ থাকে না। সেই অবস্থায় মুক্তজীব ব্রন্মানন্দের আস্বাদনে 
এতই. তন্ময়ত। লাভ করেন যে, তাহার নিজের অস্তিত্বের জ্ঞানও তাহার থাকে না। গৌতমীয়। 
বাক্যে, মুক্ত জীবের এইরূপ ভাবকেই “নিরহং-ভাব বলা হইয়াছে। এইরপ “নিরহতভাব! 
বিশিষ্টাস্মুক্তিকেই কতুর্ধ্যা বা চতুর্থস্থানীয়” বলা হইয়াছে ; কেননা, ধর্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ-_-এই 
চারি পুরুষার্থের মধ্যে মোক্ষ বা মুক্তি হইতেছে চতুরথস্থানীয় (তুর্য্য)। 

আর, ভক্তি-শব্দের অর্থ__ভজ্বন, সেব। ( সেব্যের গ্রীতিবিধান )। যে মুক্ত জীব এই সেবাঁর 
সৌভাগ্য লাভ করেন, তাহার সেবোপযোগী দেহও থাকিবে; অবশ্থ তাহার এই দেহ হইবে অপ্রাকৃত 


[ ১৯২৭ ] 
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চিন্ময়। নিজের পৃথক্‌ অস্তিত্ব সম্বন্ধে এবং তাহার অতীষ্ট-সেবাসম্বন্ধেও তাহার পূর্ণজ্ঞান থাকার 
প্রয়োজন ; নচেৎ, সেবাই অসম্ভব হইবে। এজন্য ভক্তিকে বলা হইয়াছে-_“পূর্ণাহস্তাময়ী 1 

ভক্তির বা সেবার আনন্দ ব্রহ্মানন্দ অপেক্ষা পরমোতৎকর্ষময়। ভগবৎসেবার আনন্দের কথা 
দুরে, ভগবৎ-সাক্ষাৎকারের আনন্দও ব্রদ্মানন্দের তুলনায়, মহাসমুদ্রের তুল্য। বের উক্তিই তাহার 
প্রমাণ । তিনি আীভগবান্কে বলিয়াছিলেন-_-“ত্বৎসাক্ষাৎকরণাহলাদ -বিশুদ্ধা্বিস্থিতস্ত মে। সুখানি 
গোম্পদায়স্তে ব্রাঙ্মাণ্যপি জগদ্গুরো ॥ হরিভক্তিস্থধোদয় ॥৮ তুষ্য? মুক্তিতে ব্রহ্মানন্দের অনুভব ; কিন্তু 
ভক্তিতে পরম উৎকর্ষময় ভগবৎসেবানন্দের আস্বাদন। এজন্য মুক্তি অপেক্ষা ভক্তি গরীয়সী, মুক্তির 
উর্ধে ভক্তির স্থান। তাই শ্রীনারদ বলিয়াছেন- মুক্তি তু; কিন্তু ভক্তি তুষর্ণাতীতা-__চতুর্থেরও 
অতীত, অর্থাৎ পঞ্চমস্থানীয়। এইরূপ স্মৃতিগ্রন্থ গৌতমীয়তন্ত্র হইতে, শ্রীনারদের উক্তিতে, ভক্তির, বা 
প্রেমের পঞ্চম পুরুষার্থতার কথা জানা গেল। 

“দীপিকাদীপন”-টাকায় ভক্তির পঞ্চমপুরুযার্থত্বের সমর্থক শ্রুতিবাক্যও উদ্ধৃত হইয়াছে। 
“সর্বদা ভগবানের উপাসনা ( সেবা ) করিবে ।” মুক্তির পূর্বেবেও সেবা এবং মুক্তির পরেও সেবা যদি 
হয়, তাহা হইলেই “সর্ববদ1 সেবা” সম্ভব হইতে পারে। অন্ত শ্রুতিও বলিয়াছেন - “মুক্তা অপি 
এনমুপাসত ইতি ।-সুক্তেরাও ভগবানের সেবা করেন।” কেন মুক্তেরাও ভগবানের সেবা করেন, 
টাকায় উদ্ধত শ্রুতিবাক্য হইতে তাহাও জানা যায়-_“ভক্তি হইতেছে মুক্তদিগের পক্ষেও পরমানন্দ- 
রূপিণী”__ ত্রহ্মানন্দ অপেক্ষাও নিরতিশয়রূপে আনন্স্বরূপিণী 1” 

এইরূপে স্থৃতি-ঞ্ুতি হইতেও জানা গেল -_ভক্তি বা প্রেম হইতেছে পঞ্চমপুরুযার্থ। 

পঞ্চমপুরুষার্থ প্রেম এতাদৃশ পরমোৎকর্ষময় বলিয়াই শ্রুতি প্রিয়রূপে পরত্রন্মের উপাসনার 
কথা বলিয়াছেন-__“আত্মীনমেব প্রিয়মুপাসীত। বৃহদারণ্যক ॥ ১181৮।৮ এবং প্রেমের সহি ্ 
শ্্রীহরির ভজনের কথাও বলিয়াছেন_-“প্রেম্ণা হরিং ভজেং॥ ভক্তিসন্রর্ভ (২৩3 অনুচ্ছেদে )-ধৃত 
শতপথশ্রুতি।” 


১৪। প্রেনেন্স পল্র-গুক্র-ম্বার্থতা এন পঞ্সমতঙ পুক্ুম্বার্থতা 
ক। দ্ান্তাদি পঞ্চভাব ূ 
রসিক-শেখর পরত্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের পাচভাবের পরিকর আছেন-_শাস্তভাব, দ্াস্তভাব, সখ্যভাব, 
বাৎসল্যভাব এবং মধুরভাব বা কান্তাভাব। তিনি এই পাঁচভাবের পরিকর-ভক্তদের প্রেমরসই আস্বাদন 
করিয়। থাকেন । 
পৃর্ববেই বলা হইয়াছে__এই পাঁচভাবের মধ্যে শান্তভাবে এই্বর্ধযজ্ঞানই প্রাধান্য লাভ করিয়া 
থাকে, প্রেম তাহাতে গৌণ । এশ্বধ্য-প্রধান পরব্যোমেই এই ভাবের, অর্থাৎ শাস্ততক্তদের স্থান। 


১৯২৮ 
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পরব্যোমে শ্রীকৃষ্ণ নারায়ণাদি এশ্বর্ধ্য-প্রধান ভগবং-ম্বরূপসমূহরূপে এই শাস্ত-ভক্তদের এশ্ব্্য- 
জ্ঞানপ্রধান-প্রেমরসই আম্বাদন করিয়া থাকেন। 

দ্বন্তাদি চারিটী ভাবে কৃষ্ণসুখৈক-তাঁৎপর্য্যময়ী সেবার বাসনারূপ প্রেমেরই প্রীধান্ ; 
এশ্ব্যতজ্ঞানের প্রাধান্য এই চারিভাবের কোনও ভাবেই নাই। এজন্য পরব্যোমে বা বৈকুষ্ঠে এই 
চারিভাবের কোনওটারই অস্তিত্ব নাই। এই চাঁরিটী ভাবের স্থান দ্বারকা-মথুরাঁয় এবং ব্রজে। 

এই চারিটী ভাব পর-পর উৎকর্ষময়__দাস্তভাঁৰ অপেক্ষা সখ্যভাবের উৎকর্ষ, সখ্য অপেক্ষা 
-বাৎসল্যভাবের উৎকর্ষ এবং বাৎসল্য অপেক্ষা কান্তাতাবের বা মধুরভাবের উৎকর্ষ। প্রেমের এবং 
তজ্জনিত মমত্ববুদ্ধির ক্রমশঃ গাঁঢত্বই হইতেছে এইরূপ উৎকর্ষের হেতু । প্রেমের এবং মমত্ববুদ্ধির ক্রমশঃ 
গাঢত্ববশতঃ এই চারিভাবেরও ক্রমশঃ গুণীধিক্য এবং স্বাদাধিক্য জন্মিয়া থাকে। তাহা বলা হইতেছে। 

দা্যভাব। পুর্বে বলা হইয়াছে, শান্তভাবের গুণ হইতেছে “কৃঞ্ণেকনিষ্ঠতা” এবং তাহার ফল 
“কুষ্ণবিন। তৃষ্ণীত্যাগ ।” দীস্তভাবেও তাহা আছে। দাস্ভাবের ভক্তগণও কৃষ্ণব্যতীত আর কিছু 
জানেন না, কুষ্ণচসেবা ব্যতীত আর কিছু চাঁহেন না। অধিকন্তু তাহাদের আছে__কৃষ্ণম্ুখৈক-তাৎপর্যয- 
ময়ী সেবা, দাস্তপ্রেমের উপযোগী প্রাণঢালা সেবা । এইরূপে দেখা গেল- দাস্তের ছুইটী গুণ-_ 
কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা এবং প্রাণঢালা সেবা । তথাপি দাস্তভাব কিন্তু গৌরববুদ্ধিময় ; কেননা, শ্রীকৃষ্ণ সেব্য, 
দাসগণ তাহার সেবক। সেব্যের প্রতি সেবকের গৌরববুদ্ধি স্বাভাবিকী । 

সখ্যভার। সধ্যে দাস্ত অপেক্ষাও প্রেমের এবং মমত্ববুদ্ধির আধিক্য। তাহার ফলে সখ্য- 
ভাবের ভক্তগণ -শ্রীকৃষ্ণের পরিকর সখাগণ-_কৃষ্ণকে নিজেদের সমান মনে করেন, তাহাকে নিজেদের 
২. অপেক্ষা বড় মনে করেন না। ইহাই হইতেছে দাস্ত অপেক্ষা সখ্যের উৎকর্ষ । সখ্যভাবে দাস্যের 
কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা এবং প্রাণঢালা সেবাও আছে; অধিকন্তু আছে গৌরববুদ্ধিহীনতা, সক্কোচহীনতা। 
এইরূপে সখ্যের গুণ হইল তিনটা__কৃষ্কৈকনিষ্ঠতা, সেবা এবং গৌরববুদ্ধিহীনভা। 

বাসল্যভাব।. বাৎসল্যে সখ্য অপেক্ষাও প্রেমের এবং মমত্ববুদ্ধির অধিক গাঢ়তা। তাহার 
ফলে বাৎসল্যভাবের ভক্তগণ-_দ্বারকা-মথুরায় দেবকী-বস্থদেব এবং ব্রজে নন্দ-যশোদা-_পরব্রন্ম 
শ্রীকৃষ্চকেও নিজেদের সন্তান_নিজেদের লাল্য, পাল্য, অন্ুগ্রাহ্হ_-মনে করেন, সর্বনমস্য এবং 
সববাঁরাধ্য শ্রীকৃষ্ণের নমস্কারাদিও নিঃসক্কোচে গ্রহণ করিয়া থাকেন। সখ্যে এইরূপ লাল্য-পাল্য-অন্ু- 
গ্রাস্থাদি-জ্ঞানের অভাব । 

বাৎসল্যভাবে সখ্যের কৃষ্ণেকনিষ্ঠতা, সেবা, গৌরববুদ্ধিহীনতাও আছে. অধিকন্ত আছে লাল্য- 
পাল্য-অনুগ্রান্থাদিবুদ্ধি। এইরূপে বাৎসল্যের গুণ হইল চারিটা। 

সন্ন্ধানুগা গ্রীতি। উল্লিখিত তিন ভাবের সেবাতে কিন্তু সম্বন্ধের জ্ঞানই প্রাধান্য লাভ করে। 
দাঁস্যভাবে কেবলমাত্র সেব্য-সেবক-সন্বন্ধ। সথ্যে সমান-সমীন-ভাবরূপ সম্বন্ধ। আর বাৎসল্যে পিতা- 
মাতার সহিত সন্তানের যে সম্বন্ধ, সেই সম্বন্ধ। এই তিন ভাবের কোনও ভাবের সেবাঁতেই সম্বন্ধের 

[ ১৯২৯ ] 
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অয়্যাদা লজ্বিত হয় না। দাস্য-ভাবের ভক্তগণ শ্রীকৃষ্ণকে নিজেদের সমান, কিন্বা নিজেদের অনুগ্রাহা 
ব। লাল্য-পাল্য মনে করিতে পারেন না, তাহাদের প্রেমের স্বভাবে তদ্রুপ কোনও ভাবও তাহাদের 
চিত্তে জাগে না। সখ্যভাবের ভক্তগণও শ্রীকৃষ্ণচকে নিজেদের লীাল্য, পাল্য, বা অন্ুগ্রান্হ মনে করেন 
না; সুতরাং তদ্রুপ কোনও সেবার ব1 ব্যবহারের কথাও তাহাদের চিত্তে উদ্দিত হয় নী । বাঁৎসল্য- 
ভাবের ভক্তগণও সন্তানের প্রতি পিতামাতার যেরূপ ব্যবহার হওয়া উচিত, তদতিরিক্ত কোনও 
ব্যবহারের কথা ভাবিতে পারেন না, তদতিরিক্ত কোনও ব্যবহারও তাহার! শ্রীকৃষ্ণসন্বন্ধে করেন না। 
এইরূপে দেখা গেল-_ উল্লিখিত তিন ভাবের সেব। হইতেছে সন্বন্ধের অনুগত । এজন্য এই তিন ভাবের 
সেবাঁকে বল। হয় জম্গন্ধানুগ।! এবং এই তিন ভাবের কৃষ্ণরতিকে বল। হয় সন্বন্ধান্তগা রৃতি। 

কান্তাভাব। ইহ। হইতেছে শ্রীকৃষ্ণপ্রেয়সীদিগের - দ্বারকী-মথুরায় রুক্সিণ্যাদি শ্রীকৃষ্ণমহিষী- 
দ্রিগের এবং ব্রজে শ্রীকৃষ্ণপ্রেয়সী শ্রীবাধিকাদি গোপনুন্দরীদিগের-_ভাব। ইহাতে বাংসল্য অপেক্ষাও 
প্রেমের এবং মমত্ববুদ্ধির গা়ত্ব। তাহার ফলে, সববতোভাবে শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিবিধানই হইতেছে কৃষণ- 
প্রেয়সীদিগের একমাত্র কাম্য । প্রয়োজন হইলে স্বীয় অঙ্গদ্বারাও তাহার! শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিবিধান 
করিয়া থাকেন। তাহাদের সন্বন্ধটাও তাহার অন্ুকুল। এ-স্থলে প্রেমের--ব। কৃষ্ণের গ্রীতিবিধানের 
বাসনারই-- প্রাধান্য । শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহাদের যে কান্ত-কান্তা-সন্বন্ধ, তাহাও এই প্রেমেরই অন্থগত। 
এজন্য কান্তাভাবের সেবাকে বলা হয়__প্রেমানুগ!। 

কান্তাভাবে বাৎসল্যের কৃষ্টেকনিষ্ঠত। আছে, সেবা আছে, গৌরবুদ্ধিহীনতা আছে, লাল্য- 
পাল্য-জ্ঞানও আছে; অধিকন্তু আছে সেবাবিষয়ে অপেক্ষাহীনতা। এইরূপে কান্তাভাবের গুণ হইল 
পাচটী। 

গুণের আধিক্যে প্রেমে স্বাদের আধিক্যও হইয়া থাঁকে। কান্তাভাবে সবব্ণধিক গুণ 
বলিয়া-_সুতরং সব্বণধিক আস্বাদ্যত্ব বাঁমাধুর্য বলিয়াই এই ভাবকে মধুর ভাঁবও বলা হয়। সকল 
ভাবই মধুর; কান্তাভাবে মধুরতাঁর সবব্ণতিশায়িত্ব। 

খ। ব্রজপ্রেম পরমপুরুষার্থ 

উল্লিখিত দাস্তাি চারিভাবের পরিকর দ্বারক-মথুরায়ও আছেন, ব্রজেও আছেন। 
দ্বারকা-মথুরা অপেক্ষা ব্রজে দান্যাদি চারিটী ভাবেরই বৈশিষ্ট্য আছে। 

দ্বারকা-মথুরায় পরব্যোম অপেক্ষাও এশ্বর্যের এবং মাধুধ্যের বিকাশ অনেক বেশী এবং 
মাধুধ্যের বিকাঁশ এই্বর্্য অপেক্ষাও বেশী (১১।১২৯-খ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। সুতরাং দ্বারকা-মথুরার 
পরিকরদের ভাব এশ্বর্ধ্যজ্ঞানমিশ্রিত মাধুর্যময়। কিন্তু এশ্বধ্যজ্ঞানমিশ্রিত হইলেও মাধুর্যেরই 
প্রাধান্ত। দ্বারকা-মথুরার পরিকরদের শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক প্রেম অত্যন্ত গাঁ হইলেও এমন গাঢ় নয় যে, 
তাহাতে এশ্বর্য্ের জ্ঞান প্রবেশ করিতে পারে না। তাহাদের প্রেমে এশখর্ষের জ্ঞান প্রবেশ করিতে 
পারে। এজন্যই তাহাদের প্রেম মাধুধ্য-প্রধান এশ্বর্যজ্ঞানমিশ্রিত। মাধুর্ধ্যপ্রধান বলিয়া সাধারণত: 
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তাহাঁদের প্রেমও মাধুর্ধ্যময় ; তথাপি কিন্ত সময় সময় এশ্বর্যের জ্ঞান আত্মপ্রকাশ করিয়া থাকে । 
যখন এশ্বর্যের জ্ঞান ক্ফুরিত হয়, তখন তাহাদের সেবাবাসনাও সন্কুচিত হইয়া যায় ( ১1১/১২৯-খ- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তথাপি কিন্তু ্বারকা-মথুরাঁর প্রেম পরব্যোমের প্রেম অপেক্ষা সমধিক উৎকর্ষময়। 
. কেননা, পরব্যোমে এশ্বর্য্যেরই সর্বদা প্রীধান্ত, কোনও সময়েই মাধুর্যের প্রাধান্থ নাই ; কিন্তু দ্বারকা- 
মথুরাঁয় সাধারণতঃ মাধুর্য্েরই প্রাধান্, এশ্বর্যের প্রাধান্য সাময়িক । 

ব্রজে এশ্বধ্য এবং মাধুর্যয--উভয়েরই পূর্ণতম বিকাশ; তথাপি মাধুর্য্যেরই সর্ববাতিশায়ী 
প্রাধান্ত। এ-স্লে পূর্ণতম-বিকাশময় এশ্বধ্যও মাধুষের অনুগত, মাধুয্দ্ারা পরিমণ্ডিত এবং 
প্ররিসিঞ্চিত ; তাই ব্রজের এশ্ববও মধুর । মাধুষর্দ্বারা পরিমগ্ডিত এবং পরিসিঞ্চিত বলিয়া ব্রজের 
এশ্বফর্ণ কখনও স্বীয় স্বাভাবিক রূপ প্রকটিত করিতে পারে না, ত্রাস বাঁ সঙ্কোচ জন্মাইতে পারে_ 
ব্রজপরিকরদের প্রেমকে কোনও রূপেই সম্কুচিত করিতে পারে না। ব্রজে এশ্বযেণের বিকাশিও হ 
কেব্ল প্রেমের বা মাধুযে যর সেবার উদ্দেশ্যে, মাধুর্যের পুষ্টিবিধানের উদ্দেস্টে (১1১।১২৯-গ-অন্ধুচ্ছেদ 
দ্রষ্টব্য )। এজন্য ব্রজপরিকরদের প্রেম বা কৃষ্স্থখৈক-তাৎপর্যময়ী সেবার বাঁসনা সর্ববদা অক্ষুগ্রই 
থাকে, বরং উত্তরোত্তর বদ্ধিতই হইয়া থাকে । 

পরব্যোমে মমতাবুদ্ধিময় প্রেম নাই, দ্বারকা-মথুরায় এবং ব্রজে তাহা! আছে। সুতরাং 
পরব্যোমের প্রেম অপেক্ষা দ্বারকা-মথুরার এবং ব্রজের প্রেমের শ্রেষ্ঠত্ব স্বীকার করিতেই হইবে। 

আবার, দ্বারকা-মথুরার প্রেম অপেক্ষাও ব্রজপ্রেমের উৎকর্ষ । কেননা, দ্বারকা-মথুরা'র 
প্রেমে যদিও মাধুষে্রই প্রাধান্য, তথাপি ইহা এশ্বব্-জ্ঞানমিশ্রিত, মধ্যে মধ্যে এশ্বয্জ্ঞানে মাধুয্ণ 
কুপন হয়; কিন্তু ব্রজের প্রেম কোনও সময়েই এশ্বযরদ্বার ক্ষুগ্ন হয় না, বরং পুষ্টিলাভ করিয়া থাকে। 

ব্রজের প্রেমে স্বন্তুখবাঁসন। ব1 স্বীয় ছুঃখ-নিবৃত্তির বাসনা নাই; দ্বারকা-মথুরার প্রেমেও তাহা 
নাই। দ্বারকা-মথুরার প্রেমে এশ্বযণজ্ঞান মিশ্রিত আছে; কিন্ত ব্রজপ্রেমে তাহাও নাই। ব্রজের 
প্রেমই হইতেছে বিশুদ্ধ নির্মল, ব্রজের গ্রীতিই কেবলা গ্রীতি। ইহাই দ্বারকা-মথুরার প্রেম অপেক্ষা 
ব্রজপ্রেমের অপূর্ব এবং অনির্ধ্বচনীয় উৎকর্ষ । 

ব্রজবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের মাধুর্য আস্বাদনের জন্য পরবৌমস্থ নারায়ণাঁদি ভগবৎ-স্বরূপগণ 
পর্যভ্ত, এমন কি নারায়ণের বক্ষোবিলাপিনী লক্ষমীদেবী পর্যস্ত উৎকন্ঠিত, দ্বারকা-মথুরার পরিকরগণও 
উৎকন্তিত। কিন্ত যাহার! শ্রীকৃষ্ণের ব্রজপরিকর, তাহাদের চিত্ত কখনও অন্যত্র আকুষ্ট হয় না| 

ইহাতেই ব্রজপ্রেমের পরম-পুরুষার্থতা জান! ধাইতেছে। 

গ্। ব্রজের কান্ত।প্রেম পরমতম পুরুবার্থ 

পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে, ব্রজের দাস্ হইতে সধ্যের, সখ্য হইতে বাৎসল্যের এবং বাৎসল্য 
হইতে কান্তাপ্রেমের উৎকর্ষ; সুতরাং কান্তাপ্রেমই সর্বাপেক্ষা উৎকর্ষময়। 

কান্তাপ্রেম সর্ববসাধ্যসার ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮৬৩ ॥ 
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পুবর্ব পুর্ব রসের গুণ পরে পরে হয়। ছুই তিন গণনে পঞ্চ পধস্ত বাঢ়য়॥ 
গুণাধিক্যে ন্বাদাধিক্য বাটে প্রতি রসে। শান্ত-দাস্ত-সখ্য-বাৎসল্যের গুণ মধুরেতে বৈসে ॥ 
আকাশাদির গুণ যেন পর পর ভূতে । ছুই তিন ক্রমে বাটে পঞ্চ পৃথিবীতে ॥ 
পরিপূর্ণ কষ্ণপ্রাপ্তি এই প্রেম হৈতে | এই প্রেমের বশ কৃষ্ণ কহে ভাগবতে ॥ 
কৃষ্ণের প্রতিজ্ঞা দৃঢ় সব্বকাল আছে । যে যৈছে ভজে কৃষ্ণ তারে ভজে তৈছে ॥ 
এই প্রেমার অনুরূপ না পারে ভজিতে । অতএব খণী হয়__কহে ভাগবতে ॥ 
গ্রীচৈ, চ, ২৮।৬৬-৭১ ॥৮ 
গুণাধিক্যে, স্বাদাধিকো, শ্রীকৃষ্ণের পরিপূর্ণ সেবা প্রাপ্তিতে, শ্রীকৃষ্-বশীকরণী শক্তিতে 
স্তাপ্রেম সর্বশ্রেষ্ঠ। আবার, শ্রীকৃষ্ণের মাধুর্যয-বর্ঘন-সামর্যেও কান্তাপ্রেম অতুলনীয় । 
“যদ্যপি কৃষ্ণসৌন্দর্ধা মাধুর্য্ের ধূরধ্য। 
ব্রজদেবীর সঙ্গে তার বায়ে মাধুর্য ॥ শ্রী চৈ চ, ২৮।৭২।৮ 
শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃতের মধ্যলীলার অষ্টম পরিচ্ছেদ হইতে জানা যায়, শ্ীমন্মহা প্রভূ 
শ্রীকৃষ্ণচৈতন্ত দক্ষিণ দেশ ভ্রমণ উপলক্ষ্যে যখন গোদাবরীতীরস্থ বিদ্যানগরে তৎকালীন স্বাধীন 
নরপতি রাজ! প্রতাপরুদ্রের অধীনে রাজমহেন্দ্রী প্রদেশের শাসনকর্তী পরম ভাগবত, মহাপ্রেমিক 
এবং সর্ধবশাস্ত্রে পরম পণ্ডিত রাঁয় রামানন্দের সহিত মিলিত হইয়াছিলেন, তখন তিনি রায় 
রামানন্দকে বলিয়াছিলেন-_ 
“পঢ় শ্লোক সাধ্যের নির্ণয় ॥ প্রীচৈ, চ, ২৮৫৪। 
রামানন্দ! শাস্তরপ্রমাণের উল্লেখপৃর্বক বল-সাধ্যবস্ত কি?” 
প্রভুর আদেশে রায় রামানন্দ শান্তপ্রমাণ প্রদর্শনপূর্ববক সাধ্যতত্ব বলিতে আর্ত 
করিলেন। রুচিভেদে এবং প্রকৃতিভেদে বিভিন্ন লোক সাধ্যবস্ত সম্বন্ধে বিভিন্ন ধারণা পৌঁষণ 
করিয়া থাকে । রামানন্দরায়ও লোক-প্রতীতি অনুসারে বিভিন্ন সাধ্য বস্তুর উল্লেখ করিলেন-_ 
ব্র্ণাশুম ধন্ম হইতে আরম্ভ করিয়া তিনি ক্রমশঃ কৃষে কর্ার্পণ, ্বধন্মত্যাগ, জ্ঞানমিশ্রা ভক্তির 
কথ) বলিলেন। ইহাদের মধ্যে তিনি এক একটীর কথা বলেন, শুনিয়। প্রভু বলেন_"এহে। 
বাহ, আগে কহ আর।৮ ক্রেননা, ইহার কোনওটাতেই জীবের স্বরূপানুবদ্ধিনী শ্রীকুষ্ষসেবার 
অবকাশ নাই; বর্ণাশ্রমধন্ম্ে অনিত্য ত্বর্গাদি লাভ হইতে পারে; অন্যান্থ ধর্ম্দ্বারা মুক্তিলাভ 
হইতে পারে মাত্র। ইহার পরে রামানন্দ জ্ঞানশুন্তা' ভক্তির কথা যখন বলিলেন, তখন প্রভু 
বলিলেন-__“এহো! হয়_ আগে কহ আর।” তখন রামানন্দ প্রেম্ভক্তির কথা বলিলেন__“রায় 
কহে-_প্রেমভক্তি সর্ববসাধ্য সার।” প্রভু তাহাতেও তৃপ্তি লাভ করিতে পারিলেন না, বলিলেন 
“এহে। হয়আগে কহ আর।” প্রভু রামানন্দের মুখে প্রেমভক্তির বিশেষ বিবরণই প্রকাশ 
করাইতে চাহিলেন। তখন “রায় কহে- দীস্যপ্রেম সর্বসাধ্যসার |” শুনিয়া প্রভূ বলিলেন-- 
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“হো হয়-আগে কহ আর।” তখন “রায় কহে-সখ্যপ্রেম সর্ববসাধ্য সার।” এইবার প্রভু 
বলিলেন--“এহোত্তম, আগে কহ আর ॥” এতক্ষণ পর্যন্ত প্রভু কেবল “এহো হয়ই” বলিয়াছেন ; 
কিন্ত সখ্যপ্রেমের কথা শুনিয়া বলিলেন--“এহোত্তম 1৮ সধ্যপ্রেমে কোনওরূপ সক্কোচ নাই ; তাই 
প্রভূ বলিলেন_-“এহোত্তিম।” কিন্ত প্রভূ “এহোভ্তম” বলিয়াও আবার বলিলেন_-“আগে কহ 
আর ।” প্রেমের আরও গাটঢতর অবস্থার কথাই প্রভু জানিতে চাহিলেন । তখন. রামানন্দ রায় 
বলিলেন-_-“বাৎসল্য-প্রেম সর্ববসাধ্য সার।” .বাৎসল্য-প্রেমে সক্কোচ তো নাই-ই, প্রেমের নিবিড় 
গাঁচ়ত্ব বশতঃ শ্রীকৃষ্ণসন্বন্ধে লাল্য-পাল্য-অন্ুগ্রান্থ-জ্ঞান এবং ভক্তের নিজের সম্বন্ধে লালক-পালক- 
অনুগ্রাহক-জ্তান আছে। এই প্রেমের প্রভাবে যশোদামাত। শ্রীকৃষ্ণের মঙ্গলের জন্য তীহাঁর বন্ধন 
পত্্য্ত করিয়াছিলেন; যাহা হউক, বাংসল্য-প্রেমের কথা শুনিয়া শ্রভূ বলিলেন--“এহোত্তম_আগে 
কহ আর!” প্রভু প্রেমভক্তিকে “এহো হয়” বলিয়াছেন, প্রেমভক্তি বিকাঁশের বিভিন্ন বৈচিত্রীর মধ্যে 
দ্রাস্য-প্রেমকেও “এহো। হয়” এবং পরবস্তাঁ সখ্য এবং বাৎসল্যকে “এহোত্তম” বলিয়া জানাইলেন__. 
দাস্য, সখ্য, বাঁৎসল্য হইতেছে পরম পুরুষার্থ। কিন্তু এইরূপে পরম পুরুষার্থের কথ শুনিয়াও প্রভু 
সম্যক্‌ তৃপ্তিলীভ করিতে পীরিলেন না। তাই তিনি বলিলেন__“আগে কহ আর”-_ রামানন্দ, বাৎসল্য 
অপেক্ষাও অধিকতর উৎকর্ষময় যদ্দি কিছু থাঁকে, তাহ বল। 


হইার পরে পরায় কহে-_কান্তাপ্রেম সব্বসাধ্যসার ॥ শ্রীচৈ,চ, ২৮।৬৩।৮ বাৎসল্য-প্রেম 
অপেক্ষাও কান্তাপ্রেমের উৎকর্ষের কথ! পূর্ববেই বলা হইয়াছে-_বাৎসল্য-প্রেমের সেব। সন্বন্ধান্থগ ॥ 
কিন্তু কান্তাপ্রেমের সেবা প্ররেমান্ুগা। তারপর রামানন্দরাঁয় কান্তাপ্রেমের উৎকর্ষ সন্বন্ধে যে সমস্ত 
হেতুর কথা বলিয়াছেন, তাহ। পূর্বেই উল্লিখিত হইয়াছে-_গুণাধিক্য, স্বাদাধিক্য, সেবার পরিপুর্ণতা, 
কৃষ্ণের মাধুর্য্য-বদ্ধকত্ব, কৃষ্ণবশীকরণ-শক্তির সর্ববাতিশায়িত্ব ইত্যাদি। 
কিন্তু কান্তাপ্রেমের কথা শুনিয়াও 
“প্রভূ কহে_-এই সাধ্যাবধি সুনিশ্চয়। 
কৃপ। করি কহ, যদি আগে কিছু হয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ১৮।৭৩॥৮ 
কান্তাপ্রেম যে “সাধ্যাবধি স্ুনিশ্চয়-_সাধ্যবস্তর সব্বশেষ সীমা, পরমতম সাধ্য বস্তু বা 


পরমতম পুরুষার্থ, ইহা, সুনিশ্চিত”-ইহাও প্রভূ বলিলেন। তথাপি আবার কেন বলিলেন-_- “কৃপা 
করি কহ, যদি আগে কিছু হয়”? 


ইহার পরে রায় রামানন্দ যাহ বলিয়াছেন, তাহাতে কৃষ্ণকাস্তাকুলশিরোমণি শ্রীরাধার _ 
যাহার মধ্যে কান্তাপ্রেমের চরমতম বিকাশ, ধাহার শ্রীকৃষ্সেবাকে উপলক্ষ্য করিয়া এবং যাহার 
শ্্রীকৃষ্সেবার আন্ুকুল্য এবং পরিপুষ্টি বিধানই শন্-কৃষ্ণকাস্তাগণের একমাত্র ব্রত, সেই শ্রীরাধার-_ 
প্রেমের অসাধারণ মহিমার কথাই বল! হইয়াছে। থূলকান্তাশক্তি শ্রীরাধার প্রেমের এই অসাধারণ 
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মহিমাই কাস্তাপ্রেমের সুনিশ্চিত সাধ্যাবধিত্বের হেতু । রাধাপ্রেমের এই অসাধারণ মহিমার কথা 
শুনিয়াও প্রভূ সেই “সাধ্যাবধি সুনিশ্চয়”ই বলিলেন। 
«প্রভু কহে_সাধ্যবস্তর অবধি এই হয় 
তোমার প্রসাদে ইহ। জানিল নিশ্চয় ॥ শ্রীচৈ চ. ২৮১৫৭ 1” 
সাধারণভাবে “প্রেমভক্তির” কথা বলিয়। তাহার বিশেষ বিবৃতি-প্রসঙ্গে রায় রামানন্দ যে 
দাস্ত-সখ্য-বাৎসল্য ও কান্তাপ্রেমের কথা বলিয়াছেন, তাহার - উল্লিখিত শাল্ত্প্রমাণ হইতে পরিষ্কার 
ভাঁবে জান! যায়_-তিনি ব্রজের দান্ত-সখ্যাদির কথাই বলিয়াছেন। 
এইরূপে জানা গেল--ব্রজের কান্তাপ্রেমই হইতেছে সাধ্যশিরোমণি বা প্রমতম পুরুতার্থ। 
»সাধ্যতত্ব আলোচনার পরেও একদিন রায়রামানন্দ এবং মহাপ্রভুর মধ্যে প্রশ্নোত্তরচ্ছলে 
ইঞ্টগোস্ঠী হইয়াছিল। এই ইঠ্টগোষ্ঠী হইতেও ব্রজপ্রেমের পরমপুরুযার্থত। এবং কান্তাপ্রেমের পরমতম- 
পুরুষার্থতার কথাই জানা যায়। এই ইষ্টগোষ্ঠীতে প্রভু প্রশ্বকর্তা এবং রামানন্দ উত্তরদাতা। 
কীত্তিমধ্যে জীবের কোন্‌ বড় কীত্তি?। কৃষ্ণপ্রেম-ভক্ত বলি যার হয় খ্যাতি ॥ ২৮২০০ ॥ 
মুক্তমধ্যে কোন্‌ জীব মুক্ত করি মানি?। কৃষ্ণপ্রেম যার-_সেই মুক্তশিরোমণি ॥ ২৮২০৩ ॥ 
শ্রেয়োমধ্যে কোন, শ্রেয়; জীবের হয় সার ?। কুষ্ণভক্ত-সঙ্গ বিন! শ্রেয়ঃ নাহি আর ॥২।৮।২০৫ ॥ 
কাহার স্মরণ জীব করে অনুক্ষণ ?। কৃষ্ণনাম-গুণ-লীলা প্রধান স্মরণ ॥ ২৮২০৬ ॥ ইত্যাদি । 
এ-সমস্ত হইল সাধারণভাবে ব্রজ-প্রেমের পরম-পুরুষার্থের কথা । কান্তাপ্রেমের পরমতম- 
পুরুষার্থের কথাও এঁ ইষ্টগোষ্ঠী হইতে জানা যায়| 
সম্পত্তি মধ্যে জীবের কোন্‌ সম্পত্তি গণি ?। রাধাকৃষ্ণপ্রেম যার সেই বড় ধনী ॥২/৮/২০১॥ 
'গান মধ্যে কোন গান জীবের নিজধন্ম ?। রাধাকৃঞ্চের প্রেমকেলি যে গীতের মন্্ম॥ ২৮২০৪ ॥ 
ধ্যেয়মধ্যে জীবের কর্তব্য কোন, ধ্যান ?। রাধাকৃষ্ণ-পদান্বজ-ধ্যান প্রধান ॥ ২৮২০৭॥ 
অর্ধ্বত্যাজি জীবের কর্তব্য কাহী বাস ?। ব্রজভূমি বুন্দাবন, যাই লীলা রাস ॥ ২৮২০৮ ॥ 
শ্রবণমধ্যে জীবের কোন. শ্রেষ্ঠ শ্রবণ ?। রাধাকৃষ্ণ-প্রেমকেলি কর্ণরসায়ন ॥ ২৮২০৯ ॥ 
উপান্তের মধ্যে কোন, উপাস্য প্রধান ?। শ্রেষ্ঠ উপাস্য-_যুগল রাধাকৃষ্ণনাম।২৮।২১০॥ ইত্যাতি। 


১০। আাধ্্যতত্তব 

যাহার যাহা কাম্যবস্ত, তাহাই তাহার সাধ্য, তাহাই তাহার পুরুষার্থ। পুর্ববস্তী 
অনুচ্ছেদসমূহে অনেক প্রকারের পুরুষার্থের ব' সাধ্যবস্তুর কথা বলা হইয়াছে। 

ধন্ম? অর্থ ও কাম-এই ত্রিবর্গের লক্ষ্য অনিত্য স্বর্গনুখাদি। ইহার ষে বাস্তব পুরুষার্থতাই 
নাই, স্বর্গাদি-প্রাপ্তিতে যে আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তি এবং নিত্য নিরবচ্ছিন্ন সুখ নাই, তাহাঁও 
প্রদিত হইয়াছে। 


[ ১৯৩৪ ] 


সাধ্যতত্ব ] সাধ্যতত্ব [ ৫১৫-অন্ধ 


মোক্ষের বাস্তব পুরুষার্থতা আছে, মোক্ষে আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তি এবং নিত্য নিরবচ্ছিন্ন সুখ 
আছে, তাহাও পূর্বে প্রদশিত হইয়াছে। 

কিন্ত মোক্ষের পুরুষার্থতা থাকিলেও পঞ্চম-পুরুষার্থ প্রেম যে মোক্ষ অপেক্ষাও উৎকর্ষময়, 
তাহাও প্রদ্ণিত হইয়াছে । 

প্রেমের মধ্যেও আবার দ্বারকা-মথুরার এশ্বধ্যজ্ঞানমিশ্র প্রেমে মাধুর্যের প্রাধান্য থাকিলেও 
রখন এশ্বর্ষোর জ্ঞান স্ষুরিত হয়, তখন প্রেম যে শিথিলতা প্রাপ্ত হয়, সুতরাং এই ছুই ধামে প্রেমসেবার 
যেসমভাবে নিরবচ্ছিন্নতা নাই, তাহাও পূর্বে প্রদশিত হইয়াছে । দ্বারকা-মথুরার প্রেম এশ্বধ্যজ্ঞান- 
প্রধান পরব্যোম-প্রেম অপেক্ষা উৎকর্ষময় হইলেও বিশেষ গাঢ় নহে ; তাহার মধ্যে এশ্বধ্যজ্ঞান প্রবেশ 
করিতে পারে । 

কিন্তু ব্রজের প্রেম নিবিড়রূপে সান্দ্র বলিয়। এশ্বর্যের জ্ঞান তাহার মধ্যে প্রবেশ করিতে পারে 
না। শ্রীকৃষ্ণের এশ্বর্ধ্যও মাধূর্য্যের ন্যায় পর্ণতম বিকাশময় হইলেও মাধুর্যেরই সর্ববাতিশায়ী আধিক্য- 
বশতঃ মাধুর্যের ছারা পরিমণ্ডিত, পরিসিঞ্চিত এবং পরিচালিত। এ-স্থলে এশ্বধ্যের প্রকাশও হয় কেবল 
মাধুর্য্যের সেবার নিমিত্ত, মাধুর্যের পরিপুষ্টি-সাধনের নিমিত্ত। এজন্ত ব্রজের প্রেম হইতেছে পরমপুরুযার্থ। 

পরম-পুরুষার্থ ব্রজপ্রেমের মধ্যে আবার কান্তাপ্রেম যে পরমতম পুরুষার্থ, তাহাও পুর্ব্বে 
গ্রদণিত হইয়াছে। 

কিন্তু কান্তাপ্রেম পরমতম পুরুষার্থ হইলেও সকল সাধকের চিত্তই যে কান্তাপ্রেমের জন্ত লুদ্ধ 
হইবে, কিস্বা পরমপুরুযার্থ ব্রজপ্রেমের বৈচিত্রী দাস্য, সধ্য, বা বাৎসল্য-প্রেমের জন্য লুন্ধ হইবে, তাহা 
নহে। কেননা, ভিন্ন ভিন্ন লোকের রুচি ও প্রকৃতি ভিন্ন ভিন্ন। প্রত্যেকেই নিজের রুচি অন্ুসারেই 


স্বীয় সাধ্যবস্ত নির্ণয় করিয়া থাকে । 
* যথোত্তরমসৌ স্বাদবিশেযোল্লাসময্যপি | 


রতিরাসনয়া স্বাদ্বী ভাসতে কাপি কস্তচিৎ ॥ ভ,র, সি, ২৫২১ ॥ 
_( শান্ত, দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর ) এই পঞ্চবিধা কৃষ্ণরৃতি ( কৃষ্ণপ্রেম ) উত্তরোত্তর 
স্বাদাধিক্যবিশিষ্ট হইলেও বাননাভেদে কোনও রতি কোনও ভক্তের নিকটে বিশেষ রুচিকর হইয়া 
থাকে” (পুর্ববর্তা ৫৬-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ) 


ক। গ্োোড়ীয় বৈষ্বদের সাধ্যতন্ব 
শ্রীমন মহা প্রভুর চরণান্থগত গৌড়ীয় বৈষ্ণব চাধ্যগণ পরম-পুরুার্থ প্রেমের যেমন পারমাথিকতা' 


স্বীকার করেন, তেমনি মোক্ষেরও পারমার্থিকতা স্বীকার করেন। কোনওটীকেই তাহারা অবাস্তব 


মনে করেন না । 
মোক্ষের অন্তর্গত পঞ্চবিধ! মুক্তির মধ্যে সাযুজ্যের পারমাথিকতা৷ গৌড়ীয় মতে স্বীকৃত হইলেও 


তাহার লৌভনীয়তা স্বীকৃত নহে ; কেননা, সাযুজ্যে জীবের স্বরূপতঃ কৃষ্ণদাসত্বের ভাব স্ফুরিত হয় 


[১৯৩৫ ] 


সাধ্যতত্ব ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫1১৫-অন্ধু 


না বলিয়া শ্রীকৃষ্ণসেবার অবকাশ নাই। সালোক্যাদি চতুধিবধা যুক্তির মধ্যেও স্তৃখৈশ্বর্যযোত্তরা মুক্তি 
গৌড়ীয়মতে আদ্রণীয় নহে ; কেননা, তাহাতেও জীবের ন্বরূপান্থবদ্ধিনী কৃষ্ণসেবা-বাসনার স্ফুরণ নাই। 
গ্রৌডড়ীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যগণ সালোক্যাদির মধ্যে প্রেমসেবোত্তরা মুক্তির অনুমোদন করেন। 
“সালোক্যাদিস্তথাপ্যত্র ভক্ত্যা নাঁতিবিরুধ্যতে ॥ 
স্থখৈশ্বাধ্যোত্বরা সেয়ং প্রেমসেবোত্তরেত্যপি | 
সালোক্যাদি দ্বিধা তত্র নাদ্যা সেবাজুষাঁং মতা ॥ ভ র. সি. ১২২৮-২৯ ॥ 
_-সালোক্যাদি চতুর্ধিবধা মুক্তি ভক্তির অতি-বিরোধী* নহে। সালোক্যাদি মুক্তি ছুই রকমের-_ 
নুখৈশ্বষে্ণাত্তর! এবং প্রেমসেবোত্তরা (৫১২-গ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। এই ছুই রকমের মধ্যে প্রথমটী 
( অর্থাৎ সুখৈশ্বষেযাত্তর। মুক্তি) সেবাঁকামীদের সম্মত নহে । 
৫১ মুক্তি গৌড়ীয় বৈষ্ণবদের কাম্য নহে, রসস্বরূপ পরক্রজ্ম শ্রীকষ্চের প্রেমসেবাই কাম্য 
কিন্তু গৌড়ীয় মতে মোক্ষের পারমার্থিকতা স্বীকৃত হইলেও এবং প্রেম সেবোত্তরা সালোক্যাদি 
মুক্তি গৌড়ীয়মতে অনুমোদিত হইলেও পঞ্চবিধা মুক্তির কোনওটীই গৌড়ীয় মতে একান্ত ভাবে কাম্য 
নহে। ব্রজবিহারী শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা-মাধুয্টই এই মতে একান্ত কাম্য। 
“কিন্ত প্রেমৈকমাধুর্য/ভূজ একাস্তিনো হরৌ। নৈবাঙ্গীকুবর্বতে জাতু মুক্তিং পঞ্চবিধামপি ॥ 
তত্রাপ্যেকাস্তিনাং শ্রেষ্ঠ গোবিন্হ্ৃতমানসাঃ। যেষাং শ্রীশপ্রসাদোহপি মনোহর্ভং ন শরু,য়াৎ। 
ভ, র, সি, ১২৩০-৩১ ॥ 
-_ কিন্তু একমাত্র প্রেমসেবার মাধুযণ-পিপান্থ, শ্রীহরিতে একান্ত অন্ুরক্ত ভক্তগণ কখনও 
পঞ্চবিধা যুক্তিকে অঙ্গীকার করেন না। ইহাদের মধ্যেও শ্ীগোবিন্দের মাধুরযাদিতে যাহাদের মন 
অপহৃত হইয়ীছে, তাহার। শ্রেষ্ঠ; কারণ, বৈকুষ্ঠীধিপতি নারায়ণের এবং দ্বারকাধিপতি বান্থুদেবের 
প্রসন্নতাও তাহাঁদের মনকে হরণ করিতে পারে না 1” 
এই শ্লোকের টীকায় *ভ্রীশঃ”শব্দের অর্থে বৈষ্ণবাঁচার্ধ্য শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন 
- পজ্রীশঃ পরব্যোমাধিপঃ  উপলক্ষণত্বেন শ্রীদ্ধারকানাথোহপি-শ্রীশ-শব্দে পরব্যোমাধিপতি 
শ্রীনারায়ণকে বুঝায়, উপলক্ষণে শ্রীদধারকানাথকেও (বান্ুদেবকেও ) বুঝায় ।” 
ব্রজবিহারী শ্রীকৃষেে রসত্বের পরমোতকর্ষবশতঃই যে গোবিন্বাপহৃতচিত্ত ভক্তদের মন 
শ্রীনারায়ণ বা শ্বাস্থদেবের প্রন্নতাতেও লুব্ধ হয় নাঃ ভক্তিরসামৃতসিন্ধু তাহাও বলিয়াছেন। 
“সিদ্ধান্ততস্তভেদেহপি শ্রীশকৃষ্ণন্ববূপয়োঃ। 
রসেনোতকত্াতে কৃষ্ণরূপমেষা রসস্থিতিঃ॥ ভ, র, সি, ১২৩২- 
_-তত্বের বিচাঁরে (ব্রজবিহারী )-শ্রীকৃষ্ণে এবং পরব্যোমাধিপূতি নারায়ণে ও দ্বারকাধিপতি 


«“অতিবিরোধী নহে”_বলীয় কোনও কোনও বিষয়ে বিরোধই ধ্বনিত হইতেছে । এশ্বর্াজ্ঞানের প্রাধান্য 
এবং মোক্ষ-বাসনাই কৃষ্ণসেবাঁর প্রতিকূল-_স্তরাঁং বিরোধী । 


[ ১৯৩৬ ] 


সাধ্যতত্ব ] সাধ্যতত্ব [ ৫৫-অন্ু 


বাস্ুদেবে ( পূর্ববশ্লোকের টীকা ত্রষ্টব্য ) কোনও ভেদ না থাকিলেও রসবিষয়ে শ্রীকৃষ্ণরূপের উৎকর্ষ 
রসের স্বভাবই এই যে, তাহ যাহাকে আশ্রয় করে, তাহার উৎকর্ষ সাধন করিয়া থাকে ।৮ 

এইরূপে দেখা গেল-_অখিল-রসামৃতবারিধি স্বয়ংভগবান্‌ পরত্রহ্ম শীকৃষ্ণের প্রেমসেবাই 
(অর্থাৎ পরম-পুরুষার্থ প্রেমই ) গৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যগণের অভিমত কাম্যবস্ত। পঞ্চবিধ! মুক্তির 
কোনওরূপ মুক্তিই তাহাদের অভিপ্রেত নহে । 

পরমধর্ম-কথন-প্রসঙ্গে শ্রীমদ ভাগবতও তাহাই বলিয়াছেন । 
ধর্ম প্রোজ ঝিতকৈতবোইত্র পরমো নির্ৎসরাণাং সতাম্‌ ॥ শ্রীভা, ১১1২ ॥ 

_-এই শ্রীমদ ভাগবতে নিন্মৎসর সাধুদিগের প্রোজ ঝিত-কৈতব পরমধম্মের কথা বলা হইয়াছে ।” 

এই শ্লৌোকের টীকায় শ্রীধরম্বামিপাদ লিখিয়াছেন-“আত্র শ্রীমতি সুন্দরে ভাগবতে পরমে। 
ধর্মো নিরূপ্যতে ইতি। পরমত্বে হেতুঃ প্রকর্ষেণ উজ্ত ঝিতং কৈতবং ফলাভিসন্ধিলক্ষণং কপটং যস্মিন্‌ 
সঃ। প্র-শব্দেন মোক্ষাভিসন্ধিরপি নিরস্তঃ। কেবলমীশ্বরারাধনলক্ষণো ধন্মো নিরপ্যতে ইতি। 
_ এই সুন্দর ভাগবতে পরম-ধন্ণ নিরূপিত হইয়াছে । পরমত্বের হেতু এই যে--এই ধন্মেফলাভিসন্ধান- 
লক্ষণ কৈতব বাঁ কপট প্রকুষ্টরূপে পরিত্যক্ত হইয়াছে । প্র-শব্দে মোক্ষাভিসন্ধিপধ্যন্ত নিরস্ত হইয়াছে। 
কেবলমাত্র ঈশ্বরারাধন ( ঈশ্বরের প্রীতির নিমিত্ত ঈশ্বরের সেবা )-রূপ ধর্মই নিরূপিত হইয়াছে ।” 

এই টীকা হইতে জানা গেল-_কৃষ্চনুখৈকতাত্পর্যময়ী কৃ্ণসেবাই পরম-ধন্মের লক্ষ্য । 
ইহাতে ইহকাঁলের ব। পরকালের ব্বর্গাদি-লোকের সুখবাঁসনা নাই,, এমন কি মোক্ষবাসনাও ( পঞ্চবিধা” 
মুক্তির বাসনাও ) নাই। ইহাই গৌড়ীয়-বৈষ্ণবা চাধ্যদেরও একমাত্র অভিপ্রেত বন্তু। 

শ্রুতির উপদেশের তাৎপধ্যও এইরূপ । শ্রুতি প্রিয়রূপে পরব্রন্মেরই উপাসনার কথ। 
বলিয়াছেন, “আত্মীনমেব প্রিয়মুপাসীত ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ১1৪/৮।৮ এবং প্রেমের সহিত অর্থাৎ কৃষ্ণনুখৈক- 
তাৎপর্যযময়ী সেবার বাসনার সহিত শ্রীহরির ভজনের কথাঁও বলিয়াছেন, «“স হোঁবাচ যাজ্ঞবন্ধ্যস্তৎ 
পুমানাত্মহিতায় প্রেম্ণা হরিং ভজেৎ ॥ ভক্তিসন্র্ভে ২৩৪-অন্চ্ছেদ-ধৃত শতপথ-শ্রুতিবাক্য ; শ্রীপুরীদাস 
মহাশয়-সংস্করণ।-_সেই যাজ্ভবন্ধ্য বলিয়াছেন_-অতএব আত্মহিতের জন্ত জীব প্রেমের সহিত হরির 
ভজন করিবে |” 

(২) গৌর-গ্রোবিন্দের প্রেমসেবাই কাম্য 

পূর্ব্বে (১২।১৩২-অনুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে, ব্রসম্বরূপ স্বয়ংভগবান্‌ পরত্রহ্ম ছুইরূপে রসের 
আন্বাদন করিয়। থাকেন-__প্রেমের বিষয়রূপে এবং প্রেমের আশ্রয়রূপে । ব্রজবিহারী শ্রীকৃ্ণে প্রেমের 
বিষয়ত্েরই প্রাধান্য । প্রেমের বিষয়-প্রধানরূপেই তিনি ব্রজে লীল! করেন। তিনি শ্টামকৃষ্ণ। 

প্রেমের আশ্রয়-প্রধানরূপে তিনিই হইতেছেন-_গ্ৌরকৃষ্ণ, শ্রীশ্রীগৌরনুন্দর (১1১/১৮৮- 
৯৭ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। শ্রীশ্রীগৌরম্ুন্দর হইতেছেন- -রাধাকৃষ্ণ-মিলিত-ন্বরূপ, “রসরাজ মহাঁভাব 
ছুই একরূপ” (১1১।১৯৫-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
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এই দ্ুই রূপের লীলাতেই রসম্বরূপ পরব্রন্মের লীলারস আস্বাদনের পূর্ণতা এবং জীবের 
পক্ষে রসম্বরূপ পরত্রন্মের সেবারও পূর্ণতা । 
উল্লিখিত ছুইরূপের লীলার সেবাতেই যে সেবার পূর্ণতা, একথা বলার হেতু এই । রস 
আন্বাদনের নিমিত্ত রসম্বরূপ পরব্রন্মের যতরকম বাসনা আছে, সেই সমস্ত বাসনাপুরণের আনুকুল্য 
বিধান করিতে পারিলেই জীবের পরিপূর্ণ-সেবা সম্ভবপর হইতে পাঁরে। কোনও একজাতীয় বাসনা 
পৃরণের আন্বকুল্যের অভাবে সেবা থাকিয়া যাইবে অপূর্ণ । 
রসন্বরূপ পরব্রন্ম তাহার ব্রজলীলাতে মুখ্যতঃ বিষয়জাতীয় রসই মাম্বাদন করিয়া থাকেন) 
অথচ আশ্রয়জাতীয় রসের আস্বাদনের জন্যও ব্রজলীলাতে তাহার বলবতী লালসা (১1১।১৩২-অন্ুচ্ছোদ 
দ্রষ্টব্য )। কিন্তু ব্রজে আশ্রয়জাতীয় রসের সম্যক্‌ আস্বাদন অসম্ভব । শ্রীশ্রাগৌরন্ন্দররূপেই তিনি 
সর্ববতোভাবে আশ্রয়জাতীয় রসের আম্বাদন করিয়া থাকেন (১/১১৮৮-৮৯-অন্বচ্ছেদ এবং ১১১৩২- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। সুতরাং এই উভয় রূপ্রের লীলাতে যিনি পরক্রন্ের সেবা করিতে পারেন, 
তাহার পক্ষেই রসন্বরূপ পরক্রন্মের পূর্ণসেবা হইয়া থাকে। কেবল একম্বরূপের সেবা হইৰে 
আংশিকী সেব।-_কেবল আশ্রয়-প্রধানরূপের সেব1, অথবা কেবল বিষয়-প্রধান রূপের সেবা । 
রসম্বরূপ পরত্রন্মের পূর্ণসেবাকামী বলিয়াই গৌড়ীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যগণ উল্লিখিত উভয় রূপের__ 
শীকষ্ণের এবং আ্ীগৌরের- সেবাকেই তাহাদের কাম্য বলিয়া মনে করেন। এজন্য শ্রীকৃষ্ণের 
উপান্তযত্বের সঙ্গে সঙ্গে তাহারা শ্রীশ্রীগৌরের উপাস্তত্বের কথাও বলিয়া গিয়াছেন। 
ৃ পৃতিত-পাঁবন শীমন্লিত্যানন্দপ্রভূও উভয় স্বরূপের ভজনের উপদেশ দিয়াছেন। তাহার 
ছুইটী অতিপ্রসিদ্ধ উপদেশ এই £ 
“বোল কৃষ্ণ, গাঁও কৃষ্ণ ভজহ কৃষ্ণেরে। 
কৃষ্ণ প্রাণ, কৃষ্ণ ধন, কৃষ্ণ সে জীবন। 
হেন কৃষ্ণ বোল ভাই হই এক মন ॥ 
_ শ্রীচৈতন্যভাগবত, মধ্যখণ্ড, প্রথম অধ্যায় ।” 
“ভজ গৌরাঙ্গ, কহ গৌরাঙ্গ, লহ গৌরাঙ্গের নাম । 
যে জন গৌরাঙ্গ ভজে, সে জন আমার প্রাণ ॥৮ 
«আমারে কিনিয়া লহ, ভজ গেৌঁরহরি 1৮ 
“চৈতন্য স্ব, চৈতন্ত গাও, লও চৈতন্তনাম। 
চৈতন্যে যে ভক্তি করে, সেই মোর প্রাণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২১।২৪ ॥৮ 
শ্রীচৈতন্যভাগবতকার শ্রীল বুন্নাবনদাস-ঠাকুরও লিখিয়াছেন__ 
“ভজ কৃষ্ণ, স্মর কৃষ্ণ, শুন কৃষ্ণ নাম। 
কৃষ্ণ হউ সবার জীবন ধন প্রাণ ॥-_শ্রীচৈ, ভা, মধ্য, দ্বিতীয় অধ্যায় ।” 
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“ভজ ভজ আরে ভাই, চৈতন্তচরণে । 
অবিগ্ভাবন্ধন খণ্ডে যাহার শ্রবণে ॥ শ্রীচৈ, ভা, অস্ত্য, তৃতীয় অধ্যায় ॥৮ 
গ্রীল কৃষ্ণদাস কবিরাজগোস্বামী তাহার শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামুতে লিখিয়াছেন _ 
“ভক্তবংসল কৃতজ্ঞ সমর্থ বদান্য। 
হেন কু্ণ ছাড়ি পণ্ডিত নাহি ভজে অন্য ॥ গ্রীচৈ, চ, ২২২৫১ 1৮ 
“অতএব পুনঃ কো উদ্ধবাহু হৈয়া। 
চৈতন্য নিত্যানন্দ ভজ কুতর্ক ছাড়িয়া ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1৮১২ ॥৮-ইত্যাদি। 
শ্রীপাদ রূপগোস্বামী এবং শ্রীপাদ রঘুনাথ দাসগোম্বামী তাহাদের স্তবাদিতে শ্রীকৃষ্ণের এবং 
শ্রীমন্মহা প্রভুর--উভয়ের উপাস্তত্বের কথাই বলিয়। গিয়াছেন। 
শ্রীত্রীরূপ-সনাতনাদি বৈষ্ঞবাচাধ্য গোস্বামিবর্গ যেমন শ্রীকৃষ্ণের ভজন করিতেন, তেমনি 
শ্রীগৌরাঙ্গের ভজনও করিতেন । 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর নিকটে শিক্ষাপ্রাপ্ত শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর তাহার পপ্রার্থনা”-আদি 
গ্রন্থে শ্রীগৌর এবং শ্রীগোবিন্ম--উভয়ের ভজনের কথাই বলিয়। গিয়াছেন এবং এই উভয়বূপের সেবাই 
যে কাম্য, তাহাও পরিষ্কারভাবে বলিয়া গিয়াছেন_-“মনোবাঞ্ছ৷ সিদ্ধি তবে, হঙ পূর্ণতৃষ্ণ। হেথায় 
চৈতন্য মিলে সেথা রাঁধাকুঞ্ণ ॥-_শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর মহাশয়ের প্রার্থনা (৪৩), শ্ীহরিসাধক-কণঠহাঁর, 
২৩৭ পৃষ্ঠা ।” এ-স্থলে শ্রীল ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন_-যদি এ-স্থলে ( নবদ্বীপলীলায় ) শ্রীচৈতন্তের 
সেবা এবং সে-স্থলে (ব্রজলীলায়) শ্রীশীরাধাকৃষ্ণের সেবা পাওয়া যায়, তাহা হইলেই মনোবাঞ্ছা সিদ্ধ 
হইতে পারে, পুর্ণতৃষ্ণও হওয়া যায়। অর্থাৎ কেবল এক লীলার সেবাতেই তৃষ্ণা পূর্ণ হয় না, উভয় 
লীলার সেবাতেই তৃষ্ণা পূর্ণতা লাভ করিতে পারে । 
শরীশ্রীগৌরসুন্মরের এবং শ্রীশ্রীগোবিন্দের লীলামাধুর্্যের মিশ্রণে যে এক অপূর্ব *স্ুমাধুর্যয” 
আবিভূতি হয়, শীল কৃষ্ণদাস কবিরাজ গোস্বামী তাহা অতি সুন্দর ভাবে প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। 
“চৈতন্য-লীলামৃতপুর, কৃষ্ণলীলা স্বুকপূর, দৌহে মেলি হয় সুমা ধুধ্য। | 
সাধুগ্ডরু-প্রসাদে, তাহা যেই আস্বাদে, সেই জানে মাধুধ্য-প্রাচুধ্য ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২৫1২২৯।৮ 
কিরূপে এই মাধুর্য-প্রাচুযের আম্বাদন লাভ করা যায়, তাহাও তিনি বলিয়া! গিয়াছেন। 
“কৃষ্ণলীলামৃতসার, তার শত শত ধার, দশদিগে বহে যাহা হৈতে। 
সে গৌরাঙ্গলীল। হয়, সরোবর অক্ষয়, মনোহংস চরাহ তাহাতে ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২৫।২৩।৮ 
শীল নরোত্তমদাস ঠাকুরও বলিয়া গিয়াছেন-- 
“গৌরাঙ্গ গুণেতে ঝুরে, নিত্যলীলা তারে স্ফুরে ॥ প্রীর্ঘনা ॥৮ 
«“গৌরপ্রেম-রসার্ণবে, সে তরঙ্গে যেবা ডুবে, সে রাধামাধব-অস্তরঙ্গ ।-প্রার্থন। ॥৮ 
প্রীপ্রীগৌরনুন্্রর যে বর্তমীন কলির উপাস্য, তাহা শ্রীমদ্ভাগবতও বলিয়া গিয়াছেন। 


[ ১৯৩৯ ] 


সাধ্যতত্ব ]. গৌড়ীয় বৈষুব-দর্শন [ 8১৫-অন্ু 


“কৃষ্ণবণং ত্িষাকৃষ্ণং সান্কোপাঙ্গাস্ত্রপার্ষদম্‌। 
যজ্রৈঃ সন্থীর্তন-প্রায়ৈর্যজন্তি হি সুমেধসঃ ॥ শ্রীভা, ১১1৫৩২।৮ 
এই প্লোকের তাৎপর্য্য ১১।১৮৯-অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য । 
রাগানুগা-ভক্তি-প্রসঙ্গে এই বিষয়ে আরও একটু বিস্তৃত আলোচনা করা হইবে 
(৫৬২-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
খ। অন্য ভগ্নবৎ-্বরূপের উপাসকদের সঙ্গে গৌঁড়ীয়দের বিরোধাভাব 
যদিও গ্রীনারাঁয়ণাদির সেবাপ্রাপ্তি গৌড়ীয়-বৈষ্বদের কাম্য নহে, তথাপি কিন্তু শ্রীনারায়ণাদির 
উপাসকদের প্রতি তাহাদের প্রীতির অভাব নাই। শ্রীপাদ শ্রীবাসপণ্ডিত ছিলেন শ্রী শ্রীলক্ষমীনারায়ণের 
উপাসক; আীল মুরারিগুপ্ত ছিলেন শ্রীপ্রীরাম-সীতার উপাসক ; শ্রীল নৃসিংহানন্দ ব্রহ্মচারী ছিলেন-_ 
শ্রী্সিংহদেবের উপাসক। তথাপি তাহারা প্রত্যেকেই ছিলেন শ্রীমন্মহাপ্রভূর অন্তরঙ্গ পার্ধদ । 
শ্রীমন্মহা প্রভুর দক্ষিণদেশ-ভ্রমণ উপলক্ষ্যে শ্রীরঙ্গপট্টমে শ্রীল বেঙ্কটভট্রের সহিত প্রভুর খুব সৌহার্দদ 
জন্তিয়াছিল; কিন্তু ভট্ট ছিলেন শ্রীশ্রীলক্ষমীনারায়ণের উপাসক। তাহাতে তাহাদের মধ্যে সৌহার্দের 
ব্যত্যয় হয় নাই। 
সেব্য-সেবকভাব হৃদয়ে পোষণ করিয়া শাস্ত্রীয় পন্থায় যাহারা! ভগবদূভজন করেন-_ 
তাহার! যে-কোনও মায়াতীতন্বরূপের উপাসকই হউন না কেন, তাহাদের সহিত গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের 
বিরোধের কোনও হেতু থাকিতে পারে না। 
ধাহার! কেবল শ্রীকৃষ্ণের উপাসনাই করেন, শ্রীগৌরের উপাসনা করেন না, ( যেমন শ্রীনিম্বার্ক 
সম্প্রদায়), তাহাদের সহিতও গৌড়ীয়দের কোনও বিরোধ নাই, থাঁকিতেও পারে না। 
স্বীয় রুচি অনুসারে অশেষ-রসামৃত-বারিধি রসম্বরূপ-পরত্রন্মের যে রসবৈচিত্রীতে যাহার 
চিত্ত আকৃষ্ট হয়, তিনি সেই রসবৈচিত্রীর মূর্তরূপেরই আরাধনা করিবেন এবং তাহার উপাসনাই 
সেই সাধকের রুচির অনুকুল বলিয়া তাহার অবলগ্চনেই তিনি সহজে সাধন-পথে অগ্রসর হইতে 
পারেন। 
যাহারা গৌর ও গোবিন্দ_-এই উভয়ম্বরূপের উপাসক, তাহাদের মধ্যেও ভাবের ভেদ 
থাকিতে পারে-_কেহ দাস্যভাবে, কেহ সখ্যভাবে, কেহ বাংসল্যভাবে, কেহ বা কাস্তাভাবেও 
উপাসনা করিতে পারেন। কিন্তু এইরূপ ভাবভেদেও পরস্পরের মধ্যে প্রীতির অভাবের কোনও 
হেতু থাকিতে পারে না । লৌকিক জগতেও দেখা ষায়_ একই ব্যক্তির মাতা-পিতা-ভ্রাতা-ভগিনী 
স্ত্রী বা পতি প্রভৃতি সকলেই পরস্পর গ্রীতির বন্ধনে আবদ্ধ হইয়াই নিজ নিজ্ব ভাবে তাহার সেবা 
করিয়। থাকেন। 


[১৯৪০ ] 


সাধ্যতত্ব ] সাধ্যতত্ব [ ৫1১৫-অন্ু 


নমো! ব্রন্মণ্যদেবায় গোত্রাক্মণহিতায় চ। 
জগদ্ধিতায় কৃষ্ণায় গোবিন্দায় নমো। নমঃ ॥ 


জয়তি জননিবাসো৷ দেবকীজন্মবাদে। যছ্ুবরপরিষতস্বৈর্ধোভিরস্যন্নধর্্মম্‌। 


স্থিরচরবৃজিনদ্ুঃ সুন্মিতশ্রীমুখেন ব্রজপুরবনিতান!ং বর্ধয়ন্‌ কামদেবম্‌॥ 


নমে। মহাবদান্ায় কৃষ্ণপ্রেমপ্রদায় তে। 
কৃষ্ণায় কৃষ্ণচৈতন্যনায়ে গৌরত্বিষে নমঃ ॥ 


ইতি গৌড়ীয় বৈষ্ণবদর্শনের পঞ্চমপব্ধে প্রথমাংশ 
--সাধ্যতত্ব-_ 
সমাপ্ত 


[ ১৯৪১ ] 


পঞ্চম পর্ব 


দ্বিতীয়াংশ 


সাধন-তত্ব বা অভিধেয়-তত্ব 


সুত্র 


সাধ্যবস্ত সাধনবিন্থু কোহে। নাহি পায় ॥ শ্রীচৈ,চ, ২৮/১৫৮। 
দৈবী হ্োষ! গুণময়ী মম্‌ মায়া ছুরত্যয়া। 
মামেব যে প্রপদ্যন্তে মাঁয়ামেতাং তরস্তি তে ॥ গীতা ॥৭১৪॥ 
ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি । 
ভক্তিবশঃ পুরুষঃ ভক্তিরেব ভূয়সী ॥ মাঠর-শ্রুতি ॥ 
ভক্ত্যা মাঁমভিজানাতি যাঁবান্‌ যশ্চান্মি তত্বতঃ | 
ততো মাং তত্বতো। জ্াত্বা বিশতে তদনস্তরম্‌ ॥ গীতা ॥ ১৮1৫৬। 
মন্মন ভব মন্তুক্তো মদ্যাঁজী মাং নমন্কুরু। 
মামেবৈষ্যসি সত্যং তে প্রতিজানে প্রিয়োহসি মে ॥ 
সব্বধ্ধ্্মান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ। 
অহং ত্বাং সর্ববপাপেভ্যে। মোক্ষয়িহ্যামি মা শুচঃ ॥ 

গীতা ॥ ১৮৬৫-৬৬।॥ 
ন সাধয়তি মাং যৌগো। ন সাংখ্যং ধর্ম উদ্ধব। 
ন সাধ্যায়স্তপস্ত্যাগো যথা ভক্তির্মমোজ্জিতা ॥ 
ভক্ত্যাহমেকয়৷ গ্রাহাঃ শ্রদ্ধয়াত্মা। প্রিয়; সতাম্‌। 
ভক্তিঃ পুনাতি মনিষ্ঠ শ্বপাকানপি সম্তবাৎ। 

শ্রীভা, ১১/১৪।২০-_২১॥ 

কৃষ্ণভক্তি হয়--অভিধেয়-প্রধান। 
ভক্তিমুখ-নিরীক্ষক কর্ম্মযোগ-জ্ঞান ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২।১৪॥ 
তুতে, কুয়, ভজে,.করে গুরুর সেবন 
মায়ুজাল ছুটে, প্রায় কঞ্ছের,চরণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২1১৮॥ 
যস্ত দেবে পর। ভক্তি ধর্থা দেবে.তথা গুরো। 
তস্যৈতে কথিতা হর্থঃ প্রকাশস্তে মহাত্বনঃ ॥ 

শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬।২০॥ 
পর! জয়া তদক্ষরমধিগম্যতে ॥ মুণ্ডক ॥ ১।১1৬॥ 
আত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ১181৮॥ 
প্রেম্ণা হরিং ভজেৎ॥ শতপথ-শ্রুতিঃ ॥ 


[ ১৯৪৪ ] 


প্রথম অধ্যায় 
াঞধনেন্ল আ হ্ন্ন 


১৬। জাধ্ন্ন 


সাধ্য বস্ত বা অভীষ্ট বস্ত প্রাপ্তির জন্য যে উপায় অবলম্বন করা হয়, তাহাকে বলে সাধন। 
যেমন, পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইতে হইলে অধ্যয়নের প্রয়োজন । এ-স্থলে পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হওয়া হইতেছে 
সাধ্য এবং অধ্যয়ন হইতেছে তাহার সাধন। 


সাধন ব্যতীত সাধ্যবন্ত পাওয়া যায় নী। অধ্যয়নব্যতীত পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হওয়া! যায় না। 
“নাধ্যবস্ত সাধন বিন্ু কেহো নাহি পায় ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮/১৫৮।৮ 
ধাহাঁর। মোক্ষাকাজ্ষী বা ভগবৎ-সেবাকামী, তাহাদিগকে সাধন করিতে হইবে । 


১৭। সাধনেন্স আকহ্বন্ন ভগববীন্স 

সাধনের একটা অবলম্বন দরকার । বৃক্ষের অগ্রভাগে উঠিতে হইলে বৃক্ষকে অবলম্বন 
করিয়াই হস্ত-পদাদির সাহায্যে উঠিতে হয়। ভূপৃষ্ঠ হইতে লক্ষ প্রদানপূর্র্বক বৃক্ষের অগ্রভাগে উঠিবার 
প্রয়াস হইবে ব্যর্থ; তাহাতে বরং অঙ্গহানির বা ভূ-পতনের সম্ভাবনা আছে। 

মোক্ষাকাজ্ষী বা ভগবৎ-সেবাকামী সাধকেরও সাধনের অবলম্বন আবশ্যক। নিরালম্ব 
সাধন ফলপ্রস্ হইতে পারে না। .তাহার হেতু বল! হইতেছে । 


সাধনে সিদ্ধি লাভ করার পূর্ববপর্য্যস্ত সাধক জীব থাকেন মায়াবদ্ধ। মায়ার বন্ধন হইতে 
অব্যাহতিই হইতেছে মোক্ষ। জীবের কর্মানুসারে মায়া কেবল তাহাকে বাঁধিতেই থাকে । এই 
মায়াকে অপসারিত করিতে পারিলেই তাহার মোক্ষ। কিন্তু নিজের শক্তিতে মায়াকে অপসারিত, 
করা জীবের পক্ষে অসম্ভব ; কেননা, মায়া হইতেছে পবত্রহ্ম ভগবানের শক্তি, আবার পরব্রন্ষের 
চিন্ময়ী শক্তিতে কার্যাসামর্থ্যবতী--সুতরাঁং জীবের পক্ষে একাস্তভাবে ছুরতিক্রমণীয়া। একথা 
পরত্রন্ম গ্রীকৃষ্ণই অজ্জুনিকে উপলক্ষ্য করিয়া বলিয়া গিয়াছেন। 

“দৈবী হোষ। গুণময়ী মম মাঁয়। ছুরত্যয়া ॥ গীতা ৭1১৪ ॥ 

_ আমার (শ্রীকৃষ্ণের) এই গুণময়ী দৈবী মায় ছুল্লজ্বনীয়া ৮ 

কিন্ত জীবের পক্ষে মায়! ছুর্লজ্বনীয়া বলিয়৷ সংসারী জীব যে অনন্ত কাঁল পধ্যস্ত মীঁয়াদ্বারাই 


[ ১৯৪৫ ] 
২৪৪ 
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কবলিত থাঁকিবে, তাহা নহে ; তাহা হইলে শাস্ত্রে মোক্ষের উপদেশই ব্যর্থ হইয়া পড়ে । জীব কিরূপে 
এই মায়ার কবল হইতে মুক্ত হইতে পারে, পরম-করুণ ভগবান্‌ তাহাঁও বলিয়া গিয়াছেন। 

“মামেৰ যে প্রপদ্ন্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে ॥ গীতা ॥ ৭১৪ ॥ 

যাহারা আমারই (শ্রীকৃষ্ণেরই ) শরণাপন্ন হয়েন, তাহারা মায়ার হাত হইতে উদ্ধার . 
লাভ করিতে পারেন» 

শ্লৌকস্থ “মামেব -আমারই” শব্দ হইতে জানা যাইতেছে--ভগবাঁনের শরণাপন্ন হওয়া 
ব্যতীত কেহই মায়ার কবল হইতে পরিত্রাণ পাইতে পারেন না । এব__অবধারণে। 

মায়ার অধীশ্বর ভগবানে শরণাপত্তিই হইতেছে মোক্ষ-প্রাপক সাধনের একমাত্র ভিত্তি; 
অন্য কোনও ভিন্তির কথা গীতাতে শ্রীকৃষ্ণ বলেন নাই। তিনি বিবিধ প্রকার সাধনের উপদেশ 
দিয়াছেন সত্য ; কিন্তু সে-স্মস্ত সাধনের সাধারণ-ভিত্তি হইতেছে তাহাতে শরণাপত্তি। 

ভগবচ্ছরণাপন্তিব্যতীত কেবল সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানেই যদি মোক্ষ লাভ সম্ভবপর বলিয়া মনে 
করা যায়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে-_জীবের নিজের চেষ্টাতেই-__সাধনরূপ চেষ্টাতেই _. মোক্ষ লা 
হইতে পাঁরে। তাহা স্বীকার করিতে গেলে “মম মায়া ছুরত্যয়া”-এই বাক্যই ব্যর্থ হইয়া পড়ে। 

পরব্রহ্ম ভগবানের কোনও রকমের প্রাপ্তিই হইতেছে মোক্ষ ( ৫18-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। তিনি 
যে স্বপ্রকীশ তত্ব, তাহ! শ্রুতি-স্মৃতি-প্রসিদ্ধ । তিনি যে-সাধকের নিকটে কৃপ। করিয়া নিজেকে প্রকাশ 
করেন, সেই সাধকই তাহাকে পাইতে পারেন। ্যমেবৈষ বৃগুতে তেন এষ লভা৮__ ইত্যাদি 
শ্রতিবাক্যই তাহার প্রমাণ। যদি সাধক কেবল নিজের সাধন-চেষ্টাতেই তাহাকে পাইতে পারেন, 
তাহা হইলে পরক্রদ্ষের স্বপ্রকাশতাই থাকে না, তিনি সাধকের সাধন-প্রকাশ্ঠ হইয়া! পড়েন। এজন্ঠই 
বল! হইয়াছে__“মামেব ষে প্রপদ্ান্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে” পরত্রহ্ম ভগবানের শরণাপন্ন হইলেই 
শরণাগত-বৎসল ভগবাঁন্‌ সাধকের নিকটে আত্ম-প্রকাশ করিয়া থাকেন। 

শরণাগতিও কেবল মুখের কথাতেই সিদ্ধ হয় না। যে পধ্যস্ত চিত্ত বিশুদ্ধ না হয়, সে-পধ্যন্ত 
কায়মনোৌবাক্যে শরণাগত হওয়া অসম্ভব। ভগবচ্চরণে শরণাপত্তির বলবতী বাসন! চিত্তে পোষণ 
করিয়া সাঁধনাঙ্গের অনুষ্ঠান করিলেই ক্রমশঃ চিত্তের মলিনতা দূরীভূত হইতে পারে, অবশেষে 
বাস্তব-শরণাপত্তি সিদ্ধ হইতে পারে। 

বিভিন্ন সাধক পরত্রহ্ম ভগবান্‌কে বিভিন্ন ভাবে পাইতে চাহেন (৫1৬-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
তাই তাহাদের সাধনও হয় ভিন্ন ভিন্ন। এজন্য গীতায় বিভিন্ন সাধন-পন্থার উপদেশ দেওয়া হইয়াছে । 
কিন্তু সকল সাঁধন-পন্থার মূল ভিত্তি হইতেছে ভগবচ্ছরণাপত্তি। 

লৌকিক জগতে দেখা ষায়_-বিভিন্ন স্থান হইতে একই স্থানে যাওয়ার বিভিন্ন রাস্তা আছে; 
আবার, একই স্থান হইতে বিভিন্ন স্থানে যাওয়ার, বা বিভিন্ন স্থান হইতে বিভিন্ন স্থানে যাওয়ার জন্যও 
বিভিন্ন রাস্তা আছে। এই সমস্ত রাস্তারই মূল অধিষ্ঠান হইতেছে মাত্র একটী-_ভূ-পৃষ্ঠ। আকাশ- 


[ ১৯৪৬ ] 


সাধনের আলম্বন ] সাধনতত্ব [ ৫১৭-অন্ধু 


মার্গে তাদৃশ বহু পথের অধিষ্ঠানও একটা মাত্র__-আকাশ। তদ্রুপ, বিভিন্ন ভাবের সাধকের জন্ক 
উপদিষ্ট বিভিন্ন সাধন-পন্থ(রও অধিষ্ঠান মাত্র একটী_ভগবচ্ছরণাপত্তি। “মামেব যে প্রপগ্ন্তে 
মায়ামেতাং তরস্তি তে”-বাক্যে পরত্রন্ম শ্রীকৃষ্ণ সেই সাধারণ অধিষ্ঠানের বা সাধারণ ভিত্তির 
কথাই বলিয়াছেন। 

অন্যভাবেও বিষয়টী বিবেচিত হইতে পারে । অনাদিবহিম্ঘরখতা, পরক্রহ্ম-বিষয়ে অনাদি 
অজ্ঞতাই, হইতেছে জীবের মায়াবন্ধনের__সংসার-ছুঃখের, জন্ম-মৃত্যু-আদির-_একমাত্র হেতু । এই হেতুর 
নিরসন হইলেই জীব মায়ীবন্ধন হইতে এবং মায়াবন্ধন-জনিত জন্মমৃত্যু-আদি হইতে অব্যাহতি লাভ 
করিতে পাঁরেন। একমাত্র হেতু যখন ব্রহ্মবিষয়ে অনাদি অজ্ঞতা এবং অনাদি বহিন্মখতা, তখন ব্রন্ষ- 
বিষয়ক জ্ঞান লাভ হইলেই ছুঃখ-ছুর্দশার হেতু দূরীভূত হইতে পারে ;ইহার আর দ্বিতীয় কোনও উপায় 
নাই। একথাই শ্রুতি বলিয়াছেন_-''তমেব বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি, নান্যঃ পন্থা বিচ্যতে অয়নায়॥- 
শ্বেতাশ্বতর ॥৮” পরব্রন্মকে জানার জন্তই সাধন। যাহাকে জানিতে হইবে, তাহার প্রতি মনের লক্ষ্য 
রাখা অপরিহার্/রূপেই আবশ্যক | এজন্যই শ্রুতি বলিয়াছেন-_-“আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যে। 
মন্তব্যে নিদিধ্যাসিতব্য:॥ বৃহদারণ্যক ॥ ২1৪1৫ ।--আ'ত্বা বা পরত্রন্মই দ্রষ্টব্য, শ্রোতব্য, মন্তব্য, 
নিদিধ্যাসিতব্য (ধ্যেয়)।” স্মৃতিও বলিয়াছেন -ন্র্তব্যঃ সততং বিষুর্ধিন্মর্তব্যো ন জাতু চিৎ॥ 
পান্োত্তর ॥ ৭২১০০ ॥-_সর্ববদ! বিঞুর স্মরণ করিবে, কখনও তাহাকে বিস্মৃত হইবে না ।” গীতাতেও 
শ্রীকৃষ্ণ একথাই বলিয়াছেন__“তন্মাৎ সর্ব্বেষু কালেষু মামনুম্মর ॥ ৮1৭ ॥__সেই হেতু (তুমি) সর্বদা 
আমার স্মরণ কর।” 

ইহ1 হইতে জান! গেল_-সাধনের আলম্বন হইতেছেন পরব্রহ্ম ভগবান্। তাহাকে জানা-ই 
যখন মোক্ষের একমাত্র হেতু, তখন সহজেই বুঝা যায়-_-ভগবান্ই হইতেছেন সাধনের একমাত্র আলম্্বন। 

সর্বদা ভগবানের স্ফুৃতি, সর্বদা তাহার প্রতি মনের লক্ষ্য রাখা _ এ-সমস্তই শরণাগতির 
লক্ষণ । একমাত্র ভগবানের শরণগ্রহণই কাম্য বলিয়া সর্ধ্বদ1 তাহার স্মরণ-মননাদি উপদিষ্ট হইয়াছে । 

যাহারা মোক্ষ চাঁহেন না, কেবলমাত্র ভগবানের প্রেমসেবাই যাহাদের কাম্য, তাহারা যে 
ভগবানের শরণাপন্ন হইবেন, তাহা বলাই বাহুল্য । যাহার সেবা! কাম্য, তাহার ম্মরণও স্বাভাবিক । 

সর্বববিধ ফলদাতা1 একমাত্র পরব্রহ্ম। “ফলমত উপপত্তেঃ ॥ ৩।২৩৭ ॥-্রন্ষনৃত্র ॥” সুতরাং 
_ মোক্ষদাতাও তিনি, প্রেমদাতাও তিনি। তাহার শরণাপন্ন না হইলে কিরপে অভীষ্ট বন্ত পাওয়। 
যাইতে পারে? 

মোক্ষপ্রাপ্তির জন্য শ্রীকৃষ্ণের শরণগ্রহণ যে অপরিহাষযরূপে আবশ্যক, গীতা হইতেই তাহা 
জানা যাঁয়। «“দৈবী হোষা গুণময়ী”-ইত্যাদি (গীতা ॥ ৭১৪ ॥)-বাক্যে মায়ানিবৃত্তির জন্য শ্ত্রীকৃষ্ণশরণা- 
পত্তির কথা বলিয়া পরবর্তী “ন মাং ছুডৃতিনো মৃঢ়া:-ইত্যাদি গীতা ॥ ৭1১৫ ॥-শ্লোকে শ্রীকৃষ্ণ 
বলিয়াছেন, যে-সমস্ত দু্ৃতি-লোক মুড, নরাধম, মায়াপহ্ৃতজ্ঞীন এবং আন্মুর-ভাবাপন্ন, 
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তাহারাই শ্রীকৃষ্ভজন করে না ( তাহাদের মায়ানিবৃত্তিও অসম্ভব )। তাহার পরে “চতুর্বির্বধা ভজস্তে 
মাম্”-ইত্যাদি গীতা ॥১৭১৬।-গ্লোকে তিনি বলিয়াছেন_যাহারা স্ুকৃতি, তশহাঁদের মধ্যে কেহ বা 
আর্তবরূপে, কেহ বা অর্থাধিরূপে, কেহ বা জিজ্ঞান্ুূপে এবং কেহ বা জ্ঞানিরূপে শ্রীকৃষ্ণের ভজন করিয়। 
থাকেন। এ-স্থলে, আর্ত এবং অর্থার্থী হইতেছেন “সকাম”, আর জিজ্ঞাস এবং জ্ঞানী হইতেছেন, 
«“মোক্ষকাম 1৮ ইহা হইতে জান। গেল-_এহিক ব! পারত্রিক কাম্যবস্ত লাভের জন্য যেমন শ্রীকৃষ্জভজন 


অপরিহার্য, তেমনি মোক্ষ লাভের জন্যও শ্রীকৃঞ্চভজন অপরিহার্য । পরবর্তী ৫২৫ক-অনুচ্ছেদে 
এ-সম্বন্ধে আলোচনা দ্রষ্টব্য । 


১৮। উপাস্ব্য | 

পূর্ববর্তী অনুচ্ছেদে বলা হইয়াছে, ভগবান্ই সাধনের আলম্বন। ভগবানের শরণাপন্ন 
হইয়া উপাসনা করিলেই তিনি কৃপা করিয়া সাধককে তাহার অভীষ্ট দান করিয়া থাকেন। 
“আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যে মন্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্য£”, “আব ত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত”_ ইত্যাদি 
বাক্যে শ্রুতিও পরক্রহ্ম ভগবানের উপাসনার কথা বলিয়। গিয়াছেন। 

অতএব ভগবান্ই হইতেছেন সাধকের উপান্ত। 

শ্রুতি-স্মৃতি সর্বত্র পরব্রন্ম স্বয়ংভগবানের উপাসনার উপদেশই দিয়াছেন। তথাপি 
মোক্ষাকাজ্পী সাধক স্বীয় অভিরুচি অনুসারে পরত্রন্ম স্বযুংভগবানের অনন্তপ্রকাশের মধ্যে যে 
কোনও এক মায়াতীত ভগবৎ-স্বরূপের উপাসনা করিতে পারেন । 

ক। মোক্ষাকাঙক্ষীর উপাস্ত ভগ্ববৎ-স্বরূপ 

সালোক্যাদি চতুবিবধা মুদ্ত-কামী সাধকদ্দের মধ্যে যিনি স্বীয় অভীষ্ট মুক্তি লাভ করিয়া 
যে ভগবৎন্ববূপের ধাঁমে অবস্থান করিতে ইচ্ছুক, তিনি স্বীয় ভাবের অন্ুকুলরূপে শাস্্রবিহিত 
পন্থায় সেই ভগবং-স্বরূপের উপাসনা! করিলেই তাহার অভীষ্ট সিদ্ধ হইতে পারে । অর্থাৎ ধাহার! 
সালোক্যাদি যুক্তি লাভ করিয়া প্রীনারায়ণের ধামে বাস করিতে বাসনা করেন, তাহারা নিজ 
নিজ ভাবে শ্রীনারায়ণের উপাসনা করিবেন, ধাঁহার' শ্রীন্বসিংহদেবের ধামে বাস করিতে ইচ্ছুক, 
তাহার! শ্রীনৃসিংহদেবের উপাসনা! করিবেন £ ইত্যাদি । 

সাযুজ্যমুক্তিকামীদের মধ্যে যাহার ঈশ্বর-সাযুজ্যকামী, তাহার! ষে ভগবৎ-স্বরূপের সহিত 
সাধুজ্যকামী, সেই ভগবত-্বরূপের উপাঁসনাই করিবেন। 

আ'র যাহারা শ্রুতি-স্মৃতিবিহিত নির্ব্বিশেষ ব্রন্দের সহিত সাধুজ্যকামী, তাহার নিজেদের 
অভিকুচি অনুসারে যে-কোনও মায়াতীত সবিশেষ ভগবৎ-ম্বরূপের উপাসনা করিতে পারেন। 
কেননা, সবিশেষ ভগবৎ-ন্বরূপই মুক্তি দিতে পারেন; নিব্বিশেষ ব্রহ্ম মুক্তি দিতে পারেন না। 
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কারণ, নিধিবশেষ ব্রন্ষে কৃপাদির অভিব্যক্তি নাই ; অথচ শ্রুতি বলেন-ধাহার প্রতি ত্রন্মের কৃপা। হয়, 
কেবল তিনিই ব্রহ্ধকে পাইতে পারেন। “যমেবৈষ বুণোতি তেন এষ লভ্যঃ1৮ 
এজন্য যিনি নিধিবশেষ-্রন্মসাধুজ্যকামী, তিনি যদি স্বীয় অভীষ্ট-কামন! হৃদয়ে পৌঁধণ করিয়া 
কোনও সবিশেষ ভগবৎ-ন্বরূপের উপাপনায় প্রবৃত্ত হয়েন এবং সেই সবিশেষ-স্বরূপের চরণে স্বীয় 
অভীষ্ট সিদ্ধির প্রার্থনা জ্ভাপন করেন, তাহা হইলে সেই ভগবৎ-ম্বরূপের কৃপায় তিনি কৃতার্থত৷ 
লাভ করিতে পারেন। কেবল নিজের সাধন-চেষ্টা দ্বারাই যে কেহ মায়ার বন্ধন ছিন্ন করিতে 
পারে না, তাহ পুব্বেই প্রদশিত হইয়াছে। 
স্বীয় অভিরুচি অনুসারে যে কোনও ভগবং-ন্বরূপের উপাসনায় মোক্ষ লাভ হইতে পারিলেও 
পরব্রন্ম স্বয়ংভূগবানের উপাসনাতে তাহা? অপেক্ষাকৃত সুলভ হইতে পারে ; কেননা, স্বয়ংভগবানের 
মধ্যেই কৃপাদির পূর্ণ তম বিকাশ এবং তীহার উপাঁসনাঁয় বিভিন্ন ভাবের সাধকও স্ব-্য অভীষ্ট লাভ 
করিতে পারেন, সাক্ষাৎ ভগবানের উক্তিই তাহার প্রমাণ | স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন__ 
“যে যথা মাং প্রপগ্ন্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম্‌ ॥ গীতা ॥ ৪1১১॥৮ 
খ। প্রেমসেবাকামীর উপাস্ত ভগ্রব€-স্বরূপ 
ধাহারা প্রেমসেবাকামী, তাহাদের উপাস্য হইতেছেন পরক্রহ্ম স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণ। 
কেনন।, শ্রীকৃষ্ণব্যতীত অপর কোনও ভগবৎ-ম্বরূপ প্রেম দিতে পারেন না ( ১১।১৩৫-_ অনুচ্ছেদ 
দ্রষ্টব্য )। স্বন্থখ-বাসনাশুনা বা স্বছঃখনিবৃত্তি-বাসনাশুন্য কৃষ্ণস্ুখৈকতাৎপর্য্যময়ী সেবার বাসনারূপ 
প্রেম একমাত্র শ্রীকঞ্চের ধামেই বিরাজিত, অন্য কোনও ভগবৎ-স্ব্ূপের ধামে তাহা নাই। সুতরাং 
এতাদৃশ প্রেম শ্রীকৃষ্ব্যতীত অপর কোনও ভগবতন্বরূপই দিতে পারেন না। এজন্য প্রেমকামী বা 
প্রেমসেবাকামী সাধকদের উপাস্য হইতেছেন ব্বয়ংভগবা ন, শ্রীকৃষ্ণ। 
গ। বিশুদ্ধ-নির্মল-প্রেমসেবাকামী গৌড়ীয় বৈষ্ণবদের উপাস্য 
যে প্রেমে এঁশবর্ধ্যজ্ঞান নাই, স্বস্থখ-বাঁসনার গন্ধলেশও নাই, যাহা একমাত্র কৃষ্কসুখৈক- 
তাৎপর্য্যময়ী-সেবাঁর তীব্র বাসনাতেই পধ্যবসিত, সেই প্রেমই হইতেছে বিশুদ্ধ নির্দ্দল প্রেম । ইহ! 
একমাত্র ব্রজেরই অসাধারণ সম্পত্তি। গৌরকৃষ্ণের লীলাস্থান নবদ্বীপও ব্রজেরই এক প্রকাশ 
বলিয়া! _স্বয়ংভগবদ্ধপে পরব্রদ্ষের বিহারোপযোগী প্রকাশ বলিয়া-_-এই প্রেম নবদ্বীপেরও সম্পত্তি । 
এই বিশুদ্ধ নির্মল প্রেমের অপর নাম ব্রজপ্রেম। রসন্বরূপ পরক্রহ্ম ব্রজে ও নবদ্বীপে এই 
ব্রজপ্রেমেরই আস্বাদন করিয়া থাকেন। তিনি ব্রজে এই প্রেমরস আম্বাদন করিয়া থাকেন শ্ঠাম- 
কৃষ্ণরূপে, প্রেমের বিষয়-প্রধানরূপে। ব্রজে তিনি প্রেমের সর্র্ববিধ-বৈচিত্রীরই বিষয় ; কিন্তু সব্ব- 
বিধ বৈচিত্রীর আশ্রয় নহেন; কান্তাপ্রেমের চরমতম-বিকাঁশ মাদনাখ্য-মহাঁভাবের তিনি কেবল বিষয় 
মাত্র , আশ্রয় নহেন (১1১।১৩২-অনুচ্ছেদ ত্রষ্টব্য )। কিন্তু নবদ্বীপে তিনি গৌরকুষ্ণরূপে প্রেমের সবর্ব- 
বিধ-বৈচিত্রীরই আশ্রয়, “রসরাজ মহাভাব ছুই একরূপ” বলিয়। মাদনাখ্য মহাভাবেরও আশ্রয় এবং 
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অখপ্ত-প্রেমভাগ্ডারেরও আশ্রয় (১1১।১৮৮-৮৯-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এজন্য ব্রজের কেবলা-কান্তা-গ্ীতি- 
দানের সামর্থ্য গৌরকৃষ্ণেই সব্রবাতিশা য়িবূপে প্রকটিত (১1২1৫১-অগ্নচ্ছেদ-১০০২ পুর জষ্টব্য )। 

এজন্য যাহারা ( যেমন শ্রীনিম্বার্ক-সপ্প্রদায় ) কেবল ব্রজেই রস-ন্বরূপ পরব্রন্ষের প্রেমসেবা 
প্রার্থী, তাহাদের পক্ষে ব্রজবিহারী শ্যামকৃষ্ণই একমাত্র উপাস্য । 

কিন্তু যাহারা (যেমন গোড়ীয়-বৈষ্ণব সম্প্রদায়) ব্রজ ও নবদ্বীপ- এই উভয় ধামেই রসস্বরূপ 
পরত্রন্মের .প্রমসেবা-প্রার্থী, তাহাদের পক্ষে ব্রজবিহারী শ্যামকৃষ্ণ এবং নবদ্বীপবিলাসী গৌঁরকৃঞ্ণ 
এই উভয়ই তুল্যরূপে উপাস্য। 


১৯। অন্য ব্বল্দপেক্র প্রর্তি উপেক্ষা অপব্রাথজনন্ 

যিনি যেই ভগবৎ-স্ববূপের উপাসক, সেই ভগবং-ম্বরূপের প্রতি তাহার প্রাণঢালা শ্রদ্ধা, 
প্রীতি ও ভক্তি নিতান্ত আবশ্যক ; কিন্তু অন্ত ভগবৎ-স্বরূপের প্রতি অবজ্ঞা, অনাদর বা উপেক্ষ। হইবে 
তাহার পক্ষে অপরাধজনক, সাধনে অগ্রগতির পক্ষে অন্তরায় । কেননা, অন্যন্বরূপের প্রতি অবজ্ঞাদি 
তাহার উপাস্য-স্বরূপকেই স্পর্শ করে; তাহাতে উপাস্য-ন্বরূপ প্রলন্ন হইতে পারেন না। 

বিভিন্ন ভগবৎ-ন্বরূপ হইতেছেন এক এবং অদ্বিতীয় পরব্রন্মোরই বিভিন্ন প্রকাশ এবং সেই 
এক এবং অদ্ধিতীয় পরক্রন্মেই তাহাদের অবস্থিতি ; শক্তিবিকাশের তারতম্য থাকিলেও স্বরূপতঃ 
তাহারা পরব্রন্ম হইতে ভিন্ন নহেন। পরব্রন্ম একেই বনু এবং ব্ুতেও এক (১1১।৭৯-৮৩ অনুচ্ছেদ 
দ্রষ্টব্য )। বনহুতেও তিনি যখন এক, তখন বনহুর মধ্যে একশ্বরূপের অবজ্ঞাদিও সেই এক এবং 
অদ্বিতীয়ের অবজ্ঞাদিতেই পর্যবসিত হয়। আবার একেই যখন তিনি বহু, তখন সেই অবজ্ঞাদি 
বহুতেও-_স্ুতরাং সাধকের নিজের উপাস্যন্বূপের অবজ্ঞাদিতেও-_-পধ্যবসিত হয়। একটী বিশাল- 
কায় বৃক্ষের অসংখ্য শাখা-প্রশাখা লইয়াই সমগ্র বৃক্ষ ; কোনও একটী শাখা বা প্রশাখাও বৃক্ষাতিরিক্ত 
নহে। একটী শাখার উপরে অত্যাচার করা হইলে, বৃক্ষটীর উপরেই সেই অত্যাচার কর হয়-_ 
স্থতরাং সমস্ত শাখা-প্রশাখার উপরে অত্যাচারেই তাহা পর্যবসিত হইয়! থাকে । কাহারও চরণে 
প্রণিপাত, অথচ পৃষ্ঠদেশে মুষ্ট্যাঘাত করিলে যে অবস্থা হয়, এক ভগবৎ-্বরূপের উপাসনা? এবং অন্য 
ভগবৎ-ম্বরূপগণের প্রতি অবজ্ঞীদি-প্রদর্শনেরও সেই অবস্থাই । 

একের প্রতি পুজা, অপরস্বরূপের প্রতি উপেক্ষাদি-প্রদর্শন করিলে ভগবৎ-ন্বরূপের মধ্যে 
ভেদ আছে বলিয়া মনে করিতে হয়; কিন্তু 

ঈশ্বরত্বে ভেদ মাঁনিলে হয় অপরাধ ॥ শ্রীচৈ,চ, ২।৯।১৪০॥৮ 
কেননা, «একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান-অন্ুবূপ । 
একই বিগ্রহে করে নানাকার-রূপ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২।৯।১৪১।৮ 


[ ১৯৫৭ ] 


উপাস্ত ] সাধনতত্ [ ৫২০-অন্তু 


“মণির্থ। বিভাগেন নীলপীতাদিভিযু'তিঃ | 
রূপভেদমবাপ্োতি ধ্যানভেদা ত্বথাচ্যুতঃ ॥ 
_-ক্রীচৈচ, ২৯/১৪১-পয়ারপ্রসঙ্গে ধুত নারদপঞ্চরাত্রবচন ॥৮ 
কোনও ভগবৎ-ম্বরূপের প্রতি অবজ্ঞাদিজনিত অপরাধ হইতেছে ভগবানে অপরাধ। ভগবানে 
অপরাধ জন্মিলে জীবন্দুক্ত সাধকের মধ্যেও আবার সংসার-বাসনা জাগিয়৷ উঠিতে__অর্থাৎ জীবনুক্তত্বও 
বিনষ্ট হইয়। যাইতে-_পারে। 
“জীবনুক্তা অপি পুনর্ষান্তি সংসার-বাসনাম্‌। 
যদ্যচিন্ত্যমহাশক্তৌ ভগবত্যপরাধিনঃ ॥ 
_ শ্রীচৈ,চ, ২২৫-পরিচ্ছেদে ধৃত বাঁসনাভাগ্যধূত-পরিশিষ্টবচন ॥ 
_ অচিস্ত্য-মহাশক্তিসম্পন্ন ভগবানে অপরাধ জন্মিলে জীবন্ুক্তগণও পুনরায় সংসার-বাসন। 
প্রাপ্ত হয়েন।” 


২০। উপাস্যজ্প্সে স্বস্্রথভগবান্দ্‌ শ্ীক্ম্ষ্্ উত্কর্থ 
পর্রহ্ম স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণে সমস্ত শক্তির, সমগ্র এশ্বর্ধ্য-মাধুধ্যের, রসন্বরূপত্ের এবং 
করুণত্বের পূর্ণতম বিকাশ বলিয়া উপাসারূপেও তাহার সবর্বাতিশায়ী উৎকর্ষ। কোনও বিষয়েই 
তাহার সমানও কেহ নাই, অধিক থাকা তো দূরে। &ন তৎসমশ্চাভ্যধিকশ্চ দৃশ্যতে ॥ 
শ্বেতাশ্বতরশ্রুতি ॥১৬।৮1” 
মাধুর্য 
মাধূর্যযাই ভগবন্তার সার (১1১/১৪০-অন্ুচ্ছেদ ভরষ্টব্য)। পরব্রন্ম শ্রীকৃষ্ণেই এই মাধুর্য্যের 
পূর্ণতম বিকাশ; তাহার অসমোদ্ধ মাপুধ্য__ 
“কোটি ব্রন্গাণ্ড পরব্যোম, তাই। যে স্বরূপগণ, বলে হরে তা"সভার মন। 
পতিত্রতা-শিরোমণি, ধারে কহে বেদবাণী, আকর্ষয়ে সেই লক্ষ্মীগণ ॥ শ্ীচৈ, চ, ২২১।৮৮।৮ 
“আপন মাধুধ্যে হরে আপনার মন। আপনে আপনা চাহে করিতে আলিজন ॥ 
্‌ আচৈ, চ, ২৮।১১৪)% 
শ্রীকৃ্ণ__“শুঙ্গারসরাজময় মুন্তিধর | 
অতএব আত্মপর্য্যস্ত সব্বচিত্তহর ॥ আীচৈ, চ, ২৮১১২ ॥% 
করুণা 
শ্রীকৃষ্ণের করুণা এতই বলবতী যে, কেহ 


[ ১৯৫১ ] 


উপাস্ত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [৫২০-অন্ধ 


“কৃষ্ণ তোমার হঙ? যদি বোলে একবার । 
মায়াবদ্ধ হৈতে কৃষ্ণ তারে করে পার ॥ শ্রী, চৈ, চ, ২২২২২।৮ 
ইহার শাস্ত্রীয় প্রমাণ এই £- 
“সকৃদেব প্রপন্নো ষক্তবাক্মীতি চ যাচতে। 
অভয়ং সর্বদা তস্মৈ দরাম্যেতদ্‌ ব্রতং মম ॥ 
_হরিভক্তিবিলাস ॥১১।৩৯৭-ধুত রামায়ণ-বচন ॥ 

-আমার শরণাগত হইয়া যিনি একবার মাত্র বলেন-“হে ভগবন্! আমি তোমার» 
আমি (ভগবান্‌) তাহাকে সর্ববদা অভয় দান করিয়া থাকি__ইহাই আমার ব্রত।” 

গ্রীকৃষ্ণের এতই করুণা যে, তিনি অন্তকামীকেও স্বচরণ দিয়া থাকেন। 

“অন্যকামী যদি করে কৃষ্ণের ভজন । না মাগিতেও কৃষ্ণ তারে দেন স্বচরণ ॥ 

কৃষ্ণ কহে--.আমায় ভজে মাগে বিষয়নুখ। অমৃত ছাড়ি বিষ মাগে, এই বড় মূর্খ ॥ 

অমি বিজ্ঞ, এই মূর্খে বিষয় কেনে দিব। স্বচরণামৃত দিয়! বিষয় ভুলাইব ॥ 

শ্রীচৈ, চ, ২২২৪-২৬।% 

“সত্য দিশত্যথিতো নৃণাং নৈবার্থদো যৎ পুনরধিতা। যতঃ। 

স্বয়ং বিধত্তে ভজতামনিচ্ছতামিচ্ছাপিধানং নিজপাদপল্লবম্‌ ॥ শ্রীভা, 6১৯২৬ ॥ 

--(দেবগণ ভগবান্কে লক্ষ্য করিয়া বলিলেন) শ্রীভগবান্‌ প্রাথিত হইয়া! মনুত্যদিগের প্রাধিত 
বিষয় দান করিয়া থাকেন--ইহা সত্য (কখনও ইহার অন্যথা হয় না); তথাপি কিন্তু (প্রাথিত 
বিষয়ের দানের দ্বারা ) তিনি পরমার্থদাতা হয়েন না; যেহেতু, (দেখিতে পাওয়া যায়, একবার) 
প্রাধধিত বস্তু পাওয়ার পরেও সেই ব্যক্তিই আবার (অন্য বস্তু) প্রার্থনা করিয়া থাকে । (তবে কি 
ভগবান্‌ কাহাকেও পরমার্থ দান করেন না? এই প্রশ্নের আশঙ্কা করিয়া বলিতেছেন) ধাহারা 
ভগবানের ভজন করেন, অথচ ভগবচ্চরণ-প্রাপ্থির নিমিত্ত ইচ্ছা করেন না, ভগবান্‌ স্বয়ং 
তাহাদের অন্যকামনার আচ্ছাদক ন্বীয় পাদপল্লব তাহাদিগকে দান করিয়া থাকেন।” 

এই শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_-“স তু পরমকারুণিকঃ তৎ- 
পাঁদপল্লবমাধূর্য্যাজ্ঞানেন তদনিচ্ছতামপি ভজতাং ইচ্ছাপিধানং সব্ববকামসমাপকং নিজপাদপল্লমেব 
বিধত্তে তেত্যো দদাতীত্যর্থঃ। যথা মাতা চব্র্যমাণাং মৃত্তিকাং বালকমুখাদপসাধ্য 
তত্র খণ্ডং দ্দাতি তদ্দদিতি ভাবঃ। এবমপুযুক্তং “অকামঃ সব্্বকামো বা মোক্ষকাম” ইত্যাদো তীব্রত্বং 
ভক্তেঃ। তথোক্তং গারুড়ে। ঘদ্ছুল্লভং যদ প্রাপ্যং মনসো যন্ন গোঁচরম্‌। তদপ্যপ্রাথিতং ধ্যাতো। 
দদাঁতি মধুকুদনঃ॥” এবং শ্রীসনকাদীনামপি ত্রন্ষজ্ঞানিনাং ভতক্ঞান্বৃত্ত্া তৎপাদপল্লবপ্রাপ্তিজ্ঞেয়া ॥ 
_-ভগবচ্চরণকমলের মাধুর্যযের কথা জানেন না বলিয়া সেই চরণকমল-প্রাপ্তির ইচ্ছা যশহাদের নাই, 
তাহার! যদি অন্য কামন। সিদ্ধির জন্ত ভগবানের ভজন করেন, পরম-কারুণিক ভগবান্‌ তাহাদিগকেও 


[১৯৫২ ] 


উপাস্য ] | সাধনতত্ত [ ৫২ৎ-অন্ু- 


অন্ত কামনার আচ্ছারক এবং সর্ধকাম-পরিপূরক স্বীয় পাদপল্পৰ দিয়! থাকেন। যে বালক মাঁটী 
খাইতেছে, মাতা যেমন তাহার মুখ হইতে মাটী ফেলিয়া দিয়া মুখে খণ্ড (মিষ্টদ্রব্য-বিশেষ ) দিয়া 
থাকেন, তদ্ধেপ। ইহার প্রমাণ এই যে, “অকামঃ সব্বকাঁমো বা'-ইত্যাি শ্লোকে ভক্তির তীব্রতর 
কথ! জানা যায় (ধাহারা নিষ্ষাম, বা সর্বকাম, বা মোক্ষকাম, তাহাঁদেরও যখন তীব্রভক্তিযোগের 
সহিত ভগবদ্ভজনের কথ। “অকামঃ সর্ববকামঃ-শ্লোক হইতে জানা যায়, তখন বুঝা যাইতেছে, 
তাহাদের চিন্তে ভগবচ্চরণ-প্রাপ্তির কামনা জাগিয়াছে, তাহাদের অন্য সমস্ত কামনা দূরীভূত 
হইয়াছে )। গরুড় পুরাণ হইতেও জানা যায়-_যাহা ছুল্লভ, যাহা অপ্রাপ্য, যাহা মনেরও অগোচর, 
ধ্যানকারী সাধক তাহ প্রার্থনা না করিলেও মধুস্থদন তাহাকে তাহা দিয়া থাকেন। ব্রহ্মজ্ঞানী 
প্রীসনকাদিও ভক্তির অনুবৃত্তি করিয়া ভগবৎ-পাদপল্পব প্রাপ্ত হইয়াছিলেন ।” 
অন্যকামনী মনে পোষণ করিয়াও যদি কেহ ভগবানের ভজন করেন, তাহা হইলেও যে 
ভগবৎ-কৃপায় অন্তকামনা পরিত্যাগ করিয়া তিনি ভগবচ্চরণ-প্রাপ্তির জন্য অভিলাষী হয়েন, তাঁহার 
আরও প্রমাণ আছে। 
“কাম লাগি কৃষ্ণ ভজে পায় কৃষ্ণরসে। 
কাম ছাড়ি দাস হৈতে হয় অভিলাষে ॥ শ্্রীচৈ, চ, ২২২1১৭।৮ 
পস্থানাভিলাষী তপসি স্থিতোহহং ত্বাং প্রাপ্তবাঁন্‌ দেবমুনীন্দ্রগুহাম্‌। 
কাচং বিচিন্বন্নিব দিব্যরত্বং স্বামিন কতার্থোহম্মি বরং ন যাচে ॥ 
__হরিভক্তিস্ুধোদয় ॥৭২৮॥ 
_(পদ্মপলাশলোচন ভগবান্‌ যখন ঞ্রুবকে দর্শন দিয়া বর প্রার্থন৷ করিতে বলিয়াছিলেন, 
তখন গ্ুব বলিয়াছিলেন ) হে প্রভে। ! কাচের অন্বেষণ করিতে করিতে লোক যেমন দিব্যরত্ব প্রাপ্ত 
হয়, আমিও তদ্রুপ স্থানাভিলাধী ( পিতৃসিংহাঁসন বা পিতৃপুরুষদেরও অপ্রাপ্ত একটী অপুর্ব লোক 
লাভ করিবার নিমিত্ত অভিলাষী ) হইয়া তপস্যা করিতে করিতে দেবেন্দ্র এবং মুনীন্্রদিগের পক্ষেও 
দুল্লভ তোমার চরণ প্রাপ্ত হইয়াছি। স্বামিন্‌! ইহাঁতেই আমি কৃতার্থ হইয়াছি ; আমি আর অন্ত 
কোনও বর চাইনা 1৮ 
পিতৃসিংহাসনাদির লোভে ক্রৰ আকুল প্রাণে পদ্মপলাশলোচন ভগবানের নাম বীর্তন 
করিতেছিলেন। পদ্নপলাশলোচন ভগবান্‌ যখন কৃপা করিয়া ঞুবকে দর্শন দিলেন, তখন তাহার 
দর্শনের প্রভাবেই গ্রুবের পিতৃসিংহাসনাদি লাভের বাঁসনা তিরোহিত হইয়া গেল, পদ্মপলাশ- 
লোচিনের চরণপ্রাপ্তির জন্তই তাহার একমাত্র বাসন! জাগিয়া' উঠিল । ইহ! পরমকরুণ ভগবাঁনের 
কৃপার এক অপূর্ব বৈশিষ্ট্য । 
এইরূপ কৃপাবৈশিষ্ট্য স্বয়ংভগবান, গ্রীকৃষ্ণের নারায়ণাদি-প্রকাশেও সম্ভব । কিন্তু শ্রীকৃষ্ণ 
এভাদৃশ কৃপাবৈশিষ্ট্যও অসাধারণরূপে বিকশিত। কংসের চর বালঘাতিনী পৃতনা গত দ্বাপরের 
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প্রকটলীলা য় শ্রীকৃষ্ণের জীবন-নাঁশ করিবার অভিপ্রায়ে স্তন্তদায়িনীতুল্যা রমণীর ছদ্মবেশে, স্বীয় স্তনে 
তীত্র কালকুট লিপ্ত করিয়া, শিশুরূপী কৃষ্ণকে স্বীয় অস্কে স্থাপন করিয়া, যেন স্তন্যপান করাইবাঁর 
উদ্দেশ্তেই, তাহার মুখে স্বীয় স্তন টুকাইয়া দিয়াছিল। পৃতনা মনে করিয়াছিল--স্তন্য পান করার 
পূর্বেই তীব্র কালকুট পান করিয়া শিশু গতান্থু হইবেন। কিন্তু হইয়া গেল বিপরীত । শ্রীকৃষ্ণ 
স্তন্যের সহিত পুতনার প্রাণবায়ুকেই আকর্ষণ করিলেন। পুতনা গতাস্থ হইল। পৃতনাকে শ্রীকৃষ্ণ 
ধাত্রীগতি দিলেন, অর্থাৎ ত্রজের বিশুদ্ধ বাৎসল্যপ্রেম দিলেন এবং অনুরূপ সিদ্ধদেহ দিয়া শ্রীকৃষ্ণের 
ধাত্রীরূপে যশোদামাতার আন্গত্যে শীকৃঞ্চসেবার অধিকার দিলেন । তাহার প্রতি বৈরিভাবাপন্ন 
লোকগণ যদি শ্রীকৃষ্ণের হস্তে নিহত হয়, তাহ হইলে সাধারণতঃ তিনি তাহাদিগকে সেবা-সম্তাবনা- 
হীন নিধিবশেষ-ত্রন্মসাধুজ্যই দিয়া থাঁকেন। কিন্তু পৃতনার মধ্যে ভক্তির আভাস-স্তন্যদানের 
কপটতাময় অভিনয়_-ছিল বলিয়া! পৃতনাকে তিনি প্রেমসেবার অধিকার দিলেন। পরমকরুণ 
শ্রীকৃষ্ণের অসাধারণ কারুণ্যের ইহ! একটী পরমোজ্জল দৃষ্টাস্ত । 
স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণের এতাদৃশ করুণাবৈশিষ্ট্যের কথা স্মরণ করিয়াই উদ্ধব বলিয়াছিলেন__ 
“অহো। বকী যং স্তনকালকুটং জিঘাংসয়াপায়য়দপ্যসাঁধবী। 
লেভে গতিং ধাক্র্যচিতাং ততোইন্যং কং বা দয়ালুং শরণং ব্রজেম ॥ শ্রীভা, ৩২২৩॥ 
-(বিছ্ুরের নিকটে উদ্ধব বলিয়াছিলেন ) অহো। ! (শ্রীকৃষ্ণের কি আশ্চর্য্য দয়ালুতা )! 
ষ্টা। পৃতনা প্রাণবিনাশের ইচ্ছায় যাহাকে স্থীয় স্তনলিপ্ত কালকুট পান করাইয়াও ধাত্রীর ( মাতৃবৎ 
লালন-পালন-কারিণীর ) উপযুক্তা গতি লাভ করিয়াছে, সেই শ্রীকৃষ্ণব্যতীত এমন দয়ালু আর কে 
আছেন যে, তাহার ভজন করিব ?” 
“বিজ্ঞ জনের হয় যদি কৃষ্ণগুণ-জ্ঞান। 
অন্য ত্যজি ভজে তাঁতে _ উদ্ধব প্রমাণ ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২২।৫২॥৮ 
অক্রু রও শ্রীকৃষ্ণকে বলিয়াছিলেন__ 
“কঃ পণ্ডিতস্দপরং শরণং সমীয়াদ্‌ ভক্তপ্রিয়াদূতগিরঃ সুহৃদঃ কৃতজ্ঞাৎ। 
সবর্বান দদাতি সুহ্ৃদো ভজতোহভিকা মানাত্মানমপ্যপচয়াপচয়ৌ ন যস্য ॥ 
_ শ্রীভা, ১০৮৮২৬॥ 
-যিনি ভজনকারী সুহ্ৃদূকে সকল অভিলধিত দান করেন, এমন কি আত্মপর্্যস্তও দান করিয়া 
থাকেন, যাহার হ্রাস নাই, বৃদ্ধি নাই, সেই ভক্তপ্রিয়, সত্যবাক্‌, সর্ববনুহৃদ এবং কৃতজ্ঞ (যিনি যাহা 
করেন, তাহা যিনি জানেন ) তোমাব্যতীত কোন. পণ্ডিত অপর কাহারও শরণাপন্ন হইবেন ?” 
“ভক্তবৎসল কৃতজ্ঞ সমর্থ বদান্য। 
হেন কৃষ্ণ ছাড়ি পণ্তিত নাহি ভজে অন্য ॥ শ্ত্রীচৈ, চ, ২।২২1৫১॥৮ 
প্রশ্নোত্তরে এই পয়ারের মন্দ এইরূপে প্রকাশ কর! যায় £__শরীকৃষ্ণকে ভজন কর। প্রশ্ন__ 
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কেন? শ্রীকৃষ্ণকে ভজন করিয়া কি হইবে? উত্তর শ্রীকৃষ্ণ ভক্তবৎসল; যিনি তাহার ভজন করেন, 
শ্রীকৃষ্ণ তাহার প্রতি অত্যন্ত স্নেহ ও করুণা প্রকাশ করেন। সন্তানের প্রতি মায়ের যেরূপ স্নেহ 
ও করুণা, ভক্তের প্রতিও শ্রীকৃষ্ণের সেইরূপ শ্রেহ ও করুণা । সন্তান যখন মা মা বলিয়া কীদিতে 
থাকে, মা যেমন তখনই অত্যন্ত ব্যাকুলতার সহিত দৌড়িয়া আসিয়া সন্তানকে কোলে তুলিয়া 
লয়েন, ধুলা-ময়লা-মাখানো। ছেলেকেও কোলে তুলিয়া আদর যত্ব করেন, ধূল।-ময়লা না ছাঁড়াইয়ও 
স্তন্য পান করাইয়া সান্বনা দান করেন_ শ্রীকৃষ্ণ তেমনি ব্যগ্রতার সহিত ভজনকারী জীবকে শ্ত্রীচরণে 
টানিয়া লয়েন, পাপাদির বিচার করেন না, কেহ তাহার শরণাপন্ন হইলে অমনি তিনি তশহাকে 
গ্রহণ করেন, তাহার পাপ-কলুষাদি দুর করিয়৷ শ্রীচরণকমলের স্ুধাপান করাইয়া জীবের সংসার- 
ভ্রমণ-জনিত শ্রান্তি-্লান্তি দূর করেন, তাহার ত্রিতাপ-জ্বালা নিবারণ করেন। যে ছেলে মায়ের 
বিরুদ্ধাচরণ করে, মায়ের অনিষ্ট কামনা করে, মা যেমন তাহার প্রতিও স্েহশীলা_সেইরূপ,যে জীব 
শ্রীকৃষ্ণের অনিষ্ট করার জন্য ভীহার সমীপবর্তী হয়, কৃষ্ণ তাহাকেও কৃপা করেন। পৃতনাই তাহার 
ৃষ্টাত্ত। সুতরাং শ্রীকৃষ্ণ-ভজন করাই কর্তব্য । প্রর্থ__আমি যে ভজন করিতেছি, তাহা তিনি জানিতে 
পারিলে তো আমাকে কৃপা করিয়৷ শ্রীচরণে স্থান দ্রিবেন। ছেলে যখন কাতর প্রাণে মা মা বলিয়া 
ডাকে, তখনই মা তাকে কোলে নেন। কিন্তু আমি তো৷ কাতর প্রাণে শ্রীকৃষ্ণকে ডাকিতে পারিব না। 
আমি তো৷ একান্তিক ভাবে তাহার ভজন করিতে পারিবনা ; বিষয়-বাঁসনায় আমার চিত্ত যে মলিন, 
বিষয়ের আকর্ষণে আমার চিত্ত যে বিক্ষিপ্ত । আমার ডাক তার চরণে পৌছিবে কেন? উত্তর-_তুমি 
কাতর প্রাণে অকপট-চিত্তে তকে ডাকিতে সমর্থ নাই বা হইলে । তথাপি তোমার ডাঁক তার 
_ চরণে পৌছিবে, তোমার ভজনের বিষয়-_তাহা৷ এঁকান্তিক না হইলেও--তিনি জানিতে পারিবেন; 
কারণ, তিনি যে কৃতজ্জ; যে যে ভাবে যাহ করে, তাহাই তিনি জানিতে পারেন । স্থতরাং তোমার 
হতাশ হওয়ার কিছু কারণ নাই; শ্রীকৃষ্ণ-ভজন কর। প্রশ্ন আচ্ছা, তিনি ন! হয়, আমি যাহা করি, 
তাহ। জানিতে পারিলেন ; আমার প্রার্থনার বিষয়ও জানিতে পারিলেন এবং তিনি ভক্তবৎসল বলিয়! 
আমার প্রার্থনার বস্তু আমাকে দেওয়ার জন্য তাহার ইচ্ছাও হইতে পারে ; কিন্তু তাহা দেওয়ার শক্তি 
তাহার আছে তো? উত্তর--হী, তাহা দেওয়ার শক্তি তাহার আছে। তিনি সর্বববিষয়ে সমর্থ__তিনি- 
না করিতে পারেন, এমন কিছু কোথাও নাই। তিনি সর্বশক্তিমান্‌। তুমি যাহ] চাও, তাহাঁতো। দিতে 
পারেনই ; যাহা চাওয়ার কল্পনা পর্ধ্যস্ত হয়ত তুমি করিতে পারনা, এমন বস্তু দেওয়ার শক্তিও তার 
আছে। অতএব শ্রীকৃষ্ণচভজন কর। প্রশ্র-আচ্ছা, আমি যাহা চাই, তাহা দেওয়ার শক্তি তাহার 
থাকিতে পারে; কিন্তু তিনি তাহ দিবেন কিন! ? দেওয়ার প্রবৃত্তি তশহার হইবে কিনা? অনেক ধনীর 
ধন আছে, পরের ছুঃখ দেখিলে তাহাদের চিত্তও বিগলিত হয়; কিন্তু কৃুপণত। বশতঃ কাহারও দুঃখ দূর 
করার জন্য ধনব্যয় করিতে তাহারা প্রস্তুত নহেন। উত্তর - শ্রীকৃষ্ণ তেমন নহেন, তিনি কৃপণ নহেন। 
শ্রীকৃ্চ বদান্য দাতার শিরোমণি ; একপত্র তুলসী বা একবিন্দু জল তাহার উদ্দেশ্যে যে ভক্ত দেন, 
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তশহাকে শ্রীকৃষ্ণ আত্মপর্ধ্যস্ত দান করিয়া থাকেন--এতবড় দাতা তিনি । এসমস্ত কারণে শ্রীকৃষ্ণ ভজনীয়- 
গুণের নিধি _তশহার গুণের বিষয় যিনি অবগত আছেন, তিনি শ্রীকৃষ্ষকে ভজন না করিয়া থাকিতে 
পারেন না। 
পরমকরুণ শ্রীকৃষ্ণ যে সর্ব্বভাবে সাধকের আন্ুকুল্য করেন, শ্রীমদভগবদগীতা৷ হইতেও তাহা 
জানা যায়। তিনি অজ্জ্রনের নিকটে বলিয়াছেন__ 
“তেষাং সততযুক্তানাং ভজতাং গ্রীতিপূর্ববকম্‌। 
দদামি বুদ্ধিযোগং তং যেন মাধুপযাস্তি তে ॥ ১০1১০ ॥ 
-_ নিরন্তর মদনুরক্তচিত্ত ও গ্রীতিসহকারে আমার ভজনকারী লোঁকদিগকে আমি সেইরূপ 
বুদ্ধিযোগ প্রদান করিয়া থাকি, যাহাতে তাহারা আমাকে পাইতে পারেন ।” 
“অনন্তশ্চি্তয়স্তো। মাং যে জনাঃ পধুঠুপাঁসতে । 
তেষাং নিত্যাভিযুক্তানাং যোগক্ষেমং বহাম্যহম্‌ ॥ ৯২২ ॥ 
_ অনন্তচিস্তাপরায়ণ যে সকল ব্যক্তি আমার উপাসনা করেন, আমি সেই সকল নিত্যাভিষুক্ত 
( সর্ববপ্রকাঁরে মদেকনিষ্ঠ ) ব্যক্তিদিগের যোগ ও ক্ষেম বহন করিয়া থাকি (অর্থাৎ তাহাদের প্রয়োজনীয় 
ধনাদিলাভের ও তৎপালনের ব্যবস্থা করিয়া থাকি )। 
স্ব়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ যে গুরুপদাশ্রিত সাধক মাত্রকেই কৃপ। করিয়া থাকেন, তাহ1 তিনি 
নিজমুখেই উদ্ধবের নিকটে প্রকাশ করি গিয়াছেন। 
“নৃদেহমাগ্ং সুলভং সুহুল্লভং প্লবং স্থুকল্পং গুরুকর্ণধারম্‌। 
ময়ান্ুকুলেন নভম্বতেরিতং পুমীন্‌ ভবান্ধিং ন তরেৎ স আত্মহা ॥ 
্রীভা, ১১।২০১৭ ॥ 
-সমস্ত কর্মফলের (সাধনেরও ) মূল নরদেহ সুছুল্লভ (নিজের চেষ্টাতে কেহ পাইতে 
পারে না ), অথচ যদৃচ্ছাত্রমে ভগবৎকৃপায় সলভ হয়। (সংসারসমুদ্র উত্তীর্ণ হওয়ার পক্ষে ) ইহ 
হইতেছে সুগঠিত নৌকার তুল্য। এই নরদেহরূপ তরণীতে যাদ গুরুদেবকে কর্ণধাররূপে বরণ কর! 
হয়, তাহা হইলে আমার (শ্রীকৃষ্ণের ) আন্ুকুল্যরূপ পবনের দ্বারা প্রেরিত হইয়া ইহ! সংসারসমুদ্রের 
অপর তীরে পৌছিতে পারে । এত সুযোগ থাকা সত্বেও ষে লোক ভবসযুদ্র উত্তীর্ণ হইতে পারে না, 
সে আত্মঘাতী ।” 
অনার্দি-বহিন্মথ জীবের প্রতিও পরত্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের যে অশেষ করুণা, তৎকর্তৃক বেদাদি- 
শাস্ত্রের প্রকটন হইতেই তাহা জানা যায়। অনাদি কাল হইতেই তাহাদের জন্ত তিনি তাহার 
নিশ্বাসরূপে বেদাদি শাস্ত্র প্রকটিত করিয়া রাখিয়াছেন। “অস্ত মহাতো ভূতম্ত নিশ্বসিতমেতদ যদ্‌ 
খথেদে। যজুবের্দঃ সামবেদোহথব্বাঙ্গিরস ইতিহাসঃ পুরাণম্‌॥ মৈত্রেয়ী উপনিষৎ ॥ ৬৩২।৮ উদ্দেশ্য-_ 
যেন বেদাদিশাস্ত্রের আলোচন! করিয়া, অনাদিকাল হইতে ভগবদ বিষয়ে অজ্ঞ মায়ামুগ্ধ সংসারী লোক 


[ ১৯৫৬ ] 


উপাস্ত ] সাধনতত্ [ ৫২০-অন্ধু 


তাহার বিষয়েজ্ঞান লাভ করিয়া সংসার-ছুঃখ হইতে অব্যাহতি লাভ করিয়া তাহার অভয় চরণে 
আশ্রয় লাভ করিতে পারে। ইহাতেও যেন তীহাঁর জীব-উদ্ধারের জন্ত উৎকণ্ঠা প্রশমিত হয় না। 
তাই তিনি যুগে-যুগে, মন্বন্তরে-মন্বস্তরে, যুগাঁবতার-মন্বস্তরাবতারাদ্রিরূপে অবতীর্ণ হইয়া জীবের উদ্ধারের 
_ উপায় জানাইয়া থাকেন ; আবার স্বয়ংরূপে অবতীর্ণ হইয়াঁও তাহাকে পাওয়ার উপায়ের কথা বলয়! 
থাকেন। যেমন, গত দ্বাপরে অজ্জুনকে উপলক্ষ্য করিয়৷ জগতের জীবকে উপদেশ দিয়া গিয়াছেন। 
মন্মন। ভব মন্তুক্তো। মদ্যাঁজী মাং নমস্কুরু | 
মামেবৈষ্যসি সত্যং তে প্রতিজানে প্রিয়োহসি মে ॥ 
সর্ববধন্মীন পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ। 
অহং ত্বাং সব্বপাঁপেভ্যো মোক্ষয়িষ্যামি মা শুচঃ ॥ গীতা ॥ গীতা ১৮/৬৫-৬৬ 
কিন্ত এইরূপ উপদেশ দিয়াও যেন তিনি তৃপ্তি লাভ করিতে পারেন না । “এই উপদেশের 
অনুসরণ করিলে সাধক শ্্রীকৃষ্ণবিষয়ক প্রেম লাভ করিতে পারেন; প্রেম লাভ করিলেই শ্রীকৃষ্ষকে 
পাইতে পারেন। কিন্তু কয়জন লোকই বা উপদেশের অনুসরণ করিবে ? যদি প্রেমলাভের উপায়- 
মাত্র না বলিয়! প্রেমই দেওয়1 যায়, তাহ। হইলে সকল জীবই কৃতার্থত। লাভ করিতে পারে ।৮ এ-সমস্ত 
ভাবিয়াই যে পরমকরুণ শ্রীকৃষ্ণ গত দ্বাপরে ব্যাসদেবের নিকটে বলিয়াছেন__ 
“অহমেব কচিদ্‌ ব্রহ্মন সন্ন্যাসাশ্রমমাশ্রিতঃ। 
হরিভক্তিং গ্রাহয়ামি কলৌ পাপহতান্নরান ॥ 
_শীচৈ, চ, ১৩/১৫-শ্লোকধৃত উপপুরাণ-বচন ॥ 
_হে ব্রক্মন্‌ ব্যাসদেব! কোনও কোনও কলিষুগে স্বয়ং আমিই সন্্যাসাশ্রম গ্রহণ করিয়া 
পাপহত মনুষাদিগকেও হরিভক্তি গ্রহণ করাইয়া থাকি ।” 
হরিভক্তি__হরিবিষয়ক-প্রেমভক্তি_-প্রেম। 
পাপহত লো'কদিগকেও প্রেমদীনের কথাতেই নিব্বিচারে আপামর সাঁধারণকে প্রেমদানই 
সূচিত হইতেছে | 
তিনি যে আপামর-সাধারণকে প্রেমভক্তি দিয় থাকেন, শ্রুতি হইতেই তাহা জানী- যীয়+. 
কিন্তু তিনি তাহ। নির্চারে দান করেন-_ শ্যাম-কৃষ্ণব্ূপে নহে, পরন্ত রুক্সবর্ণ_-গৌর-_কৃষ্ণরূপে । 
তাহার এই গৌর-কৃষ্ণরূপের দর্শনমাত্রেই লোকের পাপ-পুণ্যাদি সমস্ত কর্মফল বিধৌত হইয়া যায়, 
নিরঞ্জন হইয়া লোক প্রেমভক্তি লাভ করিয়। থাকে । 
“্যদা পশ্যঃ পশ্যতে রুক্সবর্ণ কর্তীরমীশং পুরুষং ব্রন্মযোনিম্‌। 
তদা বিদ্বান, পুণ্যপাঁপে বিধুয় নিরঞ্জনঃ পরমং সাম্যমুপৈতি ॥ 
_মুগডঁকোপনিষৎ ॥ ৩১৩ ॥ 
(১।১১৯১-অনুচ্ছেদে এই শ্রুতিবাক্যের তাঁৎপর্ধ্য দ্রষ্টব্য) 


১৯৫৭ 


উপাস্ত ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫২০-অন্থ 


এত করুণা যাহার, লোকনিস্তারের জন্ত এত ব্যাকুলতা যাহার, তাহ অপেক্ষা আর কাহার 
মধ্যে ভজনীয় গুণের অধিক বিকাশ থাকিতে পারে? 

এজন্ই শ্রীমদ্ভাগবত বলিয়াছেন__ 

“অকামঃ সর্বকামো বা মোক্ষকাম উদ্বারধীঃ ॥ 
তীত্রেণ ভক্তিযোগেন যজেত পুরুষং পরম্‌ ॥ শ্রীভা, ২1৩১০ ॥ 

--অকাম (ন্বস্ুখ-বাঁসনাদিশৃন্য একান্ত ভক্ত ), কিন্বা ধনজনাদি-সবর্বকাম ক্স, অথবা মোক্ষ- 
কামী--যিনিই হউন না কেন, তিনি যদি উদারবুদ্ধি (স্ুবুদ্ধি__নিরপেক্ষভাবে বিচার করিতে সমর্থ ) 
হয়েন, তাহা হইলে তীব্র ভক্তিযোগের সহিত পর-পুরুষ (পরক্রহ্মা স্বয়ং) ভগবান্কেই ভজন 
করিবেন |” 

“ভুক্তি-যুক্তি-সিদ্ধিকামী সুবুদ্ধি যদি হয়। 
গাঢ ভক্তিযোগে তবে কৃষ্ণেরে ভজয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২২৩ ॥৮ 

ভজনীয় গুণের মধ্যে ছুইটী সর্ববপ্রধান, সর্বাধিকরূপে সাধকের চিন্তাকর্ক--মাধুধ্য এবং 
করুণ! । এই দুইটা গুণেরই সব্ববাতিশায়ী বিকাশ স্বয়ংভগবান শ্রীকৃষ্ণে। তাহার অসমোদ্ধ মাধুর্য অন্য- 
সমস্ত ভগবৎ-স্বরূপের এবং তাহাদের কাস্তাশক্তি লক্ষ্মীগণের চিত্তকেও আকৃষ্ট করে, এমন কি তাহার 
নিজের চিত্তকেও আকর্ষণ করিয়া থাকে। জীবনিস্ত।রেয় জন্য তাঁহার করুণ। তাহার প্রাণ-বিনাশো গ্িতা 
পুতনাকে পর্যন্ত ধাত্রীগতি দিয়াছে এবং আপামর-সাধারণকে নির্বিচারে প্রেমভক্তি দানের জন্যও 
তাহাকে প্ররোচিত করিয়া থাকে এবং তাহ! দান করাইয়াও থাকে। তাহাতেই ভজনীয় গুণের 


সর্বাতিশায়ী উৎকর্ষ । 


[১৯৫৮ ] 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ 


২১। ন্রল্দসগত্ত অধিকার 

ক। জীবমাত্রেরই স্বূপগত অধিকার 

ভগবং-প্রাপ্তির, বা ভগবৎ-সেবাপ্রাপ্তির জন্যই সাধন। ভগবৎ-প্রাপ্তিতে,বা ভগবৎ-সেবা- 
প্রাপ্তিতে ধাহার স্বরূপগত অধিকার আছে, সাধনেও তাহার স্বরপগত অধিকার থাকিবে । 

জীব স্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের শক্তি, শ্রীকৃষ্ণের শক্তিরূপ অংশ এবং তজ্জন্ত শ্রীকৃষ্ণের নিত্যদাস বা 
নিত্যসেবক | শক্তিমীনের সেবায় শক্তির, অংশীর সেবায় অংশের এবং সেব্য প্রভুর সেবায় সেবকের 
স্বূপগত অধিকার স্বীকার করিতেই হইবে । নচেৎ শক্তিত্ব, অংশত্ব এবং সেবকত্বই অস্বীকৃত ব অসিদ্ধ 
হইয়া পড়ে। 

অনাদি-ভগবদ্বহিম্ম্ুখতাঁবশত$ ভগবদ্বিষয়ে অনাদি অজ্ঞতাবশতঃ, সংসারী জীব ভগবানের 
সহিত তাহার এই স্বরূপান্থুবন্ধী সেব্যসেবকত্ব-সম্বন্ধের কথ! জানে না; কিন্ত জানে না বলিয়াই তাহার 
সেই সম্বন্ধ লুপ্ত হইয়া যাইতে পারে না; কেননা, এই সন্বন্ধটী হইতেছে নিত্য, অনাদিসিদ্ধ। কৃষ্ণশক্তি- 
রূপে, কৃষ্ণাংশরূপে এবং কৃষ্ণদীসরূপে জীব নিত্য বলিয়। পরক্রহ্ম শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহার সম্বন্ধও নিত্য 
সুতরাং কোনও অবস্থাতেই এই সম্বন্ধ বিলুপ্ত হইতে পারে না। সংসারী জীবের পক্ষে এই সম্বন্ধের 
জ্কান থাকে প্রসন্ন, ছুর্বাপনাদির আবরণে আবৃত। এই আবরণ দূরীকরণের জন্তই সাধন-ভজন। 
আবরণ দুরীভূত হইলে সেই প্রচ্ছন্ন জ্ঞান স্ফুন্তি লাভ করিতে পারে। ভগবানের সহিত 
জীবের সেব্যসেবক-সম্বন্ধ নিত্য এবং অবিচ্ছেদ্য বলিয়া ভগবৎসেবাও হইতেছে জীবের স্বরূপান্থুবন্ধি 
কর্তব্য। এই স্বরূপান্থুবন্ধি কর্তব্যে প্রতিষচিত হওয়ার চেষ্টাই হইতেছে সাধন। ভগবৎসেবায় 
জীবের স্বরূপগত অধিকার আছে বলিয়া সেই অধিকারের অনুরূপ -সেবাতে নিজেকে নিয়োজিত - 
করার চেষ্টাতেও জীবের স্বরূপগত অধিকার থাকিবেই। তাহ। স্বীকার না করিলে মোক্ষোপদেশক 
শান্ত্রই ব্যর্থ হইয়। পড়ে । 

এইরূপে জাঁন। গেল-_জীবমীত্রেরই সাধনে স্বরূপগত অধিকার আছে। অগ্নিকে যেমন 
তাঁহার স্বর্ূপগত-দাহিকাশক্তি হইতে কেহ বঞ্চিত করিতে পারে না, তেমনি স্বরূপতঃ কৃষ্ণের নিত্যদাঁস 
জীবকেও কেহ তাহার সাধনের স্বরূপগত অধিকার হইতে বঞ্চিত করিতে পারে না । বঞ্চিত করিতে 
পারে- ইহা স্বীকার করিতে গেলে স্বরূপগত ধন্মের ব্যত্যয়ও সম্ভবপর বলিয়। স্বীকার করিতে 
হয়। কিন্তু বস্তুর স্বরূপগত ধর্মের ব্যত্যয় কিছুতেই হইতে পারে না। 


[ ১৯৫৯] 
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খ। দৈহিক যোগ্যত্বের বিচারে একমাত্র মানুষেরই অধিকার 

সাঁধনবিষয়ে জীবমাত্রেরই ম্বূপগত অধিকার থাকিলেও মানুষ্যব্যতীত অন্তজীবের দৈহিক 
অধিকার থাকিতে পারেনা কেনন', সাধন করিতে হয় শাস্ত্রের আন্গত্যে, অথবা অপরের 
মুখে শ্রুত শাস্্রান্থগত উপদেশের আন্মগত্যে। মনুষ্যেতর জীব-_পশুপক্ষীপ্রভৃতি _ শাস্ত্রালোচনাও 
করিতে পারেনা, অপরের উপদেশ গ্রহণ বা অনুসরণ করার যোগ্যতাও তাহাদের নাই। একমাত্র 
মানুষই শীস্ত্রালৌচনা করিতে পারে, কিম্বা অপরের মুখে শাস্ত্রবিহিত উপদেশ শুনিয়া তাহার মর্ম 
উপলব্ধি করিতে পারে এবং সেই উপদেশের অন্ুসরণও করিতে পারে । 

অতএব, দৈহিক-যোগ্যতার বিচাঁরে একমাত্র মানুষেরই সাধন-ভজনে অধিকাঁর উপপন্ন হয়। 
নরদেহই হইতেছে ভজনের মূল। “নৃদেহমাগ্ম্‌ ॥ শ্রীভা, ১১।২০১৭।৮ 

গ। ভগবদ্ভজনে মনুষ্যমাত্রেরই অধিকার 
ভগবদ্ভজনে জাতিবর্ণনিির্বশেষে মন্ুয্যমাত্রেরই অধিকার আছে ; 
“শীস্তরতঃ আঁয়তে ভক্তৌ নৃমাত্রস্যাধিকারিতা | 
সর্বাঁধিকারিতাঁং মাঘন্নানস্য ব্রবতা যতঃ » 
ৃষ্টাস্তিতা বশিষ্ঠেন হরিভক্তি ভ্্পং প্রতি । 
যথা পাদ্ধে ॥ সব্বেহধিকারিণো হ্যত্র হরিভক্তৌ যথা নৃপ ॥ 
কাশীখণ্ডেচ ॥ অন্ত্যজা অপি তদ্রাষ্ট্রে শঙ্ঘচক্রাঙ্কধারিণঃ। 
সংপ্রাপ্য বৈষ্ণবীং দীক্ষাং দীক্ষিত ইব সংবভূরিতি ॥ ভ, র) সি, ॥ ১২৩৩-৩৪ ॥ 

- শাস্ত্র হইতে জান! যায়, ভক্তিবিষয়ে মনুষ্যমীত্রেরই অধিকার আছে। যেহেতু, মহাঁমুনি 
বশিষ্ঠ হরিভক্তির দৃষ্টান্ত প্রদর্শনপূর্র্বকই, মাঘস্নানে যে সকল বর্ণেরই সমান অধিকাঁর আছে, মহারাজ 
দিলীপের নিকটে তাহ বলিয়াছেন 

পদ্মপুরাণ হইতে জানা যায়, বশিষ্ঠ দিলীপকে বলিয়াছেন--'হে নৃপ! হরিভক্তিতে 
( অর্থাৎ ভক্তিমার্গের সাধনে ) যেমন সকলেরই অধিকার আছে, (তজ্রপ মাঁঘন্নানেও সকলেরই 
অধিকার আছে )। 

কাশীখণ্ডে দেখিতে পাওয়া যায়-_'সেই রাষ্ট্রে অস্ত্যজেরাঁও বৈষ্ণবী দীক্ষাঁয় দীক্ষিত হইয়া 
শঙ্খচক্রাদিচিহ্ন ধারণপূর্ব্বক যাজ্ভিকের ন্যায় শোভা পাইয়া থাকে? ।” 

শ্রীমন্মহা প্রভৃও শ্রীপাদ সনীতনগোম্বামীর নিকটে বলিয়াছেন__ 

“নীচ জাতি নহে কৃষ্ণভজনে অযোগ্য । সৎকুল বিপ্র নহে. ভজনের যোগ্য ॥ 

যেই ভজে সে-ই বড়, অভক্ত হীন ছার। কৃষ্ভজনে নাহি জাতি-কুলাদি-বিচার ॥ 

প্রীচৈ, চ, ৩৪।৬২-৬৩ ॥৮ 
শ্রীমদ ভাগবত হইতেও জান। যায়__ 


[ ১৯৬০ ] 
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“বি দ্দিষড় গুণযুতাদর বিন্বনাভ-পদারবিন্দবিমুখাৎ শ্বপচং বরিষ্টমূ। 
মন্তে তদপিতমনোবচনেহিতার্থ-প্রাণং পুনাতি স কুলং ন তু ভূরিমানঃ। শ্রীভা, ৭)৯/১০ ॥ 
_(শ্রীন্সিংহদেবের নিকটে প্রহ্লাদ বলিয়াছেন) পদ্মনাভ শ্রীভগবচ্চরণারবিন্ৰ-বিমুখ 
- দ্বাদশগুণান্বিত ( ধর্ম, সত্য, দম, তপন মাৎসর্যযাভাব, লজ্জা, তিতিক্ষা, অন্ুয়াহীনতা, যজ্ঞ, দান, ধৃতি 
বা জিহ্বোপস্থের বেগ-সম্বরণ এবং শ্রুত বা বেদাধ্যয়ন__এই দ্বাদশ-গুণান্বিত ) ব্রাক্ষণ অপেক্ষা 
যিনি ভগবচ্চরণে মন, বাক্য, চেষ্টা, অর্থ ও প্রাণ সমর্পণ করিয়াছেন _একরূপ শ্বপচকেও আমি শ্রেষ্ঠ 
মনে করি; কেননা, এতাদৃশ শ্বপচও নিজেকে এবং স্বীয় কুলকে পবিত্র করিতে পারেন; কিন্তু অতিশয় 
সম্মনিত সেই ব্রাহ্মণ তাহা পারেন না।” 
এ-স্থলে শ্বপচেরও ভগবদভজনের কথা জানা গেল। (শ্বপচ--কুকুরমাংসভোজী 
নীচজাতিবিশেষ )। 
“কিরাতহুণান্ত্রপুলিন্দপুকসা আভীরশুন্মা যবনাঃ খশাদয়ঃ | 
যেইন্যে চ পাপা যছুপশ্রয়া শ্রয়াঃ শুধ্যন্তি তস্মৈ প্রভবিষ্ণবে নম: ॥ শ্রীভা, ২৪1১৮ ॥ 
_(শ্রীশুকদেব বলিতেছেন ) ধাহার ভক্তবৃন্দের চরণ আশ্রয় করিলে কিরাত, হুণ, অন্ধ, 
পুলিন্র, পুক্কদ, আভীর, শুন্ষ, যবন এবং খশাদি এবং অন্য পাপযোনিতে জাত লোকগণও বিশুদ্ধতা 
লীভ করিয়া থাকে, সেই প্রভাবশালী ভগবান্‌কে নমস্কার করি ।” 
এ-স্থলেও কিরাতাদির ভগবদ ভজনের কথা জান! গেল। 
শ্রীমদ ভগবদ গীতা হইতেও জান। যাঁয়্রীকৃষ্ণ অজ্জুনের নিকটে বলিয়াছেন-_ 
“মাং হি পার্থ ব্যপাশ্রিত্য যেহপি স্থ্যঃ পাঁপযোনয়ঃ। 
স্িয়ো বৈশ্তাস্তথা শৃড্রান্তেইপি যাস্তি পরাং গতিম্‌ ॥ ৯৩২ ॥ 
হে পার্থ! যাহারা পাপযোনি (হীনকুলজাত ), যাহার! স্ত্রীলোক, যাহারা বৈশ্ঠ, যাহারা শুত্র, 
আমাঁর সেবা! করিয়া তাহারাও পর। গতি লাভ করিতে পারে ।” 
এ-স্থলেও জাতিবর্ণনি বির্বশেষ স্্র-শৃদ্রাদির ভগবদভজনের কথা জানা গেল। 


ভগ্বদভজনে জীবমাত্রেরই স্বরূপগত অধিকার আছে বলিয়াই জাঁতিবর্ণ-নিরর্বশেষে সকলেরই 
ভগবদভজনের কথা শাস্ত্রে উল্লিখিত হইয়াছে । 


কর্মমমার্গে অস্ত অধিকারভেদ স্বীকৃত হয়। বর্ণাশ্রমধর্ে ব্রান্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, শূদ্রাদির 
জন্য ভিন্ন ভিন্ন রকমের কর্তব্য উপদিষ্ট হইয়াছে । ব্রাহ্গণকন্য। ব৷ ব্রাহ্মণপত্বীও ব্রাহ্মণোচিত সকল 
কম্মের অধিকারিণী নহেন। কিন্তু কর্তব্যের ভেদ থাকিলেও বোধ হয় ফলভেদ নাই। অজ্ঞন ছিলেন 
ক্ষত্রিয়; যুদ্ধ ছিল তাহার ব্বধন্ম__বর্ণোচিত ধর্ম। গীতা হইতে জানা যায়-_শ্রীকৃ্ণ অর্জনকে 
যুদ্ধ করিবার উপদেশ দ্রিয়া বলিয়াছেন-_যুদ্ধে জয় লাভ করিতে পারিলে রাজত্ব-স্ুখ এবং যুদ্ধে নিহত 


[ ১৯৬১ ] 
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হইলে ন্বর্গনূখ লাভ হইবে । বর্ণাশ্রমধর্্-পীলনের ফলই হইতেছে ইহকাঁলের সুখ-সম্পদ এবং 
পরকালে ন্বর্গাদি-লোকের স্ুখভোগ । 

বর্ণাশ্রমধন্মের লক্ষ্য যে স্ুখ-সম্পদ, তাহ! হইতেছে জড়, অনিত্য। তাহ! ভোগও করে 
লোকের জড় অনিত্য দেহ। দেহী জীবাত্স! কিন্তু চিদ্রপ, নিত্য; সুতরাং জড় অনিত্য স্বখসম্পদের - 
সহিত, কিম্বা তাহার সাধন বর্ণাশ্রমধন্মণীদির সহিত জীবাত্বার কোনওরপ স্বরূপান্থুবন্ধী সন্বদ্ধ থাকিতে 
পারেনা । জড় অনিত্য বস্তুর সহিত জড় অনিত্য বস্তরই সজাতীয় সন্বন্ধ থাকিতে পারে । জড়রেহের 
অবস্থাভেদে জড়-সাধনেরও ভেদ থাকিতে পারে। কিন্তু ভগবদ ভজন জীবের স্বরূপান্ুবন্ধী কর্তব্য 
বলিয়া দেহসম্বন্ধীয় কোনওরূপ ভেদবিচার তাহাতে থাকিতে পারেন! । ত্রাঙ্মণত্বাদি বা স্ত্রীপুংস্তাদি 
হইতেছে দেহের, দেহীর নহে । 

বর্ণশ্রমধন্মে ব্রাহ্মণ-কন্তার বা ব্রান্মণ-পত্বীর সর্বতোভাবে ব্রাহ্মণোচিত অধিকার না 
থাকিলেও ব্রহ্গঙজ্ঞান বা ভগবদ ভজনে যে সেই অধিকার আছে, শ্রুতি প্রসিদ্ধ! গাগা, মোত্রেয়ী প্রভৃতিই 
তাহার প্রমাণ । 


২২। শ্রজ্ধান্ডিদে অধিক্কাকতেিিল 
জাতিবর্ণনির্বর্বশেষে, ব। স্্রীপুরুষ-নি বির্বশেষে, মান্মুষমাত্রেরই তগদভজনে স্বরূপগত অধিকার 
থাকিলেও সকল লোকের চিত্তের অবস্থা সমান নহে বলিয়া সীধন-ভজনে প্রবৃত্ত হওয়ার, ব' প্রবৃত্ত 
হইলে অগ্রসর হওয়ার, যোগ্যতাও সকলের সমান হইতে পারেনা । কেননা, সাধকের পক্ষে ভজনীয়- 
বিষয়ে মনঃসংযোগ একান্ত আবশ্যক। চিত্তের অবস্থা অনুসারে মনঃসংযোগ-যোগ্যতাও ভিন্ন ভিন্ন 
লোকের ভিন্ন ভিন্ন রূপ হইয়া থাকে । মায়ামলিনতার, ব ইন্দ্রিয় ভোগ-বাসনার আবরণ যাহার 
মধ্যে যত বেশী, ভজনীয়-বিষয়ে তাহার মনঃসংযোগের যোগ্যতাঁও হইবে তত কম। 
ক। শ্রদ্ধা । শ্রদ্ধাই সাধন-ভজনের লুল 
জীবের স্বরূপপত অবস্থা, তাহা হইতে সংসারগত অবস্থার বৈলক্ষণ্য এবং ভগবদবিষয়ক 
জ্ঞানাদি-_একমাত্র শান্তর হইতেই, অথবা শাস্্রজ্ঞ ব্যক্তির নিকট হইতেই, মায়াবদ্ধ সংসারী জীব 
জানিতে পারে। অনাদি ভগবদ্বহিম্ঘুখ জীবের পক্ষে আপনা হইতে এ-সকল বিষয়ে জ্ঞানলাভ 
অসম্ভব । 
“অনাগ্ভবিদ্যাযুক্তস্য পুরুষস্যাত্মবেদনম্‌। 
স্বতো। ন সম্ভবাদন্যস্ততজ্ঞে! জ্ঞানদো ভবেৎ ॥ শ্রীভা, ১১২২১ ॥ 
--( উদ্ধীবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) অনাদিকাঁল হইতে অবিদ্যাযুক্ত জীবের পক্ষে আপনা- 
আপনি তত্বচ্ভান অসম্তুৰ বলিয়! অন্য তত্বজ্ঞই তাহার জ্ঞানদাতা। হইয়া থাকেন 1” 


[১৯৬২ ] 


সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] সাধনতত্ত [ ৫২২-অগ্জু 


শ্রীমন্মহাপ্রভৃও শ্রীপাদ সনাতনগো স্বামীর নিকটে একথা ই বলিয়াছেন। 
“মায়ামুগ্ধ জীবের নাহি স্বতঃ কৃষ্ণজ্ান। জীবের কৃপায় কৈল কৃষ্ণ বেদ-পুরাণ ॥ 
শান্ত্-গুরু-আত্মারূপে আপনা জানান। “কৃষ্ণ মোর প্রভু ভ্রাতা” জীবের হয় জ্ঞান ॥ 
শ্রাচৈ, চ ২২০।১০৭-৮ ||” 
চিত্তের অবস্থাভেদে ভিন্ন ভিন্ন লোকের চিত্তে শান্ত্রবাক্যের প্রভাবও ভিন্ন ভিন্ন রূপে 
অনুভূত হয়। 
যাহারা দেহস্থুখৈকসর্ধস্ব, এই জগতের অতিরিক্ত কিছু আছে বলিয়াই তাহারা বিশ্বাস 
করিতে পারেন না। স্বৃতরাং শান্ত্বাক্যেও তাহাদের কোনওরূপ বিশ্বাস জন্মেনা, শান্কথিত উপায় 
অবলম্বন করিয়। সাধন-ভজনে প্রবৃত্ত হওয়ার জন্যও তাহাদের ইচ্ছা জন্মেন]। 
শাস্তরবাক্যে যাহাদের বিশ্বাস জন্মে, তাহাদের বিশ্বাসেরও অনেক রকমভেদ থাকিস 
পারে। 
শান্ত্বাক্য মিথ্যা নহে, এইরূপ জ্ঞান ফাহাদের আছে, তাহাদের মধ্যেও এক শ্রেণীর লোক 
আছেন, যাহাদের ভোগবাসনা অত্যন্ত বলবতী। শান্ত্রবাক্যে বিশ্বাস থাকা সত্বেও তাহারা 
নিজেদিগকে ভোগবাঁসনার আোতেই ঢালিয়৷ দেন, তাহাদের শাস্ত্রবিশ্বাস কেবল মুখের কথাতেই 
পর্যবসিত হয়। 
তাহাদের মধ্যে আবার এমন এক শ্রেনীর লোক আছেন, যাহারা শাস্ত্রীয় পন্থার অনুসরণে 
ইহকালের এবং পরকালের স্বর্গাদি-লোকের সুখ লাভের জন্য চেষ্টিত হইয়া থাকেন। ইহার] কম্ী। 
ূ আবার এমন লোকও আছেন, ধাহারা অনিত্য বলিয়৷ ব্বর্গাদি-লোকের স্ুখণ্ড চাহেন না, 
পঞ্চবিধা মুক্তির কোনও এক রকমের যুক্তিই যহাদের কাম্য । 
এমনও আবার আছেন, যাহারা মোক্ষও চাহেন না, চাহেন মাত্র ভগবানের প্রেমসেবা । 
ত্র্গাদি-লোককামী, কি মোক্ষকামী, অথবা প্রেমসেবাকামী-_ইহাদের সকলেরই শাস্ত্বাক্যে 
বিশ্বাস আছে এবং সেই বিশ্বাসের প্রাধান্যও তাহাদের মধ্যে দৃষ্ট হয়। এজন্ত তাহারা নিজ নিজ 
অভিপ্রায় অনুসারে শান্ত্রবিহিত উপায়ে সাধন-ভজনে প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। রর 
এইরূপ শীস্্রবাক্যে বিশ্বাসকেই শ্রদ্ধা বলে 
সাধন-ভজনের প্রয়োজনীয়তার কথা জানা যায়, একমাত্র শাস্ত্র হইতে । সুতরাং শান্ত্বাক্যে 
বিশ্বাসন্ধপ শ্রদ্ধাই হইতেছে সাধন-ভজনের মূল। 
শ্রীমদ্ভগবদগীতাতেও শ্রদ্ধার অপরিহাধ্যতার কথ। বল! হইয়াছে। 
“শ্রদ্ধাবান্‌ লভতে জ্ঞানং তৎপরঃ সংযতেন্দ্িয়ঃ। 
জ্ঞানং লব্ধ পরাং শাস্তিমচিরেণাধিগচ্ছতি ॥ গীতা ॥ ৪1৩৯ ॥ 
-(শ্তরীকৃষ্ণ অর্ভ,নের নিকটে বলিয়াছেন) যিনি ( শাস্্রবাক্যে, গুরুবাক্যে ) শ্রদ্ধাবান্‌ 


[ ১৯৬৩ ] 


সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫২২-অন্নু 


( বিশ্বাসুক্ত ), তন্নিষ্ঠ (শান্ত্রবাক্যে, গুরুবাক্ে নিষ্ঠাবান্‌) এবং জিতেন্দ্িয়, তিনিই জ্ঞান লাভ করিয়া 
অচিরে পরাশান্তি লাভ করিতে পারেন ।” 

“অজ্ঞশ্চাশ্রদ্ধধানশ্চ সংশয়াত্মা। বিনশ্ঠ তি। 

নায় লোকোইস্তি ন পরো ন সুখং সংশয়াত্মনঃ ॥ গীতা ॥ 81১০॥ 

_কিন্তু যিনি অজ্ঞান ও শ্রদ্ধাবিহীন, সংশয়শীল, তিনি বিনাশপ্রাপ্ত হয়েন। সংশয়চিত্ত 
লোকের ইহলোকও নাই, পরলোকও নাই, সুখ নাই 1” 

খ। শ্রদ্ধার মূল__সাধুসঙ্গ 

অনাদি-বহির্মখ জীবের শ্রদ্ধা বা শাস্ত্বাক্যে বিশ্বাস আপনা-আপনি জন্মিতে পারে না। 
মায়ার প্রভাবে তাহার চিত্ত সর্বদা ইন্ড্রিয়ভোগ্য বস্তর অন্বেষণে বাহিরের দিকেই ধাবিত হয়! 
বহিন্ঘ্খী চিত্তগতিকে শাস্তরমুখী করিতে হইলে একটী বলবতী শক্তির প্রয়োজন । সীধুসঙ্গঈই হইতেছে 
এই বলবতী শক্তির উৎস। 

রেলগাড়ীর ইঞ্জিন রেল-বাস্তার উপর দিয়া কেবল এক দিকেই চলিতে পারে । কোনও 
কোনও ষ্টেশনে তাহার গতিমুখ ফিরাইবার বন্দোবস্ত আছে। সেই ষ্টেশনে না গেলে ইঞ্জিনের গতিমুখ 
ফিরান যাঁয় না। ভোগস্ুখমত্ত সংসারী জীবের চিত্তও তেমনি কেবল ভোগস্থখের দিকেই অনবরত 
গতিশীল। তাহার গতি অন্য দিকে ফিরাইতে হইলে সাধুসঙ্গের প্রয়ৌজন। একমাত্র সীধুসঙ্গের 
প্রভাবেই মায়ামুগ্ধ জীবের চিত্তের গতি শাস্ত্রীভিমুখী বা ভজনোন্ুখী হইতে পারে। 

“সতাং প্রসঙ্গান্মমবীর্ধ্যসংবিদে। ভবস্তি হৃৎকর্ণরসাঁয়নীঃ কথাঃ । 
তজ্জোষণাদাশ্বপবর্গবত্ম্ণনি শ্রদ্ধারতিভক্তিরনুক্রমিষ্যতি ॥ গ্রীভা, ৩।২৫।২৫।। 

_-( আীভগবান্‌ বলিয়াছেন ) সাধুদিগের সহিত প্রকৃষ্টরূপে সঙ্গ হইলে আমার বীধ্ধযপ্রকাশক 
কথা উপস্থিত হয়। সেই কথ চিত্ত ও কর্ণের তৃপ্ডিদায়ক। গ্রীতিপূর্বক সেই কথার সেবা করিলে 
অপবর্গবর্বশ্ববূপ আমাতে ক্রমশঃ শ্রদ্ধা, রতি ও ভক্তি জন্মিতে পারে ।” 

“প্রকৃষ্টসঙ্গ” হইতেছে সাধুর নিকটে যাইয়া তাহার যুখনিঃস্থত ভগবৎ-ৰথাদির শ্রবণাদি, 
তাহার আচরণাদিতে মনোনিবেশ, সম্ভব হইলে তাহার কিঞ্চিৎ পরিচর্ধ্যাদি। সাধুমুখ-নির্গলিত ভগবৎ- 
কথাদির একটা অদ্ভূত চিন্তাকধিণী শক্তি আছে। তাহার প্রভাবে লোকের চিগ্ত ক্রমশঃ সেই দিকে 
আকৃষ্ট হইতে পারে, শাস্ত্রবাক্যাদিতে লোকের শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে। সাধুর আচরণাদি দর্শনেরও 
তাদৃূশ ফল। সাধুর পরিচধ্যাদিতে, সাধুর উপদেশাদি শ্রবণের ফলে ও সাধুর কৃপায় শ্রদ্ধা 
জন্মিতে পারে। 

এজন্যই শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন__ 

“ততো ছুঃসজমুৎস্থজ্য সংস্থ সজে জত বুদ্ধিমান্‌। 
সন্ত এবাস্ত ছিন্রস্তি মনোব্যাসঙ্গমুক্তিভিঃ ॥ শ্রীভা, ১১।২৬২৬। 
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--অতএব বুদ্ধিমান ব্যক্তি দুঃসঙ্গ পরিত্যাগ করিয়া সাধুর সঙ্গ করিবেন। সাধুগণই উপদেশ- 
বাক্য দ্বারা তাহার মনের বিশেষ আসক্তি ( সংসারাসক্তি ) ছেদন করিয়া থাকেন ।৮ 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধরস্বামিপাঁদ লিখিয়াছেন-_-“তীর্ঘদেবাদিসঙ্গাদপি সৎসঙ্গঃ শ্রেয়ান্‌ ইতি 
দর্শয়তি ।- তীর্থের সঙ্গ বা দেবতাদির সঙ্গ অপেক্ষাও যে সংসঙ্গ শ্রেষ্ঠ, তাহাই এই শ্লোকে প্রদশিত 
হইয়াছে ।” শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার ক্রমসন্দর্ভটীকায় লিখিয়াছেন_-“অসৎসঙ্গত্যাগেইপি ন 
কিঞ্চিৎ স্তাৎ, কিন্তু সংসঙ্গেনৈবেত্যাহ তত ইতি ।--শ্লোকস্থ “তত£-শব্দের তাৎপর্য এই যে, কেবল 
অসৎসঙ্গ ত্যাগেই বিশেষ কিছু হইবে না, সৎসঙ্গও প্রয়োজন-__ অর্থাৎ অসৎসঙ্গ তো ত্যাগ করিতেই 
হইবে ; কিন্তু কেবল তাহাতেই চিত্তের ছুর্বাসনা দূরীভূত হইবে না; সংসঙ্গও করিবে, সাধুর মুখে 
উপদেশাদি শুনিবে ; তাহাতেই দুর্বাসন। দূরীভূত হইতে পারে” 

ছূ্বাসনা ( ইন্দ্রিয়ভোগবাসনা ) তরল হইলেই শাস্ত্রবাক্যে বা সাধুবাক্যে বিশ্বাস জন্মিবার 
সম্ভাবনা । 

এইরূপে দেখা গেল-_সাধুসঙ্গের, সাধুযুখে ভগবৎ-কথাদি শ্রবণের, সাধুর উপদেশাদি 
শ্রবণের ফলেই মায়ামুগ্ধ জীবের চিত্তে শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে। 

গ। প্রেমসেবাকাঙক্ষীর শ্রদ্ধা 

প্রেমসেবাকাজীর শ্রদ্ধাসন্বন্ধে শ্রীমন্মহাপ্রভু শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীর নিকটে 

বলিয়াছেন__ 
শ্রদ্ধা,-শব্দে বিশ্বীন কহে সুদৃঢ় নিশ্চয়। 
কৃষ্ণভক্তি কৈলে-সর্ব্বকর্মম কৃত হয় ॥ শ্রীচৈ চ, ২২২৩৭॥ 

কৃষ্ণভক্তি করিলেই সমস্ত কন্দম করার ফল পাওয়া যায়, স্বতস্ত্রভাবে আর কোনও কর্ম করার 
প্রয়োজন হয়না--এই শীস্ত্রবাক্যে ষে সুদৃঢ়, নিশ্চিত--অচল, অটল- বিশ্বাস, তাহার নামই শ্রদ্ধা । 

কৃষ্ণভক্তি করিলেই যে “সব্্বকণ্ম কৃত হয়,” তাহার সমর্থক শীন্ত্রবাক্যও মহাপ্রভু বলিয়াছেন। 

“যথা তরোমুলিনিষেচনেন তৃপ্যস্তি ততস্কন্ূজোপশাখাঃ। 

প্রাণোপহারাচ্চ যথেন্দ্রিয়াণাং তথৈব সর্বাহৃণমচ্যুতেজ্য। ॥ শ্রীভা ৪1৩১।১৪॥ 

__বৃক্ষের মূলে জল সেচন করিলে যেমন তাহার স্বন্ধ শাখা, উপশাখা সমস্তই তৃপ্তিলাভ 
করিয়! থাকে, প্রাণকে ঝাচাইয়া রাখিলেই যেমন সমস্ত ইন্দ্রিয় বাঁচিয়া থাকে, তদ্রুপ এক অচ্যুত 
শ্রীকৃষ্ণের পূজাতেই সমস্তের পুজা হইয়া যায়” 

ঘ। গুণ! ও নিগুণা শ্রদ্ধা 

শ্রদ্ধা-শব্দের একটী আভিধানিক অর্থ__ আদর ( শব্কল্্রম )। আদর বলিতে প্রিয়ত্ববুদ্ধি, 
বা পুজ্যত্ববুদ্ধিকেও বুঝায়। যেখানে আদর, প্রিয়নববুদ্ধি, বা পৃজ্যত্বুদ্ধি, সেখানে বিশ্বাসও স্বাভাবিক। 
এজন্য শ্রদ্ধা-শব্দের অর্থ বিশ্বাসও হইতে পারে। বাস্তবিক, বিশ্বাস বা আদরই শ্রদ্ধা-শব্দের সাধারণ 
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অর্থ । ষাহার শাস্ত্বাক্যের প্রতি আদর আছে, শাস্ত্রবাক্যে তাহার বিশ্বাসও জন্মে। পূর্বে (৫২২ ক 
অনুচ্ছেদে ) শাস্ত্রবাক্যের প্রতি বিশ্বাসকে শ্রদ্ধা বলা হইয়াছে। 

কিন্তু যাহার! শাস্ত্র জানেন না, আলন্তাদিবশতঃ শান্তরজ্ঞান লাভের জন্য কৌতুহল * যাহাদের 
নাই, তাহাদের মধ্যেও বস্ত-বিশেষের প্রতি শ্রদ্ধা বা বিশ্বাম দেখা যায়। শাস্্রজ্ঞানহীন ব্যক্তিরও- 
পিতামাতার প্রতি, বা দেবদ্বিজের প্রতি দ্ধা দৃষ্ট হয়। পুবর্বজন্মাজ্জিত কর্মজাতসংস্কার হইতেই এই 
শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে, মান্য বা বিশিষ্ট ব্যক্তিদিগের আচরণ দর্শন হইতেও ইহা জন্মিতে পারে ; আবার 
কুলপরম্পরা প্রাপ্ত রীতি হইতেও ইহা জন্মিতে পারে। এইরূপ শ্রদ্ধার মধ্যে কোনও কোনও স্থলে 
গতানুগতিক ভাবের শ্রদ্ধাও থাকিতে পারে। গতানুগতিক ভাবের শ্রদ্ধার মূল্য বিশেষ কিছু আছে 
বলিয়া মনে হয় না। অনেক স্থলে ইহ কেবল লোকাচারের ব দেশাচারের যান্ত্রিক অনুসরণমাত্র । 

(১) গুণময়ী বা সগুণা শ্রদ্ধা 

পুর্ববকর্মম-সংস্কারজাত শ্রদ্ধা বাস্তবিক হৃদয় হইতেই উত্থিত হয়। পুর্বজন্মে যিনি সত্বপ্চণ- 
প্রধান কন করিয়াছেন, তীহার চিত্তে সত্বগুণই প্রধান্ত লাভ করিবে এবং তাহার কন্ম-সংস্কীরজাত 
শ্রদ্ধাও হইবে সাত্বিকী। সত্বগ্ুণই তাহার শ্রদ্ধাকে নিয়ন্ত্রিত করিবে। এইরূপে, পুর্বজন্মে যাহারা 
রজোগুণ-প্রধান বা তমোৌগুণ প্রধান কন্ম করিয়াছেন, তাহাদের কর্মসংস্কারজীত শ্রদ্ধাও হইবে রাজসী 
বা তামসী। 

ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ অর্জ,নের নিকটে এই তিন রকমের শ্রদ্ধার কথ বলিয়া গিয়াছেন। শ্রীমদ্‌ 
ভগবদ্গীতার যোড়শ অধ্যায়ে শ্রীকৃষ্ণ শান্ত্বাক্যে বিশ্বাসরূপ শ্রদ্ধার কথা বলিয়াছেন এবং শান্ত্রবিধি 
পরিত্যাগ পূবর্বক যাহারা স্ব স্ব ইচ্ছা অনুসারে চলিয়া থাকেন, তাহারা যে শান্তি বা পরাঁগতি লাভ 
করিতে পারেন না, তাহাও বলিয়াছেন। শ্ত্রীকৃষ্ণের উপদেশ শুনিয়া অর্জন জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন-. 
যাহার শাস্ত্র জানেন না এবং শাস্ত্রজ্ঞান লাভের জন্য চেষ্টাও ধাহাদের নাই, তাহাদের শ্রদ্ধা কিরূপ? 

এই জিজ্ঞাসার উত্তরে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছিলেন, 

পৃত্রবিধা ভবতি শ্রদ্ধ। দেহিনাং সা স্বভাবজা । 
সাত্বিকী রাজসী চৈব তামনী চেতি তাং শৃখু॥ গীতা ॥ ১৭২॥ 

-_দেহীদিগের স্বভাঁবজ (পুবর্বকন্্ম-সংস্কারজাত ) শ্রদ্ধা তিন রকমের- সাঁত্বিকী, রাঁজসী এবং 
তামসী তুমি এই ত্রিবিধা শ্রদ্ধার কথা শুন।” 

দ্েহীদিগের মধ্যে উল্লিখিত তিন রকমের শ্রদ্ধার হেতু কি, শ্রীকৃষ্ণ তাহাঁও বলিয়াছেন। 

“সন্ানুরূপ1 সবর্ধস্ত শ্রদ্ধা ভবতি ভারত। 

শ্রদ্ধাময়োইয়ং পুরুষে যো হচ্ছ দ্ধঃ স এব সঃ॥ গীতা ॥১৭1৩॥ 

_ হে ভারত! সকলেরই শ্রদ্ধা হয় সত্বের ( অর্থাৎ অন্তঃকরণের ) অনুরূপ ( অর্থাৎ ষাহার যে 
রূপ অস্তঃকরণ, তাহার শ্রদ্ধাও তদ্রপ ; যাহার অস্তঃকরণ ন্বত্বগুণপ্রধান, তাহার শ্রদ্ধাও হইবে সত্বগুণ- 
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প্রধান! বা! সাত্বিকী; ইত্যার্দি এজন্য ) এই পুরুষ শ্রদ্ধাময় (অর্থাৎ সকলেরই অস্তঃকরণ অনুসারে 
কোনও না কোনও এক রকমের শ্রদ্ধী আছে )। যিনি (পুরবর্বজন্মে) যেরূপ শ্রদ্ধাবিশিষ্ট (ছিলেন), (ইহ 
জন্মেও ) তিনি সেইরূপ শ্রদ্ধ।বিশিষ্ট হইয়া থাকেন ( অর্থাৎ যেরূপ শ্রদ্ধার সহিত কোনও লোক পুর্ব্ব 
জন্মে কন্ম করিয়াছেন, ইহ জন্মেও তাহার তাদৃশী--কর্মফলজাত সংস্কারের অন্ুুবূপ- শ্রদ্ধা জন্মিয়া 
থাকে |)” 

কাহার মধ্যে কিরূপ শদ্ধা, তাহার কার্যযাদি দ্বারাই তাহ। জানা যায়। 

“যজন্তে সাত্বিক। দেবান্‌ ষক্ষরক্ষাংসি রাজসাঃ। 
প্রেতান্‌ ভূতগণাংশ্চান্তে যজ্তে তামসা জনাঃ॥ গীতা ॥ ১৭1৪॥ 

(স্ব-ন্ব-অভীষ্ট লাভের আশায়) সাত্বিক ব্যক্তিগণ ( সন্বপ্রকৃতি ) দেবগণের পুূজী করেন, 
রাজসিক ব্যক্তিগণ (রজঃপ্রকৃতি) যক্ষ ও রাক্ষলগণের এবং এতন্ডিন্ন তামসিক ব্যক্তিগণ (তমোগুণবিশিষ্ট) 
ভূত-প্রেতগণের পূজা করিয়া থাঁকেন।” 

যাহার মধ্যে যে গুণের প্রাধান্য, তাহার শ্রদ্ধাতেও সেই গুণেরই প্রাধান্য (অর্থাৎ তাহার 
শ্রদ্ধাও তদ্গুণময়ী) এবং স্বীয় অভীষ্টসিদ্ধির জন্য সেই শ্রদ্ধাদ্ধারা চালিত হইয়া তিনি তদ্গুণপ্রধান 
বস্তরই শরণ গ্রহণ করেন । যাহার শ্রদ্ধা সাঁত্বিকী, সন্তপ্রকৃতি দেবগণেই তঁহার শ্রদ্ধ। বা গ্রীতি, যাহার 
শ্রদ্ধ। রাঁজনী, রজঃপ্রকৃতি যক্ষ-রাক্ষসাদিতেই তাহার গ্রীতি। 

গুণপ্রীধান্তভেদে এবং শ্রদ্ধাভেদে অভীষ্টপুরক বস্তুর ভেদ। আবার, শ্রদ্ধাভেদে যেমন লোকের 
আহাধ্যবস্তুর ভেদ, যজ্ঞ-তপস্তা-দাঁনীদিরও যে তদ্রুপ ভেদ হইয়া থাকে, অর্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ তাহাও 
. বলিয়াছেন (গীতা সপ্ডদশ অধ্যায়ে )। 

মায়িক গুণ হইতে উদ্ভৃত এবং মাঁয়িক গুণের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত বলিয়া উল্লিখিত তিন প্রকারের 
শ্রদ্ধাই সঞ্চণা বা গুণময়ী। 

এ-স্থলে কেবল শাস্ত্রজ্ঞানহীন লোকদের শ্রদ্ধার কথাই বলা হইল; তাহাদের শ্রদ্ধা সগুণা । 

শাস্তরজ্ঞানবিশিষ্ট লোকদের শাস্ত্বাক্যে বিশ্বাসরূপা শ্রদ্ধাও বদি গুণময় বস্ততে প্রয়োজিত হয়, 
তাহ হইলে তাহাদের সেই শ্রদ্ধাও হইবে সগুণা; কেননা, তাহাতে তাহাদের চিত্তস্থিত গুণ--. 
প্রতিফলিত হয়। এজন্য যাহারা নিগুণ। ভক্তিরও যাঁজন করেন, তাহাদের ভক্তিও গুণ! হইতে 
পারে-_গুণান্ুসারে তামসিকী, রাজসিকী এবং সাত্বিকী ভক্তি নামে অভিহিত হইতে পারে 
(৫1৫০-ক, খ, গ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

“সাত্বিক্যাধ্যাত্মিকী শ্রদ্ধা কন্মশ্রদ্ধ৷ তু রাজসী ॥ শ্রীভা, ১১।২৫২৭ ॥-_ আধ্যাত্মতত্ব-বিষয়ে যে 
শ্রদ্ধা, তাহ। সাত্বিকী ; কর্মানুষ্ঠানে যে শ্রদ্ধী, তাহা রাজসী।” এই শ্লোকের দীপিকাদীপনটীকায় 
“আধ্যাত্মিকী”-শব্দের অর্থ লিখিত হইয়াছে__“বেদান্তশীন্ত্রবিষয়িনী।” ইহাও শাম্ববাক্যে বিশ্বাসরূপ 
শ্রদ্ধা ; বেদাস্ত-শাস্ত্রে বিশ্বাস থাকিলেই সেই শাস্ত্রের চর্চাদি সম্ভব। কর্মানুষ্ঠানে শ্রদ্ধাও শাস্্বাক্যে 


[ ১৯৬৭ ] 


সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞবদর্শন [ ৩২৩-অন্থু 


বিশ্বাসরূপ শ্রদ্ধা ; শাস্ত্রবঁক্যে বিশ্বান থাকিলেই শাস্ত্রবিহিত কন্মানুষ্ঠানজাত ফলের আঁশায় কর্মানুষ্ঠানে 
প্রবৃত্তি জন্মে। এই ছুই বিষয়ে যে শ্রদ্ধা, তাহ শাস্ত্রবাক্যে বিশ্বাসরূপ শ্রদ্ধা হওয়াতেও নিগুন-ভগবানে 
বা ভগবংসেবায় তাহ। প্রয়োজিত হয় না বলিয়া তাহাও সগুণা (সাত্বিকী এবং রাজসী ) হইয়াছে । 
নিগুণা শুদ্ধা 
যাহাদের শ্রদ্ধা! গুণময় কর্ম্মসংস্কার হইতে উদ্ভুত নহে, নিগুণ সৎসঙ্গ হইতেই যাহাদের 
শ্রদ্ধার উদ্ভব, ভগবদ্গুণ-শ্রবণমাত্রেই গুণাতীত ভগবানের দিকেই যে শ্রদ্ধার প্রবাহ ছুটিতে থাকে, 
ইহলোকের স্ুখ-স্বাচ্ছন্দ্য বা পরলোকের ব্বর্গাদিলোকের স্থুখরূপ কোনও গুণময় বস্ত্র প্রতিই যাঁহাদের 
শদ্ধা ক্ষণকাঁলের জন্যও অগ্রসর হয় না, এমন কি কৈবল্য-মোক্ষের প্রতিও না, কেবলমাত্র নিগুণ 
ভগবানেই, ভগবৎসেবাতেই, যাহ।দের শ্রদ্ধা প্রয়োজিত হয়, তাহাদের শ্রদ্ধা! হইতেছে নিগুণ]। 
সাত্বিক্যাধ্যাত্মিকী শ্রদ্ধা কর্মশ্রদ্ধ। তু রাজী । 
তামস্তযধন্মে যা শ্রদ্ধা মৎসেবায়ান্ত নিগুণা ॥ শ্রীভা, ১১২৫।২৭ ॥ 
--(উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) অধ্যাত্বতত্ব-বিষয়ে যে শ্রদ্ধা, তাহ! সাত্বিকী; 
কন্মানুষ্ঠানে যে শ্রদ্ধা, তাহা! রাজসী; অধন্ ( অ-পরধর্ম্নে ) যে শ্রদ্ধা, তাহা তামসী, আমার সেবা- 
বিষয়ে যে শ্রদ্ধা, তাহ কিন্তু নিগুণ1 1” 


২শ৩। শ্রজ্াল্স ভাব্রতম্য-ভিদে অধিক্তান্সিত্ডিদ 

পূর্বেব বল! হইয়াছে, যাহার শ্রদ্ধা আছে, তিনিই সাধন-ভজনে অধিকারী । শ্রদ্ধার, ব৷ 
শ্রদ্ধার গাঢ়তার, তারতম্য অনুসারে, ভক্তিরসামৃতসিক্ধু তিন রকম অধিকারীর কথা বলিয়াছেন _ উত্তম, 
মধ্যম এবং কনিষ্ঠ। 

উন্তম অধিকারী 

“শাস্ত্রে যুক্তৌ চ নিপুণঃ সর্ব্থা দৃঢ়নিশ্চয়ঃ । 
প্রৌশ্র দ্ধোহধিকারী যঃ স ভক্তাবুত্তমে। মতঃ ॥ ভ, র, সি, ১1২।১১॥ 

_যিনি শাস্ত্রঙ্জানে এবং শাস্তান্থগত-যুক্তিপ্রদর্শনে নিপুণ, ঘিনি দৃঢ়নিশ্চয় ( অর্থাৎ শান্্রকথিত 
তন্বাদিসম্বন্ধে এবং সাধন-সন্বন্ধে যিনি সন্দেহলেশশুন্ত ) এবং যাহার শ্রদ্ধা অত্যন্ত গাঢ়, ভক্তিবিষয়ে 
তিনি উত্তম অধিকারী 1” 

শাস্্রযুক্ত্যে সুনিপুণ দৃঢ় শ্রদ্ধা যার । 
উত্তম অধিকারী সেই তারয়ে সংসার ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২৩৯ ॥৮ 
মধ্যম অধিকারী 

“ষঃ শাস্ত্রাদিষনিপুণঃ শ্রদ্ধাবান্‌ স তু মধ্যমঃ ॥ ভ, র, সি, ১২1১২ ॥ 


[ ১৯৬৮ ] 


সাধনের অধিকাঁর ও সাধকভেদ ] সাধনতত্ [ €২৪-অন্ু 


_িনি শাস্তজ্ঞানে এবং শাস্তরসম্মত-যুক্তিবিন্তাসে অনিপুণ (বিশেষ নিপুণ নহেন, শাল্্রবিচীরে 
বলবতী বাধা প্রদত্ত হইলে সমাধান করিতে অসমর্থ), কিন্তু যিনি দৃঢ় শ্রদ্ধাবান্‌ (বাধার সমাধান 
করিতে না পারিলেও যাহার শ্রদ্ধ। বিচলিত হয় না), তিনি ভক্তিবিষয়ে মধ্যম অধিকারী 1” 

“শান্তযুক্তি নাহি জানে দৃঢ় শ্রদ্ধাবান্‌। 
মধ্যম অধিকারী সেই মহাভাগ্যবান ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২৪০ ॥৮ 
কনিষ্ঠ অধিকারী 

“যো৷ ভবেৎ কোমলশ্রদ্ধঃ স কনিষ্ঠো নিগগ্ভতে ॥ ভ, র, সি, ১১1১৩ ॥ 

-( শাস্তজ্ঞানে,কি শাস্ত্রসম্মত-যুক্তিবিস্াসে নিপুণতা তো দূরের কথা) যাহার শ্রদ্ধাও কোমল 
( অর্থাৎ বিরুদ্ধতর্কািদ্বারা যাহার শ্রদ্ধা টলিয়! যাইতে পারে ), তিনি ভক্তিবিষয়ে কনিষ্ঠ অধিকারী ।” 

“যাহার কোমল শ্রদ্ধা সে কনিষ্ঠ জন। 
ক্রমে ক্রমে তেঁহো। ভক্ত হইবে উত্তম ॥ গ্রীচৈ, চ, ২২২৪১ ॥৮ 

ভক্তিমার্গের সাধকের সম্বন্ধে উল্লিখিতরূপ অধিকারিভেদের কথা বলা হইয়া! থাকিলেও 
যে-কোনও পন্থাবলম্বীদের পক্ষেই উহা! প্রযোজ্য । কেননা, অন্ত পন্থাবলম্বীদের মধ্যেও শ্রদ্ধার 
গাঢ়তার তারতম্য থাকিতে পারে । 


২৪। ন্ত্তি-প্রেক্ম-তাল্পতম্যক্েদে শত্তক্ক্ডেদে 

ভগবানে রতি ও প্রেমের তারতম্যভেদে শ্রীমদৃ্‌ভাগবত তিন রকম ভক্তের কথা বলিয়া 
গিয়াছেন--উত্তম ভক্ত, মধ্যম ভক্ত এবং প্রাকৃত বা কনিষ্ঠ ভক্ত । 

উত্তম ভক্ত 

“সর্ববভূতেষু যঃ পশ্যেদ্‌ ভগবভ্ভীবমাত্মবনঃ। 
ভূতাঁনি ভগবত্যাত্মন্েষ ভাগবতোত্তমঃ॥ শ্রীভা, ১১২৪৫ ॥ 

_ধিনি সর্ববভৃতে স্বীয় অভীষ্ট (বা উপাস্ত ) ভগবানের বিদ্যমানতা অন্ুভব করেন, যিনি 
স্বীয় উপান্ত-ভগবানেও সকল প্রাণীর অস্তিত্ব অনুভব করেন (অথবা নিজের চিত্তে যে ভগবান্‌ স্ফুরিত 
হয়েন, যিনি সকল প্রাণীকেই সেই ভগবানে স্বীয় প্রেমের অনুরূপ প্রেমযুক্ত মনে করেন) 
তিনিই ভাগবতোত্তম 1৮ 

আব্রন্ষস্তন্ব পর্য্যস্ত সকলের মধ্যেই যিনি ভগবদ্ভাব অনুভব করেন, অর্থাৎ সকলের মধ্যেই 
ভগবান্‌ আছেন--এইরূপ যিনি অনুভব করেন, অথবা ভগবানের প্রতি নিজে যে ভাব পোষণ 
করেন, অন্যান্য সকলেও ভগবানের প্রতি সেই ভাবই পোষণ করেন-_-এইরূপ যিনি মনে করেন, তিনি 
উত্তম ভক্ত । ইনি সর্বত্র সমদর্শী। 


[১৯৬৯ ] 
২৪৭ 


সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫২৪-অন্থ 


মধ্যম ভক্ত 
“ঈীশ্বরে তদধীনেষু বালিশেষু দ্বিষৎস্ত চ। 
প্রেমমৈত্রীকৃপোপেক্ষা যঃ করোতি স মধ্যম: ॥ শ্রীভা, ১১২৪৬ ॥ 
_ যিনি ঈশ্বরে প্রেম, ভগবদ্ভক্তে মৈত্রী, অন্জনে কৃপা এবং ভগবদ্দেষী বহিম্মূথ জনের 
প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করেন, তিনি মধ্যম ভক্ত 1” 
মানসিক অবস্থাবিশেষের দ্বারা মধ্যম ভক্তের লক্ষণ প্রকাশ করিতেছেন। সর্ববত্র ভগবৎ- 
স্র্তিতে বা ভগবংপ্রেমের স্্তিতে উত্তম ভক্ত সর্বত্র সমদর্শী। কিন্তু মধ্যম ভক্তের তদ্রেপ 
হয় না বলিয়। তিনি সর্বত্র সমদৃষ্টিসম্পন্ন নহেন। সর্বত্র সমদৃষ্টিসম্পন্ন হওয়ার মত মনের অবস্থা তাহার 
হয়না বলিয়। তিনি উত্তম ভক্তরূপে গণ্য হয়েন না । 
প্রাকৃত ভক্ত 
“অর্চায়ামেৰ হরয়ে পৃজাং যঃ শ্রদ্ধয়েহতে | 
ন তত্ভক্তেষু চান্চেফু স ভক্তঃ প্রাকৃতঃ স্মৃতঃ ॥ শ্রীভা, ১১২৪৭ ॥ 
_ঘিনি শ্রদ্ধাপূর্ববক প্রতিমীতেই হরিকে পুজা করেন, হরিভক্তকে, বা অন্তকে পৃজা করেন 
না, তিনি প্রাকৃত ভক্ত 1” 
কায়িক লক্ষণে এবং কিঞ্চিৎ মানসিক লক্ষণের দ্বার প্রাকৃত ভক্তের পরিচয় দ্রিতেছেন। যিনি 
কেবল প্রতিমাতেই শ্রদ্ধাপুরর্বক ভগবৎ-পুজা করিয়। থাকেন ( ইহা! কায়িক লক্ষণ ), কিন্তু ভগবদ্ভক্তের 
বা ভক্তব্যতীত অন্ত লোকেরও আদর করেন না -তাহাকে প্রাকৃত ভক্ত বলে। এইরূপ 
ভক্তের প্রতিমা পুজাতেও যে শ্রদ্ধা, তাহ শীস্রার্থের অন্থুভবজনিত শ্রদ্ধা নহে, ইহা লোকপরম্পরাগত 
শ্রদ্ধামাত্র । “ইয়ঞ্চ শ্রদ্ধা ন শাস্তার্থাবধারণজাতা। যস্তাত্ববুদ্ধিঃ কুণপঃ ইত্যাদি শান্ত্াজ্ঞানাৎ। 
তম্মাল্লোকপরম্পরাপ্রাপ্তা এব ইতি। শ্রীজীব।” এইরূপ শ্রদ্ধাকে আন্তরিক শ্রদ্ধা বলা যায় না; 
শ্রদ্ধা আন্তরিক হইলে ভগবানের প্রতি কিছু গ্রীতি জন্মিত এবং ভগবানে প্রীতি জন্মিলে ভক্তমা হাত্ম্যও 
তিনি অবগত হইতেন এবং সর্বত্র শ্রীকৃষ্ণের অধিষ্ঠান মনে করিয়া সকলের প্রতিই আদর দেখাইতেন-__ 
অন্ততঃ কাহারও প্রতিই অনাদর করিতে পারিতেন না। শাস্বার্থের অন্ুভবজনিত শ্রদ্ধা যাহার 
আছে, কিন্ত যাহার চিত্তে এখনও প্রেমের উদয় হয় নাই, বস্তুতঃ তিনিই মুখ্য কনিষ্ঠ ভক্ত । “অজাতপ্রেম' 
শাস্তীয়শরদ্ধাযুক্ত: সাধকন্ত মুখ্যঃ কনিষ্টো জ্বেয়ঃ। শ্রীজীব |” 
এই গ্লোকে প্রাকৃত-ভক্ত-শব্দে--যিনি সম্প্রতিমাত্র ভজন আরম্ভ করিয়াছেন ( অধুনৈব 
প্রারব্ভক্তিঃ__শ্রীধরম্বীমী), কিন্তু ভজনব্যাপাঁর এখনও যাহার চিত্তে কোনও ক্রয়! প্রকাশ করিতে পারে 
নাই, সকলকে আদর করার উপযোগিনী মানসিক অবস্থা এখনও ষাহার হয় নাই-_তাহাকেই বুঝাইতেছে। 
সাধনব্যাপারে মানসিক অবস্থাভেদে যে-কোনও পন্থাবলম্বী সাধকদেরই উল্লিখিতরূপ ভেদ 
থাকিতে পারে। 
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২০। উদ্দেস্টন্িছে সা্বকত্ডেদ__আবত? জিভভাস্, অর্থন্যা এব ভ্ভানী 
ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ অজ্জুনের নিকটে উদ্দেশ্ভেদে চারি রকম সাধকের কথা বলিয়াছেন। 
“চতুবিবধ। ভজন্তে মাং জনাঃ স্ুকৃতিনোহজ্জুনি । 
আর্তো জিজ্ঞানুরর্ধার্থা জ্ঞানী চ ভরতর্ষভ ॥ গীতা ॥ ৭১৬ ॥ 
_-হ ভরতর্ষভ অর্জুন! আর্ত, জিন্ঞানু, অর্থার্থা এবং জ্ঞানী-_এই চারি রকমের স্ুুকৃতি ব্যক্তিগণ 
আমার ভজন করিয়া থাকেন ।” 
আর্ত__রোগাদিদ্বারা, বা আপদ্বিপদাদিদ্বারা, অভিভূত ব্যক্তিগণ রোগাদি হইতে, বা 
আপদ বিপদাদি হইতে, নিষ্কৃতিলীভের উদ্দেশ্টে ভগবানের ভজন করিয়। থাকেন। 
জিজ্ঞাস্ু__ভগবত্তত্ব-জ্ঞানার্থাঁ, বা আত্মত্বন্ব-জ্ঞানার্থাঁ ব্যক্তিগণ ভগবন্তত্বাদি জানিবার উদ্দেস্টে 
ভগবানের ভজন করিয়। থাকেন। 
অর্থার্থী_ইহকালের বা পরকালের ত্বর্গাদিলোক-প্রাঞ্তি ধাহাদের উদ্দেশ, তাহারাও 
নিজেদের অভীষ্টসিদ্ধির উদ্দেশ্টে ভগবানের ভজন করিয়া থাকেন। 
ভ্ঞানী-_বিশুদ্ধান্তঃকরণ নিষ্ষাম ব্যক্তিগণও ভগবানের ভজন করিয়া থাকেন। 
উল্লিখিত চারি প্রকারের সাধকের মধ্যে “আর্ত” এবং “অর্ধার্থা”-এই ছুই রকমের সাধক 
হইতেছেন সকাম ; কেননা, তাহারা ইহকালের বা পরকালের দেহভোগ্য বন্ত প্রাপ্তির উদ্দেস্টেই 
সাধন করিয়া থাকেন। আর, “জিজ্ঞাস” এবং জ্ঞানী”--এই ছুই রকমের সাধক হইতেছেন 
মোক্ষকামী। তাহারা দেহভোগ্য কোনও বন্ত চাহেন না। 
. আর্ত” “অর্থার্থী”_ছুই সকাম ভিতরে গণি । 
“জিজ্ঞাস” “জ্ঞানী” --ছুই মোক্ষকাম মানি ॥ শ্রীচৈ, চ, ২।২৪।৬৭ ॥ 
শ্লোকস্থ “নুকৃতিনঃ-শব্দেরও একটা তাৎপর্যা আছে। ধাহার। “স্ুকৃতি”, তাহারাই স্বীয় 
অভীষ্টসিদ্ধির উদ্দেশ্যে ভগবদভজন করিয়া থাকেন। “স্ুকৃতি-”শব্দের অর্থে শ্রীধরন্বামিপাদ এবং 
মধুস্থদন সরম্বতীপাদ লিখিয়াছেন-পূর্বজন্মস্থ-কৃতপুণ্যাঠ”,  “পুর্রবজন্মকৃতপুণ্যসঞ্চয়া:”-_যাহাদের 
পূর্ববজন্মকৃত পুণ্য আছে, তাহারাই “ন্ুকৃতি।” শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভৃুষণ এবং শ্রীপাদ. 
বিশ্বনাথচক্রবর্তাঁ লিখিয়াছেন _যাহারা স্ব-স্ব-বর্ণাশ্রমোচিত ধর্মের পালন করেন, তাহারা “ন্ুকৃতি 1৮ 
শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“স যদি পূর্ব্বং কৃতপুণ্যস্তহি মাং ভজতি, অন্যথা ক্ষুত্রদেবতা- 
ভজনেন সংসরতি, এবমুস্তরত্রাপি ভ্রষ্টব্যম্‌।--যাঁহার পূর্ব্বজন্মকৃত পুণ্য আছে, তিনিই ভগবদভজন 
করেন; তাহ! না থাকিলে স্বীয় অভীষ্টসিদ্ধির জন্য ক্ষুদ্রদেবতার ভজন করিয়া সংসারগ্রস্তই হইয়া 
থাকেন; পরবর্তী (গীতা ॥ ৭২০-২৩ শ্লোকোক্ত ) বাক্যে তাহা! দৃষ্ট হয় ।” 
ক। এঁহিক বা পারন্রিক কাম্যবস্ত, কিম্বা মোক্ষ__সমস্তই শ্রীকষ্ভজন-সাপেক্ষ 
পর্বববন্তী “দৈবী হোষা গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়া। মাঁমেব যে প্রপগ্ঠত্তে মায়ামেতাং 
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তরন্তি তে ॥ গীতা ॥ ৭১৪ ।৮-বাক্যে বল] হইয়াছে, ভগবানের শরণাপন্ন হইলেই মায়ার হাত হইতে 
অব্যাহতি লাভ করা যায়। ইহাতে প্রশ্ন হইতে পারে--“ভগবানের শরণাপন্ন না হইলে যদি 
মায়ামুক্ত হওয়া! না যায়, তাহ! হইলে সকলে কেন ভগবানের শরণাপন্ন হয় না?যদি তাং প্রপন্নাঃ 
মায়ামেতাং তরস্তি, কম্মাৎ ত্বামেব সবে ন প্রপদ্যন্তে? ইত্যুচ্যতে ন মামেতি (শ্রীপাদ শঙ্কর )। 
পরবর্তী লোকে শ্রীকৃষ্ণ এই প্রশ্নের উত্তর দিয়াছেন । 

“ন মাং ছু্ৃতিনে মুঢ়াঃ প্রপদ্যন্তে নরাধমাঃ। 

মায়য়াপহৃতজ্ঞানা আন্ুরং ভাবমা শ্রিতাঃ ॥ গীতা ॥ ৭১৫ ॥ 
-বিবেকহীন নরাধম ছুষ্কৃতকারিগণ মায়াদ্ধারা অপহ্ৃতজ্ঞান হইয়।৷ এবং অস্থুরস্বভাব আশ্রয় করিয়া 
আমার ভজন করেন1 1” 

এই শ্লোক হইতে জানা গেল, যাহারা “ছুক্কৃতি__দুক্কৃতকারী”, তাহারাই শ্রীকৃষ্ণভজন 
করে না। 

“ছৃক্ধৃতিনঠ-শব্দের অর্থে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন_-“পাঁপকারিণঃ-_পাঁপকর্মকীরিগণ ।৮ 
শ্রীপাদ রামান্জও তাহাই লিখিয়াছেন _ “ছুক্কৃতিনঃ পাঁপকন্মাণঃ 1৮ তিনি বলেন-_-এই শ্লোকে 
দুক্কৃত-তারতম্যানুসারে চারি প্রকারের পাপকর্্মাদের কথা বলা হইয়াছে ; যথা-_“মুট়া$”, “নরাধমা৮ 
“মায়য়াপহৃতজ্ঞানা£৮ এবং “আসম্থরং ভাবমাশ্রিতাঃ।৮ শ্রীপাদ রামান্ুজ এই চারি রকমের দুষ্কৃতি 
লোকদের বিবরণও দিয়াছেন। 

মূঢ়। যাহারা শ্রীকৃষ্ণম্বরূপের অপরিজ্ঞানহেতু প্রাকৃত বিষয়ে আসক্ত হইয়া জীবনপাত 
করে, তাদৃশ বিপরীত-জ্ঞানসম্পন্ন-লোকগণই মুড । শ্রীপাদ বলদেব এবং শ্রীপাদ বিশ্বনাথ মূ লোকের 
লক্ষণ আরও পরিস্ফুট করিয়া বলিয়াছেন। শ্রীপাঁদ বলদেববিগ্াভূষণ বলেন - যাহার কর্ড, বিষু- 
শ্ত্রীকৃষ্ণকেও ইন্দ্রাদিবৎ-কন্্না্গ বলিয়া মনে করে, অথবা জীববৎ কন্মাধীন বলিয়া মনে করে, তাহারা 
মূ । শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী বলেন--পশুতুল্য কন্মীরাই মূঢ়। «নূন দৈবেন নিহতা যে 
চাচ্যুতকথান্ুধাম্‌। হিত্বা শৃস্ত্যসদগাথাঃ পুরীষমিব বিডভূজঃ ॥-_বিষ্ঠাভোজীরা যেমন পুরীষ 
ভোজন করে, তদ্রুপ যাহার! সুধাতুল্য অচ্যুতকথ। পরিত্যাগ করিয়া অন্য অসংকথ। শ্রবণ করে, 
তাহার! নিশ্চয়ই দৈবকর্তৃক বিড়ম্বিত” এবং “্মুকুন্দং কে? বৈ ন সেবেত বিন! নরেতরম্‌।__পশু 
ভিন্ন আর কে-ই বা মুকুন্দের সেব! করেন৷ ?”-ইত্যাদি শাস্ত্রবাক্যই তাহার প্রমাণ । 

নরাধম। শ্রীপাদ রাঁমানুজ বলেন-_পূর্ববোক্ত প্রকারে নিজেকে এবং ভোগ্যজাতকেও যাহারা 
নিজেদের সেবার বা ভোগের জন্ত বলিয়া মনে করে, ভগবৎ-স্বরূপের সামান্তজ্ঞান থাকিলেও ভগবছুনুখতার 
অযোগ্য যাহারা, তাহারা নরাধম। শ্রীপাদ বলদেব বলেন-বিপ্রাদিকূলে জন্মবশতঃ নরোত্তমতা লাভ 
করিয়াঁও যাহারা অসৎকাব্যার্থে আসক্তি বশত; পামরতাভাগী হইয়াছে, তাহারা নরাধম। শ্রীপাদ 
বিশ্বনাথ বলেন__-কিঞ্চিংকাল ভক্তির সাধন হেতু প্রাপ্তনরত্ব হইয়াও শেষকাঁলে ফলপ্রাপ্তি 
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বিষয়ে সাধনোপযোগ নাই”__ইহা! মনে করিয়া যাহার! ইচ্ছা করিয়াই ভক্তিকে ত্যাগ করে, তাহারা 
নরাধম। স্বকর্তৃক-ভক্কিত্যাগই তাহাদের অধমত্বের লক্ষণ । ( তাৎপর্য এই ₹ যাহারা কিছুকাল 
ভক্তির সাধন করিয়াছে, সুতরাং যাহারা নরদেহ-প্রাপ্তির উপযোগী কার্য্যই করিয়াছে, কিন্ত 
শীঘ্র ভক্তির ফল পাইতেছেনা বলিয়া_ফলপ্রাপ্তিবিষয়ে ভক্তিসাধনের উপযোগিতা নাই 
--ইহা মনে করিয়া শেষকাঁলে ভক্তির সাধন ইচ্ছা! করিয়াই ত্যাগ করে, তাহারা হইতেছে 
নরাধম )। 

মায়াপহৃতজ্ঞান। শ্রীপাদ রামানুজ বলেন_ ভগবদৃবিষয়ক এবং ভগবদৈশ্বর্্য-বিষয়ক জ্ঞান 
প্রস্তুত (শান্ত্রসিদ্ধ) হইলেও অসদ্ভাবনাদি কৃটযুক্তির দ্বারা যাহাদের তাদৃশ জ্ঞান অপহৃত হয়, 
তাহারাঁই মায়াপহৃত-জ্ঞান। শ্রীপাদ বলদেব বলেন-__সাংখ্যাদি-মতপ্রবর্তকগণ হইতেছেন মায়াপহ্ৃত- 
জ্তান। অসংখ্য-শ্রুতিবাক্যে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের সর্ব্বজ্ঞত্ব, সর্বৈৈশ্বধ্য বিশিক্টত্ব, সর্ববস্থষ্টি কর্তৃত্ব, মুক্তি- 
দাতৃত্বাদি প্রসিদ্ধ ধর্ম প্রমাণিত হওয়া সত্বেও সাংখ্যাদি-মতাবলম্বীর! শ্রীকৃষ্ণের ঈশ্বরত্বের অপলাপ 
করিয়া! প্রকৃতিকেই সর্ববস্থপ্টিকত্রী এবং মোক্ষদাত্রী বলিয়! কল্পনা! করেন । মায়ার প্রভাবেই তাহার! 
শতশত কুটীল কুযুক্তির উদ্ভীবন করিয়া উল্লিখিতরূপ সিদ্ধান্ত করিয়া থাকেন। শ্রীপাদ বিশ্বনাথ 
বলেন- শাস্ত্রের অধ্যয়ন এবং অধ্যাপন করিলেও ধাহাদের জ্ঞান মায়াছারা বিলুপ্ত হইয়াছে, 
ঠাহারাই মায়াপন্ৃত-জ্ঞান। তাহারা মনে করেন-__বৈকুঞঠবিহারী নারায়ণই চিরকাল ভক্তির যোগ্য। 
রাম এবং কৃষ্ণাদি মানুষমাত্র _ সুতরাং ভক্তির অযোগ্য । “অবজানস্তি মাং যুঢ়া মানুষীং তনুমা শ্রিতম্‌।৮- 
ইত্যাদি বাক্যে শ্রীকৃ€ণও তাহ। বলিয়া গিয়াছেন। এতাদৃশ লোকগণ শ্রীকৃষ্ণের ( অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণের 
প্রকীশবিশেষ নারায়ণাদির ) শরণাপন্ন হইলেও বস্তুতঃ তাহাদিগকে শরণাপন্ন বল! যায় না (৫1১৯- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

আন্ুর-ভাবাশ্রিত। শ্রীপাদ রামান্ুজ বলেন -__শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক এবং শ্রীকৃষ্ণের এশ্বর্ধ্যবিষয়ক 
জ্ঞান সুদৃঢ়বূপে উপপন্ন ; ধাহাদের তাদৃশ জ্ঞান শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক দেষেই পরিণত হয়, তাহারাই আস্ুর- 
ভাবাশ্রিত। এই চারি প্রকারের পাপকর্পমারা উত্তরোত্তর পাপিষ্ঠতর, আন্মুর-ভাবাঙ্রি তগণ পাপিষ্ঠ- 
তম। শ্রীপাদ বলদেব বলেন-_ ধাহার! মায়ার প্রভাবে নির্বির্বশৈষ-চিন্মাত্রবাদী, তাহারা আবু 
ভাবাশ্রিত। অস্ুরগণ যেমন নিখিল আনন্দের আকরম্বরূপ শ্রীকৃষ্ণবিগ্রহকে শরের দ্বার বিদ্ধ করে, 
আস্থর-ভাবাশ্রিত লোকগণও শ্রীকৃষ্ণের নিত্যচৈতন্যাত্মক বিগ্রহ শ্রুতিসিদ্ধ হইলেও অধৃশ্ঠত্বা দিহেতু 
তাহার খণ্ডন করিয়া থাকেন। এ-স্থলে মায়াই তাদৃশী বুদ্ধি উৎপাদনের হেতু । শ্রীপাদ বিশ্বনাথ 
চক্রবর্তী বলেন-জরাসন্ধাদি অস্থুরগণ শ্্রীকৃষ্ণবিগ্রহকে লক্ষ্য করিয়া শর নিক্ষেপ করিয়া যেমন 
তাহাকে বিদ্ধ করে, আন্ুর-ভাবাশ্রিত লোকগণও কুশান্ত্রাদিহেতুমৎ-কুতর্কদ্বার! নিত্য বৈকৃষ্ঠে বিরাজিত 
শ্রীকৃষ্ণবিগ্রহকে খণ্ডিতই করেন, কিন্তু তাহার শরণাপন্ন হয়েন না । 

শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন-_যাহার! হিংসা, মিথ্যা, প্রভৃতি লক্ষণবিশিষ্ট, তাহারাই আস্মুর- 
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ভাবাশ্রিত। শ্রীধরন্বামিপাদ এবং মধুস্দনসরম্বতীপাদ বলেন-“দস্তো দর্পোইভিমানশ্চ ক্রোধঃ 
পারুস্যমেব চ॥ গীতা ॥ ১৬।৪॥৮-ইত্যাদি বাক্যে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ_দম্ত, দর্প” অভিমান, ক্রোধ, 
পারুষ্যাদিকে আন্মুরিক ভাব বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। এই সমস্ত আস্ুরিক-ভাবাশ্রিত লোকগণ 
ভগবৎ-শরণাগতির অযোগ্য বলিয়। সর্ধেশ্বর শ্রীকৃষ্ণের ভজন করে না। 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে জানা গেল-_শ্রীকৃষ্ণ-ভজনই মায়ার বন্ধন হইতে অব্যাহতি লাভের 
একমাত্র উপাঁয় হইলেও উল্লিখিতরূপ দু্কৃতি লোৌকগণ শ্রীকৃষ্$-ভজন করে না। ইহার পরেই 
দচতুরির্বধা ভজস্তে মাং জনাঃ সুকৃতিনোহর্জবন।”-ইত্যাদি বাক্যে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন -_-“সুকৃতি লৌক- 
গণই আমার ভজন করিরা থাঁকেন-_-কেহ বা আর্ততরূপে, কেহ বা অর্থাধিরূপে, কেহ বা জিজ্ঞান্ুুরূপে, 
আবার কেহ বা জ্ঞানিরূপে ; অর্থাৎ কেহ কেহ নিজেদের অভীষ্ট ভোগপ্রাপ্তির জন্য, আবার কেহ 
বা মোক্ষপ্রাপ্তির জন্য আমার জন করেন। ভঙ্জনকারী সকলেই স্ুকৃতি তাহাদের স্থকৃতি আছে 
বলিয়াই আমার ভজন করিয়া থাঁকেন।” 

পূর্ববর্তী আলোচনা হইতে ইহাও জানা গেল যে_-রোগাদি হইতে অব্যাহতিরূপ এহিক 
কাম্যবন্তু, কিন্বা ন্বর্গাদিলোকের সুখরূপ পারত্রিক কাম্য বস্তু পাইতে হইলে যেমন শ্রীকৃষ্ণভজন 
অপরিহার্য, তেমনি মোক্ষ পাইতে হইলেও শ্ীকৃষ্ণভজন অপরিহার্ধ্য। 


ক। মুক্তি ও মাধবমত 
উল্লিখিত আলোচনায়, “ন মাং ছুদ্কৃতিনো মুটাঃ প্রপদ্যন্তে নরাধমাঃ। মায়য়াপনহৃতজ্ঞানা 


আস্মুরং ভাঁবমা শ্রিতাঃ ॥+1১৫।৮-গীতাপ্পোক হইতে জাঁনা যাঁয়__যুট, নরাধম, মাঁয়াদার। যাহাদের জ্ঞান 
অপহৃত হইয়াছে তীহার৷ এবং অস্ুরস্বভাব দ্ুফৃতি লৌকগণ ভগবানের ভজন করেন না। ইহাতে 
বুঝ! যায়, তাহারা মুক্তিও পাইতে পারেন না। কোনও ভাগ্যে যদি কখনও শ্রীকৃষ্ণ-ভজনে তাহাদের 
প্রবৃত্তি জন্মে, তাহা হইলে হয়তো মোক্ষ-পথের পথিক হইতে পারেন। কিন্তু গীতার ষোড়শ অধ্যায়ে 
শ্রীকৃষ্ণের উক্তি হইতে অন্যরূপ ভাব মনে জাগে । সে-স্থলে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 

“তানহং দ্বিষতঃ ক্রূ,রান্‌ সংসারেষু নরাধমান্। ক্ষিপাম্যজভ্রমণ্ডভানাস্থুরীঘ্বেব যোনিযু ॥ 

আস্ুরীং যোনিমাপন্ন! মূঢ়া জন্মনি জন্মনি। মামপ্রাপ্যৈব কৌন্তেয় ততো যাস্ত্যধমাং 

গতিম্‌ ॥১৬1১৯-২০ ॥ 

(শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন) আমি সেই [আমার প্রতি] দ্বেষপরায়ণ ক্রুরবুদ্ধি, অশুভকারী 
নরাধমদিগকে সংসারে নিরম্তর আস্ুরযোনিতে নিক্ষেপ করিয়া থাকি। হে কৌন্তেয়! জন্মে জন্মে 
আস্ুরী যোনি প্রাণ্ড সেই সকল মুঢ়ুগণ আমাকে না পাইয়াই তাহা হইতেও (অর্থাৎ পুর্ব জন্মাপেক্ষাও) 
অধোগতি প্রাপ্ত হয়।” 

এই উক্তি হইতে মনে হয় যে, অসুর-স্বভাৰ লৌকদিগের কোনও কালেই মোক্ষ সম্ভব নহে। 

শ্রীপাঁদ মধ্বাচাধ্য-প্রববন্তিত সম্প্রদায়ও এইরূপ অভিমতই পোষণ করিয়া থাকেন। মাধ্বমতে 
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জীব তিন রকমের । প্রথম রকম হইতেছে মুক্তিযোগ্য ; ব্রহ্মা, বারু প্রভৃতি দেবতাঁগণ, নারদাদি ঝষি- 
গণ, পিতৃগণ, অন্বরীষাদি ভক্ত রাজগণ, বা উন্নত লোকগণ হইতেছেন মুক্তিযোগ্য ; ইহারা পরমেশ্বরকে 
জ্ঞানানন্দাত্বক বলিয়। চিন্তা করেন। ইহারাই মোক্ষ-লাভের যোগ্য । দ্বিতীয় রকম হইতেছে সাধারণ 
সংসারী লোকগণ । ইহারা নিত্য সংসারী, সর্ববদ| জন্ম-মৃত্যুর কবলে পতিত ; ইহারা কখনও স্বর্গনখও 
ভোগ করেন, কখনও সংসারের স্থখছুঃখও ভোগ করেন, আবার কখনও নরকযন্ত্রণীও ভোগ করেন) 
ইহারা কখনও মোক্ষ লাভ করিতে পারেন না। আর, তৃতীয় রকম হইতেছে অস্ুরাদি; ইহার! 
তমোযোগ্য- নিত্য সংসারী হইতে ভিন্ন, সর্ববদা নরকযন্ত্রণ। ভোগ করিয়া থাকেন। দেবতারা কখনও 
নরকে যায়েন না, অস্ুরেরাও কখনও মোক্ষলাভ করিতে পারেন না এবং নিত্য সংসারীরাও মোক্ষ 
লাভ করেন না। (১) 

মাধ্ব-সম্প্রদায়ের এই অভিমত সংসারী লোকের পক্ষে নিতান্ত হতাশা-ব্যঞ্ুক। মীয়াবদ্ধ 
সংসারী জীব ব্রহ্মা বা বাঁযুও নয়, নারদাদি খষিও নয়, অন্বরীষাদির স্থায় পরমভাগবতও নয়। 
তাহাদিগকে ষদি অনন্তকাল পধ্যস্ত সংসারেই থাকিতে হয়, মোক্ষলাভের কোনও সম্ভাবনাই যদি 
তাহাদের না থাকে, তাহা৷ হইলে পরব্রহ্ম ব্বয়ংভগবান্‌ অনাদিকাল হইতে বেদ-পুরাণাদি প্রকটিত 
করিয়া রাখিয়াছেন কাহাদের জন্ত ? কাহাদের জন্তই বা! তিনি নানাবিধ অবতাররূপে ত্রন্মাণ্ডে অবতীর্ণ 
হইয়া থাকেন? তাহার পতিতপাবন-নামের সার্থকতাই বা কি? ব্রহ্মা, বায়ু, নারদ, অন্বরীষাদি তো! 
পতিত নহেন ; কেবলমাত্র তাহাদের মোক্ষদানেই কি ভগবানের পতিতপাবনত্ব-গুণের সার্থকতা? 
মায়ার প্রভাবেই জীবের সংসারিত্ব ; মায়ার প্রভাব হইতেছে আগন্তক, জীবের স্বরূপে মায়া নাই। 
আগন্তক বলিয়। মায়ার প্রভাব অপসারিত হওয়ার যোগ্য । এই অবস্থাতেও যদি সংসারী জীবের 
মোক্ষলাভের সম্ভাবনা না থাকে, তাহ] হইলে গ্রীপাদ মধ্বাচাধ্যই বা সাধন-ভজনের উপদেশ দিয়াছেন 
কাহাঁদের জন্য ? যাহারা সাধন-ভজন করেন না, সব্বদা সংসার নিয়াই ব্যস্ত, সাধনভজনে উন্মুখতা 
লাভের প্রাথমিক উপায় স্বরূপ মহৎ-সঙ্গ লীভের সৌভাগ্যও যাহাদের হয় না, তাহাদিগকে অবশ্যই 
সংসারী হইয়াই থাকিতে হইবে; কিন্ত কোনও কালে কোনও জনম্মেই যে সাধনভজনের বা সাধুসঙ্গের 
সৌভাগ্য তাঁহাদের হইবেনা, এইরূপ অনুমানেরই বা হেতু কি থাকিতে পারে? এই গেল সংসারী 
লোকদের কথা। 

মাধ্বসন্প্রদায়ের মতে অস্থরগণ চিরকাল নরকেই বাস করিয়া থাকে । উল্লিখিত গীতাশ্লোকে 
অস্ুুরদের চিরকাল নরকবাসের কথা বল! হয় নাই ; বলা হইয়াছে, পুনঃ পুনঃ আন্মুরী যোনিতে জন্ম- 


লাভ করে? একবার সার পরে নরকে জেলে নরকভোগের « পরেও আবার বার আস্মুরী যো যোনিতেই জন্ম 


হয় এবং “যাস্ত্যধমাং গতিম্” বাক্য হইতে জানা যায়_কৃমিকীটাদি যোনিতেও জন্ম হইতে পারে; 


(১) 4 5£3£971/ ০ 1772207 7১181080170, টি চি ১. , [025501069, ড০1. 1৬, 1955, ৮১ 
155 200 318. 


[১৯৭৫ | 


সাধনের অধিকার ও সাঁধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫২৫-অন্থ 


মনুষ্যেতর যোনিতে জন্ম হইলে সাঁধনভজনের স্থযোগ থাকেনা বলিয়া মোক্ষের সম্তীবনাও তাহাদের 
থাকিতে পারে না। 

উল্লিখিত গীতা ক্লোকগুলির টাকায় শ্রীপাদ শঙ্কর, শ্রীপাদ রামনুজ, শ্রীপাদ মধুস্থ্দন, শ্রীপাদ 
শ্রীধর স্বামী প্রভৃতি যাহা লিখিয়াছেন, তাহাও হতাশাব্যপ্রক। শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভূষণ বলেন, . 
যাহারা পাপবশতঃ অস্থুরকুলে হিরণ্যক শিপু-আদিরূপে বা তদনথুগত রাজকুলে শিশুপালাদিরূপে জন্মগ্রহণ 
করিয়াছে, তাহারা বামনাদি ভগবদবতার-সমূহের প্রতি বিছ্বেষভাবাপন্ন থাকিলেও বেদবিহিত কর্ম্মান- 
ঠানে রত ছিল। বামনাদি অবতার কর্তৃক নিহত হইয়া তাহার! ক্রমশঃ উদ্ধগতি লাভ করিয়া পরে 
শ্রীকৃষ্ণহস্তে নিহত হইয়া মোক্ষলাভ করিয়াছে। আ্ীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবন্তী বলেন__গীতার ১৬২০ 
শ্লোকের “মামপ্রাপ্যৈৰ তু কৌন্তেয়” বাক্য হইতে জানা যায়, শ্রীকৃষ্ণকে না পাইলেই অন্ুরদের 
অধমাগতি লাভ হয়, শ্রীকৃষ্ণকে পাইলে তাহ! হয়না, মোক্ষই লাভ হয়। গত দ্বাপরে শ্রীকৃষ্ণ যখন 
ব্রন্মাণ্ডে অবতীর্ণ হইয়াছিলেন, তখন কংসাদি ভগবদ্বিছেষী অস্ুরগণ শক্রভাবে অনবরত শ্রীকৃষ্ণের চিন্তা 
করিয়! শ্রীকৃষ্হস্তে নিহত হইয়া! মোক্ষলাভ করিয়ীছিলেন। এই উক্তির সমর্থনে তিনি শ্রীমদ্ভাগবতের 
একটা প্লোকও উদ্ধত করিয়াছেন_-“নিভূতমরুন্মনোইক্ষ দৃঢযোগযুজো। হৃদি যন্মুনয় উপাসতে তদরয়োহপি 
যষূঃ স্মরণাৎ ॥ ১০1৮৭/২৩॥-__শ্রুতিগণ শ্রীকৃষ্ণকে বলিয়াছেন, নিভৃতস্থলে প্রাণায়ামাদিদ্বারা বায়ু নিরুদ্ধ 
করিয়া কঠোর যোগপরায়ণ মুনিগণ ধাহাকে হৃদয়ে উপাসনা করেন, সেই তোমার শক্রগণ তোমার 
স্মরণ করিয়াই তোমাকে পাইয়া থাকেন ।” চক্রবন্তিপাদ ভাগবতামৃতকারিকার একটা প্রমাণও উদ্ধত 
করিয়াছেন। “মাং কৃষ্ণরূপিণং যাবন্নাপু,বন্তি মমদ্বিষঃ। তাবদেবাধমাং যোনিং প্রাপ্ণ,বস্তীতি ॥-_-ভগবান্‌ 
বলিতেছেন, মদ্বিদ্ধেবী অস্ুরগণ যে পর্যন্ত কৃষ্ণরূপী আমাকে প্রাপ্ত না হয়, সে পর্যন্তই তাহারা উত্ত- 
রোত্তর অধমযোনি লাভ করে ।” ইহ! হইতে জানা গেল, শ্রীকৃষ্ণহস্তে নিহত হইলে অস্ুরগণও মোক্ষ- 
লাভ করিতে পারে। এজন্যই শ্রীকৃষ্ণকে “হতারিগতিদায়ক” বলা হয়। 

শ্রীকৃষ্ণ অঘান্থুর-বকা স্ুরাদিকেও মুক্তি দিয়াছেন, পৃতনাকে প্রেম দিয়া ধাত্রীগতিও দিয়াছেন । 

আবার, মুণ্কশ্রুতি হইতে জান। বায়, রুক্সবর্ণ স্বয়ংভগবানের দর্শনমাত্রেই লোকের পাপ- 
পুণ্যবূপ সমস্ত কর্মফল দূরীভূত হয়, লোক তৎক্ষণাৎ প্রেমলাভ করেন। “যদ পশ্যঃ পশ্যতে রুক্সবর্ণং 
কর্তারমীশং পুরুষং ব্রন্মযোনিম্‌। তা বিদ্বান্‌ পুণ্যপাপে বিধুয় নিরঞ্নঃ পরমং সাম্যমুপেতি ॥ মুণ্ডক ॥ 
৩১৩ ॥ (১২৫১-অনুচ্ছেদে এই বাক্যের তাৎপর্য দ্রষ্টব্য )।৮ পাপের ফলেই অস্ুরত্ব। রুক্নবর্ণ 
পুরুষের দর্শনমাত্রেই যখন সমস্ত পাপ- স্থৃতরাং অন্থুরত্বও-_দূরীভূত হইয়া যায় এবং ত্রদ্ষাদিরও 
দুল্পুভ প্রেম লাভ হয় বলিয়! শ্রুতি বলিয়াছেন, তখন প্রাণে বিনষ্ট না হইয়াও যে অনুর প্রেম লাভ 
করিয়া ভগবৎ-পার্ধদত্বলাভ করিতে পারে, তাহাই জানা গেল। 

যদি বলা যায়__রুক্সবর্ণ স্বয়ংভগবান্‌ যখন ব্রন্মাণ্ডে অবতীর্ণ হয়েন, কোনও অস্থুর 
যদি তখন জন্মগ্রহণ না করে, তাহা হইলে তো তাহার প্রেমলাভও হইবে না, অস্থুরত্বও বিনষ্ট 
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হইবে না। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই শ্রীল কষ্ণদাস কবিরাজ গোস্বামী বলিয়াছেন “লোক 
নিস্তারিব এই ঈর্বর-স্বভাঁব ॥ গ্রীচৈ, চৈ, ৩২৫ ॥৮ লোকের উদ্ধার করা যদি ভগবানের ন্বভাবই 
হয়, তাহা হইলে তিনি কোনও না কোনও সময়ে সকল জীবকেই উদ্ধার করিবেন। তিনি 
“সত্যং শিবং সুন্দরমূ॥ শিবত্ব এবং স্ুন্দরত্ব তাহার স্বরূপগত ধর্ম; লোক-নিস্তারের ইচ্ছাঁতেই 
তাঁহার বিকাঁশ। স্বরূপগত ধর্মের ব্যত্যয় হইতে পারে না। 

মাধ্বমতে সংসারী জীবের এবং অস্থুরের মোক্ষের কোনও সম্ভাবনাই নাই। এই মত 
বিচারসহ বলিয়! মনে হয় নী। জীবের সংসারিত্ব এবং অন্ত্ুরত্ব যখন মায়ারই ক্রিয়া এবং 
জীবের পক্ষে মায়া যখন আঁগন্তকী, তখন মায়া অপসারিত হওয়ার সম্ভাবনাও রহিয়াছে । 
শ্রীপাদ মাধব বলেন-__বৈকুষ্ঠে সকল জীবেরই চিন্ময় স্বরূপদেহ বিদ্কমান; মোক্ষলাভ করিলে 
জীব স্বীয় স্বরূপদেহে প্রবেশ করে । এই স্বরূপদেহের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াই প্রকান্তরে তিনি সকল 
জীবের পক্ষে মোক্ষের সম্ভাবনা! স্বীকার করিয়াছেন। যাহার মোক্ষের কোনও কালেই সম্ভাবনা 
নাই, তাহার স্বরূপদেহ থাকার সার্থকতা কোথায় ? 

শীমন্ভাগবত বলেন, বহুজন্ম পধ্যন্ত ব্বধন্মাচরণ করিলে বিরিঞ্চত্ব লাভ করা যাঁয়। 
“স্বধর্মমনিষ্ঠঃ শতজন্মভিঃ পুমান্‌ বিরিঞতামেতি ॥ শ্রীভা, 81২৪।২৯।৮ বিরিঞ্ণ হইতেছে ব্রহ্মার একটা 
নাম। ্বধর্মাচরণ হইতেছে সংসারী লোকেরই কর্তব্য। ইহাতে বুঝা যায়-_মাধ্বমতে যে 
ব্রক্মাকে মোক্ষার্ বলা হইয়াছে, সেই ব্রন্মাও পুর্বে সংসারী লোকই ছিলেন এবং সংসারী অবস্থায় 
স্বধর্মাচরণাদি দ্বার ব্রহ্মা হইয়া মোক্ষারহ হই ছেন। স্থতরাং সংসারী লোকগণ কখনও মোক্ষলাভ 
করিতে পারে না, এইরূপ অনুমানের সার্থকতা দেখা যায় না। সংসারী লোকের জন্যই সাধন- 
ভজনের ব্যবস্থাঁ। সংসারী লোক যদি কোনও কালেই মোক্ষলাভ করিতে না পারে, তাহ। 
হইলে শ্রুতিপ্রোক্ত সাধনভজনের উপদেশই নিরর্থক হইয়। পড়ে । 
খ। পঞ্চম প্রকারের সাধক _প্রেমসেবার্থা 

“চতুবিবধা ভজস্তে মাম্ঠ-ইত্যাদি গীতা । ৭১৬-স্োকের টীকায় আ্রীপাদ বিশ্বনাথ, 
চক্রবন্তাঁ বলিয়াছেন_-“এতে ত্রয়ঃ সকামা গৃহস্থাঃ। জ্ঞানী বিশুদ্ধান্তঃকরণঃ সন্ন্যামীতি চতুর্েইয়ং 
নিক্ষামঃ। ইত্যেতে প্রধানীভূতভক্ত্যধিকারিণশ্ত্বারো নিরূপিতাঃ। তত্রাদিমেষু ত্রিষু কর্দামিশ্রা 
ভক্তিঃ। অন্তিমে চতুর্থে জ্ঞানমিশ্রী। 'সর্ববদ্ধারাণি সংযম্য (গীতা |৮/১২), ইত্যগ্রিমগ্রস্থে 
যোগমিশ্রীপি বক্ষ্যতে। জ্ঞানকন্মমাছ্যমিশ্র! কেবল। ভক্তি যা” সা তু সগুমধ্যায়ারন্তে এব 'ময়্যাসক্তমনাঃ 
পার্থ (গীতা 0৭1১0)  ইত্যনেন উক্তা। পুনশ্চাষ্টমেইপ্যধ্যায়ে 'অনন্তচেতাঃ সততম. (গীতা ॥ 
৮1১৪ ॥) ইত্যনেন, নবমে 'মহাত্মানস্ত মাং পার্থ (গীতা ॥ ৯/১৩-১৪ ) ইতি শ্লোকদ্বয়েন 'অনন্তা- 
শ্চিন্তয়ন্তো মাম্‌ (গীতা ॥৯২২) ইত্যনেন চ। নিরূপয়িতব্যেতি প্রধানীভূতা কেবলেতি দ্বিধৈব 
ভক্তিধ্যমেহশ্মিননধ্যায়ট্‌কে ভগবতোক্তা । যা তু তৃতীয়া গুণীভূতা ভক্তিঃ কদ্মিণি জ্ঞানিনি 


[ ১৯৭৭ ] 


সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] গৌভীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫২৫-অন্ু 


যোগিনি চ কর্মাদিফলসিদ্ধযর্থ। দৃশ্যতে, তত্তাঃ প্রাধান্তাভাবাৎ ন ভক্তিত্বব্যপদেশঃ ; কিন্তু তত্র তত্র 
কন্াদীনামেব প্রীধান্তাৎ। প্প্রীধান্তেন ব্যপদেশ! ভবস্তি”-ইতি ন্যায়েন কর্মত্ব-জ্তানত্ব-যোগত্ব্যপদেশঃ, 
তদ্বতামপি কন্মিত্ব-জ্ঞানিত্ব-যোগিত্ব-ব্যপদেশে! ন তু ভক্তত্ববাপদেশঃ। ফলঞ্চ সকামকর্শ্ণঃ স্বর্গ, নিফাম- 
কম্মণে। জ্ানযোগঠ জ্ঞানযোগয়োনিব্বাণমোক্ষ ইতি। অথ দিধায়াঃ ভক্তেঃ ফলমুচ্যতে, তত্র প্রধানী- 
ভূতান্ ভক্তিযু মধ্যে আর্তাদিষু ত্রিযু যাঃ কম্মমিশ্রা যাঃ কন্মমিশ্রাত্তিঅঃ সকামাঃ ভক্তয়ঃ, তাসাঁং ফলং 
তত্তৎকাসপ্রাপ্থিঃ। বিষয়সাদ্‌গুণ্যাৎ তদন্তে সুখৈশ্বরধযপ্রধান-সালোক্যমোক্ষপ্রাপ্তিশ্চ, ন তু কম্মফলম্বর্গ- 
ভোগাস্ত ইব পাতঃ। যদক্ষ্যতে, 'যান্তি মদ্যাজিনো মাম্‌ (গীতা ॥৯ ২৫)ইতি চতুরথাঃ জ্ঞানমিশ্রায়াস্তত 
উৎকৃষ্টায়াস্ত ফলং শাস্তিরতি; সনকাদিঘিব। ভক্তভগবৎকারুণ্যাধিক্যবশীৎ কম্তাঁশ্চিৎ তস্তাঃ ফলং 
প্রেমোৎকর্ষশ্চ শ্রীশুকাদিঘ্িব। কন্মমিশ্র! ভক্তির্দি নিক্ষামা স্তাৎ, তদ। তন্যাঃ ফলং জ্ঞানমিশ্রা ভক্তিঃ; 
তস্তাঃ ফলমুক্তমেব। কচিচ্চ স্বভাবাদেব দাসাদিভক্তসঙ্গোখবাসনাবশাছ। জ্ঞানকম্মণদিমিশ্রভক্তিমতামপি 
দাস্যাদিপ্রেম স্যাৎ, কিন্তু এইশ্বর্ষ/প্রধানমেবেতি । অথ জ্ঞানকন্মছ্যমিশ্রায়াঃ শুদ্ধায়াঃ অনন্তাকিঞ্চ- 
নোত্তমাদিপধ্যায়াঃ ভক্তেঃ বনুপ্রভেদায়াঃ দাস্যসখ্যাদিপ্রেমবৎ পার্ষদত্বমেব ফলম.।৮ 

তাৎপর্্যানুবাদ। “( আর্ত, জিজ্ঞান্্র এবং অর্থার্থী) এই তিন হইতেছে সাম গৃহস্থ । 
চতুর্থ জ্ঞানী হইতেছে বিশুদ্ধান্তকরণ নিষ্ষাম সন্ন্যাসী। এইরূপে প্রধানীভূতা ভক্তির চারি 
প্রকার অধিকারী নিরপিত হইল। তন্মধ্যে প্রথম তিন প্রকারে যে ভক্তি লক্ষিত হয়, তাহা 
হইতেছে কন্মমমিশ্রাী (বেদবিহিত কন্মের সহিত মিশ্রিতা)। আর, চতুর্থে (জ্ঞানীতে ) যে 
ভক্তি লক্ষিত হয়, তাহ! হইতেছে জ্ঞানমিশ্রা। গীতার অষ্টম অধ্যায়ের ১২শ শ্লোকে ভগবান্‌ 
যোগমিশ্রা ভক্তির কথাও বলিয়াছেন। যথা নসব্বদ্বারাণি সংযম্য মনো হৃদি নিরুধ্য চ। 
ূর্ঘযাধায়াত্মবনঃ প্রাণমাস্থিতো যোগধারণাম, ॥ গীতা ॥ ৮/১২॥ ওমিত্যেকাক্ষরং ব্রহ্ম ব্যাহরন্‌ মামনুস্মরন্‌। 
যঃ প্রধাতি ত্যজন্‌ দেহং সযাতি পরমাং গতিম্‌। ৮/১৩|-সকল ইন্দ্রিয়দ্ধার সংযত করিয়া এবং মনকে হৃদয়ে 
নিরুদ্ধ করিয়া জ্যুগমধ্যে প্রাণ-সংস্থাপনপূর্ববক স্থির যোগাভ্যাসে রত হইয়া “ও এই একাক্ষর ব্রহ্ম (নাম) 
উচ্চারণপুর্বক আমাকে স্মরণ করিয়া যিনি দেহত্যাগ করতঃ প্রয়াণ করেন, তিনি পরমা গতি লাভ 
করেন।” আর, যে ভক্তির সহিত জ্ঞান-কন্মাদির মিশ্রণ নাই, সেই কেবলা ভক্তির কথা সপ্তম অধ্যায়ের 
আরস্তেই বল! হইয়ীছে। যথা-_'ময়্যাসক্তমনাঃ পার্থ যোগং যুঞ্জন্যদাশ্রয়ঃ ॥ গীতা 1৭1১।- হে পার্থ! 
আমাতে চিত্ত আসক্ত করিয়া আমার আশ্রয় গ্রহণ পূর্বক যোগাভ্যাস করিলে ইত্যাদি। আবার 
অষ্টম অধ্যায়েও এই কেবল ভক্তির কথা বল! হইয়াছে । যথা-_“অনন্তচেতাঃ সততং যে। মাঁং স্মরতি 
নিত্যশঃ। তস্যাহং স্ুলভঃ পার্থ নিত্যযুক্তস্ত যৌগিনঃ ॥ ৮১৪॥ -_হে পার্থ! অনন্থচিন্তে যিনি নিয়ত 
প্রতিদিন আমাকে স্মরণ করেন, সেই নিত্যযুক্ত যোগীর পক্ষে আমি সহজলভ্য / আবার নবম অধ্যায়েও 
কেবলা ভক্তির কথ! বল! হইয়াছে । যথা--মহাত্মানস্ত মাং পার্থ দৈবীং প্রকৃতিমাশ্রিতাঃ। ভজস্ত্য- 
নন্যমনসো জ্ঞাত্বা ভূতাঁদিমব্যয়ম্‌॥ সততং কীর্তয়স্তো মাং যতত্তশ্চ দৃঢ়ত্রতাঃ। নমস্তস্তশ্চ মাং ভক্তযা 
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নিত্যযুক্তা উপাসতে ॥ গীতা ॥৯/১৩-১৪॥ -_হে পার্থ! দৈবী প্রকৃতি আশ্রয় করিয়া মহা আ্াগণ, আমাকে 
অব্যয় ( সনাতন ) এবং ভূতসমূহের আঁদি-কাঁরণ জানিয়া, অনন্যচিত্তে আমার ভজন করেন? তাহারা 
সতত আমার ( গুণ-মহিমাদি ) কীর্তন করেন, দৃট়ব্রত হইয়া সর্বদা আমার জন্য যত্ব করেন, ভক্তি- 
সহকারে আমাকে নমস্কার করেন এবং নিত্যযুক্ত হইয়া আমার উপাসনা করেন। নবম অধ্যায়ের 
অপর শ্লোকেও বল! হইয়াছে__“অনন্যা শিন্তয়ন্তে। মাং যে জনাঃ পর্ুর্[পাসতে ৷ তেষাং নিত্যাভিযুক্তানাং 
যোগক্ষেমং বহাম্যহম্‌ ॥৯/২২।-_ধীহারা অনন্যমনে আমারই চিন্তা করিতে করিতে আমার উপাঁসন। 
করেন, আমি সেই সকল নিত্যাভিযুক্ত (সর্ধপ্রকারে মদেকনিষ্ঠ) ব্যক্তিগণের যোগ ও ক্ষেম বহন করি 
(ধনাদি লাভ ও তাহার রক্ষণের বিধান করিয়া থাকি)।' গীতাশাস্থ্ের (অষ্টাদশ অধ্যায়ের মধ্যে) মধ্যবস্াঁ, 
এই ছয়টা অধ্যায়ে প্রধানীভূতা এবং কেবলা-এই ছুই রকমের ভক্তিই ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক নিরূপিত 
হইয়াছে । তৃতীয় রকমের যে ভক্তি কন্মাঁ, জ্ঞানী এবং যোগীদিগের মধ্যে দৃষ্ট হয়, তাহা হইতেছে 
গুণীভূত1 ভক্তি; কর্মাদির ফলসিদ্ধির নিমিত্তই তাহারা এই ভক্তির আশ্রয় গ্রহণ করিয়া থাকেন। কিন্ত 
গুণীভূত। ভক্তির প্রাধান্য নাই বলিয়া তাহাতে ভক্তিত্বের ব্যপদেশ হইতে পারে না; কেননা, তত্তৎ- 
স্থলে কন্মণদিরই প্রাধান্য । 'প্রাধান্যদ্বারাই ব্যপদেশ হইয়া থাকে? এই নীতি অনুসারে কন্মাদিমিশ্রা 
ভক্তিরও কর্মত্ব, জ্ঞানত্ব, যোগত্বাদি ব্যপদেশই হইয়া থাকে (অর্থাৎ কন্মদির প্রীধান্য বশতঃ 
কন্মমিশ্রা ভক্তিকেও কন্ম জ্ঞানমিশ্রা ভক্তিকেও জ্ঞান এবং যোগমিশ্রা ভক্তিকেও যৌগই বলা হয়), 
এবং সেই সেই ভাবে যাহারা সাধন করেন, তাহাদিগকেও কন্মী, জ্ঞানী এবং যোগীই বল। হয়, 
ভক্ত বলা হয় না। ফলেরও বিশেষত্ব আছে। সকাম কর্মের ফল স্বর্গ, নিফষাম কন্মের ফল জ্ঞানযোগ 
এবং জ্ঞান ও যোগের ফল নির্ববাণ-মোক্ষ। প্রধানীভূতা এবং কেবল! ভক্তির ফলও কথিত হইতেছে। 
প্রধানীভূতা৷ ভক্তির মধ্যে আর্ত, জিজ্ঞাস্থ এবং অর্থাথা-এই তিনের প্রধানীতৃতা৷ ভক্তি হইতেছে কর্্- 
মিশ্র ; তাহারা সকাম। ্ব-্ব-কাম্যবস্ত-প্রাপ্তিই তাহাদের ভক্তির ফল। বিষয়সাদৃগুণ্যবশতঃ ( অর্থাৎ 
প্রধানীভূত। ভক্তির গুণে ) কাম্যপ্রাপ্তির পরে স্থখৈশ্ব্যয-প্রধান সালোক্য-মোক্ষ-প্রাপ্তিও তাহাদের 
হইয়। থাকে ; কর্মের ফল স্বর্গস্থখের ভোগান্তে যেমন স্বর্গ হইতে পতন হয়, তাহাদের কিন্তু তদ্রুপ 
হয় না ( অর্থাৎ গুণীভূতা ভক্তির সহিত মিশ্রিত কর্মের ফলে যে ব্বর্গপ্রাপ্তি হয়, তাহা অনিত্য; কিন্তু 
প্রধানীভূতা ভক্তির সহিত মিশ্রিত কর্মের ফলে কাম্য বস্তু লাভের পরে প্রধানীভূত। ভক্তির প্রভাবেই 
নিত্য সালোক্যমোক্ষ লাভ হইতে পারে )। গীতাতেও শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন-_যাস্তি মদ্যাজিনে। মাম্‌ 
- যাহারা আমার ভজন করেন, তাহারা আমাকে প্রাপ্ত হয়েন তোহাকে পাইলে আর পতন হয়না) 1, 
আ'র, চতুর্থ প্রকারের অর্থাৎ জ্ঞানীর জ্ঞানের সহিত মিশ্রিতা প্রধানীভূতা ভক্তির ফল তাহা হইতেও 
উৎকৃষ্ট-__সনকাদির ন্যায় শীস্তিরতি। ভক্তের এবং ভগবানের কারুণ্যাধিক্যবশতঃ কোনও কোনও 
স্থলে ঈদৃশী ভক্তির ফল প্রেমোৎকর্ষও হইয়া থাকে, যেমন শ্রীশুকাদির হইয়াছিল। কর্ম্মমিশ্রা ভক্তি 
যদি নিক্ষাম! হয়, তাহ! হইলে তাহার ফল হয় জ্ঞানমিআ ভক্তি; জ্ঞানমিশ্রা ভক্তির ফলের কথা পৃর্রেই 


[ ১৯৭৯ ] 
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বলা হইয়াছে । কখনও কখনও সাধকের স্বভাববশতঃই কিন্বা দাস্যাদিভাবের ভক্তের সঙ্গ হইতে 
উত্থিত বাসনার ফলেও ধাহাদের জ্ঞানকর্মমাদি মিশ্রা ভক্তি আছে, তাহাদের দাস্তাদি প্রেমও হইয়! থাকে; 
কিন্ত সেই দাস্যাদিপ্রেম হইবে এঁষ্বর্ধযজ্ঞান-প্রধান। আর, জ্ঞানকর্্মাদির সহিত সংশ্রবশুন্যা কেবল। 
ভক্তির_যাহার অপরাপর নাম শুদ্ধাভক্তি, অনন্যাভক্তি, অকিঞ্চন৷ ভক্তি এবং উত্তমা ভক্তি--তাহার 


দাস্ত-সখ্যাদি অনেক ভেদ আছে। ইহার ফল হইতেছে পার্ষদত্ব-প্রাপ্তি, পার্ধদরূপে শ্রীকৃষ্ণের 
প্রেমসেবা |” | 


উল্লিখিত টীকা! হইতে যাহা জানা গেল, তাহার সারমন্্ন এই £__ 

(১) ফাহারা কর্ম, জ্ঞান, বা যোগের অনুষ্ঠান করেন, সাধনের ফল-প্রাপ্তির জন্য তাহাদিগকে 
ভক্তির সাহচধ্য গ্রহণ করিতে হয়। এই ভক্তি হইতেছে গুণীভূতা ; ইহার প্রাধান্য নাই, কন্ম- 
জ্ঞানাদ্িরই প্রাধান্ত। সকাম কন্মের ফল স্বর্গপ্রাপ্তি; ইহা অনিত্য । ফলভোগের পরে ন্বর্গ হইতে 
পতন হয়। আর, নিষ্কাম কন্মের ফল নিবর্বাণ-মোক্ষ (সাষুজ্য মুক্তি); ইহ নিত্য । 

(২) “চতুবিবধা ভজস্তে মাম” ইত্যাদি শ্লোকে যে চারি প্রকারের সাধকের কথা বল! হইয়াছে, 
তাহাদের ভক্তি হইতেছে প্রধানীভূতা ; এই ভক্তির প্রাধান্য আছে ; ইহা গুণীভূতা ভক্তি নহে-__স্ৃতরাং 
প্রাধান্তহীন। নহে । এই প্রধানীভূতা ভক্তির ফলে আর্ত, জিজ্ঞান্থু এবং অর্থার্থী_ এই তিন রকম সাধক 
স্ব-্ব ততীষ্ট ফল লাভ করেন এবং ফললাভের পরে প্রধানীভূতা ভক্তির প্রভাবেই তাহার সুশৈশ্বধ্য- 
প্রধান সাঁলোক্যমোক্ষ লাভ করিতে পাঁরেন। 

বুঝা যাইতেছে__ইহাদের ভক্তি প্রধানীভূতা বলিয়! স্ব-স্ব কাম্যবস্ত লাভের পরেও ভক্তির 
কৃপায় ইহারা ভক্তিসাধনে প্রবৃত্ত থাকেন ; তাহার ফলেই সালোক্যমোক্ষ লাভ করিতে পারেন । ফল- 
প্রাপ্তির পরে ভক্তিপাধনে প্রবৃত্ত না থাকিলে তাহাদের মোক্ষলাভ হইবে কিনা, সন্দেহ । 

আর, চতুর্থ রকমের যে জ্ঞানী ভক্ত, প্রধানীভূতা ভক্তির প্রভাবে তাহারা সনকাদির স্ায় শীস্ত- 
রতি লাভ করিতে পারেন। ভক্তের এবং ভক্তবৎসল ভগবানের কারুণ্যাধিক্য-বশতঃ ইহাদের মধ্যে 
কেহ কেহ প্রেমোৎকর্ষও লাভ করিতে পারেন; যেমন শ্রীশুকদেব পাইয়াছিলেন। 

জ্ভানকন্মণদিমিশ্রা ভক্তির সাধকগণ স্ব-স্ব স্বভাববশত2 কিন্বা দাস্তাদিভাবের ভক্তের সঙ্গ 
হইতে উত্থিত বাসনাব্শতঃ এশ্ব্ধযজ্ঞান-প্রধান প্রেম লাভ করিতে পারেন। 

আর্তাদি চতুর্বরধ ভক্তসম্বন্ধে শ্রীমন্‌ মহা প্রভু বলিয়াছেন__ 

«এই চারি শ্ুুকৃতি হয়ে মহাভাগ্যবান্‌। তত্তৎ কামাদি ছাড়ি মাগে শুদ্ধভক্তিদান ॥ 

সাধুসঙ্গ কিবা কৃষ্ণের কৃপায়। কামাদি ছুঃসঙ্গ ছাড়ি শুদ্ধভক্তি পায় ॥ 

শ্রীচৈ, চ, ২২৪।৬৮-৬৯।৮ 

(৩) কনম্ম্ঞানাদির সহিত সংশ্রবশুন্থ। কেবল। ভক্তির ( অর্থাৎ শুদ্ধা, বা অনন্যা, বা অকিঞ্চনা, 

. বা উত্তম ভক্তির ) ফল হইতেছে দাস-সখাদি পার্ধদরূপে ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা-প্রাপ্তি। 


[ ১৯৮০ ] 
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এইরূপে দেখা গেল -_ আর্ত, জিজ্ঞাস, অর্থার্থী এবং জ্ঞানী-উদ্বেশ্তভেদে বা বাসনাভেদে এই 
চারি রকমের ভক্ত ব্যতীত পঞ্চম প্রকাঁরেরও ভক্ত আছেন। এই পঞ্চম প্রকারের ভক্তের বা সাধকের 
একমাত্র কাম্য হইতেছে দাস-সখাদি পার্ধদরূপে ব্রজবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা, কৃষ্ণম্থখৈক-তাৎ- 
পর্যযময়ী সেবা । এই পঞ্চম প্রকারের ভক্ত বা সাধক স্বর্গাদি চাঁহেন না, এমন কি মোক্ষাদদিও চাহেন 
না। তাহারা গুণীভূতা ভক্তির সাধক নহেন, প্রধানীভূতা ভক্তির সাধকও নহেন ; তাহারা হইতেছেন 
অনন্ঠাভক্তির সাধক । 

শ্রীমদ্ভগবদ গীতাতে এই অনন্যা ভক্তির কথাও যে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়!ছেন, চক্রবত্তিপাদের 
উল্লিখিত টাকাতে তাহার প্রমাণ উদ্ধত হইয়াছে। 

এইবূপে, গীতা হইতেই উদ্দেশ্তভেদে পাঁচ রকমের সাধকের কথা জানা গেল-_আর্ত, 
জিজ্ঞাস, অথর্থা, জ্ঞানী এবং অনন্যভক্ত বা প্রেমসেবাপ্রার্থী। 


২৬। সাধনে প্র্বভুক্কি কাব্রশেব্র ভিছে সার্ধক-ক্তভ্ডেদ 

ভক্তিমার্গের সাধকদের মধ্যে দুইটা শ্রেণী দৃষ্ট হয়। এক শ্রেণীর সাধক ভজনে প্রবৃত্ত 
হয়েন শাস্্রবিধির ভয়ে। ইহাদের ভজন-পন্থাকে বলা হয় বিধিমার্গ__বিধিপ্রবন্তিত সাঁধনমার্গ। ভগবানের 
প্রতি শ্রীতিবশতঃ ইহারা ভগবদূভজনে প্রবৃত্ত হয়েন নাঁ। নিজেদের সংসার-ন্ত্রণা হইতে উদ্ধারের 
জন্যই ইহাদের ভজন। ইহাদের ভজনকে বৈধীভক্তি বলা হয়। 

আর এক শ্রেণীর সাধক ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন শ্রীকৃষ্ণসেবার জন্য লোৌভবশতঃ। ইহাদের 
ভজনপন্থীকে বলা হয় রাগমার্গ। রাগ অর্থ অনুবাগ, আসক্তি, প্রাতি। রাগ-প্রবন্তিত মার্গ--রাঁগ- 
মার্গ। ভগবানে ইহাদের প্রীতি আছে। 

পরবস্তী ৫18৪-৪৫ অন্ুচ্ছেদে বিধিমার্গ ও রাগমাগগের আলোচনা দ্রষ্টব্য । 


২৭। পন্পমধর্্-সাণ্ধনে অধিকারী 0. 

শ্রীমদৃভাগবতের ১।১।২-শ্লোক হইতে জানা যায়-_চতুর্বিবধ পুরুষার্থের বাসন! পরিত্যাগপুর্র্বক 
একমাত্র শ্রীকৃষ্গ্রীতির-_কৃষ্ণসুখৈকতাৎপধ্যময়ী সেবা প্রাপ্তির_ উদ্দেশে যে ধর্মের অনুষ্ঠান করা হয়,. 
তাহাকে বলে পরমধন্্ন এবং ইহাঁও জানা যায় যে, একমাত্র নির্মৎসর সাঁধুগণই এই পরমধর্মা-যাজনের 
অধিকারী । 

দধর্মঃ প্রোজ ঝিতকৈতবোইত্র পরমে নির্মৎসরাণাম্‌ সতাম্‌।৮”__শ্রীভা, ১।১।১॥ 

_- এই শ্রীমদ্ভাগবতে নির্মৎসর সাধুদিগের প্রোজঝিতকৈতব পরমধর্ম্ের বিষয় কথিত হইয়াছে।” 


[ ১৯৮১ ] 


সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ 8২৮-অন্ধ 


শ্ীধরস্বামিপাদ টাকায় লিখিয়াছেন--“প্রোজঝিতকৈতব”-শব্দের তাঁৎপর্য্য এই যে, পরমধর্মে 
ধর্ম, অর্থ, কাম তো দূরে, মোক্ষবাসনাও থাকিবে না, থাকিবে একমাত্র ভগবদারাধনার-_ভগবৎস্ুখৈ ক- 
তাৎপর্্যময়ী-সেবার-বাসনা। ইহাই অকিঞ্চনা বা শুদ্ধা ভক্তি। 

টীকায় তিনি আরও লিখিয়াছেন_-অধিকারিতোহপি ধর্মস্ত পরমত্বমাহ নির্মৎসরাণাং 
পরোৎকর্ষাসহনং মৎসরঃ তদ্রহিতানাং সতাং ভূতানুকম্পিনাম্‌।- ( উদ্দেশ্যের দিক্‌ দিয়া এই ধর্দোর 
পরমত্ব তো আছেই, এই ধর্ম যাজনের ) অধিকারীর দিক্‌ দিয়াও ইহার যে পরমত্ব আছেঃ তাহ।ও 
শ্লোকে ব্ল। হইয়াছে । মৎসরতাহীন ভূতানুগ্রাহক সাধুগণই এই ধর্মযাজনের অধিকারী । মৎসর- 
শব্দে পরের উৎকর্ষের অসহন বুঝায়।” 

যাহারা পরের উৎকর্ষ সহা করিতে পারে না, (অর্থাৎ যাহার! পরশ্রীকাতর) এবং প্রাণীদিগের 
প্রতি যাহাদের অন্ুকম্পা নাই, তাহারা এই পরমধন্ম যাজনের অধিকারী নহে । যাহার পরশ্্রীকাতর 
নহে, সকল জীবের প্রতিই যাঁহাদের অন্ুকম্প। আছে, তাহারাই এই পরমধন্ম যাজনের অধিকারী । 


২৮। নির্ষেরবিদাি অন্বন্থাতেিদে অধিন্গীলিভ্দে 
শ্রীমদূভাগবত হইতে জানা যাঁয়, উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন-_ 
“যোগাস্ত্রয়ো ময়া প্রোক্তা নৃণ।ং শ্রেয়োবিধিৎসয়।। 
জ্ঞানং কন্ম চ ভক্তিশ্চ নোপায়োইন্যোইস্তি কুত্রচিৎ ॥ 
নির্বিগ্রানীং জ্বানযোগো ম্তাসিনামিহ কর্ন 
তেষনির্ব্িগরচিত্তানাং কর্ম্মযোগশ্চ কামিনাম্‌ ॥ 
যদ্ৃচ্ছয়া মৎকথাদৌ জাতশ্রদ্বস্ত যঃ পুমান্‌। 
ন নির্বিিঘো নাতিসক্তো ভক্তিযোগোইস্য সিদ্ধিদঃ ॥-_শ্রীভা, ১১২০৬--৮॥ 
-_- (শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) মন্ুষ্যদিগের শ্রেয়-সাঁধনেচ্ছায় আমি তিন রকমের যোৌগের কথ! 
বলিয়াছি__জ্ঞানযোগ, কন্মযোগ এবং ভক্তিযোগ। এতদ্যতীত কল্যাণ-সাধনের আর কোনও 
উপায় কোথাও নাই । এই তিন প্রকার যোগের মধ্যে, যাহারা কর্মে নিবিবগ্ন-ন্তাসী ( অর্থাৎ যাহার! 
ছুখবুদ্ধিতে কর্মে এবং কর্্মফলে বিরক্ত এবং এজন্য ধাহার! কর্মমত্যাগ করিয়াছেন), তাহাদের 
পক্ষে জ্ঞানযোগ সিদ্ধিপ্রদ । যাহারা কর্ম ও কর্্মকলবিষয়ে ছুঃখবুদ্ধিহীন, সুতরাং ধাহার1 কামী (কর্ম 
ফলাকাজ্ী, সুতরাং) নির্ব্বিপ্ন নহেন, তাহাদের পক্ষে কন্মষৌগই সিদ্ধিদ। আর, ধাহারা কৌঁনও- 
রূপ ভাগ্যোদয়-বশতঃ আমার কথাদিতে অদ্ধীযুক্ত, কন্ম ও কন্মফলবিষয়ে ধাহারা! অত্যন্ত নির্বিবপ্রও 
নহেন, অত্যন্ত আসক্তও নহেন, তাহাদের পক্ষে ভক্তিযৌগই সিদ্ধিদ।” 
টীকায় প্রথম প্লোকোক্ত কর্মমযোগ-সন্বন্ধে শ্রীপাদ শ্রীধরন্বামী লিখিয়াছেন _কর্্ম চ নিক্ষামম্” 


টা ১৯৮২ ] 


সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] সাধনতন্ব 1 ৫২৮-অনু 


অর্থাৎ এ-স্থলে “কণ্ম”-শব্দে “নিষ্কাম কর্ম্মাই” অভিপ্রেত। একথা বলার হেতু এই যে, তিনি *শ্রেয়”- 
শব্দের অর্থ করিয়াছেন_“মোক্ষ” ; নিষ্ষাম কর্ম্মাই মোক্ষের উপায়ভূত, সকাম কম নহে। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন _-“অকিঞ্চনাখ্যায়া ভক্তেঃ সর্ব্বোদ্ধভূমিকাবস্থিতত্বং অধিকারি- 
বিশেষনিষ্ত্বর্চ দর্শয়িতুং প্রক্রিয়াস্তরম্। তত্র পরততৃম্ত বৈষুখ্যপরিহারায় যথা কথঞ্চিৎ সান্ুখ্যমাত্রং 
কর্তব্যত্বেন লভ্যতে ৷ তচ্চ ত্রিধা। নির্ব্বিশেষরূপস্য তদীয়ব্রঙ্গাখ্যাবিরভাবস্য জ্ঞানরূপং সবিশেষরূপস্য চ 
তদীয়ভগবদাখ্যাবির্ভাববিশেষস্য ভক্তিরূপমিতি দ্বয়ম্। তৃতীয়ঞ্চ তস্য ছয়ন্তৈব দ্বারং কম্ম্ণর্পণরূপম্‌। 
** শ্রেয়াংসি মুক্তিত্রিবর্গ-প্রেমীণি। অনেন ভক্তেঃ কম্মং ব্যাবৃত্তম।” 

শ্রী্গীবপাদের টীকার তাৎপর্য এইরূপ । অকিঞ্চনা (বিশুদ্ধা ) ভক্তি যে সর্ধ্বভূমিকার উদ্ধে 
অবস্থিত এবং তাহার অধিকারীরও যে একটা বিশেষত্ব আছে, তাহা দেখাইবার নিমিত্ত অন্য এক 
প্রক্রিয়ার কথা বল! হইয়াছে। সেই প্রাক্রয়াতে, পরতত্সন্বন্ধে বৈমুখ্যপরিহারের নিমিত্ত যথাকথপ্চিৎ 
সানুখ্যমাত্রই কর্তব্যরূপে পাওয়া যায়। তাহা তিন রকমের জ্ঞান, ভক্তি ও কন্ম্প। ভগবানের 
ব্রন্মনীমক নিবিরিশেষরূপ আবির্ভাবের সান্মুখ্যের জন্য জ্ঞান, ভগবন্নামক তাহার সবিশেষরূপের 
সানুখ্যের জন্য ভক্তি_-এই ছুইটা প্রকার । আর, তৃতীয়টী হইতেছে উল্লিখিত প্রবারছয়ের (জ্ঞানের 
ও ভক্তির ) দ্বারন্বরূপ কম্মণর্পণ। শ্রেয়ঃ বলিতে মুক্তি, ত্রিবর্গ (ধর্ম অর্থ, কাম ) এবং প্রেমকে বুঝায়। 
ভক্তি যে কর্ম নহে, এই শ্লোকে তাহাও বলা হইয়াছে ( কেননা, জ্ঞান, কন্ম ও ভক্তি_-এই তিনের 
পৃথক্‌ পুথক্‌ ভাবে উল্লেখ কর! হইয়াছে )। 

প্রথম শ্লোকস্থ কন্্ম বা কন্মযোগ হইতেছে- শ্রীধরস্বামীর মতে “নিক্ষাম কর্ম” এবং শ্রীজীবের 
মতে “কৃষ্ণে কর্মমার্পণ ৮ শ্রীজীবের মতে,“কৃষ্ণে কন্মার্পণ” হইতেছে জ্ঞান ও ভক্তির দ্বারস্বরূপ, অর্থাৎ 
প্রথমে কর্মার্পণরূপ অনুষ্ঠান করিলেই জ্ঞানযোগ ও ভক্তিযোগের দিকে অগ্রসর হওয়! যায়। কর্ম 
( কশ্ার্পণ ), জ্ঞান এবং ভক্তি-এই তিনটী হইতেও তিনি “অকিঞ্চনা ভক্তি”কে উদ্ধে স্থান দিয়াছেন। 
ইহাতে বুঝা যায়, এ-স্থলে যে “ভক্তিযোগ” কথিত হইয়াছে, তাহা। “অকিঞ্চন। বা শুদ্ধা ভক্তি” লাভের 
উপায় নহে, তাহ! হইতেছে যেন এই্বর্ধযজ্ঞানমিশ্র-ভক্তিযোগই । তাহার উক্তি হইতে ইহাও বুঝা যায় যে, 
কর্ম, জ্ঞান ও ভক্তি (এশ্বধ্যজ্ঞ।নমিঅভক্তিযোগ ) -এই তিনের দ্বারা “যথাকঞ্চিৎ ভগবৎ-সান্ুখ্যই” 
লাভ হয়, পর্ণতম সানুখ্য লভ হইতে পারে একমাত্র অকিঞ্চনা ভক্তিতে। সম্পূর্ণ বৈষুখ্য দূর করিবার 
অভিপ্রায়েই যথা কথঞ্চিৎ-সানুখ্য-বিধায়ক জ্ঞানযোগাদির উপদেশ করা হইয়াছে । শাস্্কথিত 
নিধিবিশেষ ব্রন্মে শক্তি-আদির ন্যুনতম বিকাশ এবং অন্য ভগবৎস্ববূপেও শক্তি-আদির আংশিক বিকাশ 
বলিয়াই তাহাদের সাক্ষাৎকারে পূর্ণ সান্মুখ্যের অভাব। পরক্রন্ম শ্রীকৃষ্ণে শক্তি-আদির পূর্ণতম বিকাশ 
বলিয়! তাহার সাক্ষাৎকারেই পূর্ণতম সান্ুখ্য। ইহাই শ্রীজীবপাদের উক্তির তাৎপর্য্য। 

তিনি অকিঞ্চনা ভক্তির অধিকারীর বিশেষত্বের কথাও বলিয়াছেন। পূর্বেই প্রদর্নিত 
হইয়াছে__সেই বিশেষত্ব হইতেছে নির্ম্মৎসরত। এবং শ্রীকৃষ্ণসেবাঁর জন্য লোভ । 


[ ১৯৮৩ ] 


সাধনের অধিকার ও সাধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণৰ দর্শন ৫1২৯-অন্ু 


উপরে উদ্ধত শ্রীমদ্ভাগবত-ঙ্লোকের “নির্বিিপ্ন” এবং "ম্যাসী”-এই শব্দঘয়ের অর্থে শীধর 
স্বামিপাদ লিখিয়াছেন-__“কর্ন্ু নির্ব্বিঘনানাং ছঃখবৃদধযা তৎফলেষু বিরক্তানাম্‌। অতএব তৎসাধনভূতকন্মন- 
ম্তাসিনাং জ্ঞানযোগঃ।- কর্মে ছুংখবুদ্ধিবশতঃ কর্মফলবিষয়ে বিরক্ত এবং তজ্জন্ত সেই ফলসাধক 
কর্মত্যাগকারীদের জ্ঞানযোগ 1৮” শ্রীজীবপাদও একটু পরিস্ফুটভাবে তাহাই লিখিয়াছেন। “এহিক- 
পাঁরলৌকিক বিষয়প্রতিষ্ঠা স্ুখেষু বিরক্তচিত্তানাম্‌, অতএব তৎসাধনলৌকিক-বৈদিক-কর্ম্সন্যাসিনাম্‌।__ 
এঁহিক এবং পারলৌকিক স্খবিষয়ে বিরক্তচিত্তদিগের এবং তজ্জন্য তত্তৎসুখের সাধন লৌকিক ও বৈদিক 
কন্মত্যাগীদিগের 1৮ 

“বদ চ্ছয়া”-শব্দের অর্থে স্বামিপাদ লিখিয়াছেন _“কেনাপি ভাগ্যোদয়েন_ কোনওরূপ 
সৌভাগ্যের উদয়ে” ; আর শ্ত্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন_-“কেনাপি পরমস্বতন্ত্-ভগবদ্ভক্তসঙ্গ-ততৎকৃপাজাত- 
মঙ্গলোদয়েন।_-পরমন্বত্ ভগব্দভক্তের সঙ্গ এবং তাহার কৃপা হইতে জাত কোনও মঙ্গলের 
( সৌভাগ্যের ) উদয়ে 1” একমাত্র পরব্রন্ম স্বয়ংভগবান্ই হইতেছেন পরমস্বতন্ত্র-_অন্যনিরপেক্ষ-_ 
ভগবান । তাহার প্রেমপেবাব্যতীত অন্য কাঁমন। যাঁহাঁদের নাই, তীাহারাই পরমন্থতন্ত্রভগবদ ভক্ত । 
বস্ততঃ এতাদৃশ ভক্তের সঙ্গ এবং কৃপা ব্যতীত ভগবৎকথার শ্রবণাদিতে শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে না। 
শ্রীমদ্ূভাগবত হইতেই তাহা জান যায়। “শুশ্রযোঃ শ্রদ্ঘধানস্ত বাস্ুদেবকথারুচিঃ। স্তান্মহৎসেবয়া 
বিপ্রাঃপুণ্যতীর্থনিষেবগাৎ॥ স্রীভা, ১/২1১৬॥ _-শোৌনকাদি খষিদিগের নিকটে শ্রীস্থতগোস্বামী বলিয়াছেন-_ 
হে বিপ্রগণ ! পুণ্যতীর্ঘ-নিষেবনের ফলে নিষ্পাপ লোকের ভাগ্যে মহৎসেবা লাভ হয় ; তাহা হইতেই 
মহতের ধর্মে শ্রদ্ধা জন্মে । শ্রদ্ধা জন্মিলেই ভগবৎকথা-শ্রবণে ইচ্ছ! জন্মে, শ্রবণের ফলে ভগবৎ-কথায় 
রুচি জন্মে (শ্রীধরস্বামিপাদের টীকানুযায়ী অনুবাদ )।৮ 

শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী বলেন-_ নিবের্বদের কারণ হইতেছে নিক্াম-কর্মম-হেতুক অন্তুঃকরণ- 
শুদ্ধি; অত্যাসক্তির কাঁরণ _অনাদি অবিদ্যা ; এবং অত্যাসক্তি-রাহিত্যের কারণ-_যাঁদৃচ্ছিক মহৎসঙ্গ । 

২৯। কনম্মত্যা্ধের অধিকারী 
এই প্রসঙ্গে উদ্ধবের নিকটে ভগবান কর্্মত্যাগের অধিকারের কথাও বলিয়াছেন। 
“তাবৎ কন্মাণি কুব্বাঁতি ন নির্ধিিদ্যেত যাবতা। 
মৎকথা শ্রবণাদৌ বা শ্রদ্ধা যাঁবন্ন জায়তে ॥ প্রীভা, ১২০৯ ॥ 

--ষে পর্য্যন্ত নিব্রেদ অবস্থা না জন্মে, কিন্বা আমার কথ শ্রবণা দিতে শ্রদ্ধা না জন্মে, সে-পর্য্যস্ত 
নিত্য-নৈমিত্তিকাদি কর্ম করিবে” 

যাহার নিব্রেদ জন্মিয়াছে, তাহারও কন্মে অধিকার নাই, ভগবৎ-কথাদি শ্রবণাদিতে যাহার 
শ্রদ্ধ। জন্মিয়াছে, তাহারও কম্মে অধিকার নাই। শ্্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তাঁ টীকাঁয় বলিয়াছেন - শরদ্ধ! 
চেয়মাত্যন্তিক্যেব জ্ঞেয়া, সা চ ভগবৎকথাশ্রবণাদিভিরেব কৃতার্ধীভবিষ্যামীতি, ন তু কম্মজ্ঞানাদি- 
ভিরিতি দৃটেবাস্তিক্যলক্ষণৈৰ তাদৃশশুদ্ধভক্তসঙ্গোদভূতৈব জ্বয়া।_-এ-স্থলে শ্রদ্ধাশবে আত্যস্তিকী 
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শ্রদ্ধার কথাই বলা হইয়াছে। “ভগবৎকথা-শ্রবণার্দিতেই আমি কৃতার্থতা লাভ করিতে পারিব, কন্মঁ 
জ্ঞানাদিদ্বারা পারিবনা'_এইরূপ যে দৃঢ়া এবং আস্তিক্যলক্ষণ! শ্রদ্ধা, তাহাই হইতেছে আত্যন্তিকী 
শ্রদ্ধা; এইরূপ আত্যন্তিকী শ্রদ্ধাবিশিষ্ট শুদ্ধভক্তের সঙ্গ হইতেই এই আত্যস্তিকী শ্রদ্ধ জন্মিতে পারে ।” 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে-স্মতিশ্রুতিবিহিত নিত্যনৈমিত্তিক কনম্মও তো ভগবানেরই 
আদেশ । তাহার লজ্ঘনে কি কোনও প্রত্যবায় হইবে না? বিশেষতঃ শ্রীভগবান ই বলিয়াছেন__ 
“শ্রুতিস্মৃতী মমৈবাজ্ঞে যস্তে উল্লজ্ঘ্য বর্তৃতে। আজ্ঞাচ্ছেদী মম দ্বেষী মদ ভক্তোহপি ন বৈষবঃ ॥-_ক্রুতি 
ও স্মৃতি আমারই আঁজ্ঞ। ; যে আমার সেই আজ্ঞ। লঙ্ঘন করে, সে আজ্ঞাচ্ছেদী, আমার দ্বেষকারক ; 
আমার ভক্ত হইলেও সে বৈষ্ণব নহে” এই অবস্থায় শ্রুতিস্মৃতিবিহিত কর্্মত্যাগে প্রত্যবাঁয় হওয়ারই 
তো। কথা । 

ইহার উত্তরে শ্রীজীবপাদ এবং চক্রবর্তিপাদ বলিয়াছেন-__“শ্রুতিস্ৃতী মমৈবাঁজ্রে” ইত্যাদি 
বাক্যের অনুসরণে নিধিবপ্ন এবং শ্রদ্ধালুর পক্ষে কন্মত্যাগ না করিলেই দৌষ হইবে, কন্মত্যাগ করিলে 
দোষ হইবে না। কেননা, যাহার নির্বরবেদ ব। শ্রদ্ধা জন্মে নাই, তাহার পক্ষেই কন্ম-করণের ব্যবস্থা । 
নির্ধেদ বা শ্রদ্ধা জন্মিলে যে কন্ম্ম ত্যাগ করিতে হইবে, ইহাও ভগবাঁনেরই আজ্ঞা ; এই আজ্ঞা পালন 
না করিলেই নির্বিবপ্ন বা শ্রদ্ধালুর পক্ষে আন্ঞালজ্ঘনরূপ দোষ হইবে। শাস্ত্রে অধিকারিবিশেষের জন্য 
অধিকাঁর-বিশেষ বিহিত হইয়াছে । কন্মত্যাগের কথা ভগবান অন্যত্রও বলিয়াছেন। 

“আজ্ঞায়ৈবং গুণান্‌ দৌষান, ময়াদিষ্টানপি স্বকান.। 
ধন্ম্পন্‌ সংত্যজ্য যঃ সব্বান্‌ মাং ভজেৎ স চসত্তমঃ ॥-_জ্রীভা, ১১।১১।৩২॥ 

_ শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন__গুণ এবং দোষ সম্যক্রূপে জানিয়৷ যিনি আমার 
আদিষ্ট ্বধর্মাসমৃহকেও জম্যক্রূপে ত্যাগ করিয়া আমার ভজন করেন, তিনিও সত্তম ৮ 

স্বধন্মণচরণে চিত্বশুদ্ধি হইতে পারে-এইটী গুণ | স্বধর্্মাচরণে স্বর্গাদি-লাভও হইতে 
পারে ; কিন্তু ত্বর্গাদি লাভ যেমন হইতে পারে, স্বর্গ হইতে হ্থঘলিত হইতে হয় বলিয়া, নরকগমনও 
তেমনি হইতে পারে ; আবার, বাসনার তাভনায় চিত্ত নান। দিকে ধাবিত হয় বলিয়া ভগবন্ধ্যানেরও 
বিদ্ধ জন্মে। এসমস্ত হইতেছে দোষ। কিন্তু ভগবদ ভজনে সমস্তই পাওয়া যাইতে পারে-_এইরূপ 
বিচার করিয়। যিনি দৃঢ়নিশ্চয় হইয়াছেন, তিনি বেদবিহিত নিত্যনৈমিত্তিকাদি সমস্ত স্বধর্্ম সম্যক্রূপে 
পরিত্যাগ করিয়া ষদি ভগবদভজন করেন, তাহ হইলে তিনিও সত্তম। “ধন্ম্ণচরণে সত্বশুদ্ধ্যাদীন, 
গুণান্‌ বিপক্ষে নরকপাতাদীন দোষাংশ্চ আজ্ঞায় জ্ঞাত্বাপি মদ্ধ্যানবিক্ষেপতয়া মদ্ভক্ত্যৈব সর্ব্বং 
ভবিষ্যতীতি দৃঢ়নিশ্চয়েনৈব ধর্সান্‌ সংত্যজ্য ॥ শ্রীধর স্বামিপাদ।” 

উল্লিখিত শ্লোকে “স চ সত্তমঃ-_ তিনিও সত্তর্”-বাক্যে চ--ও”"শবের তাৎপর্য্য এই যে-_ 
ূরবববন্তা তিনটা প্লোকে সন্তমের লক্ষণে “কৃপালু* অকৃতদ্রোহ, তিতিক্ষু, সত্যসার-স্ইত্যাদি গুণের কথা 
বলা হইয়াছে। সে-সমস্ত গুণের অধিকারী না হইলেও যিনি স্বধন্মাদ্ির দোষগুণ বিচার করিয়া, 
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'ভক্তির মহিমার কথ জানিয়া, সমস্ত স্বধন্ম্ণ পরিত্যাগপুর্বক ভগবদ্ভজন করেন, তিনিও যে জত্তম, 
ইহাই আলোচ্য শ্লোকে বলা হইয়াছে । 

এ-স্থলে ভগবৎকথা-শ্রবণাদির মাহাত্ম্যে আত্যস্তিকী শ্রদ্ধাই হইতেছে মূল হেতু । এইরূপ 
শ্রদ্ধা ধাহার আছে, অথবা যাহার সম্পূর্ণরূপে নির্বেরদ জন্মিয়াছে, তিনিই কম্মমত্যাগে অধিকারী । 
অধিকারী বলিয়া ক্মত্যাগে তাহার কোনওরপ প্রত্যবায় হইবেনা, বরং উল্লিখিতরূপ অধিকারী যদি 
স্বীয় অধিকারের অনুকূল সাধন-ভজনের জন্য কন্্নত্যাগ না করেন, তাতা হইলেই তাহার পক্ষে 
দোষ হইবে। 

কম্মত্যাগের কথা শ্রুতিতেও দৃষ্ট হয়। 

“বর্ণাশ্রমাচারযুতা বিমূঢ়াঃ কম্মান্বসারেণ ফলং লভত্তে। বর্ণাদিধন্মধ হি পরিত্যজজ্তঃ 
স্বানন্দতৃপ্তাঃ পুরুষা ভবস্তি ॥ মৈত্রেয়ীশ্রুতি ॥ ১/১৩ ॥-_বর্ণাশ্রমাচারযুক্ত বিমূঢগণ কন্মন্বসারেই ফল 
পাইয়া থাকেন। যাহারা বর্ণাদিধন্ পরিত্যাগ করেন, তাহারাই স্বানন্দতৃপ্ত হইতে পারেন ।” 

কম্মত্যাগের অধিকার লাভ করিয়া তাহার পরে কন্মত্যাগ করিয়া ভগদ ভজন করিলেই 
স্বানন্নতৃপ্ত হওয়! যাঁয়। ভজন না করিলে তাহা সম্ভব হইতে পারেনা । 

সর্ধ্বোপনিষৎসার শ্রীমদ ভগবদ গীতাতেও শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন-__ 

“সব্বধন্মান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ ॥ গীতা! ॥ ১৮৬৬ ॥_ সমস্ত ধন্ পরিত্যাগ করিয়া 
একমাত্র আমার শরণাপন্ন হও ।” 

এইরূপ করিলেই শ্রীকৃষ্ণপ্রাপ্তি হইতে পারে । “মামেবৈষ্যসি _ কৃষ্ণোক্তি ॥ গীতা ॥ ১৮৬৫৮ 

ক। অনধিকারীর পক্ষে কম্মমত্যাগ অবিধেয় 

ূর্বববন্তী আলোচনা হইতে পরিষ্কার ভাবেই জানা গেল, কম্মত্যাগ-সম্বন্ধে অধিকার-বিচার 
আছে; যিনি কন্মত্যাগের অধিকার প্রাপ্ত হইয়াছেন, তাহার পক্ষেই কন্মত্যাগ বিধেয়, অপরের 
পক্ষে বিধেয় নহে । “তাবৎ কন্মণণি কুববত”-বাক্যে পৃর্ববোল্লিখিত শ্রীমদ ভাগবত ১১।২০৯-শ্লোকে 
তাহাই বলা হইয়াছে । কন্মত্যাগের অধিকার হইতেছে__চিত্তের একটা অবস্থা-প্রাঞ্চি__যে 
অবস্থায় নির্ধেদ জন্মে, বা ভগবৎ-কথাশ্রবণাদিতে শ্রদ্ধা জন্মে, সেই অবস্থা-প্রাপ্তি। যাহার চিত্তের 
এই অবস্থা জন্মে, তিনি স্বীয় অবস্থার অনুকুল ভজন-পন্থা, অবলম্বনের জন্যই কন্মত্যাগ করেন। কিন্তু 
ফাহার সেই অবস্থা জন্মে নাই, তিনিও যদি কণ্্ঘ ত্যাগ করেন, তাহা হইলে তাহাকে উচ্ছজ্ঘলতার 
আ্রোতে প্রবাহিত হইয়া যাইতে হইতে পারে। একথা বলার হেতু এই। সাধন-ভজনের অনুকুল 
অবস্থা চিত্তে জাগ্রত হয় নাই বলিয়া তিনি সাধন-ভজনেও প্রবৃত্ত হইবেন না; আবার কর্ম বা 
বর্ণধশ্রম-ধর্মত্যাগ করার ফলে তাহাকে বেদের গণ্ডীর বাহিরে যাইতে হইবে। বেদের আশ্রয়ে 
থাকিয়া স্বধন্মের অনুষ্ঠান করিলে ক্রমশঃ চিত্তশুদ্ধির সম্ভাবনা থাকে ; কিন্তু বেদের আশ্রয় ত্যাগ 
করিলে সেই সম্তাবন! হইতেও দূরে সরিয়া যাইতে হয়। তখন হয়তো তাহাকে উচ্ছজ্ঘলতার 
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আ্োতেই ভাসিয়া যাইতে হইবে । বেদের আন্বগত্যে বর্ণীশ্রমধশ্মকে অবলম্বন করিয়ী থাকিলে কোনও 
সৌভাগ্যের উদয়ে বেদের প্রতি দৃঢ় বিশ্বাস জন্মিতে পারে, বর্ণাশ্রম-ধর্ম্ম অপেক্ষা উৎকর্ষময় অপর কোনও 
ধন্মের সম্বন্ধে জিজ্ঞাসাও মনে জাগিতে পারে; তখন “আভ্ঞায়ৈবং গুণান্‌ দোষান ”-ইত্যাদি 
পুর্ধ্বোদ্ধত ভাগবত-শ্লোকের উক্তির অনুরূপ বিচারের সৌভাগাও জন্মিতে পারে। কিন্তু বেদের 
আশ্রয় ত্যাগ করিলে সেই সম্ভাবনাও তিরোহিত হইয়া যাঁয়। 

বস্তুতঃ বৈদিক সমাজের ভিত্তিই হইতেছে বর্ণাশ্রম-ধরন্্ম বা বেদবিহিত কর্ম । দেহাত্মবুদ্ধি 
সংসারী লোক দেহের স্থুখভোগই চাহেন। বেদবিহিত কন্মের বা বর্ণাশ্রমধর্ম্ের অনুসরণে ইহকালের 
বা পরকালের দেহের সুখভোগাদি লাভও হইতে পারে এবং কোনও ভাগ্যোদয়ে বেদে দৃঢবিশ্বাস জন্মিলে 
জীবন্বরূপের স্বরূপান্ুবন্ধি কর্তব্যের জন্ত অনুসদ্ধিংসাও জাগিতে পারে । অনধিকারী ব্যক্তি বর্ণাশ্রম- 
ধন্মের ত্যাগের ব্যপদেশে বেদের আশ্রয় ত্যাগ করিলে তাহার সমস্ত সম্ভাবনাই অস্তহিত হইয়া 
যাইবে। এজন্যই পরমকরুণ শ্রীভগবান বলিয়াছেন, 

তাবৎ কন্মণণি কুববাঁত ন নিধিছেত যাবতা । 
মৎকথাশ্রবণাদে বাঁ শ্রদ্ধা যাবন্ন জায়তে ॥ শ্রীভা, ১১২০৯ ॥ 

খ। কন্ম ত্যাগ দ্বিবিধ 

কন্ম্ঘত্যাগ ছুই রকমের হইতে পারে । প্রথমতঃ, কন্মফলের ত্যাগ, অনুষ্ঠান রক্ষা; ইহ! 
কেবল আংশিক কন্মত্যাগমাত্র । দ্বিতীয়তঃ, কম্মের ফলত্যাগ এবং অনুষ্ঠানেরও ত্যাগ ; ইহাই 
কন্মের পূর্ণ ত্যাগ, সম্যক্‌ ত্যাগ। 

যাহার! শুদ্ধা ভক্তিতে অনধিকারী, তাহাদের জন্যই অর্জ,নকে উপলক্ষ্য করিয়া শ্রীকৃষ্ণ 
কম্মফল-ত্যাগের কথা বলিয়াছেন। 

“যৎ করোষি যদশ্নীসি যজ্জুহোষি দদাপি যৎ। 
যত্তপস্যসি কৌস্তেয় তৎ কুরুষ মদর্পণম্‌ ॥ গীতা ॥ ৯২৭ ॥ 

_-হে কৌন্তেয়! তুমি যাহ কিছু কার্ধয কর, যাহা ভক্ষণ কর, যে হোম কর, যে দান কর 
এবং যে তপস্যা কর, সেই সমস্ত আমাতে অর্পণ কর ।৮ 

এই গ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন_-“ভো অর্জুন! সাশ্প্রতং 
তাবন্তব কন্মজ্ঞানাদীনাং ত্যক্তুমশক্যত্বাৎ সর্বেবাৎকৃষ্টায়াং কেবলায়ামনন্তভক্তৌ নাধিকারঃ দাঁপি 
নিকৃষ্টায়াং সকামভক্তৌ; তন্মাত্বং নিক্ষামাং জ্ঞানকম্মমিশ্রাং প্রধানীভূতামেব ভক্তিং কুর্বিত্যাহ 
যংকরোষীতি দ্বাভ্যাম্‌।-হে অজ্জ্ন! সম্প্রতি তুমি কম্মজ্ঞানাদি ত্যাগ করিতে অসমর্থ বলিয়। 
সর্ধ্বোৎকৃষ্টা কেবল! অনন্যাভক্তিতে অধিকারী নহ ; নিকুষ্টা সকাঁমা ভক্তিতেও তোমার রুচি নাই। 
সুতরাং তুমি নিক্াম! জ্ঞানকন্মমমি শ্রা প্রধানীভূতা ভক্তিরই আচরণ কর£ কিরূপে তাহা করা যায় 
_ষৎ করোষি-ইত্যাদি প্লোকদয়ে তাহা বলা হইয়াছে।” উল্লিখিতরূপে কম্মর্পণের ফল কি, 
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পরবর্তী শ্লোকে শ্রীকৃষ্ণ তাহাও বলিয়াছেন--*শুভাশুভফলৈরেবং মোক্ষাসে কন্মবন্ধনৈঃ। 
সংন্তাসযোগযুক্তাত্মা বিষুক্তো মামুপৈষ্যসি ॥ গীতা ॥ ৯২৮ ।-_এইরূপ করিলে শুভাশ্তভফলরূপ 
কন্মবন্ধন হইতে তুমি মুক্তি লাভ করিবে এবং সন্াস ( কন্মফলত্যাগ )-বূপ যোগছারা সমাহিতচিত্ত 
হইয়া আমাকে প্রাপ্ত,হইবে 1৮ 

“যৎ করোধি”__ইত্যাদি ৯1২৭ - গীতাপ্লোকের টীকায় চক্রবন্তিপাদ লিখিয়াছেন-_ এই শ্লোকে 
কথিত কন্মত্যাগ নিক্ষাম-কন্মযোগও নহে, ভক্তিযোগও নহে । ইহ নিষ্কাম-কম্মযোৌগ কেন নহে, 
তৎসন্বন্ধে তিনি বলেন _নিক্ষাম-কন্মযোগে ভগবানে শাস্ত্ববিহিত কম্মের অর্পণই বিধেয়, ব্যবহারিক 
কন্মের অর্পণের উপদেশ নাই; অথচ, এই শ্লোকে, লৌকিক বা বৈদিক যাহা কিছু কন্ম করা! 
যায়, যাহা কিছু আহার কর] যায়, তৎসমস্ত ব্যবহারিক কম্মর্পণের উপদেশও আছে। আর ইহ! 
ভক্তিযোগ কেন নহে, তৎসন্বন্ধে তিনি বলেন__অনন্যা ভক্তিতে অনুষ্ঠানের পর অর্পণের বিধি নাই, 
অর্পণের পরে অনুষ্ঠানের বিধি (অর্থাৎ ভগবং-গ্রীত্যর্থেই সমস্ত অনুষ্ঠানের বিধি ) বিহিত হইয়াছে । 
“আবণং কীর্তনং বিষ্ঞোঃ ম্মরণং পাদসেবনম্‌। অঙ্চনং বন্দনং দাস্যং সখ্যমাত্মনিবেদনম্‌॥ ইতি পুংসর্পিতা 
বিষ্ঠৌ ভক্তিশ্চেন্নবলক্ষণ।।”-ইত্যাদি শ্রীমদ্ভাগবত-শ্লোক হইতেই তাহা! ভ্বানা যায়। এই শ্লোকের 
টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদও লিখিয়াছেন-_-“বিষ্কৌ অর্পিতা ভক্তিঃ ক্রিয়তে, নতু কৃত্বা পশ্চাদপ্প্যত ইতি। 
_-বিষুতে অর্পিতা ভক্তিরই অনুষ্ঠান করিবে ; অনুষ্ঠানের পরে অর্পণ নহে ।” ইহাই শুদ্ধাভক্তির 
লক্ষণ। আলোচ্য গীতাশ্লোকের বিধান হইতেছে-_অনুষ্ঠানের পরে অর্পণ; এজন্য ইহা! 
ভক্তিযোগ নহে। | 

এই আলোচনা হইতে জানা গেল-_যাহার! শুদ্ধাভক্তির অধিকারী নহেন, তাহাদের 
জন্যই ফলত্যাগপুরর্বক কর্্ানুষ্ঠানের বিধান। ইহা! হইতেছে কন্মমিশ্রা ভক্তি, ইহাতে ভক্তি 
প্রধানীভূতা ; কম্মের প্রাধান্য নাই; কেননা, কম্মফল লাভের আকাক্ষা নাই। ইহা হইতেছে 
__দ্বিবিধ কন্মত্য।গের|প্রথম রকমের ত্যাগ-__ আংশিক কর্ম্মত্যাগ । কেবল কর্মফলের ত্যাগ,অনুষ্ঠানের 
ত্যাগ নহে। 

আর, যাহার]! সর্ব্বোত্তম শুদ্ধাভক্তির বা অনন্যাভক্তির অধিকারী, তাহাদের জন্যই 
শ্রীকৃষ্ণ “মন্মনা ভব মদভক্তঃ”__ ইত্যাদি বাক্য বলিয়াছেন এবং তাহাদের জন্যই তিনি 
বলিয়াছেন_-“সব্বধন্মণন্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ॥ গীতা ॥ ১৮৬৬॥- সমস্ত খর্ম্ম 
পরিত্যাগ করিয়া একমাত্র আমার শরণ গ্রহণ কর।” এস্থলে “সমস্ত ধন্ম পরিত্যাগের” 
তাৎপর্য কি? 

এই শ্লোকের টীকায় বিশ্বনাথচক্রবন্তী লিখিয়াছেন-“ন চ পরিত্যজ্য ফলত্যাগ এব 
তাৎপধ্যমিতি ব্যাখ্যেয়মস্ত বাক্যস্য।_-এই বাক্যে পরিত্যজ্য-শব্দের তাৎপর্য কেবল ফলত্যাগমাত্র 
নহে।” এই উক্তির সমর্থনে তিনি শ্রীমদ্ভাগবতের “দেবধিভূতাপ্তন্বণাম ৮-ইত্যাদি, “মর্ত্যো। যদ। 


[১৯৮৮] 


সাধনে অধিকার ও সাধকভেদ ] সাধনতত্ব [ ৫২৯-অন্ু 


ত্যক্তসমস্তকন্মা নিবেদিতাত্বা”-ইত্যাদি, “আজ্ঞায়ৈবং গুণান দৌষান»-ইত্যার্দি, “তাঁবৎ কন্মণণি 
কুববাঁত”-ইত্যাদি শ্লোকের উল্লেখ করিয়া দরেখাইয়াছেন যে, কেবল কম্মের ফলতাাগ নহে, অনুষ্ঠানের 
ত্যাগও গীতোক্ত “পরিত্যজ্য”-শব্দের তাৎপধ্য । তিনি বলেন__-“পরি”-শব্দের তাৎপর্যেও অনুষ্ঠান- 
ত্যাগ স্ৃচিত হইতেছে । এই শ্লোকে শরণাগতির কথা বল! হইয়াছে । শরণাগতের নিজের কর্তৃত্ব 
কিছু থাকিতে পারেনা । চক্রবন্তিপাদ বলেন -“নন্থু যোহি যচ্ছরণো। ভবতি, স হি মূল্যক্রীতঃ পশুরিব 
তদধীনঃ, সঃ তং যৎকারয়তি তদেব করোতি, যত্র স্থাপয়তি তত্রৈব তিষ্ঠতি, যন্তোজয়তি তদেব ভুঙতে 
ইতি শরণাপত্তিলক্ষণস্য ধন্মস্য তত্মম।-_-যিনি যাহার শরণ গ্রহণ করেন, তিনি মূল্যক্রীত পশুর মতই 
তাহার অধীন হয়েন। তিনি ( শরণ্যব্যক্তি) যাহা করায়েন, তিনি তাহাই করেন; যাহ 
খাওয়ান, তিনি তাহাই খায়েন ; যেখানে তাহাকে রাখেন, সেখানেই তিনি থাকেন। ইহাই 
হইতেছে শরণাপত্তিলক্ষণ-ধন্মের তত্ব।” এই উক্ভির সমর্থনে চক্রবন্তিপাদ “আন্ুকুল্যস্ত সঙ্কন্পং 
প্রাতিকুল্যবিবর্জনম্৮-ইত্যাদি বায়ুপুরাণের প্রমাণও উদ্ধৃত করিয়াছেন। শ্রীপাদ মধুস্ুদন সরম্বতী 
এবং শ্্রীপাদ বলদেববিগ্যাভৃষণের টীকার তাৎপর্য্যও উল্লিখিতরূপই। 

“মামেব শরণং ত্রজ”-বাক্যের অর্থে চক্রবন্তিপাদ লিখিয়াছেন--“একং মাং শরণং ব্রজ, ন তু 
ধর্মজ্বানযোগং দেবতাস্তরাদিকমিত্যর্থ__-একমাত্র আমারই (গ্রীকৃষ্ণেরই ) শরণ গ্রহণ কর, ধর্মমজ্ঞান- 
যোগের ব। দেবতান্তরাঁদির শরণ গ্রহণ করিবেন |” ধন্মজ্ঞানযৌগের শরণ নিষিদ্ধ হওয়ায় তাহাঁর 
অনুষ্ঠানও নিষিদ্ধ হইল। শ্ত্রীপাদ বলদেববিগ্াভূষণ লিখিয়াছেন__“সব্র্বান্‌ পরিত্যজ্য ্বরূপতস্ত্যক্ত। 
মাং সর্ব্বেশ্বরং কৃষ্ণ নৃসিংহদাঁশরথ্যাদিরূপেণ বহুধাবিভূতিং বিশুদ্ধভক্তিগোচরং সম্তমবিদ্যাপর্ধ্যস্তসবর্বকাম- 
বিনাশকমেকং ন তু মস্তোইন্তং শিতিকগ্াদিকং শরণং ব্রজ প্রপদ্ধস্ব। _ সমস্ত ধর্ম স্বূপতঃ পরিত্যাগ 
করিয়া_ যিনি ন্বনিংহ-রামচন্দ্রাদি বছুরূপে আবিভূ্তি হইয়াছেন, যিনি একমাত্র বিশুদ্ধা ভক্তির গোচর, 
ধিনি অবিষ্য! পধ্যন্ত-সব্বকাম-বিনাঁশক, সেই সর্ধেশ্বর আমার - শ্রীকৃষ্ণের_-শরণ গ্রহণ কর, আম! 
হইতে অন্য শিতিকাদির শরণ গ্রহণ করিবে না” 

এই আলোচনা হইতে জানা গেল-শুদ্ধা ভক্তির ( শুদ্ধভক্তি-যাজনের ) অধিকারী হইয়! 
ধাহাঁর। সর্ব্বেশ্বর স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের শরণ গ্রহণ করিবেন, তাহাদের পক্ষে বর্ণাশ্রমাদি-ধর্ম্দের স্বরূপতঃ 
ত্যাগ_ অর্থাৎ ফলত্যাগ্পএবং অন্ুষ্ঠান-ত্যাগও___বিধেয় | ইহাই উল্লিখিত দ্বিবিধ-কম্মত্যাগের মধ্যে 
দ্বিতীয় প্রকারের, সম্যক্‌ কম্ম ত্যাগের, তাৎপর্য । 

ভ্রীপাদ রামানুজের উক্তির আলোচনা 

“সর্ববধন্মণীন পরিত্যজ্য”-ইত্যাদি গীতা (১৮৬৬ )-শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ রামানুজ 
বলিয়াছেন_-“ফলসঙ্গ-কর্তৃত্বাদিপরিত্যাগেন পরিত্যজ্য মামেকমেব কর্তারমারাধয়--ফলসঙ্গ এবং 
কর্তৃত্বাদি পরিত্যাগ করিয়া একমাত্র কর্তা আমারই (শ্রীকৃষ্ণেরই ) আরাধন। কর।” তিনি আরও 
বলিয়াছেন__-ইহাই ( অর্থাৎ ফলসঙ্গ বা কম্মফলে আসক্তি ত্যাগ এবং কর্তৃত্বাভিমানত্যাগই ) সমস্ত 


[১৯৮৯ ] 
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ধন্মের শাস্ত্রীয় ত্যাগ । ইহার প্রমাণরূপে তিনি গীতার ১৮৪ হইতে আরম্ভ করিয়া ১৮1১১ পর্য্যস্ত 
শ্লোকগুলির উল্লেখ করিয়াছেন। তাহার উক্তির তাৎপর্য্য এই যে, “সব্ববধন্ম্ণন পরিত্যজ্য”-বাক্যের 
মন্মহইতেছে এই যে- শাস্ত্রবিহিত “্যজ্ঞ-দান-তপঃকন্ম” সমস্তই করিবে; কিন্তু এ-সমস্তের ফলের 
প্রতি যেন আকাজ্ষা না থাকে এবং এ-সমস্তের অনুষ্ঠানের সময়ে কর্তৃতবাভিমানও যেন নাথাকে। 
তাহার মতে- কন্মদির অনুষ্ঠান-ত্যাগ বিধেয় নহে, ফলত্যাগ এবং কর্তৃত্বাভিমান-ত্যাগই বিধেয় । 

এ-সম্বন্ধে বক্তব্য এই | গীতার সর্বশেষ অষ্টাদশ অধ্যায়ে শ্রীকৃষ্ণ “মোক্ষযোগ* কীর্তন 
করিয়াছেন। তিনি ছুই রকম মোক্ষের কথা বলিয়াছেন _ প্রথমতঃ, পরা-শাস্তি-প্রাপ্তি এবং শাশ্বত- 
স্থান (ধাম)-প্রাপ্তি। “তমেব শরণং গচ্ছ সব্বভাবেন ভারত। তৎপ্রসাদাৎ পরাং শাস্তিং স্থানং 
প্রাপ্গ্যসি শাশ্বতম্‌॥ ১৮৬১৮ ; দ্বিতীয়তঃ, শ্রীকৃষ্ণপ্রাপ্তি। “মন্মনা ভব মদ্ভক্তো মদ যাঁজী মাং 
নমস্কুর। মামেবৈষ্যসি সত্যং তে প্রতিজানে প্রিয়োইসি মে ॥ ১৮৬৫ ॥৮ 


গীতার ১৮৪ শ্লোক হইতে ১৮৬২ শ্লোক পধ্যন্ত উপদেশ-সমূহে শ্রীকৃষ্ণ প্রথম প্রকারের 
মোক্ষের কথ! বলিয়া তাহার পরে বলিয়াছেন “ইতি তে ভ্ভানম্যাখাযাতং গুহ্যাদ্‌ গুহাতরং ময়া ॥ ১৮৬৩ ॥ 
-_ এই সকল বাক্যে আমি তোমাকে ( অজ্জ্রনকে ) গুহা হইতে গুহাতর জ্ঞানের উপদেশ দিলাম ।” এই 
প্রসঙ্গে গ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন--“্ষজ্, দান, তপস্যা, কর্ম ত্যাজ্য নহে, অবশ্যকর্তব্য ; কেননা, এ-সমস্ত 
হইতেছে চিন্তশুদ্ধিজনক ( ১৮1৫ ॥); কিন্তু এ-সমস্ত কম্মও ফলাসক্তি-ত্যাগপৃর্বকই কর্তব্য (১৮৬) 
ইহার পরে-যথাক্রমে তিনি তামসিক ত্যাগ, রাজসিক ত্যাগ এবং সাত্বিক ত্যাগের লক্ষণ বলিয়াছেন । 
পরে তিনি _সাত্বিক জ্ঞান, রাঁজসিক জ্ঞান এবং তাঁমসিক জ্ঞানের কথা ; পরে আবার সাত্বিক, রাজনসিক 
ও তামসিক কন্মের কথা; সাত্বিক, রাজসিক, তামসিক কর্তার কথা; সান্বিকী, রাজসিকী ও তামসী 
বুদ্ধির কথা ; সাত্বিকী, রাঁজসিকী, ও তামসী ধূতির কথা; সাত্বিক, রাজসিক এবং তামসিক ন্ুখের কথা; 
ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শূদ্র এই চারিবর্ণের গুণান্ুসারে স্বাভাবিক কন্মের কথা; নৈক্ষম্মযসিদ্ধির কথা; 
নৈক্ষন্ম/সিদ্বিপ্রাপ্ত লোকের কিরূপে ব্রক্মপ্রাপ্তি হইতে পারে, সেই কথা ; ভক্তির প্রভাবে তাহাকে 
(শ্রীকৃষ্ণকে ) তত্বতঃ জানিতে পারিলে যে তাহাতে প্রবেশ লাভ কর যায়, তাহার কথা; তাহার 
আশ্রিত সাধকগণ তাহাতে সমস্ত কন্ম অর্পণ করিলে যে অব্যয় শাশ্বত পদ লাভ করিতে পারে, তাহার 
কথা-_বলিয়া সর্ব্বশেষে বলিয়াছেন__“ঈশ্বরঃ সর্ববভৃতানাং হৃদ্দেশেইজ্জুনি তিষ্ঠতি। ভ্রাময়ন্‌ সর্ববভূতানি 
যন্ত্রারঢানি মায়য়া॥ তমেব শরণং গচ্ছ সর্বভাবেন ভারত। তৎপ্রসাদাৎ পরাং শান্তিং স্থানং 
প্রা্গ্যসি শাশ্বতম_ ১৮/৬১-৬২ ॥__হে অর্জুন! জশ্বর ভূতসমূহকে যন্ত্রার প্রাণীর ন্যায় মায়াদ্বার! ভ্রমণ 
করাইয়া ( কার্যে প্রবৃত্ত করাইয়া ) সকল ভূতের হাদয়ে অবস্থান করিতেছেন। হে ভারত! তুমি 
সর্বতোভাবে তাহারই (সেই হৃদয়াধিষ্ঠিত ঈশ্বরেরই ) শরণ গ্রহণ কর; তাহার অনুগ্রহে 
পরম! শান্তি ও নিত্যধাম প্রাপ্ত হইবে ।” এইরূপ উপদেশকেই শ্রীকৃষ্ণ “গুহ্যাদ, গুহ্যতরং জ্ঞানম্‌» 
(১৮৬৩ ) বলিয়াছেন। 


[ ১৯৯০ ] 


সাধনে অধিকার ও সাধকভেদ ] সাধনতত্ব [ ৫২৯-অন্ু 


কিন্তু “গুহ্যাদ, গুহ্যতরং জ্ঞানম৮-বাক্যের তাৎপর্য কি? শ্রীপাদ মধুস্দন সরস্বতী 
লিখিয়াছেন- *পূর্ববং হি গুহ্যাৎ কম্মযোগাৎ গুহ্যতরং জ্ঞানযোগমাখ্যাতম্‌। অধুনা তু কর্ম্মযোগাৎ 
তৎফলভূতজ্ঞানাচ্চ সর্ধবস্মাদতিশয়েন গুহ্যং রহস্যং গুহ্যতমং পরমং সর্ব্বতঃ প্রকৃষ্টং মে মম বচো বাক্যং 
ভুয়ঃ...শৃণু ॥-_- সর্ব গুহ্যতমং ভূয়ঃ শৃ্ুমে পরমং বচঃ ॥ ১৮/৬৪+-ক্লোকের টীকা ।__[শ্রীকৃষ্ণ অর্জভ.নকে 
বলিলেন ) পুর্বে আমি তোমাকে কম্মযোগের কথা বলিয়াছি ; তাহা হইতেছে “গরহ্য” ; জ্ঞানযৌগের 
কথাও বলিয়াছি, তাহ হইতেছে গুহ্য-কন্মযোগ হইতেও গহ্া-__স্ৃতরাং রহ্যতর।” এক্ষণে গুহ্যকম্মফোগ 
হইতে এবং কম্মযোগের ফলভূত গুহ্যতর জ্বানযোগ হইতেও এবং সমস্ত যোগ হইতে অতিশয়রূপে 
গুহ্যরহস্ত _ গুহ্যতম এবং সমস্ত হইতে প্রকৃষ্ট বলিয়া পরম বাক্য শ্রবণ কর। 'সর্ধ্গুহ্যতমং ভুয়ঃ 
শুখু মে পরমং বচঃ ॥১৮।৬৪ ॥ গুহ্যতর জ্ঞানযোগের কথা বলিয়া গুহ্যতম বাক্যটা বলিয়াছেন। দমন্মনা 
ভব মদ্ভক্তো৷ মদ যাঁজী মাং নমন্কুরু। মাঁমেবৈষ্যসি সত্যং তে প্রতিজানে শ্রিয়োইসি মে ॥ ১৮৬৫ 
অজ্জ্রন! মন্মনা( মদগতচিত্ত ) হও, আমার ভক্ত হও, আমার যাঁজন কর, আমাকে নমস্কার কর। 
তুমি আমার প্রিয় ; এজন্য সত্য করিয়া, প্রতিজ্ঞা করিয়া তোমাকে বলিতেছি যে- এইরূপ করিলে 
ভুমি আমাকেই পাইবে ।৮ 
৷ পুবেব গুহ্যতর বাক্যে বলা হইয়াছে_-পরা শাস্তি ( সম্যক্রূপে মায়ানিবৃত্তি) পাইবে এবং 
শাশ্বত ধাম পাইবে ( ইচ্ছান্ুরূপ ভাবে পঞ্চবিধা মুক্তির কোনও একপ্রকারের মুক্তি লাভ করিয়৷ নিত্য 
ভগবদ্ধামে যাইতে পারিবে )। এ-স্থলে ভগবৎ-প্রাগুর কথা বল হয় নাই, কেবল ধাম-প্রাপ্তির কথাই 
বলা হইয়াছে। পঞ্চবিধা মুক্তির অন্তর্গত সামীপ্য-মুক্তিতে ভগবৎ-সান্সিধ্য-প্রাণ্ডিও হইতে পারে ; কিন্তু 
তাহাও পরব্যোমে-_স্থৃতরাংন্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের সানলিধ্য-প্রাপ্তি নহে, শ্রীকৃষ্ণের অংশভূত শ্রীনারায়ণাদির 
সান্নিধ্যপ্রাপ্তিমাত্র । 
কিন্ত গুহ্যতম পরমবাক্যে শ্রীকৃষ্ণ-প্রাপ্তির-_স্ৃতরাং শ্রীকৃষ্ণের সেবাপ্রাপ্তির_ _কৃষ্ণসুখৈক- 
তাৎপর্য্যময়ী সেবাপ্রাপ্তির_কথা বল! হইয়াছে। শ্রীপাদ মধুস্থ্দন তাহার টীকাতে ইহাকেই সব্বাপেক্ষা 
প্রকৃষ্ট বলিয়াছেন। এই পরম এবং গুহ্যতম বাক্যের প্রসঙ্গেই “সর্বধন্মণন্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং 
ব্রজ” বল! হইয়াছে । গুহ্যকর্মযোগ, গুহ্যতর জ্ঞানযোগাদি সমস্ত ধণ্মর পরিত্যাগ করিয়া তাহার 
শরণাপন্ন হওয়ার কথা! এ-স্থলে বল হইয়াছে। গুহ্যতর জ্ঞানযোগে চিত্তাধিষ্ঠাতা ঈশ্বরের শরণ গ্রহণের 
কথাই বল! হইয়াছে ; কিন্তু যিনি চিত্তাধিষ্ঠাত। অন্তযর্ণামী ঈশ্বররূপে প্রতি জীবের হৃদয়ে অবস্থিত, 
সেই শ্রীকৃষ্ণের শরণ গ্রহণের কথা বল। হয় নাই। কিন্তু গুহ্যতম পরমবাক্যে চিত্তাধিষ্ঠাতা ঈশ্বরের শরণ 
গ্রহণের কথা বলা হয় নাই, তাহার অংশী স্বয়ং শ্রাকৃষ্ণের শরণ গ্রহণের উপদেশই দেওয়া হইয়াছে। 
শরণ্যের বিশেষত্ব অনুসারে ধন্মত্যাগেরও বৈশিষ্ট্য থাকিবে । গুহ্যতর জ্ঞানযোগে কর্মের অনুষ্ঠান 
ত্যাগ উপদিষ্ট হয় নাই, ফলত্যাগই উপদিষ্ট হইয়াছে; ফলত্যাগের সঙ্গে অনুষ্ঠান-ত্যাগও স্বীকৃত হইলেই 
কন্মত্যাগের বৈশিষ্ট্য থাকিতে পারে। “পরিত্যজ্য”-শব্দের “পরি*-উপনর্গেই এই বিশেষত্ব সচিত 


[ ১৯৯১ ] 


সাধন অধিকার ও সাধকভেদ ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫২৯-অন্ধ 


হইতেছে । “পরি-সর্রবতোভাবঃ। উপসর্গবিশেষঃ। অক্তার্থ:_ সর্বতোভাবঃ ॥ শব্দকল্পত্র্ম ॥৮ 
পরি-উপসর্গের অর্থ হইতেছে--সর্বতোভাব। পরিত্যজ্য -_সব্বতোভাবে ত্যাগ করিয়া । কেবল 
ফলত্যাগ কখনও সর্র্বতোভাবে ত্যাগ হইতে পারে না, ইহা হইতেছে একদেশী ত্যাগ । অনুষ্ঠানের 
এবং অনুষ্ঠানজনিত ফলের ত্যাগই হইতেছে সর্বতোভাবে ত্যাগ । ইহাই “পরি”-উপসর্গের 
তাৎপর্য । 

প্রীপাদ রামানুজ বলেন--“সর্ববধর্মান পরিত্যজ্য”-বাক্যে কেবল ফলত্যাগের কথাই বল! 
হইয়াছে, অনুষ্ঠান-ত্যাগের কথা বল। হয় নাই। তাহার এই উক্তি বিচারসহ বলিয়া মনে হয় না । 
ফলত্যাগকে কেবল “ত্যাগ”ই বলা হইয়াছে, “পরিত্যাগ” বলা হয় নাঁই। “সর্র্বকর্মমফলত্যাগং 
প্রাহুস্ত্যাগং বিচক্ষণাঃ॥ গীতা ॥ ১৮২।৮ গুহ্যতর জ্ঞানযোগে ফলকাজ্ষা-ত্যাগ-পৃররবক 
কর্মানুষ্ঠানের প্রয়োজনীয়তা আছে- চিত্তশুদ্ধির জন্ত। শ্রীপাদ মধুস্দন তাহার পূর্ব্বোদ্ধত টীকায় 
বলিয়াছেন-_“ফলানুসন্ধান-রহিত কর্মযোগের ফলই হইতেছে জ্ঞানযোগ ।” কিন্ত শ্রীকৃষ্ণপ্রাপ্তির 
উপায়শ্থরূপ গুহতম ভক্তিযোগে ফলাকাক্্ষারহিত কর্মানুষ্ঠানের প্রয়োজন নাই; কেননা, চিত্তপুদ্ধির 
অভাব প্রভৃতি অন্তরায় শ্রীকৃষ্ণই দূরীভূত করিয়া থাকেন। “অহং ত্বাং সর্বপাপেভ্যো মোক্ষয়িষ্যামিগ 
বাঁক্যেই তিনি তাহা বলিয়া গিয়াছেন। আবার, গুহাতর জ্ঞানযোগেরও প্রয়োজন নাই; কেননা, 
জ্ঞানযোগের যাহ ফল, তাহ। “স্ব গ্ুহ্াতম পরমবাক্যে” উপদিষ্ট হয় নাই; এই “গুহাতম-পরমবাঁক্যের”? 
লক্ষ্য হইতেছে শ্ত্রীকৃষ্ণপ্রাপ্তি। 

শ্রীপাদ রামানুজ মোক্ষপ্রাপক গুহাতর জ্ঞানযোগ হইতে শ্রীকৃষ্ণপ্রাপক গুহাতম ভক্তিযোগের 
বৈশিষ্ট্যের প্রতি দৃষ্টি করেন নাই বলিয়াই কেবল ফলাকাত্্ষাত্যাগের কথা বলিয়াছেন। কিন্তু তাহার 
অভিপ্রায় যে যুক্তিসঙ্গত নহে এবং প্রীকৃষ্ণোক্তির তাৎপর্য্যসম্মৃতও নহে, পূর্ববর্তী আলোচনা হইতেই 
তাহা বুঝা যাইবে । 


[১৯৯২ ] 


তৃতীয় অধ্যায় 
শাস্ত্রানুগত্য 


৩০। »্ণাজান্ুগত্যেক্ আবস্ঠটাক্চত। 

ক। যুক্তি 

পৃর্বেবেই বল। হইয়াছে, ধাহার শ্রদ্ধা, বা শান্ববাক্যে বিশ্বাস আছে, একমাত্র তিনিই সাধনে 
অধিকারী। শাস্ত্রবাক্যে বিশ্বাস হইতেই শাস্তান্থগত্য সুচিত হইতেছে। 

বন্ততঃ শীস্তান্থগত্য সাধকের পক্ষে অপরিহারধ্যরূপে আবশ্যক। কেননা, সাধনের 
প্রয়োজনীয়তার কথ। শান্্ই জানাইয়া দেন এবং কিরূপে সেই সাধন করিতে হইবে, তাহাও শাস্ত্র 
হইতেই জান। যায়। অবশ্য যিনি শাস্ত্রান্থগত্যে সাধন করিয়! কুতার্থতা লাভ করিয়াছেন, তিনিও 
সাধনের কথা! বলিতে পারেন; তাহার উপদেশা দিও শীস্্রবহিতূ্ত হইবে না। 

মোক্ষপ্রাপক, বাঁ ভগবৎসেবা-প্রাপক সাধনের বিষয়ে জনাদি-ভগবদ্বহিম্মথ সাধনবিহীন 
সৃপপ্ডিত ব্যক্তিরও ব্যক্তিগত অভিমতের কোনও মূল্য নাই। কেননা, লৌকিক বিষয়ে তাহার যথেষ্ট 
অভিজ্ঞতা থাকিতে পারে; কিন্তু সাধন-ভজন-বিষয়ে তাহার কোনও অভিজ্ঞতা নাই। যে-বিষয়ে 
ফাহার কোনও অভিজ্ঞতাই নাই, সেই বিষয়ে তাহার উপদেশাদিরও গুরুত্ব বিশেষ কিছু থাকিতে 
পারে না। আইন-বিষয়ে যিনি বিশেষ অভিজ্ঞ, মোকদ্দমাদি-সম্বন্ধে তাহার উপদেশের বিশেষ মূল্য 
আছে , ক্বিন্ত ওষধের ব্যবস্থার জন্য কেহই তাহার শরণাপন্ন হয় না। 

| যিনি শান্তর অধ্যয়ন করিয়াছেন, অথচ সাঁধনভজনহীন, সাধন-সম্বন্ধে তাহার উপদেশও 

নির্ব্বিচারে গ্রহণযোগ্য হইতে পারে না। কেননা, প্রথমতঃ যিনি শাস্ত্ববিহিত উপায়ে সাধন করেন, 
তিনিই শাস্ত্রের মন্্ম উপলব্ধি করিতে পারেন। একথা শ্রুতিই বলিয় গিয়াছেন। “যস্ত দেবে পরা- 
ভক্তির্থা দেবে তথা গুরোৌ | তন্তৈতে কথিতা হার্থাঃ প্রকাশন্তে মহাত্মন: ॥ শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতি ॥৬২৩। 
--ভগবানে ফাহার পরা ভক্তি, ভগবানে যেমন ভক্তি, গুরুদেবেও ধাহার তাদৃশী ভক্তি, শ্রতিকথিত 
তন্বসমূহ তাহার নিকটেই আত্মপ্রকাশ করিয়া থাকে।” দ্বিতীয়তঃ, সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান-সন্বন্ধে সাধন- 
হীন শান্ত্রজ্ঞ পণ্ডিত যাহা বলিবেন, তাহার সম্বন্ধে তাহার নিজের কোনও আনুষ্ঠানিক অভিজ্ঞতা নাই। 
তাহার উক্তি কেবল তাহার ব্যক্তিগত অনুষানও হইতে পারে। কেবল অনুমান সকল স্থলে নির্ভর- 
যোগ্য নহে। 

যিনি নিজে শাস্ত্রীয় পন্থায় সাধক, তাহার উপদেশের অবশ্য মূল্য আছে। কিন্তু তাহার 
উপদেশেরও শাস্ত্রের সহিত সঙ্গতি আছে কিনা, বিচার করিয়। দেখিতে হইবে । কেননা, তিনি তাহাবৃ 


[ ১৯৯৩ ] 
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অনুভবের উপর ভিত্তি করিয়াও উপদেশ দিতে পারেন ; কিন্তু তাহার সেই অনুভব শাস্ত্রসম্মত কিনা, 
তাহা হয়তো তিনি বিচার করিয়া দেখেন নাই। দিগত্রান্ত লৌক দক্ষিণ দিকৃকেও পশ্চিম দিক্‌ বলিয়া 
মনে করে ; ইহা তাহার অনুভব ; কিন্তু এই অনুভব ভ্রান্ত । অবশ্ঠ ইহ। ভান্ত অনুভব বলিয়া সেই 
লোক মনে করে না । এই অনুভবের বশবর্তী হইয়া যদি দিগ্ত্রাস্ত লোক গতিপথে অগ্রসর হইতে 
থাকে এবং অপরকেও অগ্রসর করায়, কেহই গন্তব্যস্থলে উপনীত হইতে পারিবে না। 

খ। শান্ত্রপ্রমাণ 

শান্ত্রবিধির অনুসরণের অত্যাবশ্টকতাঁর কথা শাস্ত্র হইতেই জান যাঁয়। অর্জুনকে উপলক্ষ্য 
করিয়া ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়া গিয়াছেন -_ 

“্যঃ শান্ত্রবিধিমুৎস্জ্য বর্ততে কামচারতঃ। নস সিদ্ধিমবাঞ্পোতি ন স্ুখং ন পরাং গতিম্‌ ॥ 

তস্মাচ্ছান্ত্রং প্রমাণ্তে কার্ধ্যাকার্য্যব্যবস্থিতো। জ্ঞাত্বা শাস্তবিধানোক্তং কর্ণ কর্তমিহার্থসি ॥ 

গীতা ॥১৬২৩--২৪॥ 

__শীস্ত্রবিধি পরিত্যাগ করিয়। যিনি বথেচ্ছভাবে কর্মে প্রবৃত্ত হয়েন, তিনি সিদ্ধিলাভ করিতে 
পারেন ন, স্ুখলাভ করিতে পারেন না, পরাগতিও লাভ করিতে পারেন না। অতএব কোন্‌ কাধ্য 
করণীয় এবং কোন্‌ কার্ধ্য অকরণীয়, সেই বিষয়ে শাস্ত্ই হইতেছে প্রমাণ। তুমি শাস্ত্রোক্ত বিধান 
জানিয়া তদন্ুসারে কর্মে প্রবৃত্ত হইবে ।” ্‌ 

শেষ শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যাভৃষণ লিখিয়াছেন--“কার্ধ্যাকা ধ্যব্যবস্থিতো কিং 
কর্তব্যং কিমকর্তব্যমিত্যস্মিন বিষয়ে নির্দৌষমপৌরুষেয়ং বেদরূপং শীস্্রমেব প্রমাণম্, ন তু ভ্রমাদি- 
দৌষবতা পুরুষেণোতপ্রেক্ষিতং বাঁক্যম।-কি কর্তব্য এবং কি-ই বা অকর্তব্য--এই বিষয়ে নির্দোষ 
অপৌরুষেয় বেদরূপ শাস্্রই প্রমাণ, ভ্রমাদিদোষযুক্ত কোনও লোকের কথিত বাক্য প্রমাণ নহে ।” 

শ্রীপাদ রামানুজ লিখিয়াছেন-_“ধর্মশাস্ত্রেতিহাস-পুরাণোপবুংহিতা বেদ। যদেব পুরুষোত্তমাখ্যং 
পরং তত্বং তত্গ্রীণনরূপং তৎপ্রাপ্ত্য,পায়ভূতঞ্চ কন্মাববোধয়ন্তি, তৎশাস্্বিধানোক্তং তত্বং কন্ম চ জ্ঞাত 
যথাবদন্যনাতিরিক্তং বিজ্ঞায় কর্ত,মর্থসি তদেবোপাদাতুমর্থসি ।__ধর্্মশীস্ত্, ইতিহাস ও পুরাণের দ্বারা 
উপবৃংহিত বেদ যে পরম পুরুষাখ্য পরতব্বের কথা, তাহার গ্রীতিসম্পাদনরূপ এবং তাহার প্রাপ্তির 
উপায়রূপ কর্মের কথা জানাইয়া গিয়াছেন, শান্ত্রবিধানোক্ত সেই তত্ব এবং কন্ম যথাযথরূপে-- 
অন্যনাতিরিক্তরূপে _জানিয়া তদনুসারে কর্ম করিবে ।” 

“অন্যুনাতিরিক্তরূপে” জানার তাৎপর্য্য এই যে--পরতত্ব সম্বন্ধে এবং পরতন্তবের গ্রীতিবিধান- 
সম্বন্ধে, তাহার প্রাপ্তির উপায় সম্বন্ধে বেদাদিশীস্ত্রে যাহা! বল! হইয়াছে, তাহা সম্যক্রূপে (অন্যনরূপে) 
জানিতে হইবে। তদতিরিক্ত ( অর্থাৎ শাস্ত্রে বাহ। কথিত হয় নাই, এরূপ) কিছু জানিবে না; অর্থাৎ 
স্বীয় আচরণকে একমাত্র শাস্ত্রোপদেশদ্বারাই পরিচালিত করিবে, শান্ত্রাতিরিক্ত কোনও কিছুদ্বার! 
(নিজের ইচ্ছা দ্বারা, বা শাস্ত্রবহিভূত কোনও পৌরুষেয় বাক্যদ্বারা ) পরিচালিত করিবে না। 


[ ১৯৯৪ ] 
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ইহা দ্বারা সব্বতোভাবে শান্ত্রানুগত্যের আবশ্ঠকতার কথাই জানা গেল। 
শ্রীমদূভাগবত হইতেও জাঁন। যায়, উদ্ধব শ্রীকৃষ্ণের নিকটে বলিয়াছেন__ 
“পিতৃদেবমনুষ্যাণাং বেদশ্চক্ষুস্তবেশ্বর | 
শ্রেয়স্তন্নপলব্েহর্থে সাধ্যসাধনয়োরপি ॥ শ্রীভা, ১১২০।৪॥ 
_মোক্ষবিষয়ে এবং সাধ্যসাধনবিষয়েও তোমার ( বাক্যরূপ ) বেদই হইতেছে পিতৃলোক, 
দেবলোক এবং মনুষ্যলোকদিগের শ্রেষ্টচক্ষুঃস্বরূপ ( অর্থাৎ প্রমাপক, জ্ঞানহেতু )।৮ 
[ শ্লোকস্থ “তব বেদ,”-পদের অর্থে শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“তব ত্বদ্ধাক্যরূপো। বেদ 
এব-_ তোমার বাক্যরূপ বেদই।” আর “অন্ুপলব্ধয়ে অর্থে-পদের টীকায় তিনি লিখিয়াছেন-_ 
“মোক্ষে এবং স্বর্গাদিতেও”, শ্রীপাদ জীবগোন্বামী লিখিয়াছেন _“ভগবংস্বরূপ-বিগ্রহবৈভবাদৌ-_ 
ভগবানের স্বরূপ, বিগ্রহ এরং বৈভবাদি বিষয়ে (বেদই একমাত্র প্রমাণ )৮]। 
এই শ্লোকে পরব্রন্ম-ভগবান, শ্রীকৃষ্ণের বাক্যকেই বেদ বলা হইয়াছে ; সুতরাং বেদ হইতেছে 
নির্দ্দোষ, অতভ্রাস্ত। আর এই বেদ হইতেছে চক্ষুঃস্বরূপ-_নির্দোষ চক্ষুর তুল্য । নির্ধোষ চক্ষুদ্ধারা যেমন 
কোনও বস্তুর স্বরূপের পরিচয় পাওয়া যায়, তদ্রপ নির্দোষ বেদ এবং বেদান্ুগত শাস্্্বারাই ভগবত্তত্ব- 
বিষয়ে এবং সাধ্যসাধন-বিষয়ে অভ্রান্ত জ্ঞান জন্মিতে পারে । আবার,চক্ষুর সহায়তাতেই যেমন লোক 
তাহার গন্তব্যপথে নিরাপদে অগ্রসর হইতে পারে, তদ্রুপ শাস্ত্রের সহায়তাতেই সাধক তাহার সাধন- 
পথে নির্ব্বিদ্বে অগ্রসর হইতে পারেন। সাধকের পক্ষে শাস্ত্রান্ঈগত্য যে অপরিহার্য, তাহাই এই শ্লোক 
হইতেও জানা গেল। 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলেন-__ 
“আতিস্মৃতিপুরাণা দিপঞ্চরা ত্রবিধিং বিনা। একান্তিকী হরেরক্তিরৎপাতায়ৈব কল্পতে ॥ 
_-ভ, র, সি, ১২।৪৬-ধৃত-ব্রক্মযামলবচন ॥ 
_ শ্রুতি, স্মৃতি, পুরাণ ও নারদপঞ্চরাত্র _ এই সকল শাস্ত্রের বিধিকে উল্তজ্বন করিয়া শ্রীহরিতে 
এঁকাস্তিকী ভক্তি করিলেও তাহ! কল্যাণ-দাঁয়ক হয় না, বরং তাহ! উৎপাতবিশেষই হইয়া থাকে ।” 
টাকায় শ্রীপাদ জীবগোত্বামী লিখিয়াছেন-_“শ্রুতিস্থৃত্যাদিং বিনা ইতি নাস্তিকতয়া তং ন 
মত্বেত্যর্থঃ। ন ত্বজ্ঞানেন আলস্তেন বা ত্যক্ত। ইত্যর্চ।--শ্রুতিম্মৃতি-আদির বিধি বিনা_ইহার 
তাৎপর্য্য হইতেছে এই ষে, নাস্তিকতাবশতঃ শান্ত্রবিধি গ্রহণ না করা; অজ্ঞান বা আলস্তবৰশতঃ শান্তর- 
বিধির পরিত্যাগ এ-স্থলে অভিপ্রেত নয়।” বেদ ন৷ মানাই হইতেছে নাস্তিকত।। নাস্তিকতাঁয় বেদের 
প্রতি অবজ্ঞা সচিত হয়। অন্ভানবশতঃ বা আলম্তবশতঃ বেদবিধির অপালনে বেদের প্রতি অবজ্ঞা 


সূচিত হয় না। 
পরবর্তী শোকে ভক্তিসারমৃতসিন্ধু বলিয়াছেন__ 


[ ১৯৯৫ ] 
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“ভক্তিরৈকাস্তিকীবেয়মবিচারাৎ প্রতীয়তে। 
বস্তৃতত্তব তথ। নৈব যদশাস্ত্রীয়তেক্ষ্যতে ॥ ভ. র. সি. ১২1৪৭ ॥ 

-_পুর্ব্বোদ্ধত ব্রন্মযামল-বাক্যে যে একাস্তিকী হরিভক্তির কথা বলা হইয়াছে, বস্তুতঃ তাহ! 
এঁকাঁন্তিকী নহে ; কেননা, তাহাতে অশান্ত্রীয়ত৷ ( শাস্ত্রাবজ্ঞাময়তা। ) দৃষ্ট হয়। বিচার করিয়া দেখিলে 
ইহাকে একাস্তিকী বলা যাঁয় না; অবিচারেই একাস্তিকী বলিয়া প্রতীতি জন্মে ।” 

এই শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন__-“নন্থু তছি কথমৈকাস্তিকী স্তাৎ 
তন্্রপত্বে চ কথমুৎপাতায় কল্পতে তত্রাহ ভক্তিরিতি। ইয়ং নাস্তিকতাময়ী বৌদ্ধাদীনাং বুদ্ধ-দত্তা- 
ত্রেয়াদিষু ভক্তি ধদৈকাঁন্তিকীব প্রতীয়তে তদপ্যবিচারাদেব ইত্যর্থঃ। তত্র হেতুঃ যদ যন্মাৎ অশাস্ত্রীয়ত। 
শাস্ত্রাবজ্ঞাময়তা তত্রেক্ষ্যতে শান্ত্রমত্র বেদ-তদঙ্গাদি। শীন্্রষোনিত্বাদিতি ম্টায়াৎ। তদা তত্তদবতারি- 
ভগবদজ্ঞারূপানাদি-সৎপম্পরা প্রাপ্ত-বেদবেদাঙ্গাবজ্ঞায়াং সত্যাং কথমৈকান্তিকী স! স্তাদিতি ভণ্যতাম.। 
কিঞ্চ যেনৈব বেদাদিপ্রামাণ্যেন বুদ্ধাদীনামবতারত্বং গম্যতে তেনৈব বুদ্ধস্তাস্ুরমৌহনার্থং পাষওশাস্ত্র- 
প্রপঞ্চযিতৃত্বঞ্ শয়তে বিষুধন্মণদৌ ত্রিযুগনামব্যাখ্যানে। তত্র তু শ্রীভগবদাবেশমাত্রঞ্চোপাখ্যায়তে 
তম্মাৎ তদাজ্ঞাপি ন প্রমাণীকর্তব্যেতি 1৮ 

টীকার মন্ম্র। পক্রক্মযামল-বচনে যে ভক্তিকে একান্তিকী বল! হইয়াছে, তাহা কিরূপে 
একান্তিকী হইতে পারে? আবার, একাস্তিকী হইলেই বা তাহ! কিরূপে উৎপাঁতবিশেষ হইতে পারে ? 
এই প্রশ্নের উত্তরেই “ভক্তিরৈকান্তিকীবেয়মও-ইত্যাদি শ্লোক বলা হইয়াছে। বুদ্ধ-দত্তাত্রেয়া দিতে 
বৌদ্ধাদির যে নাস্তিকতাময়ী (বেদশাস্্াদির প্রতি অবজ্ঞাময়ী ) ভক্তি দৃষ্ট হয়, তাহাঁও অবিচারবশতঃই 
একান্তিকীর ন্যায় প্রতীত হয়। কেননা, সে-স্থলে অশান্ত্রীয়তা, শাস্ত্রাবজ্ঞাময়তী, দৃষ্ট হয়। এ-স্থলে 
শাস্্ বলিতে বেদ-বেদাঙ্গাদিকে বুঝায়। ( বৌদ্ধা্দির ভক্তি বেদ-বেদাঙ্গ-সম্মতা নহে, পরস্ত বেদ- 
বেদাঙ্গাদির অবজ্ঞাময়ী )। শান্ত্রযোনিত্বাৎ'-এই ব্রন্ষান্থত্র হইতেই তাহ। জান? যায় ( এই ত্রন্মস্থত্রে বলা 
হইয়াছে_একমীত্র বেদশাস্ত্র হইতেই ত্রহ্মতত্বাদি জান যায়। সুতরাং যাহা বেদশা স্্রসম্মত নহে, পরস্ত 
বেদাদিশাস্ত্রের অবজ্ঞাময়, তাহাদ্বারা ব্রহ্মতত্বীদি জানা যাইতে পারে না, বেদবিরুদ্ধা ভক্তি একান্তিকী 
বলিয়া মনে হইলেও বস্ততঃ তাহ একাস্তিকী বলিয়৷ পরিগণিত হইতে পারে না । কেননা, একমাত্র 
ব্রন্েই যাহার অন্ত, তাহাকেই একান্তিক বলা যায়; যেহেতু, জগতের আদি ও অন্ত হইতেছেন 
একমাত্র ব্রক্ম, অপর কিছু নহে )॥ সুতরাং অব্তারী ভগবানের আঁজ্ঞারপ এবং অনাদি-সংপরম্পরা প্রাপ্ত 
বেদ-বেদাঙ্গাদির অবজ্ঞা যাহাতে দৃষ্ট হয়, তাহা কিরূপে একাস্তিকী ভক্তি হইতে পারে? যদি বলা 
যায়, বুদ্ধাদিও তো ভগবদবতার ; সুতরাং বুদ্ধাদির বাক্য কেন প্রমাণরূপে গৃহীত হইবে না? ইহার 
উত্তরে বলা হইতেছে_যে বেদাদি-শাস্ত্রপ্রমাণে বুদ্ধাদির অবতারত্ব অবগত হওয়া যাঁয়, সেই বেদাদি- 
শান্ত্প্রমীণ হইতে ইহাঁও জান! যায় যে, অস্থুর-মোহনার্ঘ পাষণ্ড (বেদবিরোধী )-শাস্ত্র প্রপঞ্চিত করার 
নিমিত্তই বুদ্ধদেবের অবতার ; বিষুধর্মীদিতে ত্রিযুগ-নামব্যাখ্যান হইতেই তাহা অবগত হওয়1 যায়। 


[ ১৯৯৬ 1 


শাক্সান্ুগত্য ] সাধনতত্ [ ৫1৩১-অন্ধু 


বুদ্ধদেব যে শ্রীভগবানের আঁবেশমাত্র, সে-স্থলে তাহাই উপাখ্যাত হইয়াছে। এজন্য তাহার আজ্ঞাও 
প্রমাণরূপে পরিগণিত হইতে পারে না।” 

ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর উল্লিখিত উক্তিসমূহ হইতেও সাধকের পক্ষে বেদাদি-শাস্ত্রের আনুগত্য যে 

অপরিহার্ধ্য, তাহাই জানা গেল। 

| শাস্তরান্থগত্য সন্বন্ধেও বিচারের প্রয়োজন। বেদে এবং বেদান্ুগত শাস্ত্রে সকল রকম 
সাঁধন-পন্থার কথাই দৃষ্ট হয়। যিনি স্বীয় অভীষ্ট-প্রাপ্তির অনুকুল যে সাধন-পন্থা' অবলম্বন করিবেন, 
সেই সাধন-পন্থার অনুকুল শাস্ত্রের আন্থুগত্যই তাহাকে স্বীকাঁর করিতে হইবে ; নচেৎ তাহার সাধনে 
বিভ্রাট উপস্থিত হইতে পারে । কেবলা প্রীতি লাভের উদ্দেশ্তটে যিনি শুদ্ধাভক্তিমার্গের অনুশীলন 
করিবেন, সাঁধুজ্যকামীর সাধনের মন্ৃকুলশীস্ত্ের আন্গত্য হইবে তাহার সাধনের প্রতিকূল। এজন্য 
“শ্রুতিস্মৃতি-পুরাণাদি”-ইত্যাদি ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুর পূর্ববোদ্ধত ১/২/৪৬-শ্লোকের টীকাঁয় শ্রীপাদ জীব- 
গোস্বামী লিখিয়াছেন-__“অ্রত্যাদয়োহপ্যত্র বৈষ্ণবানাং স্বাধিকারপ্রাপ্তাস্তদ ভাগ এব ভ্ঞেয়াঃ। স্বেন্বে 
অধিকার ইত্যুক্তেঃ।--এই শ্লোকে যে শ্রুত্যাদি-শান্ত্রের কথা বল! হইয়াছে, তাহাদ্বারা বৈষ্বদের স্ব-স্ব 
অধিকা রপ্রাপ্ত শান্ত্রভাগই বুঝিতে হইবে। যেহেতু, স্ব স্ব অধিকারের কথা শীন্ত্রেও দৃষ্ট হয়।” শ্লোকে 
একাস্তিকী হরিঙ্তির প্রসঙ্গই কথিত হইয়াছে। একাস্তিকী হরিভক্তি প্রেমসেবাকাজ্ষী বৈষ্ণবদেরই 
কাম্য ; এজন্য শ্রীজীবপাদ “বৈষ্ণবানাম” লিখিয়াছেন। দন্বেস্বে অধিকার ইতুযুক্তে৮বাকো তিনি 
আবার সকল অধিকারীর কথাও বলিয়াছেন ; ইহার তাৎপর্য্য এই যে, যিনি যে পন্থাবলম্বী, সেই পন্থার 
অনুকূল শাস্্রভাগের আন্তগত্যই তাহার পক্ষে স্বীকার্য্য। 

শাস্্বিধিকে নিশ্ছদ্র প্রাচীরের তুল্য মনে করা যায়। শাস্ত্বিধিরপ নিশ্ছিদ্র-প্রাচীর-বেস্তিত 
স্থানেই সাধনের ফলরূপ জল সঞ্চিত হয়। কোনও শীস্বিধি নিজের রুচিসম্মত নহে মনে করিয়। 
সাধক যদি তাহার প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন করেন, তাহা হইলে সেই নিশ্ছিদ্র প্রাচীরে একটী ছিদ্র করা 
হইবে এবং সেই ছিদ্র দিয়া শীস্ত্রবহিভূ্তি স্বীয় অভিমত-পন্থার অনুসরণের ফলম্বরূপ লোনা কলুষিত 
জল প্রবেশ করিয়া সাধনের ফলরূপ জলকেও কলুধিত করিয়া ফেলিবে। সাধনের ফলকে বিশুদ্ধ রাখার 
জন্য সর্বববিষয়ে শান্ত্রানথগত্যের একান্ত প্রয়োজন । 


৩১1 গৌড়ীস্ব ্বৈ্বওব সম্প্রঙ্গান্ত্র ও স্পাজানুগত্য 

গৌড়ীয় বৈষ্ণবসম্প্রদায় শাস্ত্ান্ুগত্যের প্রতি বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করেন। পুর্ববোল্িখিত 
ভক্তিরসামৃতসিম্ক,র প্রমাণ হইতেই তাহা জান। গিয়াছে। 

রায় রামানন্দের মুখে সাধ্য-সীধন-তত্ব প্রকাশ করাইবার উদ্দেশ্যে শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু তাহাকে 
বলিয়াছেন__“পঢ় শ্লোক সাধ্যের নির্ণয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮৫৪ ॥৮ অর্থাৎ, প্রভু বলিলেন__“রামানন্দ ! 


[ ১৯৯৭ ] 


শাস্ত্রান্ুগত্য ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৩১-অন্ধ 


সাধ্যবস্তুকি, তাহ! বল এবং যাহা বলিবে, তাহার সমর্থক শ্লোক শান্ত্রপ্রমাণ-__বলিবে ।” তাৎপর্ধ্য 
এই যে, শান্ত্রপ্রমাঁণদ্বারা যাহ সমথিত নয়, তাহ! গ্রহণীয় হইতে পারে ন1। 

বারাণসীতে শ্রীপাঁদ সনাতনগোত্বামীকে তন্বাদিবিষয়ে উপদেশ দিয়া মহাপ্রভু তাহাকে 
ভক্তিশাস্ত্রাদি প্রচারের জন্য আদেশ করিয়াছিলেন এবং বলিয়াছিলেন-_-“সর্বত্র প্রমাণ দিবে পুরাণ- 
বচন ॥ভ্রীচৈ, চ, ২২৪।২৫৫।৮ 

শ্রীমন মহাপ্রভূ নিজেও কখনও শাস্ত্রবিরুদ্ধ কথা বলেন নাই; বহুস্থলে তিনি তাহার উক্তির 
মসর্থক শীস্ত্রবাক্যও উদ্ধত করিয়াছেন। 
ক। অশাস্ত্রীয় হইলে গুরুর আদেশও অননুসরণীয় 

অশাস্ত্রীয় হইলে গুরুর আদেশও যে অনুসরণীয় নয়, শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে 
নারদপঞ্চরাত্রের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া তাহাও বলিয়া গিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন__“শাব্দে পারে চ 
নিষ্াতম”৮-ইত্যাঁদি লক্ষণবিশিষ্ট গুরুর আশ্রয় যিনি গ্রহণ করেন না, তাহার উভয় সঙ্কট উপস্থিত 
হয়। সঙ্কট এই যে-_গুরুদেব শান্ত্রজ্ঞ নহেন বলিয়া সকল সময়ে শাস্ত্রসঙ্গত আদেশ দিতে অসমর্থ। 
সেই আদেশ পালন করিলে শাস্ত্রের অমর্যাদা হয়; আবার পালন না করিলে গুরুর অমর্যাদা 
হয়। এই উভয় সঙ্কট । এ-্থলে শ্রীজীব নারদপঞ্চরাত্রের নিম্নলিখিত শ্লোকটা উদ্ধত করিয়াছেন। 

“যে বক্তি স্যায়রহিতমন্তায়েন শৃণোতি যঃ। তাবুভৌ নরকং ঘোরং ব্রজতঃ কালমক্ষয়ম্‌॥ 

__ভক্তিসন্দর্ভ ॥ ২৩৮-অনুচ্ছেদ-ধৃতপ্রমাণ। 

-যিনি (যেগুরু ) অন্যায় ( শাস্্রবিরুদ্ধ ) কথা বলেন এবং যিনি (যে শিষ্য) অন্যায় 
ভাবে ( শাস্ত্রবিরুদ্ধ বলিয়। অপালনীয়, তাহার পালন অন্যায়, এইরূপ অন্যায় ভাবে ) তাহা পালন 
করেন, তাহাদের উভয়েরই অক্ষয়কাল ঘোর নরকে বাস হয়।” 

খ। পরমার্থ-বিষয়ে গুরুর আদেশও বিচারণীয় 

প্রীপাদ জীবগোম্বামীর নিকটে শিক্ষাপ্রাপ্ত শ্রীল নরোত্তমদাস-ঠাকুরমহাশয় তাহার প্রেম- 
ভক্তিচক্দ্রিকা-নীমক গ্রন্থে লিখিয়াছেন__ 

“গুরুমুখপদ্মবাক্য, হৃদি করি মহাশক্য, আর না করিহ মনে আশা । 
শ্রীগুরুচরণে রতি, এই যে উত্তম গতি, যে প্রসাদে পুরে সব্র্ব আশা ॥৮ 

ইহাতে মনে হইতে পারে, শীগুরুদেব যাহ বলিবেন, তাহাই নির্বিচারে গ্রহণীয়। কিন্ত 
ইহা! যে ঠাকুর-মহাশয়ের অভিপ্রেত নহে, প্রেমভক্তিচন্দ্রিকাতেই তাহার পরবর্তী বাক্য হইতে তাহা! 
জান! যাঁয়। সে-স্থলে তিনি লিখিয়াছেন-_- 

“সাধু শাস্ত্র গুরুবাক্য, হৃদয়ে করিয়া এক্য, 
সতত ভাঁসিব প্রেম মাঝে ॥৮ 
এ-স্থলে তিনি বলিয়াছেন--সাধুর বাক্য, শাস্ত্রবাক্য ও গুরুর বাক্য--এই তিনটাকে “হৃদয়ে 


[ ১৯৯৮ ] 
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এক্য” করিতে হইবে। তাৎপর্ধ্য এই যে, এই তিনটী বাক্যের যদি এক্য হয়, তাহ হইলেই গ্রহণীয় 
এবং তাহা হইলেই সাধক “সতত ভাসিব প্রেম মাঝে 1” 

সাধুবাক্য বা গুরুবাক্যের সহিত যদি শীন্ত্রবাক্যের কোনওরূপ বিরোধ না থাকে, তাঁহ। 
হইলেই এক্য সম্ভব এবং তাহ! হইলেই সাধুর বাঁক্যও গ্রহণীয় এবং গুরুর বাক্যও গ্রহণীয় হইতে পারে। 

কিন্ত সাধুবাক্যের সহিত, ব! গুরুবাক্যের সহিত যদি শাস্ত্বাক্যের এক্য না থাকে, তাহ! 
হইলে কি কর্তব্য? পূর্ববোল্লিখিত ভক্তিসন্দর্ভধত নারদপঞ্চরাত্রের “যে ব্যক্তি ন্ায়রহিতম্*-ইত্যাদি 
প্রমাণ অনুসারে, এ-স্থলে সাধুর বাক্যও গ্রহণীয় নয়, গুরুর বাক্যও গ্রহণীয় হইতে পারে না। 

সাধু এবং গুরু-_ইহাদের কেহই যদি শাস্্জ্ঞ_স্ৃতরাং তব্জ্ঞ-. না হয়েন, তাহা হইলে 
তাহাদের বাঁক্যে ভ্রম-প্রমাদাদি দোষ থাকা অসম্ভব নয়। কিন্তু বেদবাক্যে বা বেদান্থগত-শাস্ত্রবাক্যে 
ভ্রম-প্রমাদাদি দোষ থাকিতে পারে না; সুতরাং শাস্ত্রবাক্যই অনুসরণীয় । 

শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর-মহাশয়ের উল্লিখিত বাক্যের তাৎপধ্য হইতেছে এই যে-_সাধুবাক্য 
বা গুরুবাক্যের সহিত শান্ত্রবাক্যের এক্য আছে কিনা, তাহাই বিচার করিতে হইবে। শান্ত্রবাক্যই 
বিবাঁদ-স্থলে মধ্যস্থ-স্থানীয়। ইহা তিনি অন্থাত্রও বলিয়া গিয়াছেন। 

“বিচার করিয়া মনে, ভক্তিরস আশ্বাদনে, মধ্যস্থ শ্ীভাগবত পুরাণ ॥ 
প্রার্থনা (২০) শ্রীহরিসাধক-কণ্ঠহার, ১৮৪ পৃষ্ঠা ।” 

উল্লিখিত “যো ব্যক্তি স্তায়রহিতং”-ইত্যাদি নারদপঞ্চরাত্রের প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া 
শ্রীজীবগোম্বামিপাদ লিখিয়াছেন_-“অতএব দূরত এবারাধ্যস্তাদূশে। গুরুঃ_-অতএব দূর হইতেই তাদৃশ 
গুরুর আরাধনা করিবে” অর্থাৎ তাদৃশ গুরুর নিকটে না যাইয়া দূরে থাকিয়াই তাহার প্রতি 
শ্রদ্ধা-ভক্তি পোষণ করিবে । 

ইহার পরে তিনি লিখিয়াছেন-_-বৈষ্ণববিদ্বেষী চে পরিত্যাজ্য এব__গুরু যদি বৈষ্ণব- 
বিদ্বেষী হয়েন, তাহা হইলে তিনি পরিত্যাজ্যই।” এই উক্তির সমর্থনে তিনি একটা শাস্ত্ববাক্যও উদ্ধৃত 
করিয়াছেন । 

*“গুরোরপ্যবলিপ্তস্ত কাধ্যাকাধ্যমজীনতঃ। 
উৎপথপ্রতিপন্নস্য পরিত্যাগো। বিধীয়তে ॥-_ ইতি স্মরণাৎ॥ 

_যে গুরু গহিত আচরণে রত, কোন্টী কার্য্য (করণীয়) এবং কোন্টী অকাধ্য (অকরণীয়), 
যে গুরু তাহা জানেন না, এবং যে গুরু উৎপথগামী, সেই গুরুকে পরিত্যাগ করাই বিধেয়।% 

পরিত্যাগের যৌক্তিকতা-সম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_-*তস্য বৈষ্ণবভাব- 
রাহিত্যেন অবৈষ্ণবতয়া “অট্বষচবোপদিষ্টেন'-ইত্যাদি বচনবিষযুত্বাচ্চ ।__তাদৃশ গুরুর মধ্যে বৈষণবভাব 
নাঁই বলিয়া তিনি অবৈষ্ণব। “অবৈষ্ণবোপদিষ্টেন”-ইত্যাদি শাস্তরপ্রমাণ হইতে জান! যায়-_অবৈষবের 
উপদ্রিষ্ট মন্ত্র গ্রহণ করিলে নিরয়-গমন হয়।” উল্লিখিত গুরু এই শীস্ত্রবাক্যের বিষয়ীভূতি।” 
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উল্লিখিতরূপ গুরুর আচরণাঁদি শীস্্রবিকদ্ধ বলিয়াই শাস্ত্র তাহার পরিত্যাগের বিধান 
দিয়াছেন। এ-স্থলেও শস্বান্থগত্যের অপরিহার্য্যতার কথাই জানা গেল। 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর উল্লিখিত প্রমাণদ্বয়ে গুরুর আচরণের বিচারও বিহিত হইয়াছে । 
বিচার না করিলে কিরূপে স্থির করা যাইবে__গুরু যে আদেশ করেন, তাহ ন্যায়, কি অন্যায়? গুরুর 
পরিত্যাগ সঙ্গত কিনা ? 

পরমার্থ-লাভের প্রতিকূল হইলে গুরুর আঁদেশও যে লঙ্ঘনীয় হইতে পারে, বলি-মহারাজের 
আচরণে ইহার দৃষ্টাস্তও পাওয়া যায়। শ্রীভগবান বামনরূপে যখন বলিকে ছলনা করিতে আসেন, 
তখন বলি-মহারাঁজের গুরু শুক্রাচার্ধয বলিকে পুনঃ পুনঃ নিষেধ করিয়াছিলেন--বাঁমনদেবের কোনও 
কথায় প্রতিশ্রুতি দিতে । বলি গুরুর আদেশ উপেক্ষ। করিয়াও বামনদেবের মনস্তুষ্টি সাধন করিয়াছিলেন 
এবং তদ্দারাই শ্রীহরির কৃপা লাভ করিয়াছিলেন। শুক্রাচার্য্যের আদেশ ছিল ভক্তিবিরোধী, 
ভগবৎ-সেবার প্রতিষেধক স্থতরাং অন্যায়; তাই তাহার লঙজ্বনে বলির অপরাধ হয় 
নাই, মঙ্গল হইয়াছে । অবিচারে-গুরুর আদেশ বলিয়াই--যদি তিনি শুক্রাচার্যযের আদেশ পালন 
করিতেন, তাহ! হইলে ভগবৎকৃপ। হইতেই বঞ্চিত হইতেন। 

শ্রীজীবগোস্বামীর শাস্রপ্রতিষ্ঠিত উক্তি এবং বলি-মহা রাজের দৃষ্টাস্ত হইতে জানা যায়_-পরমার্থ- 
বিষয়ে গুরুর আঁদেশও নির্বিচারে পালনীয় নহে। 

উপরে উদ্ধৃত শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর-মহাশয়ের “পাধুশাস্ত্র গুরুবাক্য”-ইত্যাদি উক্তির 
তাৎপর্যা এই যে-ভক্তিরসের আস্বাদন পাইতে হইলে, অর্থাৎ “সতত ভাঁসিব প্রেমমাঝে”-অবস্থা 
পাইতে হইলে, বেদানুগতশাস্ত্র শ্রীম্দ্্‌ ভাগবতকেই মধ্যস্থ বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে; যিনি যাহাই 
বলেন না কেন, তাহার সহিত শ্রীমদ্‌ ভাগবতাদি বেদান্ুগত ভক্তিশান্ত্রের এক্য আছে কিনা, তাহা! 
বিচার করিয়া দেখিতে হইবে । নচেৎ সাধুবাক্য বা গুরুবাক্য যদি অশাস্তীয় হয়, তাহ! হইলে তাহার 
অনুসরণে পূর্বোদ্ধত নারদপঞ্চরা ্র-প্রমাণ অনুসারে প্রত্যবায়ভাগী হইতে হইবে। 

এইরূপে জান! গেল-_গুরুমুখ-পন্মবাক্য, হৃদি করি মহাশক্য”-বাক্যের অভিপ্রায় এই 
ষে, শ্রীগ্ুরুদেবের যে বাক্যটী শাস্ত্বাক্যের সহিত সঙ্গতিপূর্ণ, তাহাই অন্থুসরণীয়। 

গী। গুরুর আদেশ সন্ধন্ধে সাবর্বভৌম ভট্ী চার্ষেযর উক্তির আলোচন! 

পূর্বেবাক্ত আলোচনা হইতে জানা যায়, শান্ত্রপ্রমাণ এবং মহাজনের বাক্যান্ুপারে গুরুর 


আদেশও বিচাঁরণীয়। 
প্রীন্লীচৈতন্তচরিতামুতে অন্যরূপ একটা উক্তি দৃষ্ট হয়। 
“ভট্টাচার্য কহে--গুরু আজ্ঞা বলবান্‌। 
গুরু আজ্ঞ। না লজ্বিবে_ শান্ত্রপরমাণ ॥ শ্রীচৈ,চ, ২১০১৪১।% 


[ ২০০৬ ] 
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এই উক্তির গৃঢ় তাৎপর্য্য অবগত হইতে হইলে কোন্‌ প্রসঙ্গে ইহা বলা হইয়াছে, তাহা 
জান! দরকার । প্রসঙ্গটী এই । 
শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরী ছিলেন লৌকিকী লীলায় শ্রীমন মহাপ্রভুর দীক্ষা্চরু। সিদ্ধি-প্রাপ্তিকালে 
_পুরীগোস্বামী তাহার সেবক শ্রীগোবিন্দকে আদেশ করিয়াছিলেন-__“কৃষ্ণচৈতন্য-নিকটে রহি সেবহ 
তাহারে ॥ শ্রীচৈচ, ২।১০।১৩০।” তদনুসারে শ্রীগোবিন্দ নীলাচলে আসিয়া শ্রীমন মহা প্রভূ 
শ্রীকৃষ্ণচৈতন্যের নিকটে পুরীগোস্বামীর অভিপ্রায় জানাইলেন। সে-সময়ে শ্রীপাদ সাব্ব- 
ভোৌম ভট্রাচার্য্যও প্রভূর নিকটে ছিলেন । গোবিন্বের কথা শুনিয়।, গোবিন্দকে আলিঙ্গন করিয়া, 
«প্রভূ কহে ভট্রাচাধ্য করহ বিচার। গুরুর কিন্কর হয় মান্য সে আমার ॥ 
ইহাকে আপন সেবা করাইতে না জুয়ায়। গুরু আজ্ঞা দিয়াছেন, কি করি উপায় ॥ 
ক্রীচৈ,চ, ২।১০।১৩৯-৪০।% 
তখনই সার্বভৌম ভট্টাচার্য বলিয়াছিলেন-«-_গুরু আজ্ঞা বলবান। গুরু আজ্ঞা না 
লজ্ঘিবে -শীন্রপরমীণ ॥৮ | 
স্বীয় উক্তির সমর্থনে সার্বভৌম একটা প্রমাণবাক্যেরও উল্লেখ করিয়াছেন; যথা-_ 
“স শুশ্রাবান্‌ মাতরি ভার্গবেণ পিতুনিয়োগাৎ প্রন্ৃতং দ্বিষদ্ধং। 
প্রত্যাগ্রহীদগ্রজশাসনং তৎ আজ্ঞা গুরূণাং হযাবিচারণীয়া ॥ রঘুবংশ ॥১৪1৪৬। 
--পিতার আদেশে পরশুরাম স্বীয় জননীকে শক্রর ন্যায় প্রহার (শিরশ্ছেদন ) করিয়া 
ছিলেন__ইহ। শ্রবণ করিয়। লক্ষণ জো্টভ্রাতা শ্রীরামচন্দ্রের ( সীতাকে বনে লইয়া যাইয়া পরিত্যাগ 
করার) আদেশ প্রতিপালন করিয়াছিলেন ; যেহেতু, গুরুজনেয় আজ্ঞ৷ অবিচাঁরণীয়! (বিচারের 
বিষয়ীভূত হইতে পারে না)” 
পরশুরামের মাতা রেণুক! ব্যভিচারদোষে দৃষ্টা হইলে তাহাকে হত্যা করিবার জন্য পরশু- 
রামের পিত। জমদগ্নি পরশুরাঁমকে আঁদেশ করিয়াছিলেন । তদন্ুসারে পরশুরাম--লোকে শক্রকে 
যেভাবে হত্য! করে, তক্রপ নৃশংসভাবে_কুঠারের আঘাতে নিজের মাতাঁকে হত্য। করিয়াছিলেন ;: 
তিনি মনে করিয়াছিলেন-পিতা গুরুজন, তাহার আদেশ কোৌঁনওরূপ বিচার না করিয়াই পাঁলন 
করিতে হয়। 

লঙ্ষেশ্বর রাবণকে সবংশে নিহত করিয়া শ্রীরামচন্দ্র যখন সীতাদেবীকে লইয়া অধোৌঁধ্যায় 
ফিরিয়া আদিলেন, তখন ভরত শ্রীরামের হস্তেই রাঁজ্যভার অর্পণ করিলেন। একদিন এক গুগুচর 
আসিয়া ঞআরামচন্ত্রকে জানাইল যে, নগরমধ্যে কেহ কেহ-__সীতাঁদেবী দীর্ঘকাল রাবণের অধীনে 
ছিলেন বলিয়া_ সীতাদেবীর চরিত্র-সম্বন্ধে এবং তাহাকে গ্রহণ করিয়া রাঁজরাণী করিয়াছেন 
বলিয়। স্বয়ং শ্রীরামচন্দ্রসম্বন্ধেও কাণাঘুষা করিতেছে । শুনিয়া রামচন্দ্র ভাবিলেন-“যদিও আমি 
জানি, সীতাদেবীর চরিত্রে কলঙ্কের ছায়ামাত্রও নাই, তথাপি লোকে কিন্তু তাহ! 


২০5১] 


শান্্রানুগতা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণবদর্শন [ ৫৩১-অন্থ 


বুঝিবে না; সাধারণ লোক সীতাদেবীকে সন্দেহের চক্ষুতেই দেখিবে এবং আমি তাহাকে গ্রহণ 
করিয়াছি বলিয়া, নগরের মধ্যে ,কানও নারী ছুশ্চরিত্রা হইলে, আঁমীকেই আদর্শস্থানীয় মনে 
করিয়। তাহার স্বামীও তাহাকে গ্রহণ করিবে; ইহাদ্বারা নারীদের মধ্যে সংযম শিথিল হইয়া 
যাইবে, আমার রাজ্যমধ্যে ব্যভিচারের আত প্রবাহিত হইবে। তাই, প্রজাসাধারণের মঙ্গলের 
নিমিত্ত নিরপরাঁধিনী সীতাকেই আমায় বর্জন করিতে হইবে; তাহাতে আমার হৃৎপিও ছি*ভিয়! 
যাইবে সত্য; কিন্ত ব্যক্তিগত সুখ-দুঃখের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া! কাঁজ করা রাজার ধরন নয়; প্রজা- 
রঞ্জনই রাজার ধর্ম ।” এইরূপ ভাবিয়। শ্রীরামচন্দ্র লক্ষ্মণকে ডাকিয়! সমস্ত কথা অকপটে প্রকাঁশ 
করিলেন এবং বাল্ীকির তপোবন দর্শন করাইবাঁর ছলে সীতাকে লইয়! গিয়া! সেই স্থানে পরিত্যাগ 
করিয়া আসার জন্য আদেশ করিলেন। রামচন্দ্রের আদেশ লক্ষণের মনঃপৃত হইল না; কিন্ত তিনি 
শুনিয়াছিলেন--পরশুরাম পিতার আদেশে স্বীয় জননীকে পধ্যন্ত হত্য! করিয়াছিলেন। এক্ষণে 
সেই কথা! স্মরণ করিয়া তিনি মনে করিলেন-_শ্রীরামচন্দ্র আমার গুরুজন _-জ্যোষ্ঠভ্রাতা, পিতৃতুল্য। 
পিতার আদেশে পরশুরাম স্বীয় জননীকে হত্যা পর্য্যন্ত করিয়াছিলেন ; পিতৃতুল্য শ্রীরামচন্দ্রের আদেশে 
আমাকেও মাতৃতুল্যা সীতাঁদেবীকেও বর্জন করিয়া আসিতে হইবে। কারণ, পরশুরামের আচরণ 
হইতেই জানা যাইতেছে--গুরুজনের আদেশ কাহারও ধিচাঁরেক বিষয়ীভূত হইতে পারে না 
«এই আদেশ সঙ্গত কি অসঙ্গত”, গুরুজনের আদেশ সম্বন্ধে এইরূপ বিচার করা সঙ্গত নহে। 
এইরূপ বিবেচনা করিয়া লক্ষ্মণ অগ্রজ শ্রীরামচন্দ্রের আদেশ পালন করিলেন। 

এই শ্লোকে গুরুসন্বন্ধে যে কথা লিখিত হইয়াছে, তাহা কেবল শ্রীপরশুরাম এবং শ্রলক্ষমণের 
আচরণ সম্বন্ধে । পরশুরামের মাতৃহত্য।--তীাহার নিজের দিক্‌ দিয়া দেখিতে গেলে-নিতান্ত বিসদৃশ 
মনে হইলেও সমস্ত সমাজের দিক্‌ দিয়া দেখিতে গেলে সমাজ-সংক্কারকদের বা সমীজ-হিতৈষীদের 
দৃষ্টিতে নিতান্ত অসঙ্গত বলিয়া হয়তে। বিবেচিত হইবে না; কোনও রমণী ব্যভিচারিণী হইলে তাহার 
নিজের সন্তানও যে তাহাকে ক্ষমা করেনা--পরশুরামের আচরণ হইতে সমাজ তাহা শিখিয়াছে। 
আর ব্যক্তিগতভাবে দেখিতে গেলে, সীতার বনবাসে রামের ও লক্ষণের চরিত্রে প্রেমহীনতা ও 
নিন্মমতার পরিচয় পাওয়! যায় বটে ; কিন্তু এস্থলে তাহাদের আচরণের বিচার করিতে হইবে-- 
প্রজারঞ্নের নিমিত্ত, প্রজাদের মধ্যে সামাজিক ও চরিত্রগত বিশুদ্ধতা রক্ষার জন্য শ্রীরামের 
উৎকগ্ঠার দিকে লক্ষ্য রাখিয়া । সীতার বনবাসে স্বামীর বা দেবরের কর্তব্য হয়তো কষুপ্ন হইয়াছে ; কিন্তু 
রাজার কর্তব্যের অক্ষুণ্নতা রক্ষা হইয়াছে, শ্রীরামচন্দ্রের রাজোচিত গুণাবলী উজ্জ্রলতর হইয়া! উঠিয়াছে। 
তাই এই ছুই স্থানেই গুরুজনের আজ্ঞার অবিচারণীয়তা সমীচীন বলিয়া বিবেচিত হইতে পারে ; 
এস্থলে যে ছুইটী বিষয়ে গুরুজনের আদেশের কথা বলা হইয়াছে, তাহার কোনটাই পরমার্থ- 
সম্বন্ধীয় বিষয় নহে; পরন্ত ভ্ীজীবগোস্বামী-আদির যে ব্যবস্থা পৃবে উল্লিখিত হইয়াছে, তাহা পরমার্থ- 
সম্বন্ধীয়, ভক্তিসন্বন্ধীয় ব্যবস্থা ; সুতরাং সাধকদের পক্ষে তাহারই সমাদর বেশী হইবে 
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পরমার্থ-বিষয়ে গুরুর আদেশও যে বিচারণীয়, অশেষ-শাস্ত্রপারদর্শী এবং শ্রীমন্মহা প্রভুর 
অশেষ-কৃপাভাজন সাব্র্বভৌম-ভট্রাচার্ধ্যও তাহা জানিতেন। কিন্তু শ্রীভগবান্‌ যে স্বতন্ত্র--সমস্ত বিধি- 
নিষেধের অতীত, তাহাঁও তিনি জানিতেন; আর, প্রভু যে গোবিন্দকে আলিঙ্গন দ্বারা অন্তরে 
অঙ্গীকারই করিয়াছেন, বাহিরেও অঙ্গীকার করিতে একান্তই উৎসুক, তাহাও জানিতেন এবং শ্রীপাদ 
পুরীগোস্বামীর আদেশও যে একটু লোকাচার-বিরুদ্ধ বলিয়া মনে হইলেও ভক্তিবিরোধী নহে, তাহাও 
জানিতেন। আর, শ্রীগোবিন্দ ষে বাস্তবিক প্রভুর গুরুস্থানীয় নহেন, গুরুর সেবক মাত্র, সুতরাং তাহার 
সেবাগ্রহণ যে লৌকিকভাবেও বিশেষ-পরমার্থ-প্রতিকূল নহে, তাহাও তিনি জানিতেম। আরও 
জানিতেন__পরশুরাম-অবতারে, ন্যায়-অন্তাঁয় বিচার না করিয়াই শ্রীভগবান্‌ পিতার আদেশে মাতার 
অঙ্গেও কৃঠারাঘাত করিয়াছিলেন আর শ্রীরাম-অবতারেও ন্যায়-অন্যায় বিচার না করিয়া শ্রীরামচন্দ্রের 
আদেশে লক্ষমণরূপে সীতাদেবীকে নির্বাসিত করিয়া আসিয়াছিলেন। সার্বভৌম মনে করিলেন- উক্ত 
ছুই বারেই যখন ভগবান্‌ নির্রিচারে গুরুর আদেশ পালন করিয়াছেন, তখন এইবারই বা আর বিচারের 
প্রয়োজন কি? তাই বোধ হয়, প্রভূর অভিপ্রায় বুঝিয়া এবং পূর্ব্ব-আচরণ স্মরণ করিয়াই সার্বভৌম 
বলিলেন_-“গুরু-আজ্ঞা না লজ্ঘিবে শান্ত্রপরমীণ ॥” এবং এই উক্তির প্রমাণরূপে রঘুবংশ 
হইতে একটী শ্লোক উচ্চারণ করিলেন। তিনি কোনও ভক্তিশাস্ত্রের শ্লোক বা কোনও খধিবাক্য 
উচ্চারণ করিলেন না । 

ঘ। ভক্তের শীস্রসম্মত আচরণই সাধকের অনুসরণীয় 

যাহা হউক, গৌড়ীয় সম্প্রদায়ে শাস্ত্রান্থগত্যের কিরূপ প্রাধান্য, উজ্জলনীলমণি-গ্রন্থের একটা প্লোক 
হইতেও তাহা জান! যায়। ব্রজগোগীদিগের কৃষ্ণরতি-প্রসঙ্গে উজ্জ্লনীলমণিতে বলা হইয়াছে, 

“বত্তিতব্যং শমিচ্ছদ্ভির্ভক্তবৎ ন তু কৃষ্ণবৎ। ইত্যেবং ভক্তিশাস্ত্রাণাং তাৎপর্য্যস্ত বিনির্ণয়ঃ ॥ 

--উঃ নীঃ মঃ। কৃষ্ণবল্পভাপ্রকরণ ॥ ১২॥ 

যাহারা মঙ্গল কামনা করেন, তাহার। ভক্তবৎ আচরণই ( ভক্তের আচরণের অন্ুকরণই ) 
করিবেন, কখনও কৃষ্ণবৎ আচরণ (শ্রীকৃষ্ণের আচরণের অনুকরণ ) করিবেন না। এইবূপই হইতেছে 
ভক্তিশীস্ত্রসমূহের নির্ণীত তাৎপর্য ।৮ 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীজীবগোস্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“কাস্তারসের কথা তো দূরে, অন্যরসেও 
ক্রীকৃষ্চভাব অনুকরণীয় নহে ।__আস্তাং তাবদস্ত রসস্ত বার্তা, রসাস্তরেহপি শ্রীকৃষ্ণভাবো নানুবন্তিতব্য 
ইত্যর্থঃ।” কৃষ্ণবৎ আচরণের নিষেধ করিয়। ভক্তবৎ আচরণের বিধি দেওয়া হইল। কিন্তু ভক্তের 
আচরণের অন্ুকরণসন্বন্ধেও বৈষ্ণবাচার্য্যগণ বিশেষ বিচারের উপদেশ দিয়াছেন। ভক্ত ছুইরকম-_ 
সিদ্ধভক্ত এবং সাধক ভক্ত। যাহারা ভগবানের লীলাপরিকরভূক্ত, ভাহারাই সিদ্ধভক্ত | 
আর যাহারা ষথাবস্থিত দেহে সাধন করিতেছেন, তাহারা সাধক ভক্ত। এই ছুই শ্রেণীর 
তক্তের মধ্যে সাধকের পক্ষে কাহার আচরণ অনুকরণীয়? বৈষ্ণবাচাধ্যগণ বলেন-__সিদ্ধভক্তের 
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সমস্ত আচরণ অনুকরণীয় নহে ;কারণ, লীলাবিষ্ট অবস্থায় প্রেম-বৈবশ্যবশতঃ সিদ্ধভক্তের আচরণ কোনও 
কোনও সময়ে শ্রীকৃষ্ণের আচরণের তুল্য হইয়া! থাকে। শারদীয় রাসে রাসস্থলী হইতে শ্রীকৃষ্ণ 
অন্তহিত হইলে, তাহার বিরহজনিত আন্তিবশতঃ গোপীগণ শ্রীকৃষ্ণের আচরণের অনুকরণ করিয়াছিলেন 
বলিয়া! শ্রীমদ্ভাগবত হইতে জানা যায়। শ্রীকৃষ্ণের বিষয় ভাবিতে ভাবিতে শ্রীকৃষ্ণে গাঢ়-তন্ময়তা 
লাভ করিয়া তাহাদের কেহ কেহ বলিয়াছিলেন_- “আমি কৃষ্ণ, এই দেখ আমি গোঁবদ্ধন ধারণ 
করিতেছি”__ইহা বলিয়া স্বীয় উত্তরীয় বস্ত্র উদ্ধে ধারণ করিয়াছিলেন। এতাদ্ৃশ আচরণ কৃষ্ণের 
আচরণের তুল্য বলিয়৷ সাধকের পক্ষে অনুকরণীয় নহে। কেননা, শ্রীশুকদেবগোস্বামী মহারাজ 
পরীক্ষিতের নিকটে বলিয়াছিলেন_-“নৈতৎ সমাচরেজ্জাতু মনসাপি হ্যনীশ্বরঃ। বিনশ্যত্যাচরন্মৌচ্যাদ্‌ 
যথাইরুপ্রোহন্ষিজং বিষম্‌॥ শ্রীভাঃ ১০৩৩।৩০ ॥-_অনীশ্বর (অর্থাৎ জীব) (বাক্য বা কর্মের দ্বারা 
দুরের কথা ) মনেও কখনও এই সমস্তের (শ্রীকৃষ্ণের আচরণের ) সমাচরণ ( একাংশও আচরণ ) 
করিবে না। রুত্রব্যতীত অপর কেহ অজ্ঞতাবশতঃ সমুক্রোন্তব বিষ পান করিলে যেমন তৎক্ষণাৎই 
বিনাশ প্রাপ্ত হয়, মুটতাবশতঃ (কোনও জীব ঈশ্বরাচরণের অনুকরণ ) করিলেও তদ্রুপ বিনাশ 
প্রাপ্ত হয়|” সুতরাং সিদ্ধভক্তদের সকল আচরণ অনুকরণীয় নহে। আবার, সাধক ভক্তদের 
আঁচরণও সর্ববথ অন্থুকরণীয় নহে । কেননা, “অপি চেৎ স্ুছুরাচারে। ভজতে মামনন্যভাক্‌। সাধুরেব 
স মন্তব্যঃ সম্যগ্‌ ব্যবসিতো হি সঃ॥ গীতা ॥ ৯৩০ ॥৮__এই শ্লোকের মর্ম হইতে জানা যায়, সাধক 
ভক্তগণের মধ্যেও সুছ্রাচার__-পরস্বাপহারী, পরক্ত্রীগামী আদি-থাকিতে পাঁরেন। তাহাদের এ- 
সমস্ত গহিত আচরণ অনুকরণীয় নহে। এইরূপ বিচার করিয়া আচার্যগণ সিন্ধান্ত করিয়াছেন যে, 
যে সমস্ত ভক্ত ভক্তিশাস্তরের বিধিসমূহ পালন করেন, তাহাদের ভক্তিশাস্ত্রানুমোদ্রিত আচরণই 
অনুকরণীয়, অন্য আচরণ অনুকরণীয় নহে। “নন ভক্তানাং সিদ্ধানাং সাধকানাং বা আচারোই- 
মুসরণীয়ঃ? নাগিঃ সিদ্ধানাং প্রায় কৃষ্ণতুল্যাচারত্বাৎ, যথাহি যৎপাদপস্কজপরাগেত্যত্র স্বৈরং 
চরভ্ভীতি। নাঁপি দ্বিতীয়ঃ। সাধকেধু মধ্যে ছুরাচারে! ভজতে মাঁমনন্যভাগিত্যাদিভিঃ। মৈবম্‌। 
বন্তিতব্যমিতি তব্যপ্রত্যয়েন ভক্তিশাস্ত্রোক্তা যে বিধয়স্তদবস্তএবাত্র ভক্তা ভক্তশব্দেন উক্তাঃ ন তু কৃষ্ণবৎ ॥ 
উল্লিখিত উজ্জলনীলমণি-প্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্তী |” 

এইরূপ দেখা গেল-_বৈষ্ণবাচারধ্যগণ সর্বত্রই শান্্রবিহিত আচরণের কথাই বলিয়া 
গিয়াছেন। 
ও। শ্রীল অবৈতা চার্ষের দৃষ্টান্ত 

শ্রামদদ্বৈত প্রভুর বাক্য এবং আচরণ হইতেও দৃঢ় শাস্ত্রান্থগত্যের উপদেশ পাওয়া যায়। 
বিবরণটা এইরূপ । 

শ্রীলহরিদাস ঠাকুর আবিভূর্ত হইয়াছিলেন যবনকুলে ; কিন্তু তিনি ছিলেন পরম-ভাগবত | 
তিনি মাসে কোটিনাম গ্রহণ করিতেন; ইহাই ছিল তীহার ব্রত। শ্রীল অদ্বৈত আচার্য্য তাহাকে 
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অত্যন্ত গ্রীতি করিতেন। হরিদাস ঠাকুর যখন অদ্বৈত-আচার্য্যের বাসস্থান শান্তিপুরে আসিয়াছিলেন, 
তখন আীঅদ্বৈত তাহার জন্ত গঙ্গাতীরে নিজ্জন স্থানে একটী গৌঁফী করিয়া দিয়াছিলেন 
এবং প্রতিদিনই তাহার আহার যোগাইয়াছিলেন। তাহাতে সঙ্কোচ অনুভব করিয়া হরিদাস 
বলিয়াছিলেন__ 

“--গোসাঞ্জি করে! নিবেদন । মোরে প্রত্যহ অন্ন দেহ কোন্‌ প্রয়োজন ॥ 

মহা মহা বিপ্র হেথা কুলীন সমাজ । নীচে আদর কর না বাসহ লাজ ?॥ 

অলৌকিক আচার তোমার কহিতে বাসৌ। ভয় । সেই কৃপা করিবে, যাঁতে মোর রক্ষা হয় ॥ 

_-আীচৈ, চ, ৩।৩|২০৫-৭।৮ 

তখন, 

“আচার্য কহেন,__ তুমি না করিহ ভয়। সেই আচরিব, যেই শীস্্রমত হয় ॥ 

“তুমি খাইলে হয় কোটিব্রাঙ্গণ ভোজন । শ্রীচৈ, চ, ৩1৩।২০৮-৯ ॥৮ 

শ্রীল অদ্বৈতাচাধ্য কেবল মুখেই একথা বলিলেন না, কার্ষেও তিনি তাহা দেখাইয়। 
গিয়াছেন। শ্রীঅদ্বৈত__ 

“এত বলি শ্রাদ্ধপাত্র করাইল ভোজন ॥ শ্ীচৈ, চ, ৩৩২০৯ ॥৮ 

ক্রীল অদ্বৈতাচাধ্য ছিলেন বারেন্দ্রশ্রেণীর ব্রাহ্মণ । “বারেন্দ্রত্রান্মণকুলশাস্ত্র” হইতে জানা 
ষায়__শ্রীঅদ্বৈত একদিন পিতৃশ্রাদ্ধ করিয়া হরিদাসকে ব্রাহ্মণ হইতেও শ্রেষ্ঠ মনে করিয়া তাহাকেই 
শ্রাদ্ধের পাত্রান্ন ভোজন করাইয়াছিলেন; কথিত আছে, ইহাতে অদৈতাচাধ্যের কুটুম্ব নিমন্ত্রিত ব্রান্মণ- 
মণ্ডলী নিজেদিগকে অবমানিত মনে করিয়া সেই দিন তাহার গৃহে ভোজন করিলেন না। কাজেই 
ক্রীঅদবৈতও সেই দিন সবান্ধবে উপবাসী রহিলেন। পরের দ্রিন অনেক অন্ুনয়-বিনয়ের পরে তাহার! 
সিধা (নিজেদের বাসস্থানে রান্ন। করিয়া খাইবার দ্রব্য) লইতে স্বীকার করিলেন, কিন্তু তাহার গৃহে 
অন্ন গ্রহণ করিতে সম্মত হইলেন না। সকলকে সিধা দেওয়া হইল । দৈবচক্তে সেই দিন খুব বৃষ্টি 
হইল; তাহার ফলে সমস্ত আগুন নিভিয়া গেল। সেই গ্রামে, কিন্বা পার্শ্ববর্তী গ্রামে কোথাও 
ব্রাক্ষণগণ আগুন পাইলেন না। আগুনের অভাবে তাহাদের রান্। করাও হইল না। এদিকে 
ক্ষুধায়ও তাহার কাতর হইয়া পড়িলেন। তখন তীহার। বুঝিলেন, শ্রীঅদ্বৈতের প্রভাবেই এই অদ্ভুত 
ঘটন। ঘটিয়াছে। পুর্বদিনের ব্যবহারের জন্য লজ্জিত হইয়া তাহারা অদ্বৈতের নিকটে আসিয়া 
পূর্ব দিনের বাসি অন্নই খাইতে স্বীকার করিলেন। তখন শ্রীঅদ্বৈত তাঁহাদের সকলকে সঙ্গে করিয়া 
হরিদাসের গৌঁফায় গিয়া উপস্থিত হইলেন। সেখানে গিয়া তাহারা দেখিলেন--সমস্ত গ্রামের 
মধ্যে একমাত্র হরিদাসের নিকটেই একটী মুখপাত্রে আগুন রহিয়াছে । দেখিয়া সকলে বিন্মিত 
হইলেন এবং হরিদাঁসের অসামান্ত মহিমা দেখিয়। স্তম্ভিত হইলেন । 

এই বিবরণ হইতে, অদ্বৈতাচাধ্যের শান্ত্রনিষ্ঠী কিরূপ বলবতী ছিল, তাহাই জানা গেল। 


[ ২০৫ এ 


শাস্ত্রানুগত্য ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫া৩১-অগ্থ 


তিনি অপেক্ষা রাখিতেন একমাত্র শাস্ত্রের, লোকের বা সমাজের অপেক্ষা তিনি রাখিতেন না। তাই, 
হরিদাস যবনকুলোদ্ভব হইলেও তাহার মধ্যে শ্রেষ্টব্রাঙ্মণোচিত গুণকন্্ম দ্েখিয়। তিনি তাহাকেই 
শ্রাদ্ধপাত্র দিয়াছিলেন। নিমন্ত্রিত ব্রাঙ্গণগণ যে তাহাতে নিজেদিগকে অবমানিত মনে করিবেন, 
তাহা যে তিনি জানিতেন না, ইহাঁও নহে। তথাপি তিনি তাহা করিয়াছেন । তিনি দেখাইলেন--শাঞ্জ্ের 
প্রাধান্ত সর্ধবাতিশায়ী । 
সাধক কেবল শাস্ত্রের অপেক্ষাই রাখিবেন, অন্যবস্ত সম্বন্ধে হইবেন অপেক্ষাহীন, নিরপেক্ষ । 
দামোদর পণ্তিতকে উপলক্ষ্য করিয়া শ্রীমন্মহা প্রভু বলিয়াছিলেন -- 
“তোমাসম নিরপেক্ষ নাহি আমার গণে। 
নিরপেক্ষ না হৈলে ধর্ম না যায় রক্ষণে ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩৩২২ ॥% 
এইবূপই হইতেছে গৌড়ীয় বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ে শাস্ত্ান্থগত্যের আদর্শ। বস্ততঃ যিনি যে- 
পন্থাবলম্বীই হউন না কেন, সাধনের ব্যাপারে শাস্্রান্থগত্যের প্রাধান্য না দিলে সাধনপথে অগ্রসর 
হওয়া তাহার পক্ষে বিদ্বুসঙ্কুলই হইবে। 


[ ২০৬ ] 


চতুর্থ অধ্যায় 
আচার 


৩২। আছজাল্প। দাঙোক্ শু তংনদাীছোন্র 
আহার-বিহারাঁদি জীবিকা-নিবর্বাহের ব্যাপারে লোক যেরূপ ব্যবহার করে, তাহাকে আচার 
বলা হয়। 
আচার ছুই রকমের-_-সদাচার ও অসদাচার। সৎ বা সাধুলোকগণের আচরণকে সদাচার 
বলে; তাহার বিপরীত হইতেছে অসদাচার । 
সাধবঃ ক্ষীণদো ষাশ্চ সচ্ছব্দঃ সাধুবাচকঃ। তেষামাচরণং যত্তু সদাচারঃ স উচ্যতে ॥ 
_্রীত্রীহরিভক্তিবিলাস ॥৩/৮-ধুত বিষ্ুপুরাণ-বচন ॥ 
_দৌষহীন ব্যক্তিরাই সাধু। সং-শব্দ সাধুবাচক। সাধুগণের আচরণই সদাচার নামে 
অভিহিত ।” 
প্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলেন-_ 
“ন কিঞ্চিৎ কম্যচিৎ সিধ্যেৎ সদাঁচারং বিনা যতঃ। 
তল্মাদবশ্ঠং সব্বত্র সদাচারো হাপেক্ষ্যতে ॥৩৩॥ 
_যে হেতু সদাগার ব্যতীত কাহারও কোনও কন্মণ সিদ্ধ হয়না, সেজন্য সর্বত্রই সদাচারের 
অপেক্ষা রাখিতে (অবশ্যই সদাঁচার পালন করিতে) হইবে।” 
লৌকিক জগতেও সদাচাঁর-সম্পন্ন ব্যক্তিই প্রশংসনীয় এবং অসদাচারী নিন্দার । 
৩৩। সামান্য সদাচীর ও বিশেষ সদ্রাচার 
সদাচার ছুই রকমের- সামান্য সদাচার এবং বিশেষ সদাচার | 


ক। সামান্য সাচার । 
যে সমস্ত আচার মনুষ্যমাত্রকেই সমান ভাবে পালন করিতে হয়, সে সমস্ত হইতেছে 


সামান্য সদাঁচার। যেমন, মিথ্যাকথা বলিবে না, চুরি করিবে না, পরদাঁর-গমন করিবে না, 
কাহাকেও হিংসা করিবে না, সব্রদা সত্যকথা বলিবে, সরল ব্যবহার করিবে-ইত্যাদি। জাতিবর্ঁ - 
নিব্বিশেষে সকল মানুষকেই সামান্ত সদাচার পালন করিতে হয় ; নচেৎ সমাজের মধ্যেও বিশৃঙ্খলা 
এবং অশান্তির উদ্ভব হয়, লোকের মনোবৃত্তিও ক্রমশঃ নিম্নগামিনী হইতে থাকে। 
শ্রীমদ্ভাগবত বলেন__ 
“অহিংস! সত্যমস্ভেয়মকামক্রোধলোভতা । 
ভূতপ্রিয়হিতেহা চ ধর্ম্োইয়ং সার্বববপিকঃ ॥ শ্রীভা, ১১।১৭২১॥ 


হও 


আচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫৩৩-অন্ধ 


--অহিংসাঁ, সত্য, অস্তেয় ( অচৌধ্য ), কাম-ক্রোধ-লোভরাহিত্য, প্রাণিহিতকর অথচ প্রিয় 

এইরূপ কার্যে যত্ব,_- এ সমস্ত হইতেছে সকল বর্ণের সমানরূপে সেব্য ধর্ম 1৮ 
“বৃত্তিঃ সঙ্করজাতীনাং তত্তৎকুলকৃতা' ভবেৎ। 
অচৌরাণামপাপানামস্ত্যজান্তেবসায়িনাম্‌॥ শ্রীভা, ৭১১1৩*।৮ 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“তত্বৎকুলকৃতা কুলপরম্পরা প্রাপ্ত। 
পরম্পরাপ্রাগ্তমপি চৌর্যং হিংসাদিকঞ্চ নিষেধতি, অচৌরাণামপাপানাঞ্চ ইতি। ৎপ্রদর্শনার্থং 
কাংশ্চিং প্রতিলৌমবিশেষানাহ অস্ত্যজেতি ! রজকশ্চম্কারাশ্চ নটবরুড় এব চ। কৈবর্তমেদভিল্লাশ্চ 
সপ্তৈতে অন্ত্জাঃ স্মৃতাঃ ॥ অন্তেবসায়িনশ্চ চণ্ডাল-পুক্বস-মাতঙ্গাদয়; তেষাং পরম্পরয়া প্রাপ্তৈব 
বন্ত্রনিনে'জনা দিবৃত্তিরিত্যর্থঃ।৮ 

উল্লিখিত শ্রীমদ্ভাগবত-শ্লোকে শ্রীনারদখষি প্রতিলোমজ লোকদিগের ধন্মের কথা 
বলিয়াছেন । শ্রীধরস্বামীর প্রৌপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীরও) টীকানুসারে উক্ত শ্লোকের তাৎপর্য এইরূপ £- 

“রজক, চন্য্কার, নট, বরুড়, কৈবর্ত, মেদ ও ভিল্ল-_এই সাত রকমের অস্ত্যজদিগের 
এবং ( চণ্তীল, পুকস, মাতঙ্গাদি) অস্তেবাসীদিগের এবং সঙ্কর-জাতির পক্ষেও কুলপরম্পর৷। 
গত ( যেমন রজকদিগের পক্ষে বস্ত্রধৌতি, চন্মকারদিগের এবং অন্ঠান্তের পক্ষে স্ব-স্ব জাতীয় ব্যবসায় 
আদি ) বৃত্তিই তাহাদের ধর্মম। কিন্তু চৌর্ধ্য ও হিংসাদি তাহাদের কুলপরম্পরাগত বৃত্তি হইলেও তাহ! 
ত্যাগ করিতে হইবে, কুলপরম্পরা প্রাপ্ত হইলেও চৌধ্য-হিংসাদি ধন্ম নৃহে,__অধর্্মই 1৮ 

চক্রবন্তিপাদ লিখিয়াছেন-_«“অচৌরত্বে সত্যেব বৃত্তিঃ কুলকৃতা বিহিতা পাপাভাবশ্চোক্ত 
ইতি ভাবঃ।--চৌর্ধ্যবিহীন হইলেই কুলপরস্পরা-প্রাপ্ত। বৃত্তি পাঁপশুন্য হইবে, অন্যথা তাহ! বিহিত নহে।” 

খ। বিশেষ সদাচার 

উল্লিখিত অহিংসাঁ, অচৌধ্যাদি জাতিবর্ণনিবির্বিশেষে সকলের পক্ষে সামান্য সদাচার হইলেও 
কোনও কোনও বর্ণের এবং আশ্রমের পক্ষে বিশেষ সদাচারের বিধিও শাস্কে দৃষ্ট হয়। এই 
বিশেষ সদাচারও অবশ্য-পাঁলনীর। 

গ্গৃহস্থেন সদা কার্ধ্যমাচারপরিপালনম্। নহ্যাচারবিহীনস্ত স্থখমত্র পরত্র চ॥ 

যজ্জদানতপাংসীহ পুরুষস্য ন ভূতয়ে। ভবস্তি যঃ সদাচারং সমুন্তজ্বয প্রবর্ততে ॥ 

_ প্রীব্রীহরিভক্তিবিলাস ॥৩।৪ ধৃত মার্কেয়পুরাণ-বচন ॥ 

_-( মার্কণেয়-পুরাঁণে মদীলসা ও অলর্কসংবাদে লিখিত হইয়াছে) গৃহী ব্যক্তি সর্ব্বদা 
আচার পালন করিবেন। ইহলোৌকে ও পরলোকে কুত্রাপি আচারহীনের স্বুখ নাই। যে 
ব্যক্তি সদাচার লঙ্ঘনপুরবক কার্যে প্রবৃত্ত হয়েন, ইহলোকে যজ্দ, দান ও তপস্য। তাহার পক্ষে 
মঙ্গলদায়ক হয় না। 


[ ২০০৮ ] 


আচার] সাধনতত্ব [ ৫৩৩-অন্থু 


“আচারহীনং ন পুনস্তি বেদা যদপ্যধীতা সহ ষড়ভিরঈ্গৈঃ। 
ছন্দাংস্যেনং মৃত্যুকালে ত্যজন্তি নীড়ং শকুস্তা ইব জাতপক্ষাঃ ॥ 
_ প্রীপ্রীহরিভক্তিবিলাম ॥৩।৫ ধৃত ভবিষ্যো ত্তর-বচন ॥ 

_-( ভবিষ্যোত্তর-পুরাঁণে শ্রীকৃষ্ণ-যুধিষ্টির-সংবাদে কথিত হইয়াছে ) বেদসমূহ যদি ষড়ঙের 
সহিতও অধীত হয়, তথাপি আঁচারহীন পুরুষকে পবিত্র করে না। জাঁতপক্ষ বিহঙ্গগণ যেরূপ 
নীড় ত্যাগ করে, তদ্রুপ বেদসমূহও মরণকালে তাহাকে পরিত্যাগ করে ( অর্থৎ সেই আচারহীন 
পুরুষ পরকালে বেদাধ্যয়নের ফল পায় না। এ স্থলে ব্রাহ্মণের কথাই বলা হইয়াছে )৮ 

শ্রীকৃষ্ণ-যুধিষ্ির-সংবাদে আরও বলা হইয়াছে, 

“কপালস্থং যথা তোয়ং শ্ব-দূতৌ বা যথা পয়ঃ। ছুষ্টং স্যাৎ স্থানদোষেণ বৃত্তিহীনে তথা শুভম্‌ ॥ 

আচাররহিতো রাজন্েহ নামূত্র নন্দতি ইতি ॥ 


যেরূপ নর-কপালস্থ, অথব। কুকুর-চণ্মনিস্মিত পাত্রস্থ, জল বা ছুগ্ধ দূষিত হয়, সেইরূপ 
সদাচার-বর্রিতের তীর্ঘভ্রমণাদি পুণ্যকম্্ম (শুভম্‌) দূষিত হইয়া থাকে। হে রাজন্! আচারহীন 
ব্যক্তি ইহলোক বা পরলোক--কোনও লোৌকেই আনন্দ লাভ করিতে পারে না 1৮ 


“অনধ্যয়নশীলঞ্চ সদাঁচারবিলজ্ঘনম্‌। সালস্যঞ্চ ছুরন্নাদং ব্রাহ্মণং বাঁধতেইস্তকঃ ॥ 
ততোইভ্যসেৎ প্রযত্বেন সদাচারং সদ দ্বিজঃ। তীর্ঘান্তপ্যভিলযস্তি সদাচারসমাগমম্‌॥ 
- শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ॥ ৩।৯ ধুত কাশীথণ্ু-বচন ॥ 

_( কাশীখণ্ডে স্বন্দ ও অগস্ত্য সংবাদে কথিত হইয়াছে ) অনধ্যয়নশীল, সদীচীরলজবী, আলস্য- 
প্রকৃতি, ছুষ্টান্নভোজী ত্রাঙ্গণকে কৃতান্তদেব দণ্ড প্রদান করিয়া থাকেন। অতএব দ্বিজাতি-জন সর্ধ্বদা 
যত্বসহকারে সদাচার অভ্যাস করিবেন। তীর্থসমূহও সদাচাঁরীর সমাগম কমন করেন।” 

আজকাল কেহ কেহ বলিয়া থাঁকেন-_খাওয়া-দীওয়ার সঙ্গে ধম্ম্ের কোনও সমন্বন্ধ নাই। 
ধাহার যে বস্তুতে রুচি, তিনি সেই বন্তুই গ্রহণ করিতে পারেন । 

ইহা কিন্তু সঙ্গত কথ! নহে । লোকের ভোগ্যবস্ত্রর মধ্যে কতকগুলিতে তমোগুণের, কতক- 
গুলিতে রজোগুণের এবং কতকগুলিতে সন্বগুণের প্রাধান্য আছে। এ-সমস্ত বিচার করিয়াই শাস্ত্র 
আহাধ্যবস্ত-নির্য়ের ব্যবস্থা দিয়াছেন। সত্বগ্চণ-প্রধান বস্তর গ্রহণে লোকের মধ্যে সত্বগুণের আধিক্য 
জন্মিতে পারে । ভ্রতিও বলিয়াছেন-_-“মাহারশুদ্ধেঃ সত্বশুদ্ধিঃ, সত্বশুদ্ধেঃ গ্রবানুস্মতিঃ ॥-শুদ্ধ আহার 
হইতেই চিত্রশুদ্ধি জন্মে; চিত্তশুদ্ধ হইলেই গ্রুবানুস্মৃতি_-ভগবৎ-স্বৃতির তৈলধারাবৎ অপরিচ্ছিন্নতা__ 
জন্সিতে পারে ৮ এস্থলে “আহার”-শব্দে চক্ষুঃকর্ণীদি ইন্দ্রিয় দ্বারা যাহ! আহরণ বা গ্রহণ করা 
যায়, তাহাকেই বুঝাইতেছে। যাহ! চিত্তের চাঞ্চল্য জন্মায় না, অজ্ঞানতাবৃদ্ধি করে না, অথচ চিত্তের 
স্থ্র্য আনয়নের অগ্ুকুল, তাহাই শুদ্ধ আহার। ভোজ্যবস্ত বিষয়েও তদ্রুপ বিচার আবশ্তক। 


চস 


আচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন ৫1৩৩-অম্ধু 


সত্বগুণ-প্রধাঁন বস্তই গ্রহণীয়। বিশুদ্ধ আহারের প্রতি লক্ষ্য ন৷ রাখিলে চিত্তশুদ্ধির সম্তাঁবন1 কমিয়! 
যায়, ইন্ড্রিয়পরায়ণতাই স্থায়িত্ব লাভ করে এবং বন্ধিত হইতে থাকে । 

“জিহ্বার লালসে যেই ইতি উতি ধাঁয়। 

শিশ্সোদরপরায়ণ কৃষ্ণ নাহি পায় ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩৬২২৫।৮ 


ভবিষ্যপুরাণে বলা হইয়াছে__ 
«“আচারপ্রভবে। ধন্ম৫ সন্তশ্চাচারলক্ষণাঃ। 
_-শ্রীশ্ীহরিভক্তিবিলাস ॥৩।১০ ধুত ভবিষ্োত্তর-বচন ॥ 
ধন আচার হইতে সমুৎপন্ন, সাধুর সদাচারবিশিষ্ট 
গ। সাধকের সাচার 
বিভিন্ন পন্থাবলন্বী সাধকগণ সামান্-সদাঁচার এবং স্ব-স্ব-বর্ণাশ্রমোচিত আচার অবশ্যই পালন 
করিবেন; তদতিরিক্ত কতকগুলি বিশেষ আচারও তাহাদিগকে পালন করিতে হয়। এই বিশেষ 
আচারগুলি মোটামুটিভাবে সকল পন্থাবলম্বীরই প্রায় সমান। যাহা কিছু বিশেষত্ব আছে, তাহার 
আচরণও অবশ্থকর্তব্য ; নচেৎ সাধন-পথে অগ্রগতি বিদ্বিত হইতে পারে । 
সাধকের মুখ্য আচার হইতেছে--যিনি যে-পন্থাবলম্বী, সেই পন্থার জন্য শান্ত যে সমস্ত 
সাধনাঁঙ্গের উল্লেখ করা হইয়াছে, সেই সমস্ত-_সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান। অন্যান্য আচাঁর হইতেছে 
সাধনানুষ্ঠানের সহায়ক। 
আচার আবার ছুই রকমের-_গ্রহণাত্মক ও বর্জনাত্মক। গ্রহণাত্বক আচারের নামই বিধি, 
বিধির পালন করিতে হয়। আর, বঙ্জঈনাত্বক আচার হইতেছে নিষেধ, নিষেধ-কথিত আচার- 
গুলির বজজর্ন করিতে হয়। 


সহ 


পঞ্চম অধ্যায় 
বৈষ্ঞবাচার 


৩৪1 টতবস্বগুবাচাল্র 
কম্ম” যোগ, জ্ঞান, ভক্তি হইতেছে ভিন্ন ভিন্ন সাধন-পন্থার নাম। ভক্তিমাগের সাধককেই 


বৈষুব বলা হয়। বৈষ্ণবের আচারও সাধকের বিশেষ সদাঁচারেরই অন্তভূক্তি (৫1৩৩ গ-অনুচ্ছেদ 
দ্রষ্টব্য )। বৈষ্ণবাচার সম্বন্ধে একটু বিশেষ আলোচনার উদ্দেশ্তেই পৃথক্‌ একটী অধ্যায়ের অবতারণা 
করা হইতেছে। বৈষ্ণবাচারসম্বন্ধে যাহা বলা হইবে, তাহা যে কেবল বৈষণবসম্প্রদায়েরই নিজন্ব 
আচরণ, তাহ! মনে কর! সঙ্গত হইবে না। এই আচরণগুলি সম্বন্ধে আলোচনা করিলে বুঝা যাইবে-_ 
সাধারণভাবে এইগুলি সকল সাধকসম্প্রদায়ের পক্ষেই প্রযোজ্য । 


৩০। শুন্ধাভক্তিল্র শাক নেযওনেক্র আছাব্ 
শুদ্ধাভক্তির সাধক বৈষ্ণবের আচার সম্বন্ধে শরীমন্মহা প্রভু শ্রীপাদ সনাতনগোন্ব।'মীর নিকটে 


বলিয়াছেন__ 
“অসংসঙ্গ-ত্যাগ এই বৈষ্ণব-আচার। স্ত্রীসঙ্গী এক 'অসাধু*-_কৃষ্ণাভক্ত আর ॥ 


এ-সব ছাড়িয়া আর বর্ণাশ্রমধন্ম। অকিঞ্চন হঞা লয় কৃষ্ৈকশরণ ॥ 
আীচৈ, চ, ২।২২1৪৯-৫০॥৮ 

এই উপদেশে, বজ্জনাত্বক আচার হইল-_অসৎসঙ্গ ত্যাগ করিবে, আর বর্ণাশ্রমধন্ম ত্যাগ 
করিবে । এগুলি অর্থাৎ অসৎ সঙ্গ এবং বর্ণাশ্রমধর্্ট) হইল নিষেধ । আর গ্রহণাতআ্মক আচার হইল 
অকিঞ্চন হইবে এবং কৃষ্ণেকশরণ হইবে। এগুলি হইল বিধি। 

দিগ দর্শনরূপে অসতের ছুইটা দৃষ্টাত্তও এই উপদেশে দেওয়া হইয়াঁছে--স্্রীসঙ্গী এবং কৃষ্ণা- 
ভক্ত। এই উক্তির সমর্থক শাস্্রবাক্যও উল্লিখিত হইয়াছে। 

এ-স্থলে এই উপদেশগুলি সম্বন্ধে একটু আলোচন। করা হইতেছে । 


ক। অসওসঙ্গ ত্যাগ 
অস্ৎসঙ্গ-ত্যাগের উপদেশে সৎসন্ত্-গ্রহণই ধ্বনিত হইতেছে । সৎসঙ্গই গ্রহণাআঝক সদাচার। 


কিন্তু “সং”-শব্দের তাৎপর্য্য কি, তাহা জানিলেই “অসৎ” কি, তাহা বুঝা! যাইবে । 
থ। জগসগ 
সৎসঙ্গই হইল বৈষ্ণবের সদাচার ৷ এখন সংসঙ্গদ্বার৷ কি বুঝ1 যাঁয়, দেখা যাঁউক ; সং-এর সঙ্গ 


[ ২০১১ ] 


বৈষ্ণবাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন [ ৫1৩৫-অন্ু 


সৎসঙ্গ। সৎ কাকে বলে? অস্বধাতু হইতে সশব্দ নিষ্পন্ন । অস্-ধাতু অস্ত্যর্থে। সুতরাং সৎ-শকের 
অর্থ হইল,_যিনি আছেন। কোন্‌ সময় আছেন, তাহার যখন কোনও উল্লেখ বা ইঙ্জিত নাই, তখন 
বুঝিতে হইবে যে, যিনি সকল সময়েই আছেন,- স্থষ্টির পূর্বেও যিনি ছিলেন, স্থষ্টির সময়েও ফিনি 
ছিলেন, স্থষ্টির পরেও ধিনি ছিলেন এবং আছেন, ভবিষ্যতেও যিনি থকিবেন-_অনাদি কাঁলেও যিনি 
ছিলেন, অনন্তকাল পর্যন্তও ধিনি থাকিবেন,__ধাহার অস্তিত্ব নিত্য শাশ্বত--তিনিই মুখ্য সং। তাহা 
হইলে, তিনি সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ শ্রীকৃষ্ণ । সুতরাং সং-শব্দের মুখ্য অর্থ হইল শ্রীকৃষ্ণই -_শ্রীকৃষ্ণই আদি, 
মূল সৎ একমাত্র সৎ-বন্ত। আবার সৎঅর্থ সত্যও হয় ; ধিনি মূল সত্যবস্ত, যিনি সত্যং জ্ঞানমানন্দং 
ব্রহ্ম ; সত্যব্রতং সত্যপরং ত্রিসত্যমিত্যাদি বাক্যে ব্রন্মরুদ্রীদি দেবগণ যাহাকে স্তরতি করিয়! থাকেন, 
সেই স্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্দ্রনন্দন শ্রীকৃষ্ণই মূল সতবস্ত। তাহা হইলে শ্রীকৃষ্ণের সঙ্গই হইল যুখ্য-সৎসঙ্গ | 
কিন্ত জীবের পক্ষে যথাবস্থিত দেহে শ্রীকৃষ্ণসঙ্গ অসম্ভব ; একমাত্র ভাবোপযোগী সিদ্ধ-দেহেই শ্রীকৃষ্সজ 
সম্ভব এবং ভাবোপযোগী সিদ্ধ-দেহে ব্রজপরিকরদের আন্থুগত্যে সেবা উপলক্ষ্যে গ্রীকৃষ্ণসঙ্গই বৈষ্ণবের 
কাম্যবস্ত। ইহা একমাত্র সিদ্ধাবস্থাতেই সম্ভব; তথাপি ইহাই অনুসন্ধেয়, ইহাই সংসন্বের মধ্যে 
মুখ্যতম। আর, এই অন্ুসন্ধেয় বস্তর প্রাপ্তি-বিষয়ে ধাহারা সহায়তা করেন, তাহাদের সঙ্গও সৎ-সঙ্গ | 
সিদ্ধাবস্থায় সেবার নিমিত্ত ব্রজেন্দ্র-নন্দনের সঙ্গরূপ সংসঙ্গ লাভ করিতে হইলে যেয়ে আচরণ বা 
অনুষ্ঠানের প্রয়োজন, সেই সমস্ত আচরণ বা অনুষ্ঠানের সঙ্গও সাধকের পক্ষে সং-সঙ্গ। তাহা হইলে, 
ভজনাঙ্গ-সমূহের অনুষ্ঠান এবং তদনুকুল আচারের পালনই সং-সঙ্গ । শ্রীকৃষ্ণের নাম, রূপ, গুণ, লীলা 
প্রভৃতির স্মরণ, মনন, ধ্যান, কীর্তন, লীলা গ্রন্থাদির পঠন,পাঠন,শ্রবণ, কীর্তন,পুজন, স্রীমূত্তির অচ্চন-বন্দনাদি 
তুলসী-বৈষ্ণব-মথুরামগ্ডলাদির সেবন--স্তুলতঃ শ্রীমন্মহা প্রভুর উপদিষ্ট চৌবট্টি-অঙ্গ ভজন, কি নববিধা 
ভক্তির অনুষ্ঠানাদিই সাধক বৈষ্ণবের পক্ষে সৎ-সন্্ ; ইহাই সদাচার। লীলান্মরণ_-বা অন্তশ্চিস্তিত 
সেবোপযোগী সিদ্ধদেহে, নিজ ভাবান্ুকুল লীলাপরিকরদের আহ্ুগত্যে ব্রজেন্্রনন্দনের মাঁনসিক-সেবা 
উপলক্ষ্যে তাহার সঙ্গই সাধক-বৈষ্ণবের পক্ষে মুখ্য সৎসঙ্গ বলিয়া মনে হয়। কারণ, ইহাতে ক্ষণেকের 
জন্যও শ্রীকৃষ্ণ-বিস্বৃতি আসিতে পারে না। 

সৎ-সন্বন্ধীয় বন্তর সঙ্গও সং-সঙ্গ ; সৎ-সম্বন্ধীয় অর্থাৎ ব্রজেন্দ্র-নন্দন-সন্ধন্ধীয় । ব্রজেন্দ্রনন্দন- 
সম্বন্ধীয় বস্তুর সঙ্গ বলিতে উপরি উক্ত ভজনাদির অনুষ্ঠানই বুঝায় । 

সং-অর্থ সাধুও হয়? স্ৃতরাং সং-সঙ্গ বলিতে সাধু-সঙ্গ বা মহত-সঙ্গ বুঝায়। ইহাও 
ভজনাঙ্গেরই অস্তভূক্ত। “কৃষ্ণভক্তি-জন্মমূল হয় সাধুসঙ্গ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২।৪৮ ॥” 


গা। অসতসজ 
যাহ! সৎ নয়, তাহার সঙ্গই অসৎ-সঙ্গ । সঙ্গ-অর্থ সাহচর্্যও হয়, আসক্তিও হয়। তাহ! 


হইলে-_শ্রীকৃষ্ণ-ব্যতীত অন্য বস্তুর সাহচর্য বা অন্য বস্তুতে আসক্তি, কিন্বা সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠান ব্যতীত 
অন্ত কার্ধ্যাদির অনুষ্ঠান বা অন্ত কার্ধ্যাদিতে আসক্তিও অসৎসঙ্গ । আত্মারাম-শ্লোকের ব্যাখ্য। 


[ ২০১২ ] 


বৈষ্বাচার ] সাধনতত্ব [ ৫৩৫-অন্ু 


উপলক্ষ্যে শ্রীমন্মহা প্রভৃও বলিয়াছেন -“দুঃসঙ্গ কহিয়ে কৈতব আত্মবঞ্চনা । কৃষ্ণ কৃষ্ণভক্তি বিনা অন্য 
কামনা। শ্ত্রীচৈ, চ, ২২৪।৭০।৮ শ্রীকৃষ্ণ-কামনা, কিন্বা স্্রীকৃষ্চভক্তি-কাঁমনা ব্যতীত অন্য বস্তর কামনাই 
ছুঃসঙ্গ বা অসৎসঙ্গ । বাহিরের কোনও বস্ত্র বা লোকের সঙ্গ অপেক্ষা কামনার সঙ্গ ঘনিষ্ঠ । বাহিরের 
বস্তুর বা লোকের সঙ্গও আত্তরিক কামনারই অভির্যক্তি মাত্র । বস্তু বা লোক থাকে বাহিরে, ইচ্ছা 
করিলে আমরা তাহা হইতে দূরে সরিয়া যাইতে পারি ; কিন্তু কামনা থাকে হৃদয়ের অস্তত্তলে, আমরা! 
যেখানে যাই, কাঁমনাও আমাদের সঙ্গে সন্ধে যাঁয়। স্রতরাং কৃষ্ণ-কামনা ও কৃষ্ণভক্তিকাঁমন1 ব্যতীত অন্ত 
কামনাই সাধকের বিশেষ অনিষ্টজনক, এজন্য সর্বপ্রযত্বে পরিত্যাজ্য । এইরূপ অসংসঙ্গ ত্যাগ করাই 
বৈষ্ণবের সদাচার | 

আমাদের দেহ এবং দেহের ভোগ্যবস্তও অনিত্য, জড়- সুতরাং অস্ৎ। এ-সমস্ত বস্তুতে 
যে আসক্তি (সঙ্গ ), তাহাও অসৎসঙ্গ। তাঁহাঁও পরিত্যাজ্য । 

খ। স্ত্রী-সঙ্গী। 

সন্জ ধাতু হইতে সঙ্গ-শব্দ নিষ্পন্ন ; সন্জ ধাতুর অর্থ আসক্তি । তাহা হইলে সঙ্গ-শব্দেও 
আসক্ত বুঝায়। (শ্রীমদৃভাগবতের ৩১১৩৯ শ্লোকের টীকায় চক্রবস্তিপাদও “সঙ্গমাসক্তিং” অর্থ 
লিখিয়াছেন )। সঙ্গ আছে যাহার তিনি সঙ্গী ; তাহা হইলে সঙ্গী-শব্দের অর্থ হইল--আ'সক্তিযুক্ত ; 
আর স্ত্রীসঙ্গী অর্থ_-্রীলোকে আসক্তিযুক্ত ; অর্থাৎ কামুক; নিজের ভ্ত্রীতেই হউক, কি পরের স্ত্রীতেই 
হউক, স্ত্রীলোকে যাহার আসক্তি আছে, তাহাঁকেই স্ত্রী-সঙ্গী বলা যায়। কেহ কেহ বলেন, 
স্-সঙ্গী-অর্থ এখানে পরক্ত্রী-সঙ্গী বা পরদার-রত ; কিন্তু আমাদের মনে হয়, পরস্ত্র-সঙ্গী ত বটেই, 
স্বস্ত্রীতে আঁসক্তিযুক্ত লোককেও এখানে লক্ষ্য করা হইয়াছে। স্ত্রী-সঙ্গী অর্থ কেবলমাত্র পরস্ত্রী-সঙ্গী 
নহে । এইরূপ মনে করার হেতু এই-_ প্রথমতঃ শ্রীমন্মহাপ্রভূ এখানে বৈষ্ণবের বিশেষ আচারের কথা 
বলিতেছেন। সুতরাং যাহা নিষেধ করিবেন, তাহা বৈষ্ণবের পক্ষে অবশ্যত্যাজ্য, অপরের পক্ষে 
অবশ্যত্যাজ্য না হইতেও পারে; এস্থলে স্ত্রী-সঙ্গী অথ যদি কেবল পরস্ত্রী-সঙ্গই হয়, এবং পরস্ত্রী-সঙ্গ 
ত্যাগ করা ষ্দি কেবল বৈষণবেরই বিধি হয়, তাহ! হইলে অপর কাহারও পক্ষে ইহ] নিন্দনীয়-_ সুতরাং 
পরিত্যাজ্য-_না হইতেও পারে। কিন্তু ইহা সমীচীন নহে । পরদার-গমন মান্থুষমাত্রের পক্ষেই নিষিদ্ধ ; 
ইহ মান্রষের পক্ষে সাধারণ নিষেধ; বৈষ্ণবও মানুষ, মানুষের সাধারণ নিয়ম তো! তাহাকে পালন 
করিতেই হইবে, অধিকন্ত কতকগুলি বিশেষ নিয়মও পালন করিতে হইবে । এখানে বৈষ্ণবের বিশেষ- 
নিয়মের মধ্যেই যখন স্ত্রী-সঙ্গ-ত্যাগের আদেশ দিতেছেন, তখন ইহা! স্পষ্টই বুঝা যায়, পরস্ত্ী-সঙ্গ ত্যাগ 
তো বটেই, স্ব-স্ত্রীতেও আসক্তি ত্যাগ করিতে হইবে। দ্বিতীয়তঃ, স্ত্রী-শব্দে সাধারণতঃ পরস্্রী বুঝায় না 
__বরং সাধারণতঃ বিবাহিতা! পত্বীকেই বুঝাঁয়। অবশ্য পন্ত্রী” বলিতে যখন দন্ত্রীজাতি” বুঝায়, 
তখন স্ত্রী-শব্ে স্ত্রীলোকমাত্রকেই বুঝাইতে পারে । আমাদের মনে হয়, এখানে স্ত্রীলোকমীত্রকেই 
বুঝাইতেছে সুতরাং স্ত্ী-সঙগ অর্থ স্রীলোৌক-মাত্রের সঙ্গ__তা নিজের স্ত্রীই হউক, কি অপর কোনও 


[ ২৯১৩ ] 


বৈষৰাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ০৩৫-অনু 


স্্রীলোকই হউক, যে কোনও স্ত্রীলোকে আসক্তিই বৈষ্ণবের পক্ষে নিষিদ্ধ হইতেছে। তৃতীয়তঃ, 
হান্দ্রয়ভোগ্য বন্তমাত্রে আসক্তিই হইতেছে ভজনবিরোধী ; কেননা, মনকে ইন্দ্রিয়ভোগ্য বস্তব হইতে 
সরাইয়া নিয়া ভগবদুন্মুখ করিবার চেষ্টাই হইতেছে সাধকের লক্ষ্য বা কর্তব্য। নিজের বিবাহিতা 
পত্বীও ইন্দ্রিয়ভোগ্য। ; সুতরাং তাহাতে আসক্তিও ভজনবিরোধী-স্থৃতরাং পরিত্যাজ্য । শ্রীমন্মহা 
প্রভু বলিয়াছেন-_“শিশ্সোদরপরায়ণ কৃষ্ণ নাহি পায়॥ শ্রী চৈ, চ, ৩৬২২৫” যিনি শিশ্পপরায়ণ, 
তিনি নিজের স্ত্রীতেও আসক্ত। 
স্্রী-সঙ্গীর সঙ্গত্যাগের উপদেশ দিয়! শ্রীমন্মহা প্রভূ তাহার উক্তির সমথণনে শ্রীমদ্ভাগবতের 
কয়েকটা প্রমাণেরও উল্লেখ করিয়াছেন। তীহার উল্লিখিত শ্লোকগুলির আলোচন! করিলেই 
বিষয়টা পরিস্ফুট হইবে। 
“ন তথাস্য ভবেন্মোহো। বন্ধশ্চান্যপ্রসঙ্গতঃ। 
যোষিৎসঙ্গাৎ যথ! পুংসো৷ থা তৎসজিসঙগতঃ ॥ শ্রীভা, ৩।৩১/৩৫-॥ 
_ন্ত্রীসঙ্গ (স্ত্রীলোকে আসক্তি) এবং স্ত্রীসঙ্গীর সঙ্গ হইতে পুরুষের যেরূপ মোহ ও 
সংসারবন্ধন হয়, অন্যজনের সঙ্গ হইতে সেইরূপ হয় না” 
এই শ্লোকে সঙ্গ-শবের অথে শ্রীজীবগোম্বামী লিখিয়াছেন--সঙ্গোহত্র তদ্বাসনয়! 
তদ্বার্তাময়ঃ-_ স্ত্রীসঙ্গের বাসনা হৃদয়ে পোষণ করিয়। স্ত্রীসঙ্গবিষয়ক কথাবার্তাময় সঙ্গ । যাহারা গৃহী, 
তাহাদের পক্ষে স্ত্রীলোকের সংশ্রব ত্যাগ সম্ভব নহে, কিন্তু স্্রীসঙ্গমের কামনা পোষণ করিয়! 
স্ত্রীলোকের সংশ্রবে যাওয়া এবং সংশ্রবে যাইয়াও যাহাতে সঙ্গমের বাঁসনা বন্ধিত হইতে পারে, তদ্ররপ 
আলাপ-আলোচনা দূষণীয়। শ্ত্রীসঙ্গীর সঙ্গ করিলেও তদ্রেপ কথাবার্তা হওয়ার সম্ভাবনা, সুতরাং 
ইন্জ্রিয়-তৃপ্তির বাসন! বিশেষরূপে উদ্দীপিত হওয়ার সম্ভাবনা আছে। তাই স্ত্রীসঙ্গীর সঙ্গও দূষণীয়। 
স্ত্রীসঙ্গের এবং স্ত্রীসঙ্গীর সঙ্গের দোষ দেখাইয়া এই শ্লোকে এরূপ সঙ্গত্যাগের উপদেশই দিতেছেন। 
“সত্যং শৌচং দয়া মৌনং বুদ্ধি আঁধশঃ ক্ষমা । শমো দমো। ভগশ্চেতি যৎসঙ্গাদ্‌ যাতি সৎক্ষয়ম্‌॥ 
তেত্বশাস্তেষু মুঢ়েফু খণ্ডিতাত্বস্বসাধুষু। সঙ্গং ন কুর্্যাচ্ছোচ্যেষু যোষিৎক্রীড়ামৃগেষু চ॥ 
শ্রীভা, ৩।৩১।৩৩-৩৪ ॥ 
-( ভগবান্‌ বলিয়াছেন ) যাহাদের সঙ্গের প্রভাবে সত্য (সত্যের প্রতি আদর ), শৌচ 
( পবিত্রতা ), দয়া, মৌন ( বাকৃসংযম ), সদ্বুদ্ধি, লজ্জা, শ্রী (সৌন্দর্য্য, বা ধনধান্যাদিসম্পত্তি ), কীন্তি, 
ক্ষমা ( সহিষুত| ), শম ( বাহ্োক্ছ্িয-সংযম ), দম (অস্তরিক্ড্িয-নিগ্রহ ) এবং ভগ (উন্নতি ) সম্যক্‌- 
রূপে ক্ষয় প্রাপ্ত হয়_-সেসমস্ত অশান্ত (বাসনার দাঁস চঞ্চলচিত্ত ), মূঢ (স্ত্ীমায়ায় মুগ্ধ), শোচনীয়- 
দশা গ্রস্ত, দেহে আত্মবুদ্ধিবিশিষ্ট এবং স্ত্রীলোকের ক্রীড়ামুগতুল্য অসাধু (অসদাচার) ব্যক্তিদের সঙ্গ 
€ তাহাদের সহিত একত্র বাস বা কথোপকথনাদি ) করিবে না।” 
এ-স্থলে “যোধিৎক্রীড়ামৃগ”-শব্দদ্বারা স্ত্রীলোকে অত্যাসক্তিযুক্ত লোককেই বুঝাইতেছে। 


[ ২১১৪ ] 


বৈষ্ণবাঁচাঁর ] সাধনতত্ব [ ৫৩৫-অন্ধু 


যাহ! হউক, উল্লিখিত ছুইটা শ্লোকের পরে এই প্রসঙ্গে শ্রীমদ্ভাগবতে আরও কয়েকটা শ্লোক 
আছে। অব্যবহিত পরবর্থীঁ ক্লোকে বল হইয়াছে-স্বয়ং প্রজাপতি ব্রহ্মা পধ্যস্ত স্বীয় কন্যার রূপে 
মুগ্ধ হইয়া গছিত কর্মে প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন। 

প্রজাপতি স্বাং ছুহিতরং দৃষ্ট1 তদ্রপধখিতঃ। 
রোহিভূতাং সোহম্বধাবদৃষ্যরূপী হতত্রপঃ ॥--শ্রীভা, ৩৩১।৩৬।॥ 

ইহার পরে বল! হইয়াছে-যে ত্রক্ধা স্ত্রীলোকদর্শনে এত বিচলিত হইয়াছেন, তাহার স্থষ্ট 
মরীচ্যাদি, মরীচ্যাদির স্থষ্ট কশ্যপাদি এবং কশ্যপাদির স্থষ্ট দেব-মন্ুষ্যাদি যে যোষিন্মায়ায় আকৃষ্ট 
হইবেন, তাহাতে আর বিচিত্রতা কি? 

তৎস্ষটস্ষ্টস্্টেযু কো ন্বখগ্ডিতধীঃ পুমান্‌। 
খষিং নারায়ণমৃতে যোষিন্ময়্যেহ মায়য়া ॥ গ্রীভা, ৩৩১৩৭ ॥ 
ইহার পরেবলা হইয়াছে-_-দিগ বিজয়ী বীরগণ পর্যন্তও স্ত্রীলোকের ভ্রতঙ্গীমাত্রে তাহার 
পদানত হইয়া পড়ে। 
বলং মে পশ্য মায়ায়াঃ স্ত্রীময্য। জয়িনো৷ দিশাম | 
যা করোতি পদাক্রান্তান জ্রবিজংস্তেণ কেবলম.। শ্রীভা, ৩৩১/৩৮। 
ইহার পরে বলা হইয়াছে-_ 
/“সম্্রং ন কৃর্ধ্যাৎ প্রমদাস্ত্ জাতু যোগস্ত পারং পরমা রুরুক্ষুঃ | 
সংসেবয়া প্রতিলন্ধাত্মলাভে। বদস্তি যা নিরয়দ্বারমস্ত॥ শ্রীভা, ৩৩১৩৯ ॥ 

_-ষে ব্যক্তি যোগের পরপারে আরোহণ করিতে ইচ্ছুক, প্রমদার সঙ্গ কর! তাহার কর্তব্য 
নহে। ফলতঃ যোগীরা বলেন__সৎসঙ্গদ্বারা যাহার আত্মলাভ প্রতিলব্ধ হইয়াছে, তাহার পক্ষে 
স্ীলোক নরকের দ্বারন্বরূপ |” 

এই পর্য্যন্ত স্্রীস্গসন্বন্ধে শ্রীমদ্ভাগবতের যে কয়টা শ্লোকের কথ। বল। হইল, তাহাদের 
কোনওটীতেই, বা কোনওটীর টীকাতেই-__“যৌধিং”-শব্ে কেবল যে পরস্ত্রী বুঝায়, তাহার উল্লেখ 
নাই। বরং শেষোক্ত শ্লোকের টীকায় শ্লোকোক্ত “প্রমদাসু”-শব্দের অর্থে শ্রীপাদ জীবগোন্বামী 
লিখিয়াছেন__“প্রমদীস্তু স্বীয়াস্ অপি।” শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রুবস্তী লিখিয়াছেন _“প্রমদাস্ু স্বীয়ান্ 
অপি সঙ্গং আসক্তিং ন কুর্ধযাৎ।-_নিজের বিবাহিতা স্ত্রীতেও আসক্তিযুক্ত হইবে না” টীকার-্থীয়ান্ত 
অপি”-অংশের “অপি”-শব্দের তাঁৎপর্যয এই যে__পরকীয়া স্ত্রীর সম্থ তো দূরের কথা, স্বকীয়৷ স্ত্রীর 
প্রতিও আসক্তি পোষণ করিবে ন1। 

শ্রীমদূভাগবতের পরবর্তী শ্লোকে যাহা বলা হইয়াছে, তাহাতে বুঝা যায়, স্ত্রীর প্রতি 
আঁসক্তি-পোষণ তো! দুরের কথা, যিনি বুদ্ধিমান, তাহার পক্ষে স্ত্রীলোকের কোনওরূপ সংশ্রবই 
মঙ্গলজনক নহে। 


[ ২০১৫ ] 


বৈষ্ণবাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৩৫-অন্গু 


“যোপযাতি শনৈর্মায়া ফোষিদ্বেববিনির্ষিতা। 
তামীক্ষেতাত্মনো মৃত্যুং তৃণৈঃ কুপমিবাবৃতম্‌ ॥ শ্রীভা, ৩1৩১৪০।৮ 
এই শ্লোকের টাকায় চক্রবন্তিপাদ লিখিয়াছেন_ “য1 চ পুরুষং বিরক্তং জ্ঞাত্বা স্বীয় নিফামতাং 
ব্যপ্রয়ন্তী শুশ্রাধাদিমিষেণ উপযাঁতি, সাপি অনর্থকারিণীত্যাহ যোপধাতীতি ! অত্র তৃণাচ্ছাদ্িতকুপস্য 
ময়ি জনঃ পতত্বিতি ভাবনাভাবাঁৎ কস্যচিৎ পার্খেপ্যনাগমাৎ সববত্রোদীসীন। বা ভক্তিজ্ঞানবৈরাগ্যাদি- 
মতী বা উন্মাদাদচেতনা নিদ্রাণা বা মৃতাপি ব| স্ত্রীঃ সববখৈব দূরে পরিত্যাজ্য ইতি-ব্যঞ্জিতম্‌॥” এই 
টীকানুষায়ী উক্ত শ্লোকের মন্ম এইরূপ £ --দন্ত্রীলোক দেবনিন্মিত মায়াবিশেষ ; এই মায়ার হাত 
হইতে উদ্ধার পাওয়া বড় শক্ত ব্যাপার। এজন্থ স্ত্রীলোকের সংশ্রবে যাঁওয়াই সঙ্গত নহে। পুরুষকে 
বিরক্ত নিঞ্ধাম মনে করিয়া নিজেরও নিষ্কামতা জ্ঞাপনপুর্বক কেবল সেবাশুশ্রীধার উদ্দেশ্যেও যদি 
কোনও স্ত্রী কোনও পুরুষের নিকটবন্তিনী হয়, তাহা হইলেও এঁ স্ত্রীকে নিজের অমঙ্গলকারিণী বলিয়। 
মনে করিবে-তৃণাচ্ছাদিত কৃপের ন্যায়, তাহাকে স্তরীত্বাচ্ছাদিত নিজমৃত্যুর ন্যায় জ্ঞান করিবে। 
স্ত্রীলোক যদি ভক্তিমতী, জ্ঞানমতী এবং বৈরাগ্যমতীও হয়, অথব। উন্মাদ-রোগবশতঃ অচেতনাও 
হয়, কিন্বা নিদ্রিতা, এমন কি মৃতাঁও হয়, তথাপি তাহা হইতে দুরে থাকিবে ।” উক্ত আলোচনা 
হইতে বোধ হয় স্পষ্টই বুঝা যায়--“ন্্রী-সঙ্গী এক অসাধু”, বলিতে শ্রীমন্মহাপ্রতভু কেবল পরস্ত্রী- 
সঙ্গকেই লক্ষ্য করেন নাই, স্বকীয়া স্ত্রীতে আসক্তিযুক্ত ব্যক্তিকেও লক্ষ্য করিয়াছেন। 
বলবান্‌ ইন্দ্রিযবর্গের প্রভাব হইতে দূরে থাকার জন্য সাধককে সর্বদাই সতর্ক থাকিতে হয়। 
এজন্যই শাস্ত্র বলিয়াছেন _ 
“মাত্রা স্বত্রা ছুহিত্রা বা নাবিবিক্তাসনো ভবেৎ। 
বলবানিক্দ্িয়গ্রামে! বিদ্বাংসমপি কর্ষতি ॥ 
শ্রীভা, ৯।১৯1১৭॥ মন্ুসংহিত1 ॥২।২১৫। 
_ মাতা, ভগিনী, কিম্বা কন) ইহাদের সহিতও একই সন্কীর্ণ আসনে বসিবেনা ; কারণ, 
বলবান্‌ ইন্ড্রিয়সকল বিদ্বান ব্যক্তিকেও আকর্ষণ করিয়া থাকে ।” 
“ছুবর্বার ইন্দ্রিয় করে বিষয় গ্রহণ । 
দীরবী প্রকৃতি হরে মুনেরপি মন ॥ শ্রীটৈ, চ, ৩।২।১১৭।৮ 
আরও একটী কথ। এস্থানে বিবেচ্য । শ্রীমন মহা প্রভূ যে কেবল পুরুষ বৈষ্ণবের আচারেরই 
উপদেশ দিয়াছেন, তাহা নহে; স্ত্রীলোক-বৈষবের আচারও উপদেশ করিয়াছেন। স্ত্রী-পুরুষ 
সকলেরই ভক্তিমার্গে সমান অধিকাঁর। পুরুষের পক্ষে যেমন স্ত্রী-সঙ্গ ভজনের পক্ষে দূষণীয়, স্ত্রীলোকের 
পক্ষেও পুরুষ-সঙ্গ সেইরূপ ভজনের পক্ষে দূষণীয়। স্ত্রী-সঙ্গ-প্রসঙ্গে শ্রীমদ্ভাগবতের ঘে শ্লোকগুলি 
উপরে আলোচিত হইল, তাহাদের অব্যবহিত পরে ৪১৪২ শ্লোকেই ইহার স্পষ্ট উল্লেখ আছে। 
এই শ্লোকদয়ের মন্্স এই £--পুরুষ স্ত্রী-সঙ্গ-বশতঃ, অস্তকালে স্ত্রীর ধ্যান করিতে করিতে স্তীত্ব 


[ ২০১৬ ] 


বৈষ্ণবাচাঁর ] সাধনতত্ব [ ৫া৩৫-অন্থ 


প্রাপ্ত হয়। স্ত্রীলোক মোহবশতঃ যাহাকে পতি বলিয়া মনে করে, সেও পুরুষতুল্য আঁচিরণ- 
.কারিণী ভগবন্মায়া মাত্র । বিভ্ত, অপত্য, গৃহাদি সমস্তই ভগবন্মীয়া। ব্যাধের সঙ্গীত যেমন শ্রবণ- 
স্থুখদ হওয়াতে মুগের নিকটে অনুকুল বলিয়া প্রতীত হয়, কিন্তু তাহ মৃগের পক্ষে যেমন মৃত্যু- 
স্বরূপ; তেমনি পতি, পুন্র, গৃহবিত্তাদি অনুকূল বলিয়া মনে হইলেও মুক্তিকামা স্ত্রীর পক্ষে 
সবর্বতোভাবে বজ্জনীয়। “যা মন্ততে পতিং মোহান্সন্ায়ামুষভায়তীম্‌। স্ত্ীত্বং স্ত্রীসঙ্গতঃ প্রাপ্ত 
বিভ্তাপত্যগৃহপ্রদম্‌॥ তামাত্মনো বিজানীয়াৎ পত্যপত্যগৃহাত্বকম্‌। দৈবৌপসাদিতং মৃত্যুং মৃগয়োর্গায়নং 
যথা ॥ শ্রীভা, ৩৩১1৪ ১-৪২ ॥৮ 
জীবের উপস্থ-লালস! অত্যন্ত বলবতী বলিয়৷ শ্রীমন্মহাপ্রভূ আীসঙ্গ-ত্যাগের এবং স্ত্রীসঙ্গীর 
সন্ত্রত্যাগের উপরে বিশেষ গুরুত্ব দিয়াছেন। 
ঙ। কৃষ্ণাভক্ত-সঙ্গত্যাগ 
কৃষ্ণ+ অভক্ত- কৃষ্ণাভক্ত . ধাহারা কৃষ্ণের অভক্ত, তাহাদিগকেই এ-স্থলে কৃষ্তাভক্ত বল 
হইয়াছে। 
অভক্ত ছুই রকমের হইতে পারে_ এক, যিনি শ্রীকৃষ্ণের বা কোনও ভগবৎ-স্বরূপের 
ভজন করেন না, অথচ ভগবদ্বিদ্বেধীও নহেন। আর, যিনি ভগবদ্ভজন করেন না এবং ভগবদ্‌- 
বিদ্বেষী, তজ্জন্ত ভক্তবিদ্বেষীও। 
প্রথম রকমের অভাক্তের সন্ধে ভক্তিপুষ্টির কোনও সম্ভাবনা নাই ; বরং বিষয়বার্ত! শুনিবার 
সম্ভাবনা! আছে; বিষয়বার্তা-শ্রবণে নিজের চিত্তেও বিষয়বাসনা! বলবতী হইতে পারে, ভজনের 
প্রতিকূলতা জন্মিতে পারে ; স্থৃতরাং এতাদৃশ অভক্তের সঙ্গৃও বাঞ্ছনীয় নহে। 
দ্বিতীয় রকমের অভক্তের সন্গ-প্রভাবে চিত্ববৃত্তি বিশেষরূপে কলুষিত হইতে পারে এবং 
ভজনবিষয়েও বিমুখতা জন্মিতে পারে। 
“বরং হুতবহজ্জালা পঞ্জরাস্তব্যবস্থিতিঃ। ন শৌরিচিন্তা বিমুখজনসংবাসবৈশসম্‌ ॥ 
_-ভক্তিরসামৃতসিন্ধু (১২৫১) ধৃত কাত্যায়নসংহিতা-বচন। 
--অগ্নি-শিখাময় পিঞ্ুরের মধ্যে বাস করাও বরং ভাল; তথাপি কৃষ্ণচিন্তাবিমুখ জনের 
সহবাসরূপ র্লেশ ভোগ করিবে না।” 
“আলিঙজনং বরং মন্তে ব্যালব্যান্জলৌকসাম.। ন সঙ্গঃ শল্যযুক্তানাং নানাদেবৈকসেবিনাম্‌ ॥ 
__ভক্তিরসামৃতসিন্ধু (১২1৫১) ধুত-বিষুরহস্তবচন । 
_ যদি সর্প, ব্যান্্র ও কুন্তীরের সহিত আলিঙ্গন ঘটে, তাহাও বরং ভাল, তথাপি যেন 
বাসনারপ-শল্যবিদ্ধ নানাদেবোপাসকের সংসর্গ না ঘটে ।” 
“সন্্রং ন কুর্যযাদসতাং শিশ্োদরতৃপাং কচিৎ। 
তস্যান্ুগস্তমস্যন্ধে পতত্যন্ধান্ুগান্ধবৎ ॥ জ্রীভা, ১১২৬।৩॥ 


[ ২*১৭ ] 
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ভগবদ্ভক্তিহীন! যে মুখ্যাইসস্তস্ত এব হি। 
তেষাং নিষ্ঠা শুভা কাপি ন স্যাৎ সচ্চরিতৈরপি ॥ 
_ শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ( ১০২২৯) ধৃত প্রমাণ । 
-শিশ্বোদরপরাযণ অসৎ ব্যক্তির সঙ্গ করিলে অন্ধের অনুগামী অন্ধের ন্যায় অন্ধতম কৃপে 
পতিত হইতে হয়। ভগবদ্ভক্তিবিমুখেরাই মুখ্য অপাধু। সদাচাঁরনিষঠ্ হইলেও কুত্রাপি তাহাদের 
গতি শুভ হয় না ।” 
সাধকের পক্ষে একটী কথা স্মরণ রাখ! বিশেষ আবশ্যক । এ-স্থলে যে স্ত্রীসঙ্গীর সঙ্গ, কিবা 
কৃষ্ণবহিন্মুখ জনের সঙ্গ নিষিদ্ধ হইল, তাহাতে স্ত্রীসঙ্গীর প্রতি, কৃষ্ণবহিন্ম্র্থজনের প্রতি যেন কাহারও 
অবজ্ঞার ভাব না আঁসে। কাহাঁকেও অবজ্ঞ। করিলে বোধ হয় অপরাধী হইতে হইবে । স্ত্রী-সঙ্গীই 
হউন, আর কৃষ্ণ বহিম্মখই হউন, কেহই বৈষুবের অবজ্ঞার বা নিন্দার পাত্র নহেন। সকল জীবের 
মধ্যেই, পরমা তরূপে শ্রীকৃষ্ণ বিরাজিত আছেন ; সুতরাং সকল জীবই শ্রীভগবানের শ্রীমন্দিরতুল্য। 
কোনও সেবক তাহার শ্রীমন্ৰিরে শ্রীবিগ্রহকে ত্যাগ করিয়া চলিয়া গেলে শ্রীমন্দির যদি অপরিষ্কার- 
অপরিচ্ছন্ন অবস্থায় পড়িয়া! থাকে, তাহা হইলে কোনও ভক্তই এ শ্রীমন্দিরের বা প্রীমন্দিরস্থ শ্রীবিগ্রহের 
অবজ্ঞা করেন না ; অভক্ত-জীৰ সংস্কীরবিহীন শ্রীমন্দিরতুল্য-_তাহার অন্তরেও শ্রীভগবান্‌ আছেন ; 
স্থতরাং ভক্তের নিকটে তিনিও সন্মানার্থ । “জীবে সম্মান দিবে জানি কৃষ্ণের অধিষ্ঠান॥৮ এজন্যই 
বল হইয়াছে 'ত্রাহ্ষণাদি চণ্ডাল কুকুর অস্তকরি। দণ্ডবৎ করিবেক বহু মান্য করি ॥ এই সে বৈষ্ণব- 
ধন্ম সবারে প্রণতি ॥ শ্রীচৈতন্যভীগবত ॥” 
স্বরূপতঃ কোনও জীবই অসৎ নহে, স্ৃতরাং অবন্ত্া বা অশ্রদ্ধার পাত্র নহে। জীবের শিশ্োদর- 
পরায়ণতা, কিন্বা, কৃর্ণ-বহি্ফুখতাই অবজ্ঞার বিষয় ; এ সমস্ত হইতে দুরে থাকিবে । অসদ্ভাবের 
আধার বলিয়াই ইন্দরিয়-পরায়ণ ও কৃষ্ণবহিষ্সূথ ব্যক্তির সংসর্গ ত্যাজ্য ; আঁধেয়ের দোষে আধার ত্যাজ্য। 
সুরার আধার হইলে স্বর্ণপাত্রও অস্পৃশ) ; কিন্তু স্ব্ণপাত্র স্বরূপতঃ অস্পৃশ্য নহে; সুরার অক্পশ্যতা 
স্বর্ণপাত্রে সংক্রমিত বা অরোপিত হইয়াছে । তথাপি, অসংলোক দেখিলেই মাদৃশ জীবের মনে একট। 
অবজ্জার ভাব আসে। এরূপ স্থলে অবচ্ছার অপরাধ হইতে নিষ্কৃতি পাওয়ার জন্য এইভাবে সতর্কতা 
অবলম্বন কর1 যায় £--আমার মধ্যে যে ভাব নাই, ষে ভাবের ধারণাও আমার নাই, আমি অপরের 
মধ্যে সেই ভাবটার অস্তিত্ব লক্ষ্য করিতে পারি না। আমার মধ্যে যে ভাবটী জাগ্রত বা স্বুপ্তাবস্থায় 
আছে, অপরের সেই ভাবটাই আমি লক্ষ্য করিতে পারি। সুতরাং যখনই অপরের মধ্যে ইক্ড্রিয়- 
পরায়ণতা বা ভগবদ্ৃহিম্যথতা আমি দেখিতে পাই, তখনই বুঝিতে পারি, আমার 
নিজের মধ্যেই এ দোষটা বর্তমান রহিয়াছে । এরপ স্থলে আমি মনে করিতে পারি-__দর্পণে যেমন 
কোনও বস্তুর প্রতিবিম্ব প্রতিফলিত হয়, সেই রূপই এ ব্যক্তির মধ্যে আমার ইন্ড্রিয়-পরায়ণত! ও 
ভগবদ্বহিন্ঘ্রতাদি প্রতিফলিত হইয়াছে । আমার মঙ্গলের জন্য, আমার সংশোধনের জন্যই, পরম- 
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করুণ শীভগবান্‌ আমার সাক্ষাতে আমার দোষটী প্রকট করিয়াছেন; এ দোষটা আমার--তাহার 
নহে'”-- এইরূপ চিন্তা অভ্যাঁস করিতে করিতে শ্রীমন্মমহা প্রভুর কপার উপর নির্ভর করিয়া শ্রবণ-কীর্তনাদি 
ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠানের সঙ্গে সঙ্গে দোষটা সংশোধনের চেষ্টা করিলে, কোনও সময়ে শ্রীমন্মহা প্রভুর 
কৃপায়, এ দোষটা নিমূ্লভাবে দূরীভূত হইতে পারে এবং ভক্তির পৃতধারায় হাদয় পরিষিক্ত হইলে 
'ধরূপ দোষের ধারণা পর্ধাস্তও হৃদয় হইতে নিঃসারিত হইতে পারে। তখন নিতান্ত অসচ্চরিত্র _ 
নিতান্ত বহিশ্ম,খ লোৌককে দেখিলেও তাহার দোষ লক্ষিত হইবে না। 


চ। বর্ণীশ্রমধর্থের ত্যাগ 
বর্ণাশ্রমধন্মের ত্যাগ বৈষ্বের বর্জনাত্বক আচার। ইহার হেতু এই- বর্ণাশ্রমধর্ম্মদ্বারা 


ইহকাঁলের বা পরক।লের ভোগ্য বস্তু লাভ হয়। কিন্তু ইহকালের বা পরকালের ভোগ্য-বস্ত-লাভের 
বাসনা যতদিন হৃদয়ে থাকিবে, ততদিন ভক্তির কৃপা হইতে পারে না, স্থৃতরাং বৈষ্ণবের উদ্দেশ্য-সিদ্ধির 
সম্ভাবনাও জন্সিতে পারে না । “তুক্তি-যুক্তি-স্পৃহা৷ যাবৎ পিশাচী হৃদি বর্ততে। তাবদ ভক্তি্ুখস্তাত্র 
কথমভ্যুদয়ো ভবেৎ ॥ ভ,র, সি, ১২১৫ ॥৮ এজন্য বর্ণাশ্রমধন্্ম ভক্তির অঙ্গ নহে ; *সম্মতং-ভক্তি-বিজ্ঞানাং 
: ভক্ত্যঙ্গত্ং ন কন্নণাং॥ ভক্তিরসাম্ৃতসিন্ধু॥ ১/২১১৮।৮ বর্ণাশ্রমধর্ম্নের অনুষ্ঠানে জীব রৌরব হইতেও 
উদ্ধার পাইতে পারে না| প্চারিবণীশ্রমী যদি কৃষ্ণ নাহি ভজে। ন্বধন্ম করিয়াও সে রৌরবে পড়ি 
মজে ॥ প্রীটৈ, চ, ২২২১৯ ।৮ তাই শ্রুতিও বর্ণীশ্রমধন্ম ত্যাগের কথা বলিয়াছেন। দ্বর্ণাদিধন্মর্ং হি 
পরিত্যজন্তঃ স্বানন্দতৃপ্তাঃ পুরুষা ভবস্তি। মৈত্রেয় উপনিষৎ।_-যাঁহার। বর্ণীশ্রমাদিবিহিত ধর্ম ত্যাগ 
করেন, তাহারা স্বানন্দতৃপ্ত হয়েন।” এ কথার তাৎপর্য ইহা নয় যে--কেবলমাত্র বর্ণাশ্রমধন্ম ত্যাগ 
করিলেই লোক কৃতার্ঘ হইতে পারে । বর্ণাশ্রমধন্ম ত্যাগ করিয়! ধাহারা ভগবদ ভজন করেন, তীহারাই 
ভগবানের কৃপায় কৃতার্থতা লাভ করিতে পারেন। একথাই শ্রীভগবান অজ্জুনকে উপলক্ষ্য করিয়া 
উপদেশ করিয়াছেন। “সর্ববধন্্ণীন পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ। অহং ত্বাং সর্বপাপেভ্যো 
মোক্ষয়িষ্যামি মা শুচঃ॥ গীতা ১৮৬৬।৮ শ্রীমদ্ভীগবতও বলেন-_-“আজ্ঞায়ৈবং গুণান্‌ দোঁষান্‌ 
ময়াদিষ্টানপি স্বকান্‌। ধন্মণন্‌ সন্তাজ্য যঃ সব্বান্‌ মাং ভজেৎ স তু সন্তমঃ ॥ ১১1১১/৩২॥৮ গীতোক্ত 
“পরিত্যজ্য__-পরিত্যাগ করিয়া” এবং শ্রীমদ ভাগবতোক্ত “সন্ত্যজ্য সম্যক্রূপে ত্যাগ করিয়া”-বাক্য 
হইতে ভজনের আরম্তেই স্বধর্্মাদি ত্যাগের কথা জানা যায়। শ্রীমদভাগবত অন্যত্র একথা, 
বলিয়াছেন। 
দত্যক্তা স্বধর্মং চরণান্ুজং হরে্জন্পপকৌহথ পতেত্ততো যদি। 
যত্র কক বাঁভদ্রমভূদমুস্য কিং কৌবার্থ আন্তোহভজতাং ন্বধন্মতঃ ॥ ১৫1১৭ । 
_প্রীনারদ শ্রীব্যাসদেবকে বলিতেছেন - ন্বধন্্ম পরিত্যাগপূর্বক হরিচরণ-পদ্ম ভজনকারী 
কোনও ব্যক্তির যদি অপর দশাতেই (ভজনারস্তেই ) কিন্বা যে কোনও অবস্থাতেই পতন ( ভজনপথ 
হইতে চ্যুতি বা মৃত্যু ) হয়, তাহা হইলে কি তাহার কোনও অকল্যাণ হয়?-_হয় না। আর হরি- 


[২০১৯] 


বৈষ্ঞবাঁচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন [৫1৩৫-অন্ু 


চরণারবিন্দের ভজনব্যতিরেকে কেবল স্বধর্মের অনুষ্ঠান দ্বারা কোন, ব্যক্তিই বা অর্থ লাভ করিয়াছে ?-_ 
কেহই না।” 


এই শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্তা বলিয়াছেন-__-এই শ্লোকের “ত্যক্ত1”-শবেরজ্ঞ1” 

প্রত্যয়ের দ্বারা ভজনারস্ত-দশাতেই স্বধন্মানুষ্ঠান নিষিদ্ধ হইয়াছে, স্বধর্্ম ত্যাগ করিয়া যিনি ভজন করেন, 
তাহার কোনও অমঙ্গল হয় না। “ক্তা-প্রত্যয়েন ভজনারস্তদশায়ামপি কন্মন্ুবৃত্তিনিষিদ্ধা স্বধন্্ং ত্যক্ত। 
যো ভজন্‌ স্তাদমুষ্া ভদ্রং তাবন্ন ভবেদেব ।” যদি অপক্ধ (ভগবং-প্রাপ্তির অযোগ্য ) অবস্থায়ও তাহার 
মৃত্যু হয়, অথবা যদি অন্য কোনও বস্তুতে আসক্তিবশতঃ ( যেমন ভরত-মহারাঁজ হরিণ-শিশুতে আসক্ত 
হইয়াছিলেন ) বা দুরাচারতাবশতঃ ভক্তিপথ হইতে তিনি ভ্রষ্ট হয়েন, তথাপিও স্বধন্ম ত্যাগবশতঃ কোনও 
অমঙ্গল তাহার হইব না। যদি পুনঃ অপক্কো। ভগবৎপ্রাপ্তযযোগ্যো মিয়েত জীবদেৰ বা কথঞ্চদন্যা- 
সক্তস্তৃতো ভজনাৎ ছুরাচারতয়া বা পতেৎ তদপি কন্মত্যাগনিমিত্তমভদ্দ্রং নো ভবেদেব |” কেন অমঙ্গল 
হইবে না, তাহার হেতুরূপে চক্রবন্তিপাদ বলিতেছেন -“ভক্তিবাসনায়া ত্বনুচ্ছিত্তি-পর্মত্বাৎ সুক্ষরূপেণ 
তদাপি সত্বাৎ কর্মানধিকারাদিত্যাহ ।--স্বরূপতঃই ভক্তিবাসনার বিনাশ নাই পতিত বা মৃত অবস্থাতে 
তাহ! সুক্ষরূপে বর্তমান থাকে 1” উক্ত লোকের ক্রমসন্দর্ড টীকায় শ্রীজীবগোস্বামীও তাহাই বলিয়াছেন 
_-*ভত্তিবাসনায়। স্ববিচ্ছিত্তিধন্মরত্বাৎ -ভক্তিবাঁসনার ধন্ম হি এই যে, ইহার বিনাশ নাই।” এজন্ই গীতাতেও 
শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন--“ন মে ভক্ত প্রণশ্যতি ৮” ভক্তিবাসন! হইল স্বরূপশক্তির বৃত্তি ; স্বরূপশক্তি নিত্য__ 
অবিনাশী বস্তূ। 

বর্ণীশ্রম-ধন্মত্যাগের সম্বন্ধে অবশ্য অধিকার-বিচার আছে ; পূর্ববর্তী ৫২৯-অনুচ্ছেদে সেই 
বিচার দ্রষ্টব্য । 

ছ। অকিঞ্চন হওয়। 

শুদ্ধাভক্তির সাধক বৈষ্ণবকে অকিঞ্চন হইতে হইবে। ইহা হইতেছে গ্রহণাত্মক আচার 

কিছুই নাই যাহার, তাহাঁকেই অকিঞ্চন বলা হয়। এই অকিঞ্চন কিন্তু ব্যবহারিক জগতের 
ধন-জনাদিহীন নিঃন্ব ব্যক্তি নহে । সমস্ত থাকিয়াও যাহার কিছু নাই, তিনিই অকিঞ্চন। ধনজন-পুক্র- 
বিত্তাদি থাক সত্বেও যিনি এ-সমস্তকে আপন মনে করেন না, একমাত্র শ্রীকৃ্ণ বা শ্রীকৃষ্ণচরণ ব্যতীত 
অপর কিছুকেই যিনি আপন মনে করেন না, সেই ভক্তই অকিঞ্চন। শ্রীকৃষ্ণপ্রাপ্তির জন্য, শ্রীকষ্ণ- 
সেবার জন্য, শ্ত্রীকৃষ্ণভক্তি লাভ করিবার জন্য যিনি গৃহবিত্ত-্ত্রীপুত্রাদি সমস্ত (অর্থাৎ এ-সমস্তে আসক্তি) 
ত্যাগ করিয়াছেন, তিনিই অকিঞ্চন । 

“প্রভু কহে সনাতন, কৃষ্ণ যে রতন ধন, অনেক যে ছুঃখেতে মিলয়। 

দেহ গেহ পুজ দার, বিষয় বাসনা আর, সব্ব আশ। যদি তেয়াগয় ॥__ভক্তমাল ॥৮ 

শ্রীমদ ভাগবত হইতে অকিঞ্চনের লক্ষণ জানা যাঁয়। 


[ ২০২০ ] 


বৈষ্ণবাচার এ সাধনতন্ [ ৫৩৫-অন্টু 


“মন্তোহপ্যনস্তাৎ পরতঃ পরস্মাৎ স্বর্গাপবর্গ ধিপতের্নকিঞ্চিৎ। 
যেষাং কিমু স্তাদিতরেণ তেষামকিঞ্চনানাং ময়ি ভক্তিভাজাম্‌ ॥ 
__শ্রীভা, ৫61২৫ ॥ 

--( ভগবান বলিয়াছেন ) আমি অনন্ত, আমি পরাৎপর, আঁমি স্বর্গ ও অপবর্গের (মোক্ষের) 
অধিপতি; এতাদৃশ আমার নিকট হইতেও ফাহাদের প্রার্থনীয় কিছু নাই, আমাতে ভক্তিপরায়ণ সেই 
অকিঞ্চনদিগের অন্য প্রার্থনীয় বস্তু আর কি থাকিতে পারে ?” 

কৃষ্ণকামনা এবং কৃষ্চভক্তিকামনা ব্যতীত অন্য সমস্ত কামনা ত্যাগই হইতেছে অকিঞ্চনের 
লক্ষণ। কৃষ্ণকামনা এবং কৃষ্ণভক্তিকামনা ব্যতীত অন্য সমস্ত কামনাই যেন হৃদয় হইতে অন্তহিত হয়, 
ইহাই ভগবচ্চরণে প্রার্থনা করিবে। 

জ। কৃষ্টৈকশরণ 
অন্ত স্মস্ত পরিত্যাগ করিয়া একমাত্র শীকৃষ্ণেব শরণাপন্ন হইবে । 
শ্রীমদ্‌ভগবদ গীতাতেও দেখা যায়, অর্জ,নকে উপলক্ষ্য করিয়া ভগবান্‌ বলিয়াছেন__ 
“সব্বধন্মান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ। 
অহং ত্বাং সর্বপাঁপেভ্যো মোক্ষয়িষ্যামি মা শুচঃ ॥১৮৬৬। 

-বর্ণাশ্রমাদি সমস্ত ধন্ম পরিত্যাগ করিয়া একমাত্র আমার শরণ গ্রহণ কর। সমস্ত অন্তরায় 
(পাপ) হইতে আমি তোমাকে রক্ষা করিব; তুমি শৌক করিও ন11” 

“মামেকং শরণং ব্রজ”-বাক্যের তাৎপর্যযই “কৃষণেকশরণ”-শব্দে অভিব্যক্ত হইয়াছে একমাত্র 
আকৃষ্ণেরই শরণ গ্রহণ বিধেয়, অন্ত কোনও দেবদেবীর শরণ নয়, অন্য কোনও ধর্মেরও নয়। শ্রীল 
নরোত্তম দাসঠাকুর মহাশয়ও তাহার “প্রেমভক্তিচক্দ্রিকা”-গ্রন্থে বলিয়াছেন__“অসৎ ক্রিয়া কুটি-নাঁটি, 
ছাড় অন্ত পরিপাটী, অন্ত দেবে না করিহ রতি । আপনা আপনা স্থানে, পীরিতি সভায় টানে, ভক্তিপথে 
পড়য়ে বিগতি ॥২৭।৮, “অন্ত ব্রত অন্য দাঁন, নাহি কর বস্তু জ্ঞান, অন্য সেবা অন্য দেবপুজা। হা হা 
কৃষ্ণ বলি বলি, বেড়াব আনন্দ করি, মনে মোর নাহি যেন ছুজ1 ॥৪১॥ ( ছুজা ₹ দ্বিধা, সন্দেহ ) ৮ 

উল্লিখিত গীতা -প্লোকের টাকায় শ্রীপাদ বলদেব বিদ্াভূষণও লিখিয়াছেন-_ 

*প্রাক্তনপাপপ্রায়শ্চিত্তভূতান্‌ কৃচ্ছণদীন্‌ সবিহিতাংশ্চ সর্ববান্‌ ধন্মান্‌ পরিত্যজ্য স্বরূপত 
স্তাক্ত1 মাং সর্ব্বশ্বরং কৃষ্ণ হুসিংহদীসরথ্যাদিরূপেণ বহুধাবিভূতিং বিশুদ্ধভক্তিযোগগোচরং সন্তম বিদ্যা- 
পর্য্যস্তসর্ববকামবিনাশকমেকং ন তু মত্তৌহন্যং শিতিকণ্ঠাদিকং শরণং ব্রজ প্রপদ্স্ব।- (শ্রীকৃষ্ণ বলিতেছেন) 
পৃর্বপাঁপের প্রায়শ্চিত্তভূত বেদবিহিত কৃচ্ছদি সমস্ত ধর্ম স্বরূপতঃ (অনুষ্ঠান) পরিত্যাগ করিয়া, যে 
আমি নৃসিংহ-দাশরথি-আদি বুরূপে আবিভূ্তি, যে আমি একমাত্র বিশুদ্ধ-ভক্তিযোগের গোচর এবং যে 
আমি অবিদ্ভা পর্যন্ত সর্ববকাম-বিনাশক, সেই সব্বেশ্বর শ্রীকৃষ্ণ আমার শরণ গ্রহণ কর। কিন্তু আমা 
হইতে অন্ত শিতিকাদির শরণ গ্রহণ করিবে না” 


[ ২০২১ এ 
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শ্রীপাদ মধুসুদন সরম্বতীও লিখিয়াছেন--“কে চিদ্বর্ণধন্্ীঃ কেচিদাশ্রমধর্্মাঃ কেচিৎ সামান্ত- 
ধন্া ইত্যেবং সব্র্বানপি ধর্মান্‌ পরিত্যজ্য বিদ্মানানবিদ্মানান্‌ বাঁ শরণত্বেনানাদৃত্য মামীশ্বরমেকম- 
দ্বিতীয়ং সব্ববধন্্মাণামধিষ্ঠাতারং ফলদাতারং চ শরণং ব্রজ। ধন্ম্মাঃ সন্ত ন সন্ত বা কিং তৈরন্যসাপেক্ষেঃ 
ভগবদন্ুগ্রহাদেব তু অন্য নিরপেক্ষাদহং কৃতার্থো ভবিষ্যামীতি নিশ্চয়েন পরমানন্দঘনমুন্তিমনস্তং শ্রীবাস্তু- 
দেবমেব ভগবস্তমন্থুক্ষণভাবনয়া ভজব্ব ইদমেব পরমং তত্বং নাঁতোইধিকমস্তীতি বিচারপুবর্বকেন প্রেম 
প্রকর্ষেণ সর্ধ্বানাত্বচিস্তাশুন্যয়া মনোবৃত্ত/) তৈলধারাবদবিচ্ছিন্নয়া সততং চিন্তয়েত্যর্থ; |_বর্ণধর্ম বা 
আশ্রমধন্, কিন্বা সামান্যধন্ম_ ইত্যাদিরূপ সমস্তধন্ম পরিত্যাগ করিয়া, সে-সমস্ত বিদ্যমীন্ই হউক, কি 
অবিদ্যমান্ই হউক _শরণত্বূপে অনাদর করিয়া অর্থাৎ সে সমস্তের শরণ গ্রহণ না করিয়া, এক এবং 
অদ্বিতীয় ঈশ্বর সমস্ত ধন্মের অধিষ্ঠাতা এবং ফলদাঁতা৷ আমারই শরণ গ্রহণ কর। তাৎপর্য এই যে- 
ধন্মসিমূহ থাকুক, বা ন। থাকুক, সে সমস্ত সাপেক্ষধর্যে( সব্বধন্মের অধিষ্ঠাতা এবং ফলদাতা শ্রীকৃষ্ণের 
কৃপাব্যতীত কোনও ধর্মই ফল দিতে পারে না; সুতরাং সমস্ত ধন্মই কৃষ্ণকৃপাসাপেক্ষ ; এতাদৃশ 
সাপেক্ষ ধর্মে) আমার কি প্রয়োজন? অন্যনিরপেক্ষ ভগবদনুগ্রহ হইতেই আমি কৃতার্থ হইতে পাঁরিব-_ 
এইরূপ দৃঢ়নিশ্চয়তার সহিত পরমানন্্-ঘনবিগ্রহ অনন্ত ( সর্ব্ব্যাপক ব্রহ্মতত্ব ) ভগবান্‌ বাস্থদেবকেই 
অনুক্ষণ চিন্তা করিয়া ভজন কর। ইহাই পরম তত্ব, ইহার অধিক আর কিছু নাই, এইরূপ বিচাঁর- 
ূর্ব্কক প্রেমপ্রকর্ষের সহিত এবং সমস্ত অনাত্মবিষয়ে ( অনিত্য জড় বিষয়ে) চিন্তাশূন্য হইয়া তৈল- 
ধারাবৎ অবিচ্ছিন্ন মনোবৃত্তিদ্বার। সর্ববাদা শ্রীকৃষ্ণের চিন্তা কর।” 
শ্রীমদ ভাগবত বলিয়াছেন-যেমন বৃক্ষের মূলে জল সেচন করিলেই তাহার স্ষন্ধ, শাখা, 
উপশাখা। প্রভৃতি তৃপ্ত ( পুষ্ট ) হয়; যেমন ভোজনদ্বারা প্রাণের তৃপ্তি সাধন করিলেই ইন্দ্রিয়াদি তৃপ্ত 
হয়; তদ্রুপ অচ্যুত শ্রীকৃষ্ণের আরাধনাতেই সমস্তের পূজা হইয়া থাকে । 
যথ। তরোমূলনিষেচনেন তৃপ্যন্তি তৎস্কন্বভুজোপশাখাঃ। 
প্রাণোপহারাচ্চ যথেক্দ্িয়াণাং তথৈব সব্ববাহ্ণমচ্যুতেজ্য৷ ॥ 
_ শ্্রীভা, 1৩১১৪), 
এই শ্রোকের টীকায় শ্রীধরম্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_ “কিঞ্চ নানা কম্মভিঃ তত্বদ্দেবত শ্ীতিনিমিত্তা- 
স্তপি ফলানি হরেঃ প্রীত্যা ভবস্তি, কেবলং তত্তদ্দেবতারাধনেন তু ন কিব্টিদিতি সদৃষ্টান্তমাহ যথেতি। 
মূলাৎ প্রথমবিভাগাঃ স্বন্ধা% তদ্দিভাগ। ভূজীঃ, তেষামপি উপশাখা উপলক্ষণমেতৎ, পত্রপুষ্পাদয়োহপি 
তৃপ্স্তি। ন তু মূলসেকং বিনা তাঃ স্বন্বনিষেচনেন। প্রাণস্যোপহারে৷ ভোজনম্‌, তস্মাদেব ইন্দ্রিয়াণাং 
তৃপ্ি, ন তু তত্তদিক্রিয়েষু পৃথক পৃথগন্নলেপনেন ৷ তথা অ্যুতারাধনমেব সর্বরদ্দেবতারাধনং, ন 
পৃথগিত্যর্থঃ।__নানাবিধ কম্মদ্বারা সেই সেই দেবতার গ্রীতি হইতে যে ফল পাওয়া যায়, শ্রীহরির 
প্রাতি দ্বারাই তাহ! পাওয়া যায় ; কেবল সেই সেই দেবতার আ'রাধনাদ্বারা ( অর্থাৎ শ্রীহরির প্রীতি 
উৎপাদনের জন্য শ্রাহরির আরাধনা না করিয়া কেবল সেই সেই দেবতার আরাধনা দ্বারা ) যে কিছুই 
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পাওয়া যায় না, এই শ্লোকে দৃষ্টান্তদ্বারা তাহা বলা হইয়াছে। বৃক্ষের মূল হইতে প্রথম যে কাণ্ড 
জন্মে, তাহার নাম স্বন্ধ, ক্কন্ধের বিভাগ হইতেছে ভূজ বা শাখা, শাখার বিভাগ উপশাখা। ইহা! 
উপলক্ষণ। পত্রপুষ্পাির তৃপ্তিও ইহাতে সুচিত হইতেছে । বৃক্ষের মূলে জল সেচন করিলে স্বদ্ধ, শাখা, 
উপশাখা, পত্রপুষ্পাদি সমস্তই তৃপ্তিলাভ করে। মূলে জল না দিয়া পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে স্বন্ধ, শাখা, 
উপশাখা, পত্রপুষ্পাদিতে জল সেচন করিলে তাহারা তৃপ্ত হয় না। প্রাণোপহার হইতেছে ভোজন। 
ভোজন হইতেই ইন্দ্রিয়াদির তৃপ্তি, ইল্দ্রিয়সমূহে পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে অন্ন লেপন করিলে তাহাদের তৃপ্তি 
হয় না। তদ্রূপ অচ্যুতের আরাধনাতেই সমস্ত দেবতার আরাধনা হয়, পৃথক্‌ ভাবে দেবতাদের 
আরাধনাতে তাহাদের আরাধনা বা তৃপ্তি হয় না।” 

স্বামিপাদের টীকা অনুসারে শ্ত্রীমদ্ভাগবতের উল্লিখিত শ্লোকের তাৎপধ্যে জানা গেল-_ 
শ্রীকৃষ্ণের সেবাতেই সমস্ত কন্মের ফলও পাওয়৷ যায় এবং সমস্ত দেবতার গ্রীতিও জন্মে। স্থতরাং অন্য- 
দেবতাদির শরণ গ্রহণ না করিয়া একমাত্র শ্রীকৃষ্ণের শরণ গ্রহণ করিলেই সকলের শরণ গ্রহণ হইয়। 
যায়, শ্রীকৃষ্ণকে বাদ দিয়া অন্ত দেবতাদির শরণ গ্রহণ করিলে বস্তুতঃ তাহাদের শরণ গ্রহণও সিদ্ধ হয় 
না। শ্রীমন্মহা প্রভুও বলিয়াছেন -_ “কৃষ্ণভক্তি করিলে সর্ব্ব-কম্মা কৃত হয় ॥ শ্রী চৈ, চ, ২২২৩৭ ॥৮ 

ইহাতে অন্ত দেবতাদির প্রতি অবজ্ঞা সূচিত হয়না । কৃষ্ণেকশরণ সাধকের পক্ষে ব্রন্মা- 
রুদ্রাদি অন্তদেবতার অবজ্ঞা প্রত্যবায়জনক । 

“হরিরেব সদারাধ্যঃ স্ববদেবেশ্বরেশ্বরঃ ৷ ইতরে ব্রন্মরুদ্রাগ্ঠ। নাবজ্ঞেয়াঃ কদাচন ॥ 

_-ভক্তিরসামৃতসিম্ধু ( ১২৫৩ ) ধূত পাদ্মবচন ॥ 

_-ভগবান্‌ হরি সমস্ত দেবেশ্বর দিগেরও ঈশ্বর ; অতএব তিনিই সর্বদা আরাধ্য ; কিন্তু তাহা 
বলিয়া ব্রহ্মারুদ্রীদি অন্য দেবতার প্রতি কখনও অবজ্ঞা প্রদর্শন করিবেনা (কেননা, সেই অবজ্ঞা 
প্বীহরিকেই স্পর্শ করে)1৮ 

শ্রীকৃষ্ণব্যতীত অপরের শরণ-ত্যাগ, কিন্ব! শ্রীকৃষ্ণারাধনাব্যতীত অন্য ধর্মের ত্যাগে যে 
কোনও প্রত্যবায় হয় না, পুর্ধবোদ্ধত গীতাপ্পোকের « অহং ত্বাং সর্বপাপেভ্যো মোক্ষয়িষ্যামি, মা শুচঃ৮ 
বাক্যেই প্রীকৃষ্ণ তাহ] বলিয়াছেন। শ্রীমদূভাগবত হইতেও তাহ জানা যায়। নবযোগীকন্দ্রের একতম 
করভাজন খধি নিমি-মহারাজের নিকটে বলিয়াছেন-_সর্বতো ভাবে শ্রীকৃষ্ণের শরণাপন্ন হইলে দেব-খঝফি- 
পিত্রাদির নিকটেও আর খণী হইতে হয় না। 

“দেবধি ভূতাপ্তব্ণাং পিতৃ ণাং ন কিন্করো নায়ম্বণী চ রাজন্‌। 
সর্ব্বাত্বন৷ ঘঃ শরণং শরণ্যং গতো। মুকুন্দং পরিহৃত্য কর্তম্‌॥ শ্রীভা, ১১1৫19১॥ 

-_-(খষি করভাঁজন নিমি-মহারাঁজের নিকটে বলিয়াছেন) হে রাঁজন্‌। কৃত্যাকৃত্য কর্ম পরিহার- 

পূর্বক যিনি সর্বতৌভাবে শরণীয় (শরণাগত-পাঁলক ) যুকুন্দের শরণ গ্রহণ করিয়াছেন, তিনি আর 
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দেবতা, খষি, ভূত, পোষ্য-কুটুর্থাদি বা পিতৃপুরুষগণের নিকটে খণী থাকেন না (কাঁজেই, তাহাদের 
কাহারও ) কিন্কর থাকেন না1% 


দেবাদির নিকটে মানুষের পীাচটা খণ আছে; যথা-_দেব-খণ, ঝধি-খণ, পিতৃ-খণ, 
ভূত-খণ, এবং নৃ-্খণ বা নর-ধণ (আত্মীয় স্বজনের নিকটে খণ )। ইন্দ্রাদি দেবতাগণ রৌদ্র- 
বৃষ্টি-আদি দ্বারা আমাদের জীবন-ধারণের উপফোগী শক্তাি উৎপাদনের সহায়তা করেন; এজন্য 
আমর দেবতাদিগের নিকটে খণী। ঝধিগণ যজ্াদিদ্বারা ইন্দ্রাদি-দেবতাগণের তৃপ্তি বিধান করিয়া 
বৌদ্রবৃষ্টি-আদি-কাধ্যের আনুকূল্য করেন এবং তাহাদের সাধনলব্ধ ভগবত্বত্বাদি শাস্্রাকারে লিপিবন্ধ 
করিয়া আমাদের পারমাথিক মঙ্গল বিধান করেন, এজন্য আমরা খধষিদ্িগের নিকটে খণী। আমাদের 
জন্ম, শরীর এবং শরীর-রক্ষাির জন্য আমরা পিতামাতার নিকটে খণী। কাক, শকুন,কুকুর-প্রভৃতি প্রাণী 
(ভূত ), বিষ্ঠা বা মৃত জন্তর পচ মাংসাদি আহার করে বলিয়া বায়ুমণ্ডল দূষিত পদার্থে ছুরগন্ধময় ও 
বিষাক্ত হইতে পারে না; গো-মহিষাদি প্রাণী আমাদের কৃষিকাধ্যাদির প্রধান সহায়, ছুগ্ধাদি দ্বারাও 
তাহার। মানুষের যথেষ্ট উপকার করে। মৎস্তাদি জলচর জন্ত পুক্করিণী-আদির ময়ল। জিনিস আহার 
করে বলিয়া পানীয় জল দূষিত হইতে পাঁরে না। এই রূপে প্রত্যেক ইতর-প্রাণীই মানুষের কোনও 
না কোনও উপকার সাধন করিতেছে ; এজন্য আমরা তাহাদের নিকটে খণী। আর আত্মীয়স্বজন, পাঁড়া- 
প্রতিবেশী দ্বার! প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ ভাবে আমরা কত রকমে উপকৃত হইতেছি। যাহারা আত্মীয়ম্বজন 
ব1 প্রতিবেশী নহে, তাহাদের দ্বারাও পরোক্ষ ভাবে কত উপকার পাঁইতেছি। কৃষকেরা শস্ত উৎপাদন 
করিয়া আমাদের জীবিকা-নির্বাহের সংস্থান করিয়া দেয়; তাতী কাপড় বুনিয়া শীত-লজ্জাদি 
নিবারণের সহায়তা করে ; ইত্যাদি। যদি বলা যায়, তাহারা তো! তাহাদের জীবিকানিব্বাহের 
উপায়রূপে এসব করিয়া থাঁকে, জিনিমের পরিবর্তে তাহারা মূল্য লইয়া থাকে। ইহার উত্তরে বলা 
যায় যে, তাহারা জীবিকী-নিবর্বাহের জন্য অন্য উপায়ও অবলম্বন করিতে পারিত ; তখন মূল্য দিলেও 
আমর এসকল প্রয়োজনীয় জিনিস পাইতাম না। এই সমস্ত উপকারের জন্য মান্ুষ-সাধারণের 
নিকটেই আমরা খণী। হোমের দ্বারা দেব-খণ, শাস্ত্রাধ্যাপন দ্বারা ঝধিখণ, সন্তানোৎপাদন ও শ্রাদ্ধ- 
তর্পণাদি দ্বারা পিতৃখখণ, বলি ( জীব-সমূহের খাছ্যবস্ত ) দ্বারা ভূত-ণ এবং অতিথি-সৎকারের দ্বার! 
আত্মীয়ন্বজনের খণ বা নর-খণ শোধিত হয়। “অধ্যাপনং ব্রহ্মষজ্ঞঃ পিতৃযজ্ঞস্ত তর্পণম্‌। হোমো দৈবো। 
বলির্ভৌতো। নৃ-যজ্ঞোইতিথি-পুজনম্‌॥ মনু 1৩।৭০।৮, “নিবাপেন পিত্‌নর্চেং যজ্ঞৈর্ধেবাং স্তথাতিথীন্‌। 
অন্নৈষূ্নী-সচ স্বাধ্যায়ৈরপত্যেন প্রজাপতিম্‌॥ বিষুরপুরাণ ॥ ৩৯।৯ ॥” এই পাঁচটা খণ শোধের উপায়কে 
পৃঞ্চঘজ্ঞ বলে। যাহার সর্বতোভাবে শ্রীকৃষ্ণের শরণাপন্ন হইয়া শ্রীকৃষ্ণভজন করেন, ্বতন্্রভাবে 
পঞ্চযজ্ঞ না করিলেও তাহাদের কোনও প্রত্যবায় হয় না; উপরে উদ্ধত শ্রীমদভাগবত-ক্লোক হইতে 
তাহাই জানা গেল। 


[ ২২৪ 7 


বৈষণবাচার ] সাধনতত্ব [ ৫৩৫-অন্ধু 


“মৎকর্ন্ম কুর্ববতাঁং পুংসাং ক্রিয়ালোপো ভবেদ যদি । তেষাং কর্ম্মাণি কুর্বস্তি ত্রিত্রঃ কোট্যো মহ্র্যয়ঃ ॥ 
__বৃহদ্ভাগবতামত ॥২।৪1২০৯-শ্লোকের টীকায় ধৃত প্রমাণ ॥ 

_-(শ্রীভগবান্‌ বলিতেছেন ) আমার কন্মে রত ব্যক্তিদিগের যদি ক্রিয়ালোপ হয়, তাহ! 
হইলে, তাহাদের কন্ম তিন কোটি মহধি করিয়া থাকেন।৮ 

ইহা দ্বার! বুঝা যায় -শরণাগত ভজনকারীকে কর্মকাণ্ডের অঙ্গীভূত কোনও ক্রিয়ার লোপ- 
জনিত কোনও প্রত্যবায়ের ভাগী হইতে হয় না। 

ঝা। শরণাগতির লক্ষণ 

শরণাগতির ছয়ুটি লক্ষণ আছে। যথা, 

আনুকুল্যস্য সঙ্কল্পঃ প্রাতিকুল্যস্য বর্জনম্। রক্ষিষ্যতীতি বিশ্বাসো গোপ্তত্বে বরণং তথা। 

আত্মনিক্ষেপ-কার্পণো ষড়বিধা শরণাগতিঃ॥ হ, ভ, বি (১১৪১৭) ধৃত শ্রীবৈষ্ণবতন্ত্র বচন ॥ 

-_-ভগবদ্ভজনের অনুকূল বিষয়ের ব্রতরূপে ( অবিচলিত রূপে ) গ্রহণ, তাহার প্রতি- 
কুল বিষয়ের ত্যাগ, 'ভগবান্‌ আমাকে নিশ্চয়ই রক্ষা করিবেন'-এইরূপ দৃঢ় বিশ্বাস, রক্ষাকর্তণ রূপে 
তাহাকে বরণ করা, ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণে আত্মসমর্পণ এবং শ্রীকৃষ্ণ-চরণে আর্তিজ্ঞাপন (আমি নিতাস্ত অভি- 
মানী, ভক্তিহীন, মহা অপরাধী, হে শ্রীকৃষ্ণ ! তোমার কৃপা ব্যতীত আমার আর অন্য গতি নাই, আমাকে 
রক্ষাকর, রক্ষাকর-_-ইত্যাদি রূপে আর্তি ও দৈন্ত জ্ঞাপন ) -_-এই ছয় প্রকার হইতেছে শরণাগতির 
লক্ষণ |” 

এই ছয়টা লক্ষণের মধ্যে রক্ষাকত্ত্রূপে বরণই প্রধান; অন্ত পাঁচটা আনুষঙ্গিক, অন্পূরক- 
পরিপুরক মাত্র। রক্ষাকন্তারূপে বরণই অঙ্গী, অন্য পাঁচটা তাহার অঙ্গ। রক্ষাকর্তারূপে বরণ এবং 
শরণ[গতি একই কথা ; কাহাকেও রক্ষাকর্তারূপে বরণ করিলেই তাহার শরণাগত হওয়া হইল, তাহার 
শরণ বা আশ্রয় লওয়া হইল। ধাহার আশ্রয় লওয়া হয়, তাহার প্রীতির অনুকুল বিষয়ের গ্রহণ এবং 
প্রতিকুলবিষয়ের ত্যাগ, আপনা-আপনিই আসিয়া পড়ে এবং রক্ষা করিবার যোগ্যতা যে তাহার আছে, 
এই বিশ্বাস পুর্বেবেই জন্মিয়া থাকিবে__নচেৎ রক্ষাকর্তারূপে তাহার বরণই সম্ভব হয় না; আর রক্ষাকর্তা- 
রূপে ধাহার বরণ করা হয়, তাহার নিকটে আত্মসমর্পণও করিতেই হয় এবং স্বীয় দৈন্য জ্ঞাপনও করিতে 
হয়। এইরূপে অনুকূল বিষয়ের গ্রহণাদি পাঁচটী বিষয় রক্ষাকর্তারূপে বরণের অঙ্গ বা আনুষঙ্গিক 
ক্রিয়াই হইল। শরণাগতি বা অকিঞ্চনত্বের মুখ্য লক্ষণ হইল রক্ষাকর্তারূপে বরণ। 

ক্রীপাদ সনাতন গোস্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন, 

শরণাগত অকিঞ্চনের একই লক্ষণ । 
তার মধ্যে প্রবেশয়ে “আত্মসমর্পণ” ॥ শ্্রীচৈ, চ, ২।২২।৫৩॥ 

শরণাগত ও অকিঞ্চনের একই লক্ষণ হইলেও এবং উভয়েই শ্রীকৃষ্ণে আত্মসমর্পণ করিয়া 

থাঁকিলেও, সম্ভবতঃ স্থলবিশেষে উভয়ের মধ্যে একটু পার্থক্য থাকে ; এই পার্থক্য আত্মমর্পণের প্রবর্তক 
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বৈষ্ঞবাচার ] গৌভীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫1৩৫-অন্ধ 


-হেতুবশতঃ। ঘিনি সংসার ভোগ করিতে ইচ্ছুক ছিলেন, যথাসাধ্য চেষ্টাও করিয়াছিলেন, কিন্ত 
কৃতকার্য হইতে পারেন নাই, সাংসারিক আপন্বিপদে ব্যতিব্যস্ত হইয়া_-সংসারে বিরক্ত হইয়াছেন; 
অনন্যোপায় হইয়া শ্রীকৃষ্ণের শরণ গ্রহণ করিয়া তাহাতে আত্মসমর্পণ করিয়াছেন, তাহাকে শরণাগত 
বলা চলে, কিন্তু বোধ হয় অকিঞ্চন বলা চলে না। আর সংসারভোগ কৃষ্ণ-ভক্তির প্রতিকূল জানিয়া__ 
তাহার স্বরূপান্ুবন্ধি কর্তব্য শ্রীকৃষ্ণসেবাপ্রাঞ্তির আনুকূল্য বিধান করিতে পারে, এমন কিছুই সংসারে 
তাহার নাই জানিয়া সংসার-প্রীতি ছাড়িয়া__যিনি শ্রীকৃষ্ণের সেবার জন্য শ্রীকৃষ্ণের শরণ গ্রহণ করিয়া 
তাহাতে আত্মসমর্পণ করিয়াছেন, তাহাঁকেই অকিঞ্চন বলে। পূর্বোক্ত কারণে যিনি শরণাগত, তাহার 
কৃষ্ণে আত্মসমর্পণের হেতু _সংসারভোগে তাহার অকৃতকাযণতা ; আর যিনি অকিঞ্চন-তাহার পক্ষে 
কৃষ্ণে আত্মসমর্পণের হেতু--শ্রীকৃষ্ণসেবার বাসনা । অকিঞ্চন সকল সময়েই সংসারে নিষ্পুহ ; 
শরণাগত সংসারে নিস্পুহ ছিলেন না, কিন্তু ব্যর্থমনোরথ হইয়া কৃষ্ণে আত্মসমর্পণ করিয়াছেন। যিনি 
অকিঞ্চন, তিনি কৃষ্ণ-সেবাঁর জন্য সংসার ছাড়িয়াছেন, আর যিনি শরণাগত, তিনি সংসারভোগে ব্যর্থ- 
মনোরথ হইয়া সংসার ছাড়িয়াছেন ; এস্থলে সংসারই তাহাকে ছাড়িয়াছে বলা যায়। যিনি অকিঞ্চন, 
তিনি নিশ্চিতই শরণাগত ; কিন্তু যিনি শরণাগত, তিনি সকলক্ষেত্রে অকিঞ্চন না হইতেও পারেন-_ 
অন্ততঃ প্রারস্তে। যিনি অকিঞ্চন হইয় শ্রীকৃষ্ণের শরণাগত হয়েন, ভক্তিমার্গের সাধনে তিনি অচিরাৎ 
সাফল্য লাভ করিতে পারেন । 

যাহ! হউক, উল্লিখিত অর্থে প্রারস্তে শরণাগত ও অকিঞ্চনে কিছু পার্থক্য থাকিলেও 
উভয়ের পর্য্যবসাঁন কিন্তু একই আত্মসমর্পণে ; এজন্তই বোধ হয় বলা হইয়াছে-_“শরণাগত অকিঞ্চনের 
একই লক্ষণ। তাঁর মধ্যে প্রবেশয়ে আত্মসমর্পণ |” তার মধ্যে লক্ষণের মধ্যে । 

ঞ। শরণাগতির মহিম! 

(১) আনন্দানুভব 

শরণাগতির লক্ষণের কথা বলিয়া শাস্ত্র শরণাগতির মহিমার কথাও বলিয়াছেন। 

“তবান্মীতি বদন্‌ বাচা তথৈব মনসা বিদন্। তংস্থানমাশ্রিতস্তন্বা মোদতে শরণাগতঃ ॥ 

_-হ, ভ. বি. (১১।৪১৮ ) ধৃত শ্রীবৈষ্বতত্ত্রবচন ॥ 

হে ভগবন্‌! “আমি তোমারই হইলাম”__মুখে এইরূপ বলিয়া, মনে মনেও সেইরূপ 
জানিয়। এবং শরীরের ছারা শ্রীবৃন্দাবনাদি ভগবল্লীলাস্থান আশ্রয় করিয়া শরণাগত ব্যক্তি আনন্দ 
উপভোগ করিয়া থাকেন ।” 

এই শ্লোকের মন্্ন এই যে- কেবল যন্ত্রের ম্তায় বাহ্যিক আচরণে আন্কুল্যের গ্রহণ এবং 
প্রাতিকূল্যের বর্জনাদি করিলেই-_কেবল মুখে “হে ভগবন্! আমি তোমার”-এইরূপ বলিলেই 
শরণাগত হওয়া যায় না। কায়মনোবাক্যে ভগবানের হওয়া চাই, বাহিরে যেরূপ আচরণ করিবে, 
মনের ভাবও ঠিক তদনুরূপ হওয়া চাই। শরণাগত হইয়া যিনি শ্রীকৃষে আত্মসমর্পণ করিয়াছেন, 


[ ২২৬ ] 
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তাহার নিজের বলিতে আর কিছুই থাকে না-তাহার দেহও আর তাহার নিজের নহে, আত্ম- 
সমর্পণের পরে তাহ শ্রীকৃষ্ণেরই সম্পত্তি হইয়া যায়; তখন হইতে দেহকে বা দেহসম্বন্ধী ইন্দ্রিয়াদিকে 
তাহার নিজের কাজে নিয়োজিত করার তাহার কোনও অধিকারই থাঁকেনা-__বিক্রীত গরুকে 
যেমন আর নিজের কাজে লাগান যায় না, তদ্রপ। দেহকে এবং ইন্দ্রিয়াদিকে সর্ববতো- 
ভাবে শ্রীকৃষ্ণের কার্য্যেই নিয়োজিত করিতে হইবে । ধাহাঁর নিকটে আত্মসমর্পণ করা হয়, তাহার 
বাড়ীতেই থাকিতে হয়; এইভাবে থাকিলেই মনেও একটু স্বস্তি বৌধ হয়; তাই শরণাগত ব্যক্তি 
্রীকৃষ্ণের প্রকটলীলাস্থল-বৃন্দাবনাদিতে বাস করিয়! আনন্দ অনুভব করিয়া থাকেন । 

এইরূপ বাস্তব-শরণাগতি সাধন-ভজন-সাপেক্ষ। শরণাগতির প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া যথা- 
বিহিত উপায়ে সাধন-ভজন করিতে করিতে কোনও ভাগ্যে ভগবৎকৃপায় কায়মনোবাঁক্যে শরণাগত 
হওয়া যায়। তখনই সাধক “মোদতে-__আনন্দ অনুভব করেন,” তাহার পুর্বে, সম্যক রূপে শরণাগত 
হওয়ার পুরে, ভগবৎ-স্থানীদির আশ্রয়েও সম্যক আনন্দ অনুভব করা সম্ভব হয় না। 

(২) শ্রীরুঞ্চের বিচিকীধিতত্ব 

শরণাগতির মহিম। সম্বন্ধে শ্রীমন মহাপ্রভু বলিয়াছেন-_ 

শরণ লঞ্া করে কৃষ্ণে আত্মসমর্পণ । 
কৃষ্ণ তারে করে তৎকালে আত্মসম ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২২৫৪॥ 

এই উক্তির সমর্থনে তিনি ষে প্রমাণের উল্লেখ করিয়াছেন, তাঁহার আলোচন1! করিলেই 

মহাপ্রভুর উক্তির তাৎপধ্য বুঝা যাইবে । প্রমাণ-প্লোকটী এই । 
“মর্থ্যো যদ! ত্যক্তসমস্তকণ্মী নিবেদিতাত্মা বিচিকীধিতো মে। 
তদামৃতত্বং প্রতিপদ্যমানো ময়াত্বভূয়ায় চ কল্পতে বৈ॥ -_শ্ীভা, ১১।২৯/৩৪॥ 

-_( উদ্ধবের নিকটে আীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) মানুষ যখন অপর সমস্ত কর্ম ত্যাগ করিয়া 
আমাতে (শ্রীকৃষ্ণে ) আত্মসমর্পণ করে, তখন তাহার জন্ত বিশেষ কিছু করিবার নিমিত্ত আমার ইচ্ছা! 
হয় ( বিচিকীধিতো! মে ); তাহার ফলে সেই মানুষ জীবনুক্ত অবস্থ। প্রাপ্ত হইয়া (€ অমৃতত্বং প্রতি- 
পদ্যমানঃ) আমার এশ্বর্যভোগের ( মায়াত্মভূয়ায় ) যোগ্য হয়।” 

কোনও ভগবদ্ভক্ত মহাপুরুষের কৃপায় কেহ যখন নিত্যনৈমিত্তিকাঁদি সমস্ত কর্ম পরিত্যাগ 
করিয়া শীকৃষ্ণে আত্মাকে (নিজেকে ) নিবেদন করেন, শ্রীকৃষ্চচরণে আত্মসমর্পণ করেন, (মর্ত্যো 
য্দা' যাদৃচ্ছিকমদ্ভক্তকুপা প্রসাদাত্ত্ক্তানি সমস্তানি নিত্যনৈমিত্তিককাম্যানি কর্মাণি যেন সঃ 
নিবেদিতাত্মা।__শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী), তখন তিনি শ্রীকৃষ্ণের *বিচিকীধিতঃ” হয়েন-_তীাহার 
জন্য বিশেষ কিছু করার নিমিত্ত শীকৃষ্ণের ইচ্ছা হয় (বিচিকীধিতো বিশিষ্টং কর্তৃমিষ্টো ভবতি।__ 
শ্রীধর স্বামিপাদ )। কন্মা, বা যোগী, বা জ্ঞানীর জন্য শ্রীকৃষ্ণ যাহা করেন, তাহা অপেক্ষাও 
বিলক্ষণ__অতি উত্তম--কিছু করার জন্য শ্রীকৃষ্ণের ইচ্ছ। হয়। আত্মসমর্পণকারীকে তিনি যাহ! 
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দেন, তাহার জন্য তিনি যাহা করেন, তাহ। অনিত্য বা মায়িক কিছু নহে; পরন্ত তাহ। নিত্য, 
গুণাতীত। যেই সময়ে ভক্তসাধক শীকৃষ্ণে আত্মসমর্পণ করেন, সেই সময় হইতে আরম্ভ করিয়াই 
আীকৃষ্ণ তাহাকে এরূপ বিলক্ষণ বস্তু দিতে অভিলাষী হয়েন। “তদ1 ততক্ষণমারভ্যৈব স মর্ত্্যো মে 
ময়া বিচিকীধিতঃ বিশিষ্টং কর্তৃমিষ্টঃ মৎপ্রতিপদ্ধমানেন মদ্ভক্ত্যাভ্যাসেন যোগিজ্ঞানিপ্রভৃতিভ্যোইপি 
বিলক্ষণ এব কর্ত,মভীপ্দিতঃ স্যাদিতি তেন মদ্ভক্তেন ময়া কার্য্যঃ সত্যভূত এব নাপ্যবিগ্ভাকার্য্যো 
মিথ্যাভূত এব কিন্তু মৎকার্ষো গুণাতীত এব সন ॥ চক্রবন্তিপাদ )1” ভগবানের এতাদৃশী ইচ্ছার 
ফলে আত্মসমর্পণকাঁরী ভক্ত “অমৃতত্ব_-অবিনাশিত্ব, জীবনুক্তত্ব” লাভ করেন। ( অমৃতত্ব__মৃতং 
নাশস্তদভাবত্বম। চক্রবত্তী। মোক্ষম _স্বামিপাদ )। তিনি তখন ভগবানের সমজাতীয় এঁশ্বরধ্য- 
লাভের যোগ্য হয়েন ( মায়াত্মভূয়ায় মদৈক্যায় মৎসমানৈশ্বর্ধ্যায়েতি যাব ॥ স্বামিপাদ )। তখন 
তিনি (শ্রীমন মহাপ্রভুর উক্তি অনুসারে শ্রীকৃষ্ণের ) আত্মসম হয়েন - শ্রীকৃষ্ণের তুল্য মায়াতীতত্ব 
লাভ করেন, অর্থাৎ জীবন্ত হয়েন এবং খ্রাকৃষ্ণের কয়েকটী গুণেও সাম্য লাভ করেন, (মম 
সাধন্ম্যমাগতাঃ ॥ গীতা ॥ ১৪।২)। 

(৩) কৃষ্চগুণসাম্য 

শ্রীকৃষ্ণের অনন্ত গুণের মধ্যে ভক্তিরসামৃতসিন্ধৃতে চৌটটী প্রধানগ্রণের উল্লেখ করা 
হইয়াছে (২1১।১১--১৮ শ্লোকে )। ইহাদের মধ্যে কোনও কোনও গুণ ভক্তজীবের মধ্যেও সঞ্চারিত 
হয়, কিন্তু বিন্দু বিন্দু পরিমাণে ; পরিপূর্ণরূপে একমাত্র পুরুষোত্তম শ্রীকৃষ্ণেই সমস্ত গুণ বিরাজিত। 

“জীবেঘেতে বসস্তোইপি বিন্দুবিন্দুতয়া কৃচিৎ। পরিপূর্ণতয়। ভান্তি তত্রৈব পুরুযোত্তমে ॥ 

__ভক্তিরসামৃত সিন্ধুঃ ॥২।১।১২।৮ 
কোন্‌ কোন গুণ ভক্তজীবে বিন্দুবিন্দুূপে সঞ্চারিত হয়, ভক্তিরসামৃতসিন্ধু তাহাঁও 


বলিয়াছেন । 
“যে সত্যবাক্য ইত্যাগ্ভা হীমানিত্যন্তিমা গুণ12। 


প্রোক্তাঃ কৃষ্ণেইস্য ভক্তেু তে বিজ্ঞেয়া মনীষিভিঃ ॥ __ভ, র, সি, ২।১।১৪৩। 

_ শ্্রীক্চের গুণসমূহের মধ্যে “সত্যবাক্য হইতে আর্ত করিয়া “হ্বীমানত পর্যন্ত যে 
কয়টা গুণ উল্লিখিত হইয়াছে, সেই সমস্ত গুণ যথাসম্ভবরূপে কৃষ্ণভক্তেও বিরাজিত থাকে, এইরূপই 
মনীধিগণ বলিয়া থাকেন ।” 

“সত্যবাক্য” হইতে “হীমান্শপধ্যন্ত গুণগুলি হইতেছে এই £- 

“-_--সত্যবাক্যঃ প্রিয়ংবদঃ। বাবদূকঃ স্থপাণ্ডিত্যো বুদ্ধিমান, প্রতিভান্বিতঃ। 

বিদগ্ধশ্চতুরে! দক্ষঃ কৃতজ্ঞঃ সুদৃঢ়ব্রতঃ। দেশকালন্ুপাত্রজ্ঞঃ শান্্রচ্ষুঃশুচির্ববশী। 

স্থির দাস্তঃ ক্ষমাশীলো গন্ভীরো ধুতিমানসমঃ। বদান্তো ধামিকঃ শুর; করুণো। মান্যমীনকৃৎ। 

দক্ষিণে। বিনয়ী হ্ীমাঁন,। _ভ, র, সি, ২১।১১॥ 
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--১। জঅত্যবাক্য; ২। শ্রিয়ন্বদ; ৩। বাবদূক ( শ্রুতিমধূর ও অর্থপরিপাটীযুক্ত বাক্য- 
প্রয়োগে পটু) ৪। স্ুপণ্ডিত; ৫। বুদ্ধিমান ; ৬। প্রতিভান্বিত; ৭। বিদগ্ধ; ৮। চতুর; 
৯। দক্ষ; ১০। কৃতন্ভ্র; ১১। আুদূঢব্রত; ১২। দেশকালন্ুপাত্রজ্ঞ ; ১৩। শাস্ত্রচ্ষুঃ (যিনি 
শান্ত্রানুসারে কর্ম করেন ); ১৪। শুচি; ১৫। বশী; (জিতেত্ড্রিয়); ১৬। স্থির; ১৭। দন্ত, ১৮। 
ক্ষমাশীল; ১৯। গম্ভীর ; ২০। ধৃতিমান ; ২১। সম; ২২। বদান্ত (দাতা); ২৩। ধানম্মিক; ২৪। 
শূর ; ২৫। করুণ ; ২৬। মান্যমানকৃৎ ; ২৭। দক্ষিণ ( সংস্বভাবগ্তণে কোমলচিত্ত ); ২৮। বিনয়ী; 
এবং ২৯। হ্রীমান (লজ্জাযুক্ত )।৮ 

এই সমস্ত গুণ শ্রীক্চে শরণাগত ভক্তব্যতীত অপরের মধ্যেও থাকিতে পারে । উপরে 
উদ্ধত ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর “জীবেষেতে বসন্তোহপি” ইত্যাদি ২১।১২-শ্লোকের টীকায় “কচিৎ”-শব্দের 
অর্থে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন__“ক্চিদিতি। ভগবদন্থগৃহীতেঘিত্যেব মুখ্যতয়াজীকৃতম্‌। 
অতএব বিন্দৃত্বমপি অন্টেষু তু তদাভাসত্বমেব জ্বেয়ম।_-ভগবানের অনুগৃহীত ভক্তদের মধ্যে 
বিন্দুবিন্ু রূপে যুখ্যরূপে অঙ্গীকৃত। অপরের মধ্যে তাহাদের আভাসমাত্র_ইহাই বুঝিতে হইবে ।” 

(8) দেবগুণের আধার 

শ্রীকৃষ্ণ শরণাপন্ন অকিঞ্চন ভক্তের মধ্যে দেবতাদের গুণসমূহ বিরাজিত থাকে। 

“যস্যাস্তি ভক্তি9্ভগবত্যকিঞ্চন! সর্বব্ত পৈস্তত্র সমাসতে সুরা । 
হরীবভক্তস্য কুতো! মহদ্গুণা মনোরথেনাসতি ধাবতো বহিঃ॥ শ্রীভা, ৫1১৮১২॥ 

__ভগবানে ধাহার অকিঞ্চনা ভক্তি আছে, সমস্তগুণের সহিত সমস্ত দেবগণ তাহাতে নিত্য বাস 
করেন। আর, যে ব্যক্তির হরিতে ভক্তি নাই, তাহার মহদ্‌্গুণ সকল কোথায়? যেহেতু, সে-ব্যক্তি 
সর্ববদ মনোরথের দ্বারা অসৎপথে--অনিত্য-বিষয়ন্রখাদিতে- ধাবিত হয়েন।” 

এই সকল মহদ্গুণ কি, শ্রীশ্রীচৈতন্থচরিতামূতে দিগ দর্শনরূপে, তাহা বল! হইয়াছে। 

“কৃপালু, অকৃতদ্রোহ, সত্যসার সম | নির্দোষ, বদান্য, মৃদ্ধ, শুচি, অকিঞ্চন॥ 

সর্ব্বোপকারক, শান্ত, কৃষ্ণেকশরণ। অকাম, অনীহ, স্থির, বিজিতবড় গুণ ॥ 

মিতভূক, অপ্রমত্ত্, মানদ, অমানী | গম্ভীর, করুণ, মৈত্র, কবি, দক্ষ, মৌনী ॥ ২২২।৪৫-৭॥৮ 

“তিতিক্ষবঃ কারুণিকাঃ স্ুহৃদঃ সর্ববদেহিনাম.। 
অজাতশত্রবঃ শান্তাঃ সাধবঃ সাধুভূষণাঃ॥ আভা, ৩২৫।২১॥ 

-তিতিক্ষু (ক্ষমাশীল ) করুণ, সকল প্রাণীর স্ুহৎ (বন্ধু), অজাতশক্র (ধাহাদের শক্র 
কেহ নাই ), শান্ত, সাধু ( শাস্থান্থবন্তী ) এবং সাধুভূষণ (স্থশীলতাই ভূষণ ধাহাদের-স্বামিপাঁদ )_- 
(এই সমস্ত গুণ ভক্তের মধ্যে থাকে )1” 

(৫) সবর্বথ। ভগবানের রক্ষণীয় 

শরণাগতপাঁলক পরমকরুণ ভগগবান তাহার চরণে শরণাগত ভক্তকে সর্ববতোভাবে রক্ষা 

করেন ; ইহ] যে তাহাদ ব্রত, তাহা ভগবান, নিজ্মুখেই বলিয়া গিয়াছেন। 


[ ২২৯ ] 


বৈষণবাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন [ ৫৩৬-অন্থ 


“সকৃদেব প্রপন্নো যস্তবাম্মীতি চ যাচতে। 
অভয়ং সর্বদা তন্মৈ দদাম্যেতদ্ত্রতম্‌ মম ॥ 
__শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস (১১৩৯৭ ) ধৃত এবং সহস্রনামভাস্তেুত্রতঃ- 
নামের অর্থপ্রসঙ্গে শ্রীপাদ শঙ্করা চার্ধ্যকর্তৃক ধৃত শ্রীরামায়ণে 
শ্রীরামচন্দ্রের বাক্য । 
_(শ্রীভগবান বলিয়াছেন ) আমার শরণাপন্ন হইয়া যিনি একবার মাত্র যাচনা করেন_- 
“হে ভগবন্‌! আমি তোমার হইলাম", আমি তাহাকে সর্বদা অভয় প্রদান করিয়া থাকি ; ইহাই 
আমার ব্রত।” 
এই অনুচ্ছেদে শরণাগতির মাহাত্্য সম্বন্ধে যাহা! বল! হইল, সম্যক শরণাগতি সিদ্ধ হওয়ার 
পূর্ব্বেও সাধক ভক্তের পক্ষে তাহার অন্থুকূন আচরণই কর্তব্য এবং প্রতিকূল আচরণ সর্ববথা 


বজ্জনীয়। 


৩৬। অঅভ্ভিমান্ন ত্যাগ 
সাধক ভক্তের পক্ষে সর্ব্ববিধ অভিমান ত্যাগ করার চেষ্ট। করা একান্ত আবশ্যক। অভিমান 
থাকিলে শরণাগতির দিকেও মন অগ্রসর হয় না, চিন্তে ভক্তির আবির্ভাবও হয় না। শ্রীল নরোত্তমদাস 
ঠাকুরমহাশয় তাহার প্রেমভক্তিচন্দ্রিকায় বলিয়া! গিয়াছেন, | 
“অভিমানী ভক্তিহীন, জগমাঁঝে সেই দীন ।৮ 
শ্রীমন্মহা প্রভুও শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীর নিকটে বলিয়া গিয়াছেন, 
“দীনেরে অধিক দয়া! করে ভগবান্‌। 
পণ্ডিত কুলীন ধনীর বড় অভিমান ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩৪৬৪ ॥% 
ক। আগন্তক অভিমান 
সর্ব্ববিধ অভিমানের মূল হইতেছে দেহেতে আত্মবুদ্ধিরূপ অভিমান। ধনের অভিমান, জনের 
অভিমান, জাতির অভিমান, কৌলীন্যের অভিমান, রূপের অভিমান, বিদ্যার অভিমান, প্রসার- 
প্রতিপত্তির অভিমাঁনাদি সমস্তই হইতেছে দেহেতে আত্মবুদ্ধিবূপ মূল অভিমানের শাখাপ্রশাখা-পত্র- 
পুষ্পমাত্র। কেননা, ধনজন-জাতিকুলাদি সমস্তের সম্বদ্ধই হইতেছে দেহের সঙ্গে, দেহী জীবাত্মার সঙ্গে 
ইহাদের কোঁনও বাস্তব সম্বন্ধ নাই। 
দেহেতে আত্মবুদ্ধিবূপ অভিমান হইতেছে জীবস্বরূপের পক্ষে আগন্তক, স্বরূপগত নহে । 
অনাদিবহিম্মূখ জীব যখন বহিরঙ্গ! মায়ার কবলে নিজেকে সমর্পণ করিয়াছে, তখনই মায়া স্বীয় 
জীবমায়া-অংশে জীবের দেহেতে আত্মবুদ্ধি জন্মাইয়াছে (২৩১ অনুচ্ছেদ ত্রষ্টব্য )। জীবের স্বরূপে মায়া 


[ ২০৩০ ] 


বৈষ্বাচার | সাধনতত্ব [ ৫৩৬-অনু 


নাই (২৮ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ন্ুতরাঁং জীবের উপরে মায়ার প্রভাব আগন্তকমাত্র, ইহ1 জীবের 
স্বরূপগত নহে । দেহেতে আত্মবুদ্ধিও আগন্তকী ; এজন্যই ইহা অপসারণের যোগ্য । 
দেহাত্ববুদ্ধিরূপ মূল অভিমাঁন আগন্তক বলিয়া তাহার শাখাপ্রশাখারূপ অন্তান্ত অভিমানও 
আগন্তক-_ন্থুতরাং অপসারণীয়। এ-সমস্ত অভিমান মায়ার প্রভাবজাত বলিয়া জীব কেবল নিজের 
শক্তিতে এ-সকলকে অপসারিত করিতে অসমর্থ; কেননা, জীবের নিজের শক্তির পক্ষে মায়া 
ছুরতিক্রমণীয়া। “দৈবী হোষা গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়া ॥ গীতা ॥ ৭১৪ ॥৮ একমাত্র ভগবানের 
শরণাগতিব্যতীত অন্য কোনও উপায়েই মায়ার প্রভাব হইতে অব্যাহতি পাওয়া যাইতে পারে নাঃ 
ইহা প্রীভগবান্ই বলিয়া গিয়াছেন। “মামেব যে প্রপদ্ন্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে ॥ গীতা ॥ ৭১৪1৮ 
শবণাগতি-সিদ্ধির জন্য সাধন-ভজনের প্রয়ৌজন। ভজনকালে ভগবানের এবং শ্রীগুরুদেবের 
কৃপার উপর নির্ভর করিয়া অভিমানাদি ত্যাগের জন্য সাধকেরও যু ও আগ্রহ আবশ্যক । শ্রীমন্‌ 
মহাপ্রভু বলিয়াছেন-__“যত্বাগ্রহ বিন। ভক্তি না জন্মায় প্রেমে ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২৪।১১৫ ॥৮ ( এ-স্থলে 
“ভক্তি*-অর্থ -সাধনভক্তি )। নিজের যত্ব এবং আগ্রহ থাকা চাই, অভিমানাদি দূরীভূত হওয়ার 
জন্য ভগবচ্চরণে প্রার্থনা জ্ঞাপন চাই। তাহা হইলেই তাহার কৃপায় ক্রমশঃ অভিমান দূর 
হইতে পারে । 
মায়াবদ্ধ জীবের অভিমান সর্বদাই তাহার চিত্ববৃত্তিকে বাহিরের দিকে আকর্ষণ করিয়া থাকে; 
স্থৃতরাং অভিমান যখন জাগ্রত থাকে, তখন চিন্তবৃত্তিকে অন্তন্ষ্ুখী, ভগবছুনুখী, কর! যায় না। 
খ। স্বরূপগত অভিমান 
দেহাত্ববুদ্ধিবূপ অভিমান এবং তাহ। হইতে উদ্ভুত অন্তান্ত অভিমান দূরীভূত হইলেই জীবের 
কৃষ্ণরাস-অভিমান স্ফুরিত হইতে পারে । জীব স্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণের নিত্যদাস বলিয়া ( ২২৯-অন্ুচ্ছেদ 
দ্রষ্টব্য ) কৃষ্তদাস-অভিমান হইতেছে তাহার পক্ষে স্বাভাবিক, শ্বরূপগত; ইহ দেহাত্মবুদ্ধিরূপ 
অভিমানের ন্যায় মায়াজনিত অগন্তক অভিমান নহে । আগন্তক অভিমান হইতে জীব যাহা করে, 
তাহ। তাহার বন্ধনজনক ; কিন্তু স্বরূপগত কৃষ্জদাস-অভিমান বন্ধনজনক নহে; এই অভিমানের বশে 
জীব যাহা করে, তাহা হইতেছে জীবের স্বরূপানুবন্ধি কর্তব্য। আগন্তক অভিমান দূর করিয়া স্বরূপগত 
কৃষ্খদাস-অভিমানকে জাগ্রত করার চেষ্টাই সাধক জীবের কর্তব্য । সাধন-ভজনের সঙ্গে কিরূপে 
আগন্তক অভিমানকে অপসারিত করার চেষ্ট। করিতে হয়, শ্রীমন্মহা প্রভূ তাহাও বলিয়া গিয়াছেন। 
“নাহং বিপ্রো। ন চ নরপতিন্পাপি বৈশ্যো ন শৃত্রে। 
নাহং বর্ণী ন চ গৃহপতিনেণ বনস্থো। যতি্র্বা। 
কিন্তু প্রোগ্যনিখিলপরমানন্দপূর্ণীযুতান্ধে 
গেঁপীভর্ত, পদকমলয়োর্৫ঘাসদ্যসানুদাসঃ ॥ পদ্যাবলী ॥ ৭২ ॥ 
--( সাধক ভক্ত মনে মনে চিন্তা করিবেন ) আমি ব্রাহ্মণ নহি, ক্ষত্রিয় নহি, বৈশ্য নহি, শৃদ্র 


[ ২৩১ 1 
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নহি ( অর্থাৎ আমি চারিবর্ণের মধ্যে কোনও বর্ণভুক্ত নহি )) আমি ব্রহ্মচারী নহি, গৃহস্থ নহি, বানপ্রস্থ 
নহি, সন্ন্যাসীও নহি ( অর্থাৎ আমি চারিটী আশ্রমের মধ্যে কোনও আশ্রমভুক্ত নহি )। কিন্তু আমি 
হইতেছি-প্রক্ষষ্টরূপে প্রকটিত-নিখিল-পরমানন্দপূর্ণ অমৃতসমুদ্রতুল্য রড শ্রীকৃষ্ণের 
চরণকমলদ্বয়ের দাসদাসানুদাসমাত্র |” 
লোকের মধ্যে ব্রাহ্মণ-ক্ষত্রিয়াদি চারিটা বর্ণ আছে। আবার, ব্র্মচর্ধ্যাদি চারিটী আশ্রমও 
আছে। ব্রাঙ্গণাদি বর্ণও দেহের এবং ব্রক্ষচর্ধযাদি আশ্রমও দেহেব-সুতরাং আগন্তক । দেহী 
জীবাত্মার কোনও বর্ণ ও নাই, কোনও আশ্রমও নাই । এজন্য কেবল জীবন্বরূপের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া 
সাধক ভক্ত তিনি যে বর্ণে ই জন্ম গ্রহণ করিয়। থাকুন না কেন, এবং যে আশ্রমেই অবস্থিত থাকুন না 
কেন__মনে প্রাণে চিন্তা করিবেন, “আমি স্বরূপতঃ কোনও বণভুক্তও নহি, কোনও আশ্রমভূক্তও 
নহি।” তবে আমি কে? “আমি একমাত্র অশেষরসামৃতবারিধি গোগীজনবল্পভ শ্রীকৃষ্ণের 
দাসদাসানুদাস। ইহাই আমার স্বরূপগত পরিচয়।” মনেপ্রাণে এইরূপ চিন্তা করিবেন এবং 
ভগবানের চরণেও প্রার্থন। করিবেন__“প্রতু, স্বরূপতঃ আমি তোমার দাস-_দাসদাসানুদাস। লৌকিক 
বর্ণাশ্রমের আগন্তক অভিমান যেন আমার চিত্ত হইভে দূরীভূত হয় এবং আমার স্বরূপগত কৃষ্ণদাস- 
অভিমান যেন জাগ্রত হয়, কৃপা করিয়া প্রভূ তাহাই কর» 
ভগবানের কৃপায় জীবের স্বরূপগত কুষ্ণদান-অভিমান যখন জাগ্রত হয়, তখন ব্রন্মানন্রনিন্দি 
অপ্রাকৃত পরমানন্দের অনুভব জন্মে। শ্রীল অদ্বৈতাচাধ্্য প্রভূ বলিয়। গিয়াছেন - 
কৃষ্দাস-অভিমানে ষে আনন্দসিম্ধু। 
কোটিব্রন্ষস্থখ নহে তার এক বিন্দু ॥ শ্রীচৈ, চ, ১৬1৪০ ॥ 
এই আনন্দ হইতেছে আনন্দঘন-বিগ্রহ পরব্রদ্মের আনন্দ ; সুতরাং এই আনন্দের অনুভব 
বন্ধন জন্মায়না, বরং জন্ম-মৃত্যু-আদির ভয় দূরীভূত করে। 
আনন্দং ব্রহ্মণে! বিদ্বান ন বিভেতি কুতশ্চনেতি ॥ তৈত্তিরীয় শ্রুতিঃ ॥ ১1৪ ॥ 
গ। তৃণাদপি প্লোক 
কি ভাবে ভগবন্নীম কীর্তন করিলে কুষ্ণপ্রেমের আবির্ভাব হইতে পারে, স্বরূপদামোদর ও 
রায়রামানন্দের নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভু তাহ। বলিয়া গিয়াছেন। 
“তৃণাদপি স্থুনীচেন তরোরিব সহিষ্ণুনা। 
অমানিনা মানদেন কীর্তনীয়ঃ সদা হরিঃ ॥ শিক্ষার্টক-শ্লোক ॥ 
_-তৃণ হইতেও স্ুনীচ হইয়া, তরুর ন্যায় জহিষণ হইয়া, অমানী হইয়া এবং মানদ হইয়া 
আীহুরির নাম কীর্তন করিতে হয় (তাহা হইলেই চিন্তে প্রেমের আবির্ভাব হইতে পাঁরে )।৮ 
ভগবন্নাম-গ্রহণ-সম্বন্ধে দ্েশ-কালাদ্দির অপেক্ষা না থাকিলেও এবং হেলায়-শ্রদ্ধায় নাম 
গ্রহণেও মোক্ষা্দি পাঁওয়! যায় সত্য ; কিন্তু নামের মুখ্য ফল প্রেম পাইতে হইলে নাম গ্রহণকালে 


[] ২০৩২ ] 
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চিত্তের একটী বিশেষ অবস্থার প্রয়োজন । চিত্তের এই বিশেষ অবস্থার কথাই উল্লিখিত প্লোকে বল। 
হইয়াছে। চিত্তের যে অবস্থা হইলে সাধক তৃণ অপেক্ষাও স্থুনীচ হইতে পারেন, তরুর ন্যায় সহিষু 
হইতে পারেন, অমানী এবং মানদ হইতে পারেন, সেই অবস্থার কথাই এ-স্থলে বল হইয়াছে। 
. এ-স্থলে চিত্তের উল্লিখিতরূপ অবস্থা লাভের পরে নামকীর্তনের ব্যবস্থা দেওয়া হইয়াছে মনে করিলে 
ইহাকে “তার শিখিয়। জলে নামার” ব্াবস্থার তুল্যই মনে করা হয়। জলে না নামিলে কখনও 
সাতার শিক্ষী করা যায় না। জলে নামিয়াই সাতারের চেষ্টা করিতে হয়, চেষ্টার ফলে ক্রমশঃ 
সাতার শিক্ষা হইয়া যায়। চিত্তের উল্লিখিতরূপ অবস্থাটী পাওয়ার নিমিত্ত শীভগবানের চরণে এবং 
গ্রীনামের নিকটে কাতর প্রার্থনা জানাইয়! মনে-প্রাণে শ্রীনামের আশ্রয় গ্রহণ করিলে- নিরন্তর নাম- 
কীর্তন করিলে-নামেরই কৃপায় সাধকের চিত্তের উল্লিখিতরূপ অবস্থা! জন্মিতে পারে। 

যতক্ষণ পধ্যন্ত সাধকের দেহাত্মবুদ্ধিরপ অভিমান থাকিবে, ততক্ষণ পধ্যন্ত তাহার পক্ষে 
তৃণ অপেক্ষা স্ুনীচ হওয়া, কিন্বা তরুর ন্যায় সহিষু হওয়া, অথবা অমানী এবং মানদ হওয়া সম্ভব নহে। 
“তৃণাদপি”-শ্লোকে মহাপ্রভু যাহ! বলিয়াছেন, তাহার সার মন্্ হইতেছে দ্েহাত্ববুদ্ধিজনিত সর্র্ববিধ 
অভিমান ত্যাগ । শ্রীনামের এবং শ্রীভগবানের কুপাঁর উপর নির্ভর করিয়া নামকীন্তন করিবার সময় 
কিভাবে উল্লিখিত আবস্থা-প্রাপ্তির জন্য চেষ্টা করিতে হইবে, তাহাই মহাপ্রভু বলিয়া 
গিয়াছেন। উল্লিখিত শ্লোকটার আলোচনা করিলেই তাহা বুঝা যাইবে। এ-স্থলে শ্লোকটা 
আলোচিত হইতেছে । 

(১) তৃণাদপি সুনীচ 

“উত্তম হঞ্। আপনাঁকে মানে “তৃণাধম” | শ্রী চৈ, চ, ৩২০১৭ ॥৮ 

সর্র্ববিষয়ে সব্্বাপেক্ষা শ্রেষ্ঠও যদি হয়েন, তথাপি সাধক নিজেকে সর্র্ববিষয়ে সর্বাপেক্ষা 
হেয় মনে করিবেন। প্রথমে সাধকের চিন্তে এইরূপ ভাঁব হয়তে! স্বতংস্ফ,্ত হইবে না; কিন্তু নিজের 
অবস্থা বিচার করিয়া দেখিতে চেষ্টা করা সঙ্গত। 

“তৃণ অত্যন্ত তুচ্ছ পদার্থ; কিন্তু সেই তৃণও গবাদির সেবায় আত্মনিয়োগ করিয়া! কৃতার্থ 
হইতেছে। গৃহ-নিম্মীণাদির সহায়ত। করিয়া তৃণ লোকের অনেক উপকার করিতেছে; প্রত্যক্ষভাবে 
বা! পরোক্ষভাবে তৃণদ্বারা ভগবৎ-সেবারও আনুকূল্য হইতেছে_ব্যঞ্জনরূপে কৌনও কোনও তৃণকে 
ভক্ত ভগবানের উদ্দেশ্তে নিবেদন করেন, পুজাদিতে ছুবব্পর প্রয়োজন হয়, দরিদ্র ভক্ত তৃণাদি দ্বার! 
ভগবন্মন্বিরও করেন ; ইত্যাদিরূপে তৃণের দ্বারা ভগবৎ-সেবাঁর আনুকূল্য হইয়া থাকে। কিন্তু আমা- 
দ্বারা কাহারও কোনও উপকারই সাধিত হইতেছেনা, ভগবংসেবারও কোনওরূপ আন্ুকুল্য 
হইতেছেনা ; আমি তৃণ হইতেও অধম ; আমর মত অধম কেহ নাই” ইত্যাদি ভাবিয়! সাধক নিজেকে 
তৃণ অপেক্ষা হেয় জ্ঞান করিবেন। 

শ্রীল কৃষ্ণদাস কবিরাজ গোস্বামী বলিয়াছেন__ 
[ ২০৩৩ ] 
২৫৫ 


বৈষ্ণবাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৩৬-অন্থ 


পুরীষের কীট হৈতে মুগ্রি সে লঘিষ্ট ॥ 
মোর নাম শুনে যেই, তার পুণ্যক্ষয়। 
মোর নাম লয়ে যেই, তার পাপ হয়॥ গ্রীচৈ, চ, ১৫।১৮৩-৪ ॥ 
অবশ্য ভক্তি হইতে উত্থিত দৈন্যবশতঃই কবিরাজগোন্বামী এই কথাগুলি বলিয়াছেন । ভক্তির 
কপাতেই এইরূপ অকপট দৈন্য জন্মিতে পারে। যাহার প্রতি ভক্তির কৃপা যত বেশী প্রকটিত হয়, 
তিনি নিজেকে তত বেশী ছোট মনে করেন। “সব্রোত্তম আপনাকে হীন করি মানে॥ শ্রী চৈ, চ, ২২৩।১৪।৮ 
কিন্তু বিচার করিয়। দেখিলে অনাদিবহিম্মথ জীবের সম্বন্ধে উল্লিখিত কথাগুলি তাত্বিক ভাবেও সত্য 
বলিয়া বুঝা যাইবে । 
মনুষ্যব্যতীত অপর জীব কেবল স্ব-স্ব প্রারদ্ধ কন্মরফলই ভোগ করিয়া থাকে; বিচারবুদ্ধি 
নাই বলিয়া তাহার! নৃতন কর্ম কিছু করিতে পারেন; শ্রীকৃষ্ণভজন করিতে তো পারেই না; তছুপ- 
যোগিনী বুদ্ধি তাহাদের নাই। বিচারবুদ্ধির পরিচালনাদ্বারা বা শান্ত্রাদির আলোচনাদ্বারা, বা মহৎ- 
সঙ্গ লাভের চেষ্ট। দ্বার। প্রীকৃষ্ণ-ভজনের আবশ্যকতা উপলব্ধি করিবার সামর্থ্য তাহাদের নাই। স্থতরাং 
তাহার। যদি শ্রীকৃষ্ণভজন ন। করে, তাহ। হইলে তাহাদের পক্ষে তাহ গুরুতর দোষের নয়। কিন্তু 
মানুষ ভজনোপযোগী দেহ পাইয়াছে, এবং সেই দেহে হিতাঁহিত বিষয়ে বিচারের বুদ্ধিও পাইয়াছে। 
এই অবস্থায় মানুষ যদি শ্রীকৃষ্তজন না করে, স্বীয় বিচারবুদ্ধির অপব্যবহার করিয়! কেবল ইক্রিয়- 
ভোগ্যব্যাপারেই সর্ধদা লিগু থাকে এবং ভগবদ্বহিম্মুখতাবদ্ধক কর্মেই রত থাকে, তাহা হইলে 
তাহার আচরণ হইবে অমার্জনীয় ; কেননা, শ্রীকৃষ্কভজনের নিমিত্তই ভগবান তাহাকে এ-সমস্ত 
দিয়াছেন। এ-বিষয়ে বস্তুতঃ বিষ্ঠার কৃমি হইতেও সেই ব্যক্তি হইবে নিকৃষ্ট। কারণ, প্রথমতঃ, . 
কৃমি ভজনোপযোগী দেহ ও বুদ্ধি পায় নাই ; মানুষ পাইয়াছে-_ভজন ন1 করিলে সেই পাওয়া হইয়া 
যায় নিরর্থক। দ্বিতীয়তঃ, কৃমি নূতন কন্্ম করিয়া নিজের অধঃপতনের পথ প্রশস্ত করিতে পারে না; 
কেননা, নৃতন কর্ম করায় উপযোগিনী বুদ্ধি তাহার নাই। মানুষের তাহা আছে এবং তাহার 
অপব্যবহারে নৃতন কর্ম করিয়া মানুষ অধঃপতিত হইতে পাঁরে। এইরূপ বিচার করিয়া সাধক 
বুঝিতে পারেন--“ভজনোৌপযোগী নরদেহ পাইয়াও আমি ভজন করিতেছি না; সাধ্যসীধন- 
নির্য়োপযোগিনী বুদ্ধি পাইয়াও আমি সাধন করিতেছি না ; বরং সেইবুদ্ধিকে দেহের সুখানুসন্ধানেই 
নিয়োজিত করিতেছি । সুতরাং আঁমি পুরীষের কীট হইতেও অধম 1» 
(২) তরোরিব সহিধু 
সাধক ভক্ত বৃক্ষের গ্তায় সহিষ্ণু হইবেন। বৃক্ষের সহিষ্ণুতা ছুই রকমের__অন্তকৃত ছঃখ 
সহা করার ক্ষমত! এবং প্রকৃতিদত্ত ছুঃখ সহ্য করার ক্ষমতা । 
ছুই প্রকারে সহিষ্ণুতা করে বৃক্ষদম। 
বৃক্ষে যেন কাঁটিলেহ কিছু না বোলয়। শুখাইয়৷ মৈলে কাঁরে পানী না মাগয় ॥ 


[ ২৯৩৪ ] 


বৈষ্ণবাঁচার ] সাধনতত্ব [ ৫1৩৬-অন্ু 


যেই ষে মাগয়ে, তারে দেয় আপন ধন। 
ঘন বৃষ্টি সহে, আনের করয়ে রক্ষণ ॥ শ্রীচৈ,চ, ৩।২০।১৭--৯॥ 
কোনও ব্যক্তি যদি বুক্ষকে কাটিতে থাকে, তাহা হইলেও বৃক্ষ তাহাকে কিছু বলেনা, 
কোনওরূপ আপত্তিও করে না, তাহার নিকটে নিজের ছুঃখও জানায় না। ভক্ত সাধকও এইরূপ 
সহিষ্ণু হইতে চেষ্টা করিবেন। অপর কেহ যদি তাহার কোনওরূপ অনিষ্ট করে, তাহা হইলেও তিনি 
তাহার প্রতি রুষ্ট হইবেন না, নিজে বিচলিত হইবেন না। “আমার স্বকৃত পূর্ববকর্ম্মের ফল এই 
ব্যক্তি বহন করিয়া আনিতেছে মাত্র; ইহার কোনও দোষ নাই”_-ইত্যাদি ভাবিয়া সমস্ত সহ 
করিবেন। 
বৃষ্টির অভাবে বৃক্ষ যদি শুকাইয়া মরিয়াও যায়, তথাপি বৃক্ষ কাহারও নিকটে জল 
চাহেনা, স্থিরভাবে দীড়াইয়া দাড়াইয়া জলাভাব-কষ্ট সা করে। সাঁধকভক্ত এইরূপ সহিষ্ণু হইতে 
চেষ্টা করিবেন। আধ্যাত্মিক, আধিভৌতিক, আধিদৈবিক-_যে কোনও ছুঃখ-বিপদই উপস্থিত হউক 
না কেন, স্বীয় কর্মফল মনে করিয়া সাধক অবিচলিত চিত্তে তাহ! সহা করিতে চেষ্টা করিবেন, ছুঃখ- 
বিপদ হইতে উদ্ধারলাভের আশায় কাহারও নিকটে সাহাধ্যগ্রার্থা হইবেন না। 
বৃক্ষের নিকটে পত্র-পুষ্প-ফলাদি যে যাঁহা চাঁয়, বৃক্ষ তাহাকেই তাহ! দেয়, কাহাকেও বঞ্চিত 
করে না; এমন কি, ষে বৃক্ষের ডাল কাটে, এমন কি মূলও কাটে, বৃক্ষ তাহাকেও ফল, ফুল, পত্র, শাখা 
_-সমস্তই দেয়। শক্রজ্ঞানে তাহাকেও বঞ্চিত করে না। সাধকভক্তও এইরূপ বদান্ত হইতে চেষ্টা 
করিবেন ; যে যাহ। চাহিবে, নিজের শক্তি-অন্তুরূপ, তাহাকেই তাহ! দিবেন; এমন কি, যে ব্যক্তি 
শক্রতাচারণ করে, সেও যদি কিছু চাহে, তাহাকেও বঞ্চিত করিবেন না, অত্যন্ত প্রীতির সহিত 
তাহাকেও নিজের শক্তি অনুসারে তাহার প্রাথিত বস্তু দিবেন। 
বৃক্ষ নিজে রৌদ্ড্রে পুড়িয়া মরিতেছে, বা অতি বৃষ্টিপাতে সর্ধবাঙ্গে সিক্ত হইতেছে, এমন 
সময়েও যদি কেহ তাহার ছায়ায় বসিয়। তাপ-নিবারণ করিতে চাহে, ব৷ বৃষ্টি হইতে আত্মরক্ষা করিতে 
চাহে, তথাপি বৃক্ষ তাহাকে ছায়। বা আশ্রয় দিয়! রক্ষা করে ;নিজে কষ্ট স্বীকার করিয়াও বৃক্ষ অপরের 
উপকার করে। সাধকতৃক্তও এইরূপে পরোপকারের চেষ্টা করিবেন। নিজে না খাইয়াও 
অন্নার্থীকে অন্ন দ্রিবেন ; নিজে বিশেষ অসুবিধা ভোগ করিয়াও সাধ্যমত প্রার্থীর সুবিধা করিয়া দিতে 
চেষ্টা করিবেন। 
(৩) অনানী ও মানদ 
সাধক ভক্ত কাহারও নিকট হইতে কোনওরূপ সম্মানের প্রত্যাশ। করিবেন না, অথচ 
সকলকেই সম্মান করিবেন। 
উত্তম হঞ বৈষ্ণব হবে নিরভিমান। 
জীবে সম্মান দ্রিবে জানি কৃষ্ণ-অধিষ্ঠান ॥ গ্রীচৈ, চ, ৩২০২০ ॥ 


[ ২০৩৫ ] 


বৈষ্বাঁচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণবদর্শন [ ৪৩৬-অন্ধু 


অমানী 
ধনে, মানে, কুলে, বিদ্যায়, বুদ্ধিতে এবং ভক্তিতে সব্বোত্তম হইলেও সাধক ভক্ত ধনমাঁনাদির 
কোনওরূপ অভিমান চিত্তে পোষণ করিবেন না। “আমি ধনী, আমি বিগ্ঠান, আমি কুলীন, আমি 
ভক্ত”-ইত্যাদি মনে করিয়া কাহারও নিকট হইতে কোনওরূপ সম্মান-প্রাপ্তির বাসনা চিন্তেও পোষণ 
করিবেন না। তিনি নিজেকে সর্বাপেক্ষা নিকুষ্ট মনে করিবেন। অন্যের বিচারে সব্ববিষয়ে তাহ! 
অপেক্ষা নিকৃষ্ট, এমন কেহও যদি তাহার প্রতি কোনওরূপ অবজ্ঞা প্রদর্শন করে, তাহা হইলেও তিনি 
যেন একটুকুও মনঃক্ষুপ্ন না হয়েন। 
মানদ 
ভক্ত সাধক জীবমাত্রের প্রতিই সম্মান প্রদর্শন করিবেন। প্রত্যেক জীবের মধ্যেই পরমাত্মা- 
রূপে শ্রীকৃষ্ণ বিরাজিত--ইহা! মনে করিয়া ভক্ত সাধক সকলের প্রতিই সম্মান দেখাইবেন, কাহাকেও 
অবজ্ঞা করিবেন না। 
প্রীশুকদেব গোস্বামী বলিয়াছেন, 
“আন্তর্দে হেষু ভূতানামাত্মাস্তে হরিরীশ্বরঃ | 
সর্ববং তদ্দিষ্যমীক্ষধবমেবং বস্তোষিতো হাসে ॥ শ্রীভা, ৩৪।১৩ ॥ 


_ সকল প্রাণীরই দেহাভ্যন্তরে আত্মা ( পরমাত্মা )-রূপে ভগবান্‌ শ্রীহরি অবস্থিত আছেন; 
অতএব প্রাণিমাত্রকেই শ্রীহরির স্থান (শ্রীমন্দির ) বলিয়া অবলোকন করিবে, কাহারও প্রতি 
দ্রোহাচরণ করিবে না; এইরূপ করিলেই ভগবান্‌ হরি প্রসন্ন হইবেন 1৮ 

“বিস্যজ্য স্ময়মানান, স্বান দৃশং ত্রীভাঞ্চ দৈহিকীম্‌। 
প্রণমেদ্দগ্ুবন্ভূমাবাশ্বচাণ্ডালগোখরম্‌ ॥ শ্রীভা, ১১।২৯।১৬ ॥ 

_-( ভগবান, শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন ) অন্তর্ধ্যামী-ঈশ্বরদৃষ্টিতে _ সকলের মধ্যেই 
অন্তর্ধযামিবূপে ঈশ্বর আছেন, এইরূপ মনে করিয়া _ চণ্ডাল, কুকুর, গো এবং গর্দভ পর্য্যস্ত সকলকেই 
ভূমিতে দণ্ডবৎ পতিত হইয়া প্রণাম করিবে । ইহাতে তোমার স্বজনগণ যদি তোমাকে উপহাসও করে, 
তাহ গ্রাহ্থা করিবে না; “আমি উত্তম, এই জীব নীচ; সুতরাং কিরূপে আমার নমস্ত হইতে পারে 
ইত্যাদি দৈহিকী দৃষ্টি বা লজ্জা পরিত্যাগ করিয়া সকলকেই দণুবৎ প্রণাম করিবে 1৮ 

[টাকা । অন্ত্ধ্যামীশ্বরদৃষ্ট্যা সর্বান্‌ প্রথমে ॥ দৈহিকীং দৃশং অহযুত্তমঃ স তু নীচ ইতি 
দৃষ্টিম্‌ তয়! দৃশা যা ব্রীড়া লজ্জ। তাঞ্চ বিস্জ্য শ্বচাগ্ডালাদীন, অভিব্যাপ্য প্রণমেৎ ॥ শ্রীধরস্বামী ॥ ] 

“মনসৈতানি ভূতানি প্রণমেদ্‌ বহু মানয়ন। 
ঈশ্বরে! জীবকলয় প্রবিষ্টো৷ ভগবানিতি ॥ শ্রীভ। ৩২৯৩৪ ॥ 
_-( ভগবান বলিয়াছেন ) অন্তর্ধ্যামিরূপে ঈশ্বর ভগবান সকল জীবের মধ্যেই প্রবিষ্ট হইয়া 


[ ২০৩৬ ] 


বৈষ্ণবাঁচার ] ৃ সাধনতত্ব [ ৫৩৬-অরু 


আছেন, এইরূপ মনে করিয়া মনের দ্বারা (আস্তরিক ভাবে) বহু সম্মান প্রদর্শন পূর্বক সমস্ত প্রাণীকেই 
প্রণীম করিবে 1” 

[টিকা । জীবকলয়া-_জীবানাং কলয়া পরিকলনেন অন্তর্ধ্যামিতয়া প্রবিষ্ট ইতি দৃষ্টযা 
ইত্যর্থ: ॥ শআরীধরস্বামী ॥ জীবকলয়! তদ্তর্ধ্যামিয়া ইত্যর্থ ॥ শ্রীজীবগোম্বামী ॥ ] 

উল্লিখিত শ্রীমদ্ভাগবত-বাক্যসমূহের স্মরণেই শ্রীপাদ বাসুদেব সার্বভৌম বলিয়াছেন, 

“ব্রাঙ্গণাদি চণ্ডাল কুকুর অন্ত করি। দগণ্ডবত করিবেক বহু মাগ্ত করি ॥ 
এই সে বৈষ্বধন্ম__সভারে প্রণতি | সেই ধর্মধবজী, যাঁর ইথে নাহি রতি॥ শআ্রীচৈ, ভা, ॥অস্ত্য।৩% 
সংসারী লোকের চিত্তে সাধারণতঃ কোনও না কোনও অভিমাঁন থাকেই ; এজন্য লোক আন্তরিক 
সম্মানপ্রদর্শনপূর্ববক প্রাণিমাত্রকেই দণ্ডবৎ প্রণিপাত করিতে পারে না। কিন্তু সমাজের মধ্যে শীর্ষস্থানীয় 
ব্রাহ্মণের প্রতি সম্মান প্রদর্শন করিতে বোধ হয় কাহারও আত্মমর্ধ্যাদীজ্ঞান বিশেষ ক্ষুগ্ন হয় না। এই 
স্তর হইতে আরন্ত করিয়া সকলের প্রতি সম্মান-প্রদর্শনের অভ্যাস আয়ত্ত করা বোধ হয় অপেক্ষাকৃত 
সহজ। ইহা! দেখাইবার জন্তই বোধহয় গয়া-গমনের পথে শ্রীমন মহাপ্রভু এক সময়ে স্বীয় দেহে জ্বর 
প্রকটিত করিয়! ব্রাহ্মণের পাদোদক পান করিয়াছিলেন ।+ 
(8) কাহারও উদ্বেগের কারণ না হওয়। 

যাহা হউক, প্রাণিমাত্রের প্রতি সম্মান-প্রদর্শনের উল্লিখিতরূপ উপদেশ হইতে আপনা- 
আপনিই ইহা আসিয়া পড়ে যে, বৈষ্ণব সাধক কোনও প্রকারেই কাহারও উদ্বেগ জন্মাইবেন না-- 
কার্য্যের দ্বারা তে৷ দূরের কথা, বাক্যদ্বারাও না, এমন কি মনের দ্বারাও না । একথাই আমন মহা প্রভু 
বলিয়া গিয়াছেন। 

“প্রাণিমাত্রে মনোবাক্যে উদ্বেগ না দিবে ॥ আীচৈ, চ, ২২২৬৬।% 

“আছেষ্টা সর্ববভূতানাং মৈত্রঃ করুণ এব চ.॥ গীতা! ॥ ১২১২ ॥” এবং “যস্মান্নোদ্বিজতে লোকো 
লোৌকান্নোদ্বিজতে তু যঃ ॥ গীতা ১২১৫ ॥৮-ইত্যা্দি বাক্যের মন্মই উল্লিখিত শ্রীশ্রীচৈতন্তচরি তামূতের 
বাক্যে প্রতিধ্বনিত হইয়াছে । 

মহাভারতও বলিয়াছেন __ 

“পিতেৰ পুক্রং করুণো নোদেজয়তি যো জনম্‌। বিশুদ্ধন্ত হৃধীকেশস্ত্ণং তত্ত প্রসীদতি ॥ 


_, র, সি,_( ১২৫৩ )-ধুত মহাভারতবচনম্‌ ॥ 


ণ মধ্যপথে জর প্রকাশিলেন ঈশ্বরে । শিষ্যগণ হইলেন চিন্তিত অস্তরে ॥ 
পথে রহি করিলেন বনু প্রতিকার । তথাপি না ছাড়ে জর, হেন ইচ্ছা তার ॥ 
তবে প্রভু ব্যবস্থিল1 ঁধধ আপনে । 'সর্বছুঃখ খণ্ডে বিপ্রপাদোদক পানে? ॥ 
বিপ্রপাদোদকের মহিমা বুঝাইতে। পান করিলেন প্রভু আপনি সাক্ষাতে । 
বিপ্রপাদদোদক পান করিয়া ঈশ্বর । সেই ক্ষণে সুস্থ হৈলা, আর নহি জর ॥ 
- শ্রীচৈতন্তভাগবত ॥ আদি ॥ ১২। 


[ ২৩৭ ] 


বৈষ্ণবাচার ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫৩৭-অগ্ু 


_যিনি কোনও প্রাণীকেই উদ্বেগ দেন না, করুণ পিতা যে ভাবে পুজের প্রতি ব্যবহার 
করেন, যিনি তন্রপই প্রাণিমাত্রের প্রতি ব্যবহার করেন, সেই বিশুদ্ধহ্ৃদয় সাধকের প্রতি ভগবান, 
হৃধীকেশ শীঘ্রই প্রসন্ন হয়েন।” 


৩৭। সাঞ্রুসজ্ 
সাধুর লক্ষণ 
সাধু, মহত, ভাগবত, ভাগবতপ্রধান-প্রভৃতি শব্দ একার্থক। যাহারা ভগবচ্চরণে আত্মসমর্পণ 
করিয়াছেন, বিষয়-নিম্পৃহ, তাহারাই সাধু বা! মহৎ। শ্রীমদ্ভগবতে মহতের লক্ষণ কথিত হইয়াছে । 
“মুহা স্তস্তে সমচিত্তাঃ প্রশাস্তাঃ বিমন্যবঃ স্থহদঃ সাধবে। যে ॥ 
যে বা ময়ীশে কৃতসৌহ্দার্থা জনেষু দেহস্তরবাপ্তিকেঘু। 
গৃহেষু জায়াত্মজরাতিমৎনু ন প্রীতিযুক্তা যাবদর্থাশ্চ লোকে ॥- শ্রীভা, ৫1৫1২-৩ ॥ 
_ষাহারা সর্বত্র সমদর্শী, যাহারা প্রশাস্ত'( অর্থাৎ ধাহাদের বুদ্ধি প্রকৃষ্টরূপে ভগবানে 
নিষ্ঠ। প্রাপ্ত হইয়াছে ), ধাহার! ক্রোধশূন্য, সুহ্ধং (উত্তম অন্তঃকরণ বিশিষ্ট), বাহার! সাধু (অর্থাৎ 
পরদোষ গ্রহণ করেন না), ধাহারা ঈশ্বরে সৌহ্ৃগ্ত বা গ্রীতি স্থাপন করিয়া সেই প্রীতিকেই পরমপুরুষার্থ 
মনে করেন (ভগবৎ-প্রীতি ব্যতীত অন্য বস্তুকে যাহারা অসার- অকিঞ্চিংকর-_-মনে করেন ) 
বিষয়াসক্ত ব্যক্তিসকলে, কিন্বা স্্রীপু্-ধনা দিষুক্ত গৃহ বিদ্যমান থাকিলেও সে-সমুদয়ে ধাঁহাদের প্রীতি নাই 
এবং লোকমধ্যে থাকিয়াও ভগবৎ-সেবনাত্বক ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের জন্য যে পরিমাণ অর্থের দরকার, 
তদতিরিক্ত অর্থে যাহাদের স্পহা1 নাই, তাহারা মহৎ” 
“গৃহীত্বাপীন্দ্িয়েরর্থান্‌ যো ন দ্বেষ্টি ন হৃষ্যতি। 
বিষ্কোর্মায়ামিদং পশ্যন্‌ স বৈ ভাগবতোত্তমঃ ॥ 
দেহেক্দ্রিয়প্রাণমনোধিয়াং যো জন্মাপ্যয়ক্ষুদ্ভয়তর্কৃচ্ছে ১ 
সংসারধন্ৈরবিমুহ্যমানঃ স্মৃত্যা। হরের্ভাগবত প্রধান? ॥ 
ন কামকন্্মবীজানাং যস্য চেতসি সম্ভবঃ। 
বাসুদেবৈকনিলয়ঃ স বৈ ভাগবতো তম: ॥ 
ন যস্ত জন্মকন্মীভ্যাং ন বর্ণীশ্রমজাতিভিঃ। 
সজ্জতেহস্মিন্হস্তাবে। দেহে বৈ স হরেঃ প্রিয়ঃ ॥ 
ন যস্ত স্বঃ পর ইতি বিত্তে্বাত্বনি বা ভিদ]। 
সর্ববভূতসমঃ শীস্তঃ স বৈ ভাগবতোত্তমঃ ' 
ত্রিভুবনবিভবহেতবেহপ্যকু্ঠস্মৃতিরজিতাত্মন্ুরাদিভিবিমৃগ্যাৎ। 


[ ২০৩৮ ] 


বৈষ্ণবাচার ] সাধনতত্ব [ ৫৩৭-অনু 


ন চলতি ভগবৎপাদারবিন্দাৎ লবনিমিষার্ধমপি যঃ স বৈষ্ঞবাগ্র্যঃ ॥ 
ভগবত উরুবিক্রমাভ্বি শাখা নখম ণিচক্দ্িক়া নিরস্ততাপে । 
হৃদি কথমুপসীদতাং পুনঃ স প্রভবতি চন্দ্র ইবোদিতেইর্কতাপঃ ॥ 
বিশ্জতি হৃদয়ং ন যন্তয সাক্ষাৎ হরিরবশীভিহিতোইপ্য ঘৌঘনাঁশঃ। 
প্রণয়রশনয়া ধৃতাজ্বি পদ্মঃ স ভবতি ভাগবতপ্রধান উত্তঃ ॥ 
__শীভা, ১১।২৪৮-৫৫ ॥। 
--(ভগবানে আববিষ্টচিত্ত বলিয়। রূপরসাদি ইন্ডরিয়গ্রাহ্থ বস্তুর নিমিত্ত ধিনি লালায়িত নহেন ), 
রূপরসাদি ইন্দ্রিয় গ্রাহ্য বস্ত গ্রহণ করিলেও এই বিশ্বকে বিঞুমায়ারূপে দর্শন (মনন ) করিয়া ধিনি 
হর্ষদ্বেষাদি প্রকাশ করেন না ( হর্ষ-দ্বেষ-কাম-মোহাদির বশীভূত হয়েন না), তিনি ভাগবতোত্তম | 
হরিস্মৃতিবশতঃ দেহের জন্মমৃত্যু, প্রাণের ক্ষুধা, মনের ভয়, বুদ্ধির তৃষ্ণা এবং ইন্দিয়ের পরিশ্রমরূপ 
সংসারধন্ম দ্বারা যিনি মুহামান হয়েন না, তিনি ভাগবত-প্রধান। যাহার চিত্তে কামকন্ম-বাসনার 
( ইন্দ্রিয়ভো গ্যবস্ত্র-প্রাপ্তির জন্া চেষ্টার বাসনার ) উদয় হয়ন। এবং একমাত্র বাসুদেবই যাহার আশ্রয়, 
তিনিই ভাগবতৌত্তম। পাঞ্চভৌতিক দেহে জন্ম, কর্ম, বর্ণ, আশ্রম, জাতি প্রভৃতি বশতঃ যাহার চিত্তে 
অহংভাবের ( অভিমানের ) উদয় হয় না, তিনিই শ্রীহরির প্রিয়। যাহার ম্বপক্ষ-পরপক্ষ জ্ঞান নাই, 
বিস্তবিষয়েও যাহার আপন-পর জ্ঞান নাই (এই বন্তুটী আমীর, অপরের নহে- এইরূপ জ্ঞান যাহার 
নাই ), দেহবিষয়েও যাহার ভেদ-জ্ঞীন নাই (নিজের দেহে এবং অপরের দেতে যাহার সমান প্রীতি ), 
সকল প্রাণীতেই ধাহার সমঘৃষ্টি এবং যিনি শান্তচিত্ব, তিনিই ভাগবতোত্তম। ভগবচ্চরণারবিন্দকেই 
সার করিয়াছেন বলিয়া ত্রিভূবনের বিভব ( রাঁজত্ব ) লাভের সম্ভাবনা উপস্থিত হইলেও নিমিষাদ্ধের 
জন্যও যিনি ইন্দ্রীদিদেবগণেরও অন্বেষণীয় ভগবচ্চরণারবিন্দ হইতে বিচলিত হয়েন না, তিনিই 
বৈষ্ণবশ্রেষ্ঠ । চন্দ্র উদ্িত হইলে যেমন আর স্থধ্যের উত্তাপ থাকেনা, তব্রূপ উরুবিক্রম ভগবানের 
পদা্থুলি-নখরের সিপ্ধ কিরণে যাহার সমস্ত বিষয়তাপ দূরীভূত হইয়াছে, তিনিই ভাগবত-প্রধান। 
ফাহার নাম অবশে উচ্চারিত হইলেও সমস্ত পাপরাশি বিনষ্ট হইয়া যায়, সেই শ্রীহরি যাহার হৃদয় 
পরিত্যাগ করেন না, পরন্ত প্রেমরজ্ছু দ্বারা স্বীয় পাদপদ্ধে আবদ্ধ হইয়া প্রীহরি যাহার হৃদয়ে সর্ববদ! 
অবস্থান করেন, তিনিই ভাগবত-প্রধান বলিয়া কথিত হয়েন।” 
অগ্নির প্রভাবে যেমন কালো কয়লার মলিনত্ব দূরীভূত হইয়া যায়, কয়লা উজ্জল হইয়া উঠে, 
তদ্রুপ সাধনের প্রভাবে এবং ভগবৎ-কৃপায় ভগবচ্চরণে আত্মসমর্পণকারী ভক্তের চিত্তের বিষয়বাসনাদি 
সমস্ত কালিম। দূরীভূত হইয়া যায়, শুদ্ধাভক্তির আবির্ভাবে তাহার চিত্ত সমুজ্জল হইয়া উঠে। 
খ। সাধুসঙ্গ 
সাধুসঙ্গ-শব্দে কেবল সাধুর নিকটে অবস্থিতিকেই বুঝায় না। সাধুর বা মহতের নিকটে 
গমন, অবস্থিতি, দণ্ডবত-প্রণামাি, সম্ভবপর হইলে মহতের সেবাপরিচধ্যাদি, সাধুর মুখে 


[ ২০৩৯ ) 
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ভগবং-প্রসঙ্গাদি-শ্রু বণ, ভগবন্নামাদির কীর্তনাদিদ্বারা সাধুর সেবা, সাধুর আচরণাদি-লক্ষ্য-করণ ও 
আচরণাদির অনুসরণের চেষ্টা, সাধুর উপদেশ শ্রবণ ও উপদেশ অনুসারে নিজেকে পরিচালিত করা-_ 
ইত্যাদি সমস্তই সাধুসঙ্গের অস্তভূক্তি। 
মহতের পদরজ$ পদজল এবং তুক্তাবশেষ গ্রহণ করার চেষ্টাও বিশেষ আবশ্যক। সাক্ষাদ্‌- 
ভাবে এ-সমস্ত গ্রহণের সন্তাবনা না থাকিলে পরোক্ষভাবেও, অর্থাৎ মহতের দৃষ্টির অগোচরেও, 
কৌশলক্রমে এ-সমন্ত গ্রহণ করা যায়। “তৃণাদপি সুনীচ” ভাববশতঃ কোনও কোনও ভক্ত নিজের 
গোচরীভূত ভাবে তাহার পাদোদকাদি অপরকে দ্রিতে চাহেন না। এরপ স্থলে তাহার দৃষ্টির অগোচরে 
গ্রহণ করাই সমীচীন। মহতের মনে কষ্ট দেওয়া সঙ্গত নয়। 
গ। সাধুসঙ্গ-মহিমা 
সাধুসঙ্গের অপরিহাধর্যতা 


অসৎসঙ্গ-ত্যাগ-প্রসঙ্গে সাধুসঙ্গের আবশ্যকতার কথা পুবেরবেই ( ৫1৩৫-অন্ুচ্ছেদ ) কিছু বল৷ 
হইয়াছে। 


সাধনপথে প্রবেশের পক্ষে শ্রদ্ধার আবশ্যকতার কথাও পুবের্ব (৫২২ ক অনুচ্ছেদে ) বলা 
হইয়াছে। সাধুসঙ্গ হইতেই শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে, “সতাং প্রসঙ্গান্মমবীর্য্যসংবিদো” ইত্যাদি শ্রী ভা, 
৩২৫২৪ প্লোকের উল্লেখপুর্ব্বক, তাহাও পৃবের্ব (৫২২ খ অনুচ্ছেদে ) প্রদর্শিত হইয়াছে। 
ক্রীকৃষ্ণে রতি জন্মিবাঁর হেতু-কথন-প্রসঙ্গে ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন-__- 
“সাধনাভিনিবেশেন কৃষ্ণতদ্ভক্তয়ো স্তথা | 
প্রসাদেনাতিধন্ঠানাং ভাবে! দ্বেধাভিজায়তে ॥ ১৩1৫ ॥ 
_ যাহারা “অতিধন্ত” ছুই রকমে তাহাদের মধ্যে কুষ্ণরতির আবির্ভাব হইতে পারে-_- 
প্রথমতঃ, সাধনে অভিনিবেশ ; দ্বিতীয়তঃ কৃষ্ণের এবং কৃষ্ণভক্তের অনুগ্রহ ।” 
এই শ্লোকের টীকাঁয় “অতিধন্ানাম্৮-শব্দের অর্থে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন-_ “অতি- 
ধন্যানাং প্রাথমিকমহৎসঙ্গজাঁত-মহাভাগ্যানাং ভবাঁপবর্গো ভ্রমতো। যদা ভবেৎ ইত্যাদেঃ_-ভবাপবর্গে 
ভ্রমতো” ইত্যাদি শ্রী ভা, ১০।৫১।৫৩ শ্লোকানুসারে জান যায়, প্রাথমিক মহৎসঙ্গজাত মহাভাগ্য ফাহাদের 
লাভ হইয়াছে, তাহারাই অতি ধন্য ।" 
আবার, দ্যদৃচ্ছয়া মৎকথাদৌ জাতশ্রদ্ধন্ত যো! জনঃ” ইত্যাদি শ্রী ভা, ১১।২০৮-গ্লোকের টাকাতেও 
“যদৃচ্ছয়।”-শব্দের অর্থে শ্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন_-“কেনাপি পরমস্বতন্্রভগবদ্‌ভক্তসঙ্গ-তৎকৃপাজাত- 
পরমমঙ্গলোদয়েন__পরমব্বতন্ত্র-ভগবদ্ভক্ত সঙ্গদ্বারা সেই ভক্তের কৃপায় ধাহার পরমমঙ্গলের উদয় 
হইয়াছে, ইত্যাদি ।” 
সাধনভক্তির অধিকারি-বর্ণনে ভক্তিরসামৃতসি্ধু বলিয়াছেন-_“যঃ কেনাপ্যতিভাগ্যেন জাত- 
শ্রদ্ধোহস্ত সেবনে ॥১২।৯॥-_অতিভাগ্যবশতঃ শ্রীকৃষ্ণসেবায় যাহার শ্রদ্ধ জন্মিয়াছে (তিনি সাঁধনভক্তির 
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অধিকারী )1” এ-স্থলেও টীকায় শ্রীজীব লিখিয়াছেন_.«“অতিভাগ্যেন মহৎসম্ধাদিজাতসংস্কার- 
বিশেষেণ_মহৎসঙ্গজাত সংস্কারবিশেষকেই এ-স্থলে অতিভাগ্য বলা হইয়াছে ।” 

এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জাঁনা গেল-_প্রথমে যাহার মহৎসঙ্গের এবং মহৎকৃপালাভের সৌভাগ্য 
জন্মিয়াছে, তিনিই শ্রদ্ধালাভের এবং সাধনভক্তি অনুষ্ঠানের অধিকারী । স্থৃতরাঁং সাধনেচ্ছুর পক্ষে 
সর্ববপ্রথমেই মহৎসঙ্গ অপরিহার্য । 

উজ্জল জলন্ত কয়লার সঙ্গব্যতীত কালো! কয়লার মলিনত। যেমন দূরীভূত হইতে পারে না, 
তত্রপ মহতের সঙ্গব্যতীতও মায়ামুগ্ধ জীবের চিত্তের ছুর্ববাসনা ( বিষয়-ভোগবাসনা )-রূপ মলিনতা 
অপসারিত হইতে পারে না। এই ছুর্বাসনাই হইতেছে সংশার। কৃষ্ণকামন! বা কৃষ্ণভক্তি-কামন। 
ব্যতীত অন্ত কামনাই হইতেছে ছুব্বাসনা। ইহাই সংসার। শ্রীমন্মহাপ্রভু এইরূপ অন্যকামনাকে 
“ছুঃসজগ”, “কৈতব”, “আত্মবঞ্চনা” বলিয়াছেন। 

ছুঃসঙ্গ কহিয়ে--কৈতব আত্মবঞ্চন। । 

“কৃষ্ণ'-কৃষ্ণভক্তি” বি অন্য কামনা ॥ প্রী চৈ, চ, ২২৪৭০ ॥ 
এই ছুসম্গ দূর করার একমাত্র উপায়ও হইতেছে মহৎসঙ্গ । 

“ততো ছুঃসঙ্বমুৎস্জ্য সংস্থ সঙ্জেত বুদ্ধিমান্‌। 

সন্ত এবাস্ত ছিন্দস্তি মনোব্যাস্মুক্তিভিঃ ॥ শ্রী ভা ১১২৬২৬॥ 

-_অতএব বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি ছুঃসন্তু পরিত্যাগ করিয়! সৎসঙ্গ করিবেন। সাধুব্যক্তিগণই উপদেশ- 
বাক্য দ্বারা এ ব্যক্তির মনের বিশেষ আসক্তি (সংসারাসক্তি ) ছেদন করিয়া থাকেন।” 

“স্ৎসঙ্গা নুক্তছঃসজে। হাতুং নোৎসহতে বুধঃ। 
কীত্ত্যমানং যশো। যন্ত সকৃদাকর্ণ্য রোচনম্‌ ॥ শ্রী ভা ১১০।১১। 

_ সৎসঙ্গপ্রভাবে যিনি ( কৃষ্ণকামনা ও কৃষ্ণভক্তিকামনা ব্যতীত অন্যকাঁমনারূপ ) ছুঃসঙ্গ 
পরিত্যাগ করিয়াছেন, সেই বুদ্ধিমান্‌ জন, সাধুগণ কর্তৃক কীর্ত্যমান রুচিকর ভগবদ্যশঃ একবার শ্রবণ 
করিলে আর সৎসঙ্গ ত্যাগ করিতে সমর্থ হয়েন না।৮ 

“ভবাপবর্গো ভ্রমতো যদা ভবেৎ জনস্য তথ্যচুত সংসমাগমঃ। 
সৎসঙ্গমো যহি তদৈব সদগতৌ পরাবরেশে তয়ি জায়তে রতিঃ॥-_্ত্রী ভা, ১০1৫১1৫৩ 

_( ভগবান্‌কে লক্ষ্য করিয়া মুচুকুন্দ বলিয়াছেন ) হে অচ্যুত! এই সংসারে ভ্রমণ করিতে 
করিতে যখন কোনও ব্যক্তির সংসার ক্ষয়োন্মুখ হয়, তখনই তাহার ভগবদ ভক্ত-সঙ্গ লাভ হয়। যখনই 
ভক্তসঙ্গ লাভ হয়, তখনই ( সৎসঙ্গ প্রভাবে, সাধুর কৃপায় ) সাধুদিগের একমাত্র গতি এবং কাধ্যকাঁরণ- 
নিয়ন্ত স্বরূপ তোমাতে রতি উৎপন্ন হয় ।” 

“কোন ভাগ্যে কারো সংসার ক্ষয়োন্ুখ হয়। 
সাধুসঙ্গে তবে কৃষ্ণে রতি উপজয় ॥ শ্রী চে, চ, ২২২।২৯॥৮ 


[ ২০৪১ ] 
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মহতের কৃপাব্যতীত ভক্তি জন্মিতে পারেনা ; এমন কি সংসার-বাঁসনাও দুরীভূত হইতে 
পারেনা । 
মহৎকৃপা বিনা কোন কন্মে ভক্তি নয়। 
কৃষ্ণভক্তি দূরে রহু, সংসার নহে ক্ষয় ॥ শ্রী চৈ, চ, ২২২৩২।॥ 
নারদের সঙ্গ এবং কৃপার প্রভাবে দস্যু রত্বাকর যে আদিকবি পরমভাগবত বাল্মিকীতে 
পরিণত হইয়াছিলেন, তাহ! অতি স্ুুবিদিত। সেই নারদেরই কৃপায় এক ব্যাধ যে মহাঁভাগবত 
হইয়া গিয়াছিলেন, স্কন্দপুরাঁণ হইতে তাহাও জানা যায়। জীবহত্যাই ছিল এই ব্যাধের জীবিকা- 
নির্বাহের একমাত্র উপায়। কিন্তু নারদের কৃপায় পরে তাহার এমন অবস্থা হইয়াছিল যে, 
পিগীলিকাদি নষ্ট হইবে আশঙ্কা করিয়া তিনি পরে পথ চলিতেও ইতস্ততঃ করিতেন। তাহার 
এই অবস্থা দেখিয়া নারদ বলিয়াছিলেন-__ 
“এতে ন হাদ্ভূতা ব্যাধ তবাহিংসাদয়োগুণাঃ। হরিভত্তৌ প্রবৃত্ত। যে ন তে স্থ্যুঃ পরতাপিনঃ॥ 
_ক্রীচৈ, চ, ২২৪ পরিচ্ছেদধূত স্বান্দবচন ॥ 
হে ব্যাধ! তোমার এ-সমস্ত অহিংসাদিগুণ অদ্ভূত নহে; যাহারা হরিভক্তিতে প্রবৃত্ত 
হয়েন, তাহারা কখনও অপরকে ছুঃখ দেন না।” 
মহাপুরুষগণ বস্তুতঃ স্পর্শমণির তুল্য । ইহ তাহাদের কৃপার এক অচিস্ত্যশক্তি। 
শ্রীপাদ শঙ্করাচার্য্যও বলিয়। গিয়াছেন__ 
“ক্ষণমিহ সঙ্জনসঙ্গতিরেকা ভবতি ভবার্ণৰতরণে নৌক। ॥ 
__এই নংসারসমুদ্র উত্তীর্ণ হওয়ার পক্ষে-_-একমাত্র নৌকা হইতেছে সঙ্জনসঙ্গ ; ক্ষণকালের 
জন্যও যদি সঙ্জনসঙ্গ হয়, তাহাও সংসার-সমুদ্র হইতে উদ্ধার লাভের হেতু হইতে পারে” 
শ্রীমদূভাগবতও তাহাই বলেন-__- 
“সংসারেহম্মিন ক্ষণার্জোইপি সৎসঙ্গঃ শেবধিব্ব্ণাম্‌॥ শ্রীভা, ১১।২৩০। 
_( নিমি-মহারাজ নবষোগীন্দ্রের নিকটে বলিয়াছেন ) এই সংসারে অর্ধাক্ষণের জন্যও যদি 
সাধুসঙ্গ হয়, তাহাও লোকের পক্ষে শেবধি ( সর্ববাভীষ্টপ্রদ )।” 
“সাধুসঙ্গ সাধুসঙ্গ সর্ববশাস্ত্রে কয়। 
লবমাত্র সাধুসঙ্গে সর্ধ্বসিদ্ধি হয়॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২1৩৩।% 
“তুলয়াম লবেনাপি ন ন্বর্গং ন পুনর্ভবম্‌। 
ভগবৎসঙ্জিসঙ্গস্য মর্ত্যানাং কিমুতাশিষঃ ॥ শ্রীভা, ১।১৮।১৩। 
-(শৌনকাদি ক্কষির নিকটে শ্রীস্থুতগোস্বামী বলিয়াছেন ) ভগবদ্ভক্তজনের সহিত যে 


অত্যল্পসঙ্গ, তাহার (ফলের) সঙ্গেও ত্বর্গ ও যুক্তির তুলন! করা যাঁয় না; ( ধনরাঁজ্যসম্পৎলাভ- 
সম্বন্ধে) মানুষের আশীবর্বাদের কথা আর কি বলিব ?” 


[ ২০৪২ ] 


বৈষ্কবাচাঁর ] সাধনতত্ব [ ৫1৩৭-অগ্থু 


ঘ। ভক্তপদরজ আদির মহিম। 
পরমভাগবত মহাপুরুষদের পদরজ-আদির এক অপূর্ব মহিমা । ভক্তপদরজ-আদির কৃপা। 
না হইলে ভক্তিপথে অগ্রসর হওয়া যায় না, ভগবত্তত্ব-জ্ঞানাদিও লাভ করা যাঁয় না । শাস্ত্রে তাহার 
যথেষ্ট প্রমাণ পাওয়া! যাঁয়। 
“রহুগণৈতত্বপসা ন যাতি ন চেজ্যয়! নির্ব্বপণাদ্গৃহাদ্‌ বা। 
ন ছন্দসা! নৈব জলাগ্নিকৃর্য্যেবিনা মহৎপদরজোইভিষেকম্‌॥ আভা, ৫১২১২ 
--(শ্রীভরত মহারাজ রহুগণকে বলিয়াছেন ) হে মহারাঁজ রহুগণ ! মহাপুরুষদিগের 
পাদরজোদারা অভিষিক্ত না হইলে-_তপস্যা, বৈদিক কর্ম, অন্না্দি দান, গৃহাদিনির্মাণার্থ পরোপ- 
কার, বেদাভ্যাস, অথবা! জল, অগ্থি বা সুর্যের উপাসনা-_এ-সমস্ত দ্বারাও ভগবত্তত্জ্ঞান লাভ করা 
যায় না।” 
“নৈষাং মতিস্তাবদ্ুরুক্রমাঙিস্্ং স্পৃশত্যনর্থাপগমো! যদর্থঃ। 
মহীয়সাং পাদরজোইভিষেকং নিক্ষিঞ্চনান1ং ন বৃণীত যাবৎ ॥ আীভা, ৭৫1৩২১॥ 
_-(প্রহ্নাদ তাহার গুরুপুজের নিকটে বলিয়াছেন) যে পর্য্যন্ত নিক্ষি্চন মহাপুরুষগণের চরণ- 
ধূলিদ্বারা অভিষেক ন৷ হয়, সে পধ্যস্ত লোকনকলের মতি ভগবচ্চরণকে স্পর্শ করিতে পারে না অর্থাৎ 
সে পর্যন্ত শ্রীকৃষ্খপাদপদ্মে তাহাদের মন যায় না) -_-শীভগবৎপাদপন্মে মতি জন্মিলেই সকল 
অনর্থের ( বহিন্ফ্খতার এবং তজ্জনিত বিষয়ভোগ-বাঁসনাদির ) নিবৃত্তি হইতে পারে ।” 
শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃতও বলেন__ 
“ভক্তপদধূলি আর ভক্তপদজল। 
ভক্তভুক্ত-অবশেষ-- তিন মহাঁবল ॥ ( পাঠাস্তর-সাধনের বল)॥ 
এই তিন সেবা হৈতে কৃষ্ণপ্রেম৷ হয়। 
পুনঃ পুনঃ সর্ববশাস্ত্রে ফুকারিয়া কয় ॥ শ্রচৈ, চ, ৩/১৬।৫৫-৫৬|৮ 
শ্রীল নরেত্তম-দাস ঠাকুরমহাশয়ও বলিয়া গিয়াছেন__ 
“বৈষবের পদধুলি, তাহে মোর ন্নানকেলি, 
তর্পণ মোর বৈষ্ণবের নাম।” 
“বৈষবের উচ্ছিষ্ঠ, তাহে মোর মননিষ্ঠ।” 
বিছ্যুৎশক্তি-স্শারিত লৌহ এবং সাধারণ লৌহ দেখিতে এক রকম হইলেও তাহাদের 
শক্তির পার্থক্য আছে। তদ্রপ ভক্তপদরজঃ, ভক্তপদজল এবং ভক্ততুত্তাবশেষ _এই সমস্ত সাধারণ 
দৃষ্টিতে অন্য ধূলি, জল বা! অন্নাদির মত হইলেও তাহাদের এক অচিন্ত্--শক্তি আছে; ভক্তের কৃপা- 
শক্তিদ্বারা৷ এসকল বস্ত শক্তিমান্। এতাদৃশ মহিমা! যুক্তিতর্কের অতীত। 


[ ২০৪৩ ] 


বৈষ্বাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৩৮-অন্ু 
ঙ। ভগবদ্ভক্তের দর্শন-ম্মরণীদির মহিম। 


ভগবদ ভক্তের দর্শন-স্মরণা্ির এবং বন্দনাদির এবং ভগবদ ভক্তের সঙ্গে আলাপাদির 
মহিমাও শাস্ত্রে বণিত হইয়াছে । 

“্র্শনম্পর্শনালাপসহবাসাদিভিঃ ক্ষণাৎ। ভক্তাঃ পুনস্তি কৃষ্ণস্য সাক্ষাদপি চ পুরুসম্‌ ॥ 

-হ, ভ, ৰি, (১০।১১৫)ধৃত ব্রন্মাগুপুরাঁণবাক্য। 

_ শ্রীকৃষ্ণের ভক্তগণ দর্শন, স্পর্শন, আলাপ ও সহবাসাদিদ্বারা আশু সাক্ষাৎ পুকসেরও 
পবিত্রত। সাধন করিয়া থাকেন ।” 

ধাহার মধ্যে যে বৃত্তি বলবতী, তাহার সঙ্গ তাহার দর্শন, তাহার স্মরণাদিতে এবং তাহার 
সহিত আলাপাদিতে সাধারণতঃ সে বৃত্তিগত ভাবই চিত্তে স্শারিত হওয়ার সম্ভাবনা । ভগবদ্ভক্ত সর্ব্বদা 
ভগবানের নামরূপগুণাদির চিন্তাই করিয়া থাকেন, ভগবদ বিষয়িনী কথাতেই রত থাকেন, সাংসারিক 
বিষয়ের কথা তাহার চিন্তে স্থান পায় না। তাহার সঙ্গের প্রভাবে, কিম্বা তাহার দর্শলাদিতে, 
তাহার সহিত আলাপাদিতে, এমন কি তীহার নিকটে অবস্থিতিতেও সাংসারিক কোনও বিষয়ের 
ভাব চিত্তে উদিত হওয়ার সম্ভাবনা থাকে না, বরং ভগবৎসন্বন্ধী বিষয়ের ভাবই চিত্তে সঞ্চারিত 
হওয়ার সম্ভাবনা বেশী। ইহাতে জীবের বহিন্মখতাঁকে সঙ্কুচিত করিয়া অস্তম্্রথতার দিকে চিত্ত- 
বৃত্তিকে সঞ্চালিত করার সুযোগ যথেষ্ট আছে। ইহাই পরম লাভ। ভগবদ ভক্তের বন্দনাগীতিও 
তক্রপই ফলপ্রদ। 


৩৮। অপল্লাধধ-ত্যাগ 

সাধারণতঃ পাঁপ ও অপরাধ একার্থক বলিয়া গ্রহণ করা হয়; কিন্তু ভক্তিশান্ত্রে এই ছুইয়ের 
বিস্তর পার্থক্য দৃষ্ট হয়। অবশ্য পাপ ও অপরাধ উভয়েই অন্যায় এবং গহিত কর্ম; এই হিসাবে 
উভযেই একজাতীয়। কিন্তু স্তায়-বিরুদ্ধতার এবং গহিতত্বের গুরুত্বের পার্থক্য আছে; এই পাথক্য 
অনুসারেই পাপ ও অপরাধের পার্থক্য । 

ক। পাপ 

স্মৃতিশান্ত্রাদি হইতে জান! যাঁয়_প্রাণিহত্যা, চৌধ্য, পরদারগমন, অসংপ্রলাপ, পারুষ্য 
(অপ্রিয়ভাষণ ), পৈশুন্ত (খলতা), মিথ্যা, পরদ্রব্যে স্পৃহা, হিংসা, অপরের অনিষ্ট চিন্তা, স্বরাপানাদি, 
অভক্ষ্য-ভক্ষণাদি হইতেছে পাঁপ। ইহাদের আবার রকমভেদে নয়টী শ্রেণীও কর হইয়াছে__ 
অতিপাতক, মহাপাতক, অন্পাতক, উপপাতক, সঙ্করীকরণ, অপাত্রীকরণ, জাতিভ্রংশকর, মলাবহ ও 
প্রকীর্ণ। 

এই সমস্ত পাঁপের স্বরূপ বিচার করিলে বুঝা যায় _ দেহাত্ববুদ্ধিবশতঃ লোকের চিত্তে যে 


[ ২০৪৪ ] 


বৈষ্ণবাচার ] সাধনতন্ব [ ৫/৩৮-অন্কু 


অভিমান এবং ভোগবাসনা জন্মে, তাহ! হইতেই এ-সমস্ত অসৎকরন্মের উদ্ভব। দেহ অনাত্ম (জড়) 
বন্ত; এই অনাত্ম দেহের অনাত্ম অভিমান এবং অনাত্ববস্তর ভোগের জন্য বাসনা হইতেই অনাত্মবস্ত 
সম্বন্ধে, কায়দ্বারা, বাক্যদ্বারা এবং মনের দ্বার। যে অসৎকর্ম করা হয়, তাহাই পাপ। এ-সমস্ত পাঁপ- 
কর্মের ফলে সমাজের মধ্যে বিশৃঙ্খলা জন্মে, পাপীরও ইহকাঁলে সমাজে গ্লানি হয়, রোগ-শোকা দিও 
ভোগ করিতে হয় এবং পরকালে নরক ভোগ হইয়া থাকে । সমাজও অনাত্ম বস্তু, নরকও অনাত্মবস্ত। 
এইরূপে দেখা গেল-_অনাত্ম বন্তর সঙ্গেই যে অবিহিত কর্মের সম্বন্ধ, তাহাই পাপ। 

পাপকর্মের ফল ভোগ করে অনাত্মদেহ ; পাপের ফল-দেহের এবং দেহসন্বন্ধি মনের 
গ্লানি-ইহকাঁলে লোৌকনিন্দা, রোগ-শোকাদি এবং পরকালে নরকভোগ। স্মৃতিশান্ত্র-বিহিত 
প্রায়শ্চিত্তার্দির যথাবিধি অনুষ্ঠানে পাপের মূলীভূত কারণ দুরীভূত না হইলেও কৃতপাঁপের গ্লানিজনক 
ফল বিনষ্ট হইতে পারে । 

কিন্তু অপরাধ পাপ অপেক্ষাও গুরুতর বস্তু । কর্মকাণ্ডের অন্তর্গত স্মৃতিবিহিত প্রায়শ্চিত্তের 
অনুষ্ঠানে অপরাধ দূরীভূত হয় না| প্রায়শ্চিন্তবিবেকে নববিধ পাপের প্রায়শ্চিত্তের বিধানই দৃষ্ট হয়, 
অপরাধের প্রায়শ্চিন্তের বিধান দৃষ্ট হয় না । কিন্তু এই অপরাধের স্বরূপ কি? 

খ। অপরাধ 

ভক্তিশান্ত্রে এই কয় রকম অপরাধের উল্লেখ দৃষ্ট হয়__সেবাপরাধ, নামাঁপরাধ, বৈষণবাপরাধ 
এবং ভগবদপরাধ। 

সেবাপরাধ হইতেছে ভগবানের শ্রীবিগ্রহ-সেব সম্বন্ধে অপরাধ, অর্থাৎ অবিহিত কর্মকরণ। 
নামাপরাধ হইতেছে ভগবানের নামের নিকটে অপরাঁধ। বৈষ্ণবাপরাধ হইতেছে বৈষ্বের বা! ভগবদ্‌ 
ভক্তের নিকটে অপরাধ । ভগবদপরাধ হইতেছে ভগবানের নিকটে অপরাধ । 

ভগবদ্বশ্রিহের সেবা অনাত্ম (বা জড় ) দেহের সহায়তায় করা হইলেও তাহার লক্ষ্য কিন্তু 
অনাত্ব বস্তু নহে, তাহার যুখ্য সন্বন্ধও অনাত্ম বস্তর সঙ্গে নহে। বিগ্রহ-সেবার লক্ষ্য হইতেছে জীবাত্বার 
সঙ্গে পরব্রন্ম পরমীত্বী ভগবাঁনের অভীষ্টান্ুরূপ মিলন। জীবাত্মা এবং ভগবান্-কেহই অনাত্ম বস্তু 
নহেন, উভয়ই চিদ্বস্ত, আত্মবস্ত। সুতরাং সেবাপরাধ হইতেছে _আত্মবস্ত্র-সম্বন্ধে গহিত কর্ম 

ভগবন্নামের শ্রবণ-কীর্তনাদিও অনাত্মদেহের সহায়তায় সাধিত হইলেও নাম অনাত্ম বস্তু 
নহে, শ্রবণ-কীর্তনাদির লক্ষ্যও অনাত্মবস্ত নহে। নাম ও নামী অভিন্ন বলিয়া নামীর ন্যায় নামও 
সচ্চিদীনন্দ। আর শ্রবণ-কীর্তনাদির লক্ষ্যও হইতেছে পরত্রহ্ম পরমাত্মা ভগবানের সহিত জীবাত্মার 
অভীট্টানুরূপ মিলন। সুতরাং নামাপরাঁধও হইতেছে__আত্মবন্ত্র সম্বন্ধে গছিত কর্ম। 

বৈষ্ণব, বা ভগবদ্ভক্ত, বা সাধু হইতেছেন ভগবানের অত্যন্ত প্রিয়। ভগবান্ই বলিয়াছেন-_ 
সাধুগণ আমার হৃদয়, আমি সাধুগণের হদয়। তাহারাও আমাকে ছাড়া আর কিছু জানেন না, 
আমিও তাহাদের ছাড়া আর কিছু জানি না। “সাধবো হ্ৃদয়ং মহাং সাধুনাং হৃদয়ন্তরহম। মদন্তান্তে ন 
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জানস্তি নাহং তেভ্যে৷ মনাগপি ॥ শ্্রীভা, ৯৪1৬৮” স্থৃতরাং কোনও ভগবদৃভক্তের সম্বন্ধে কোনও 
গহিত কর্মে ভগবান্ই অসন্তষ্ট হয়েন। অতএব বৈষ্ণবাপরাঁধও হইতেছে _আত্মৰন্ত সম্বন্ধে গহিত কর্ম্। 
আর ভগবং-সম্বন্ধে যে গহিত কর্ম, ভগবদবজ্ঞাদি, তাহও যে আত্মবস্ত সম্বন্ধেই গহিত কর্ম, 
তাহা সহজেই বুঝ! যায়। 
এইরূপে দেখা গেল-_-অপরাধ হইতেছে আত্মবন্তু সন্ন্ধে গৃহিত বর্ম । 
পাপ হইতেছে অনাত্মবস্ত সম্বন্ধে গহিত কর্ম এবং অপরাধ হইতেছে আত্ববস্ত সন্ন্ধে গছিত 
কর্ম। পাপের ফল স্পর্শ করে অনাত্ম ক্ষণভঙ্গুর দেহকে ; আর অপরাধের ফল স্পর্শ করে আত্মবস্ত 
দেহীকে, জীবাত্মাকে। অপরাধ জীবাত্মার ভগবছুন্মুখতার বিদ্বু জন্মায়, ভজন-লাধনে বিদ্ব জন্মায়। 
অপরাধ-শব্দের অর্থ হইতেছে__অপগত হয় রাঁধ যাহা হইতে, তাহা অপরাধ । রাধ-শব্দের 
অর্থ হইতেছে-সন্তোষ। তাহা হইলে, অপরাধ হইতেছে এরূপ একটি কর্ম, যাহা হইতে সন্তোষ 
দূরীভূত হয়। কাহার সন্তোষ দুরীভূত হয়? সেবাপরাধ-স্থলে সেবার সন্তোষ, নামাঁপরাধ স্থলে 
নামের সন্তোষ, বৈষ্ণবাপরাধ স্থলে বৈষ্বের (কাধ্যতঃ ভক্তবৎমল এবং ভক্তপ্পিয় ভগবানের ) সন্তোষ 
এবং ভগবদপরাধ-স্থলে ভগবানের সন্তোষ-__ দূরীভূত হয়, অর্থাৎ অপরাধ জন্মিলে তাহার! প্রসন্ন 
হয়েন না। সেবা, নাম, বৈষ্ণব এবং ভগবাঁন্‌ অপ্রসন্ন হইলে সাধকের সমস্ত সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানই 
ব্যর্থতায় পর্যবসিত হয়। 
এক্ষণে অপরাধগুলি সম্বন্ধে কিঞিৎ আলোচনা করা হইতেছে। 


গা সেবাপরাধ 
সেবা-অপরাধ--আগম-শাস্ত্রে বত্রিশ প্রকারের সেবাপরাধের উল্লেখ আছে, যথা (১) 


গাড়ী, পান্ধী-আদিতে চড়িয়া, অথব! জুতা-খড়মাদি পায়ে দিয়া শ্রীমন্দিরে গমন, (২) ভগবৎসম্বন্ধীয় 
উৎসবাদির সেবা না করা, অর্থাৎ তাহাতে যোগ ন। দেওয়া, (৩) বিগ্রহ-সাক্ষাতে প্রণাম না করা, 
(৪) উচ্ছিষ্ট বা অশুচি অবস্থায় ভগবদ্বন্দনাদি, (৫) এক হস্তে প্রণাম, (৬) ভগবদগ্রে প্রদক্ষিণ, 
অর্থাৎ প্রদক্ষিণ সময়ে শ্রীবিগ্রহের সম্মুখে আসিয়া যে রীতিতে প্রদক্ষিণ করা হইতেছিল, সেই রীতির 
পরিবর্তন ন করিয়। প্রদক্ষিণ করা, অর্থাৎ শ্রীবিগ্রহকে পৃষ্ঠ দেখাইয়া, প্রদক্ষিণ করা, (৭) শ্রীবিগ্রহের 
সম্মুখে পাদ-প্রসারণ, (৮) পর্যাস্কবন্ধন, অর্থাৎ শ্রীবিগ্রহের অগ্রে হস্তদ্বার! জান্ুদ্ধয় বন্ধনপূর্র্বক উপবেশন, 
(৯) শরীমুন্তির সম্মুখে শয়ন, (১০) শীমৃত্তির সম্মুখে ভোজন, (১১) শ্রীমৃত্তির সম্মুখে মিথ্যাকথা বলা, 
0১২) শ্ীমৃত্তির সম্মুখে উচ্চস্বরে কথা বলা, (১৩) শমৃত্তির সম্মুখে পরস্পর আলাপাদি করা, (১৪) 
্ামৃন্তির সম্মুখে রোদন, (১৫) শ্রামৃত্তির সম্ম.খে কলহ, (১৬) শীমৃত্তির সম্মুখে কাহারও প্রতি অনুগ্রহ 
বা (১৭) নিগ্রহ, (১৮) শ্রীমৃত্তির সম্মুখে কাহারও প্রতি নিষ্ঠুর-বাক্য-প্রয়োগ, (১৯) কম্বল গায়ে 
দিয়া সেবাদদির কাজ করা, (২০)শ্রীমৃত্তির সাক্ষাতে পরনিন্দা, (২১)শ্রীমুত্তির সাক্ষাতে পরের স্তুতি, 
(২২) শ্রামুস্তির সাক্ষাতে অশ্লীল কথা বলা, (২৩) শ্রামৃত্তির সাক্ষাতে অধোঁবাযুত্যাগ, (২৪) সামর্থ্য 
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থাকা সত্বেও মুখ্য উপচার না দিয়া গৌণ উপচাঁরে পৃজাদি করা, (২৫) অনিবেদিত দ্রব্য ভক্ষণ, 
(২৬) যে কালে যে ফলাদি জন্মে, সেই কালে শ্রীভগবান্কে তাহা না দেওয়া, (২৭) আনীত দ্রব্যের 
অগ্রভাগ অন্যকে দিয়া! অবশিষ্টাংশ ভগবনিমিত্ত ব্যঞ্জনাদিতে ব্যবহার, (২৮) শ্রীমূত্তিকে পেছনে রাখিয়া 
বসা, (২৯) শীমৃত্তির সম্মুখে অন্য ব্যক্তিকে অভিবাদন, (৩০) গুরুদেব কোনও প্রশ্ন করিলেও চুপ 
করিয়া থাকা, (৩১) নিজে নিজের প্রশংসা করা, (৩২) দেবতা -নিন্দাী। এতদ্যতীত বরাহপুরাঁণে 
আরও কতকগুলি সেবা-অপরাধের উল্লেখ আছে, যথা--(১) রাঁজ-অন্ন ভক্ষণ, (২) অন্ধকার গৃহে 
শরীমৃস্তি স্পর্শ করা, (৩) অনিয়মে শ্রীবিগ্রহসমীপে গমন, (9) বাদ্যব্যতিরেকে মন্দিরের দ্বার উদ্ঘাটন, 
(৫) কুকুরাদিকর্তৃক দুষিত তক্ষ্যবস্তর সংগ্রহ, (৬) পুজা করিতে বসিয়া মৌনভঙ্গ এবং (৭) মল- 
মুত্রাদি ত্যাগের জন্য গমন, (৮) অবৈধ পুষ্পে পূজন, (৯) গন্ধমাল্যাদি না দিয়া আগে ধূপপান, 
(১*) দস্তধাবন ন। করিয়া (১১) স্্রীসস্তোগের পর শুচি না হইয়া (১২) রজস্বল। স্্রীষ্পর্শ করিয়া (১৩) 
দীপস্পর্শ করিয়া (১৪) শবস্পর্শ করিয়া (১৫) রক্তবর্ণ অধৌত, পরের ও মলিন বস্ত্র পরিধান 
করিয়া (১৬) মৃত দর্শন করিয়া (১৭) অপানবায়ু ত্যাগ করিয়া (১৮) ক্রুদ্ধ হইয়া (১৯) শ্মশানে 
গমন করিয়া (২০) তুক্তান্নের পরিপাক না হইতে (২১) কুন্ুস্ত অর্থাৎ গাঁজা খাইয়া (২২) পিন্যাক 
অর্থাৎ আফিং খাইয়া এৰং (২৩) তৈল মর্দন করিয়া-___শ্রীহরির স্পর্শ ও সেব। করা অপরাধ । অন্যত্রও 
কতকগুলি মেবাপরাধের উল্লেখ পাওয়া যায়__ভগবৎ-শাস্ত্রের অনাদর করিয়া অন্য শাস্ত্রের প্রবর্তন, 
শরীমৃত্তির সম্মুখে তাম্ব,ল চর্র্ণ, এরগাদি-নিবিদ্ধ-পত্রস্থ পুপ্পৃদ্ধারা অর্চন, আস্মুর কালে পৃজন, কাষ্ঠাসনে বা 
ভূমিতে পৃজন, স্নান করাইবার সময় বাম হাতে শ্রীমুত্তির স্পর্শ, শুক বা যাঁচিত পুষ্পদ্বারা৷ অর্ন, 
পুজাকালে থুথু ফেলা, পৃজীবিষয়ে আত্মশ্লীঘা, উদ্ধপুণ্ুধারণের স্থানে বক্র ভাবে তিলক ধারণ, পাদ 
প্রক্ষালন না করিয়া শ্রীমন্দিরে গমন, অবৈষ্ণব-পন্ক বস্তর নিবেদন, অবৈষ্ণবের সম্মুখে পূজন, নখস্পষ্ট 
জলদ্বার! স্নান করান, ঘন্মাক্তকলেবর হইয়া পূজন, নির্মীল্যলজ্বঘন ও ভগবানের নাম লইয়া শপথাদি 
করণ। এতদ্বতীত আরও অনেক অপরাধ শাস্ত্রে দেখিতে পাওয়া যায়। (ভ্রীনশ্রীহরিভক্তিবিলাস। 
৮/২০*-১৬। শ্লোক দ্রষ্টব্য )। 

উল্লিখিত সেবাপরাধগুলি একত্রে বিবেচনা করিলে মনে হয়, যে কোনও আচরণে শ্রীবিগ্রহের 
প্রতি অশ্রদ্ধা, অবজ্ঞা, মাদার অভাব বা প্রীতির অভাব প্রকাশ পায়, সাধারণতঃ তাহাই 
সেবাপরাধ। 

সেবা-অপরাধ যত্ুসহকাঁরে পরিত্যাজ্য, দৈবাৎ যদি কখনও কোন অপরাধ ঘটে, তবে সেবা- 
দ্বার বা শ্রীভগবচ্চরণে শরণাপত্তি দ্বারা উহা হইতে মুক্তি প্রার্থনা করিলে অপরাধমুক্ত হওয়া যায়। 
তাহাতেও যদি অপরাধ হইতে মুক্ত হইতে পারা না৷ যায়, এবং পুনঃ পুনঃ অপরাঁধ হইতে থাকে, তবে 
শ্রীহরিনামের শরণাপন্ন হইতে হইবে। নামের কৃপায় সমস্ত অপরাধ খণ্ডিত হয়। নাম সকলের সুহৃদ; 
কিন্ত শ্রীনামের নিকটে যাহার অপরাধ হয়, তাহার অধঃপতন নিশ্চিত। 


[ ২০৪৭ ] 
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ঘ। নামাপরাধ 

আঁলোচন। 

নামাপরাধসম্বদ্ধে প্রচলিত ধারণা এই যে, নাঁমাপরাধ এই দরশটী ঃ-বথা (১) সাধুনিন্দা, 
(২) শ্রীবিষ্ণ ও শিবের নামাদির স্বাতন্ত্যমনন, (৩) গুরুর অবজ্ঞা, (৪) শ্রুতির ও তদনুগত 
শাঞ্ধের নিন্দা, (৫) হরিনামের মহিমায় অর্থবাঁদ-মনন, (৬) প্রকারান্তরে হরিনামের অর্থকল্পনাঃ 
(৭) নাম-বলে পাপে প্রবৃত্তি, (৮) অন্ত শুভক্রিয়াদির সহিত নামের সমতা-মনন, (৯) শ্রদ্ধাহীন 
ব্যক্তিকে নামোপদেশ এবং (১০) নাম-মাহাত্্য শুনিয়াও নামে অগ্রীতি। ভক্তিরসামৃতসিম্ধুর ১২।৫৪- 
শ্লোকের টীকায় শ্রীজীবগোস্বামিপাঁদও পদ্মপুরাণের নাম করিয়া অতি সংক্ষেপে উল্লিখিত দশটীকেই 
নামাপরাধ বলিয়। গিয়াছেন; সংক্ষেপে উল্লেখ করিয়। তিনি লিখিয়াছেন-_ প্রমাণ-বচন শ্রীশ্রীহরি- 
ভক্তিবিলাসে দ্রষ্টব্য । 


শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে উদ্ধত প্রমাণবচন-সমূহের আলোচনার পৃব্ধে প্রসঙ্গক্রমে অন্ত ছু'একটা 
কথ। বল! দরকার । শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন-_“সেবানামাপরাধাদি বিদূুরে বজ্জন।৮ এই অপরাধ- 
গুলিকে যখন দূরে বজ্্ন করার উপদেশই প্রভু দিয়াছেন, তখন সহজেই বুঝা যায় যে, শ্রীমন্‌- 
মহাপ্রভুর কৃপার উপর নির্ভর করিয়া চেষ্টা করিলে এই অপরাধঞগ্চলি না করিয়াও পারা যায়; যাহা 
হইতে দূরে সরিয়া থাঁকা যায়, তাহা ভবিষ্যতের বন্তুই হইবে-_তাহা গতকালের বা পূর্ববজন্মের 
কোনও বস্তু হইতে পারে না। কারণ, গত বস্তু আমাদের বর্তমান বা ভবিষ্যৎ চেষ্টার 
অধীন নহে। যাহা! হউক, উল্লিখিত অপরাধগুলির নাম করিলেই বুঝা যায়__ প্রথম নয়টী অপরাধ- 
জনক কাজ চেষ্টা করিলে লোকে না! করিয়াও চলিতে পারে ; কিন্তু শেষ অপরাধটী__দশমটী- লোকের 
চেষ্টার বাহিরে ; গ্রীতি বস্তুটা অন্তরের জিনিস, ইহা! বাহিরের বস্ত্র নহে; চেষ্টাারা বা ইচ্ছামাত্রেই 
কাহারও প্রতি মনের প্রীতি জন্মীন যাঁয় না। নাম-মাহাত্ব্য শুনিলেও যদি নামে আমার প্রীতি না! 
জন্মে, তবে সে জন্য আমি আমার বর্তমান কাধ্যের ফলে কিরূপে দায়ী হইতে পারি? 
আমি তো চেষ্টা করিয়া নামের প্রতি অগ্জীতিকে ডাকিয়া আনিতেছি না? অগ্রীতিকে 
যদি চেষ্টা করিয়া ডাকিয়া আনিতাম, তাহা হইলে নিশ্চয়ই আমার অপরাধ হইতে পারিত। 
নামমাহাত্্য শুনিলেও যে নামে অগ্রীতি থাকে, তাহা বরং গত কর্মের বা পুর্ব-অপরাঁধের ফল 
হইতে পারে, কিন্ত আমার কোনও বর্তমান কর্মের ফল হইতে পারে না; সুতরাং ইহা হইতে 
দূরে সরিয়া থাকীও সম্ভব নহে। কাজেই মনে হইতে পারে__শ্রীমন্মহা প্রভু যে কয়টা অপরাধের 
কথা মনে করিয়া তাহাদিগের “বিদূরে বর্জনের” উপদেশ দিয়াছেন, দশম-অপরাধটী তাহাদের 
অস্তভূক্তি হইতে পারে না; উল্লিখিত দশম-অপরাধটী সম্বন্ধেও এক সমস্তা দেখিতে পাওয়া যায়। 

নবম-অপরাধটী সন্বন্ধেও এক সমস্তা আছে। শ্রদ্ধাহীন ব্যক্তিকে নামোপদেশ করিলে 
উপদেষ্টার অপরাধ হইবে। শাস্ত্বাক্যে “ন্থ্দৃঢ় নিশ্চিত বিশ্বাসকে” শ্রদ্ধা বলে। এই শ্রদ্ধা ধার 
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আছে, তাহাকে নামোপদেশ করার কোনও প্রয়োজনই হয় না। উপদেশের প্রয়োজনই হয়-_ 
শরদ্ধাহীন বহিন্ম্থ জনের নিমিত্ত । শীস্সাদিতে এবং মহাজনদের আচরণেও তাহার অনুকূল প্রমাণ 
পাওয়া যায়। “সতাং প্রসঙ্গান্মমবীর্যসংবিদঃ” ইত্যাদি শ্রীভা, ৩২৫২৪ শ্লোকে দেখা যায় সাধুদের 
মুখে ভগবৎ-কথা শুনিতে শুনিতে শ্রোতার অদ্ধাদি জন্মে; ইহা হইতে বুঝ] যায়__পুর্ব্বে এই 
শ্রোতার শ্রদ্ধা ছিল না; সাধুদের মুখে হরিকথ! শুনিয়া তাহার শ্রদ্ধা জন্মিয়াছে; এই শ্রোতা 
শ্রদ্ধাহীন বলিয়া সাধুগণ তাহাকে হরিকথা শুনাইতে ক্ষান্ত হন নাই, প্রসঙ্গক্রমে উপদেশ দিতেও 
বিরত হন নাই। আবার মায়াপিশীচীর কবলে কবলিত বহিম্মূ জীব-সম্বন্ধেও শ্রীমন মহাপ্রভু 
বলিয়াছেন _-ভ্রমিতে ভ্রমিতে যদি সাধু বৈদ্য পায় । তার উপদেশ-মন্ত্রে পিশাচী পালায় ॥ শ্রাচৈ,, 
১/২২/১২-১৩।৮  এস্থলেও শ্রদ্ধাহীন বহিম্মুখ জীবের প্রতি সাধুদের উপদেশের কথা জানিতে 
পারা যায়। আবার, আমন্সিত্যানন্দাদি যাহাকে-তাহাকে হরিনাম উপদেশ করিয়াছেন বলিয়া __ 
“যে না লয় তারে লওয়ায় দত্তে তৃণ ধরি”--এইভাবেও সকলকে হরিনাম দিয়াছেন বলিয়াও-_ 
শুনা যাঁয়। নবদ্বীপের মুপলমান কাঁজির তো নামের প্রতি, কি হিন্দুধর্মের প্রতিও শ্রদ্ধা ছিল না) 
তিনি নামকীর্তনের সহায় খোল পধ্যন্তও ভাঙ্গিয়া দিয়াছিলেন; কিন্তু স্বয়ং মহাপ্রভুই তাহাকে 
“হরি” বলার উপদেশ দিয়াছিলেন। এসমস্ত প্রমাণ হইতে দেখা যায় শ্রদ্ধাহীনকে ব1 বহিন্ম্থকে 
উপদেশ দেওয়া অপরাধজনক নহে; তথাপি উক্ত তালিকায় শ্রদ্ধাহীনকে নামোপদেশ দেওয়া 
অপরাধজনক বলা হইয়াছে; ইহাঁও এক সমস্তা। কেহ হয়তেো। বলিতে পারেন- শ্রদ্ধাহীন 
জনকে নামদীক্ষা দিবে না_ ইহাই উক্ত বাক্যের তাৎপর্য । তাহাও হইতে পারে না; কারণ, 
নামে দীক্ষার প্রয়েজন নাই, পুরশ্চর্ধযাদির প্রয়োজন নাই--শ্রীমন মহা প্রভূই তাহা! বলিয়া গিয়াছেন 
( শ্রীচৈ,৯, ২১৫/১০৯ )। 


আরও একটী কথা । উল্লিখিত তালিকার ৬ষ্ঠ অপরাধটী-_প্রকারাস্তরে হরিনামের অর্থ 
কল্পনা করা, ইহাও-__৫ম অপরাধেরই-_নামে অর্থবাদ কল্পনারই--অন্তভূক্তি; ইহ! স্বতন্ত্র একটী 
অপরাধ নহে; যেব্যক্তি নামে অর্থবাদ কল্পনা করিতে চায়না, সে কখনও প্রকারান্তরে নামের 
অর্থ করিতেও চাঁহিবে না; অর্থবাদেরই আনুষঙ্গিক ফল অর্থান্তর-কল্পন। । 


যাহা হউক, শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে পদ্মপুরাণ হইতে উদ্ধৃত প্রমাণ-বচন দেখিবার নিমিত্ত 
শ্রীজীবগোন্বামী ভক্তি-রসামুতের টীকায় উপদেশ দিয়া গিয়াছেন; এসমস্ত প্রমাণবচনের প্রতি দৃষ্টি 
করিলে এবং শ্রীপাদ সনাতন-গোস্বামীর টীকান্ুসারে তাহাদের অর্থোপলব্ধি করাঁর চেষ্টা করিলে 
উক্ত কয়টী সমস্যারই সমাধান হইয়া যায়। শ্রীপাদসনাতন-গোস্বামীর টীকাসম্মত অর্থে যে দশটা 
নামাপরাধ পাওয়া যায়, তাহাদের প্রত্যেকটাই যুক্তিসঙ্ধত এবং চেষ্টা করিলে প্রত্যেকটীকেই «বিদুরে 
বর্জন” করা যায়। শ্রীপাদসনাতনের টীকা সম্মত দশটী অপরাধ এই £_ 


[ ২০৪৯ ] 
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নামাপরাধ_ 
নামাপরাধ দশটী; যথা (১) সাধুনিন্্রী বা সঙ্জনদিগের ছূর্নাম রটনা। (২) শরীশিব ও 


বিষ্ণুর নাম-রূপ-লীলাদিকে ভিন্ন মনে করা। (শ্রাশিব শ্রীবিষ্ণুরই অবতারবিশেষ) তিনি 
স্বতন্ত্র ঈশ্বর নহেন; তাই, শ্রীবিষু হইতে তাহাকে পৃথক্‌ স্বতন্ত্র ঈশ্বর মনে করিয়া বিষ্ণনামাদি 
হইতে শিবের নামাদিকে ভিন্ন মনে করিলে অপরাধ হয়)। * (৩) শ্রীগুরুদেবের অবজ্ঞা । 
(৪) বেদাদি-শাস্ত্ের নিন্দা । (৫) হরিনামে অর্থবাঁদ কল্পনা করা; ( অর্থাৎ“ নামের যেসকল 
শক্তির কথা শাস্ত্রে উল্লিখিত হইয়াছে, সে সকল শক্তি বস্তত: নামের নাই; পরন্ত সেই 
সকল প্রশংসা-সচক অতিরঞ্জিত বাকামাত্র”- এইরূপ মনে করা)। ডে) নামের বলে পাপে 
প্রবৃত্তি (অর্থাৎ কোনও পাঁপ-কন্ম করিবার সময়ে--“একবার হরিনাম করিলে-এমন কি নামা- 
ভাসেও-_যখন তৎক্ষণাৎ সমস্ত পাপ দূরীভূত হইয়া যায় বলিয়া শাস্ত্রে লিখিত আছে, তখন, 
আমি এই পাপকর্মটী করিতে পারি; পরে না হয় একবার কি বহুবার হরিনাম করিব; তাহ! 
হইলেই তো আমার এই কর্্রজনিত পাপ দূর হইৰে ।”-_এইরূপ মনে করিয়া_-নাম গ্রহণ করিলেই 
কৃতকর্মের পাপ হইতে অব্যাহতি পাইতে পাঁরিবে--এই ভরসায় কোনও পাপকন্মে প্রবৃত্ত হইলে 
নামাপরাধ হইবে )। বহুকালযাঁবং যমযাতনা ভোগ করিলেও, অথবা! যম-নিয়মাির অনুষ্ঠানেও 
এইরূপ লোকের শুদ্ধি ঘটে না; পনায়ে। বলাদ্‌ যস্য হি পাঁপবুদ্ধি্ন বিদ্যতে তস্য যমৈ হি শুদ্ধিঃ ॥ 
হ, ভ, বি, ১১।২৮৪।৮ (৭) ধর্ম, ব্রত, ত্যাগ, হোমাদি শুভকন্মাদির ফলের সহিত শ্রীহরিনামের 
ফলকে সমান মনে করা (ইহাতে নামের মাহাত্ম্যকে খবর্ব করা হয় বলিয়াই বোধ হয় ইহাঁতে 
অপরাধ হইয়া থাকে)। (৮) নামশ্রবণে বা নাঁমগ্রহণে অনবধানতা বা চেষ্টাশৃন্যতা | ত্ধর্্ব্রত- 
ত্যাগহুতাদি-সর্ব্বশুভক্রিয়াসাম্যমপি প্রমাদঃ। হ, ভ,বি, ১১২৮৫ ॥৮, এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাঁদ 
সনাতনগোম্বামী লিখিয়াছেন-__এ্ষদ্বা ধন্মাদি-শুভ-াক্রয়া-সাম্যমেকোইপরাধঃ। প্রমাদঃ নাম্স্যনবধান- 
তাপ্যেকঃ। এবমত্রাপরাধদ্বয়ম্‌।” ( অনবধানতাতে উপেক্ষা প্রকাশ পাইতেছে )। (৯) নাম-মাহাতয- 
শ্রবণ করিয়াও নামগ্রহণ-বিষয়ে প্রাধান্য ন। দিয়া, আমি-আমার-ইত্যাদি জ্ঞানে বিষয়-ভোগাদিতেই 
প্রাধান্ত দেওয়া। “নাম্নি গ্রীতিঃ শ্রদ্ধা ভক্তি বা তয়া রহিতঃ সন্, যঃ অহং-মমাদি-পরম:, অহস্তা 
মমতা চ আদিশব্দেন বিষয়ভোগাদিকং চৈব পরমং প্রধানম্‌, ন তু নামগ্রহণং যস্য তথাভূতঃ জ্যাৎ 
সোহপ্যপরাধকৃৎ। হ, ভ, বি, ১১২৮৬ শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ সনাতনগোন্বামী।” [ শেষোক্ত 
ছুই রকমের অপরাধের পার্থক্য এই যে, ৮ম রকমের নামাপরাধে নামের প্রতি উপেক্ষা প্রকাশ 
পাইতেছে, সম্যক্রূপে চেষ্টাশৃন্তত। প্রকাশ পাইতেছে ; কিন্তু ৯ম রকমের নামাপরাধে উপেক্ষা বা 
সম্যক্‌ চেষ্টশৃন্যতা নাই ; নামগ্রহণ করা হয় বটে; কিন্ত নামে প্রীতির অভাববশতঃ নামগ্রহণে 


* শ্রীশিব বিষণুতত্ব-শ্ীরুষ্ণেরই এক প্রকাশ বলিয়া শ্রীশিবের নাম-গুণ-লীলাদিও বস্ততঃ শিবরূপে 
শ্রীকৃষ্ণেরই নাম-গুণ-লীলাদিই | 


[৫ | 


বৈষ্ণবাচার ] সাধনতত্ব [ ৫৩৮-অনু 


প্রাধান্ত দেওয়া হয় না। ৮ম রকমের অপরাধে নামগ্রহণে যেন প্রবৃত্তিরই অভাব; ৯ম রকমে নাম 
গ্রহণ-বিষয়ে প্রাধান্ত-দানের প্রবৃত্তির অভাব। উভয় রকমের মধ্যেই পূর্র্বাপরাধ স্ুচিত 
হইতেছে, আবার নৃতন অপরাধের কথাও বলা হইয়াছে। পুর্র্বাপরাধের ফলৈ-_৮ম রকমে নাম- 
গ্রহপাদিতে অবধানতা জন্মে না, গ্রহণের চেষ্টা না করাতেও নৃতন করিয়া অপরাধ হইয়া 
থাকে; আর ৯ম রকমে, পৃর্বাপরাধের ফলে নামগ্রহণাদি-বিষয়ে প্রাধান্য দেওয়ার প্রবৃত্তি হয় না 
এবং নামগ্রহণাদি বিষয়ে প্রাধান্ত না দেওয়াতে আবার নৃতন করিয়া অপরাধ 
হইয়া থাকে ]। (১*) ষে শ্রদ্ধাহীন, বিমুখ এবং ষে উপদেশাদি শুনে না অর্থাৎ গ্রাহা করে 
না, তাহাকে উপদেশ দেওয়া । “অশ্রদ্দধধানে বিমুখেহপ্যশৃণৃতি যশ্চোপদেশঃ শিবনামাপরাধঃ 
হ, ভ, বি, ১১/২৮৫1৮ [এইরূপ অপরাধকে শিব-নামাপরাধ বলা হইয়াছে; শ্রীবিষ্ুতে ও 
গ্রীশিবেঃ স্বরূপতঃ অভেদ বলিয়া শিবনামাপরাধ-শব্দে এস্থলে ভগবন্নীমাপরাধই বুঝাইতেছে 
এস্থলে শ্রী শ্রীহরিভক্তিবিলাস- শ্রদ্ধাহীন জনকে নামোপদেশ করিলে অপরাধ হইবে-একথা বলেন 
নাই; বলা হইয়াছে _“অশ্রদ্দধানে (শ্রদ্ধাহীনে ) বিমুখে অপি (এবং বিমুখ হইলেও ) অশূ্থতি 
(যে উপদেশ শুনে না, গ্রহ করে না, তাহাকে ) যশ্চ উপদেশঃ (যে উপদেশ ), তাহ! অপরাধজনক। 
“আপি” এবং “অশৃঙ্থতি” এহ ছুইটি শব্দের উপরই সমস্ত তাৎপর্য নির্ভর করিতেছে। অপি-শব্দের সার্থকতা 
এই যে-শ্রদ্ধাহীন এবং বিমুখ জনকে তো উপদেশ দেওয়াই যায়; কিন্ত কোনও লোক শ্রদ্ধাহীন এবং 
বিমুখ হইলেও তাহাকে উপদেশ দিবে না_যদি সেইব্যক্তি উপদেশ না শুনে--গ্রাহ্া না করে, উপেক্ষা 
করে (অশূণ্থতি)। অশৃণ্থতি-শব্দ হইতে ইহাঁও স্চিত হইতেছে যে,_-ছু'এক বার তাহাকে উপদেশ দিবে 
(নতুবা, সে উপদেশ শুনে কি না, গ্রাহ্থ করে কি না, তাহাই বা জানিবে কিরপে? ছ'একবার 
উপদেশ দিয়াও ), যখন দেখিবে-- সে উপদেশ গ্রাহ্া করে না, তাহ হইলে আর তাহাকে উপদেশ 
দিবে না-দিলে অপরাধ হইবে। এস্থলে অপরাধের হেতু এই যে-_যে গ্রাহ্াই করে না, তাহাকে 
নামোপদেশ দিতে গেলে সে ব্যক্তি নামের অবজ্ঞ1-অবমাননা, অমধ্যদী-__ করিবে , উপদেষ্টাকেই 
এইরূপ অবজ্ঞাদির অপরাধ স্পর্শ করিবে। কারণ, উপদেষ্টাই ইহার নিমিত্ত; তিনি উপদেশ না 
করিলে অবজ্ঞাদির অবকাশ হইত না ]। 

নামাপরাধের প্রমাঁণবচনগুলিও এস্থলে প্রদত্ত হইতেছে। (১) সতাং নিন্দা নামঃ পরম- 
মপরাধং বিতনুতে যতঃ খ্যাতিং যাতঃ কথমু সহতে তদ্বিগরিহাম্‌। (২) শিবস্ত গ্রীবিষ্ঞোর্য ইহ 
গুণনামাদিকমলং ধিয়! ভিন্নং পশ্যেৎ স খলু হরিনামাহিতকরঃ॥ (৩) গুরোরবজ্ঞা (৪) শ্রুতিশাস্্- 
নিন্দনং (৫) তথার্থবাদে। হরিনাম কল্পনম্। (৬) নায়ো বলাদযন্ত হি পাপবুদ্ধি নবিদ্ধতে তস্য 
যমৈহি শুদ্ধিঃ॥ (৭) ধর্মমাব্রতত্যাগন্ুতাদিসর্ববশুতক্রিয়াসাম্যমপি (৮) প্রমাদঃ। (৯) অশ্রদ্দধানে 
বিমুখেইপ্যশৃ্থতি যশ্চোপদেশঃ শিবনামাপরাধঃ॥ (১০) শ্রতেহপি নামমাহাত্্যে যঃ গ্রীতিরহিতো- 
ইধমঃ। অহংমমাদি-পরমো। নায়ি সোইপ্যপরাধকৃৎ ॥ হ, ভ, বি, ১১।২৮২-৮৬ ধৃত পান্মবচন। 


[ ২০৫১ ] 


বৈষণবাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৩৮-অন্গু 
নামাপরাধ ক্ষালনের উপায় 
যাহাহউক, যদি কোনওপ্রকার অনবধানতাবশতঃ নামাপরাঁধ ঘটে, তাহা হইলে সর্বদা 
নামসন্কীর্তন করিয়া নামের শরণাপন্ন হওয়াই উচিত। দ্জাতে নামাঁপরাধেহপি প্রমাদেন কথঞ্চন। 
সদ! সঙ্কীর্তয়ন্নাম তদেকশরণো ভবে ॥ হ, ভ, বি, ১১।২৮৭।৮ কেহ কেহ বলেন, কোনও সাধুর 
নিন্দীজনিত অপরাধ হইলে তাহার স্তুতি করা এবং তাহার কৃপালাভের চেষ্টা করাও উচিত। শিবের 
পৃথক্‌ ঈশ্বরত্ব-জ্ঞানজনিত অপরাধ হইলে, শাস্ত্রের ব। শান্তজ্ঞ-সাধুর উপদেশ অনুসারে তদ্রুপ বুদ্ধিও 
ত্যাগ করিবে। শ্রীগুরুর নিকটে অপরাধ-স্থলে তাহার শরণাপন্ন হইয়া তাহাকে প্রসন্ন করিতেও 
হইবে। শান্ত্র-নিন্দাজনিত অপরাধ হইলে, এ নিন্দিত শাস্ত্রের বার বার প্রশংসাঁও করিবে । 
উ। বৈষ্ণবাপরাধ 
পূর্ব্বোল্লিখিত দশটা নামাপরাধের মধ্যে সর্ববপ্রথমটা__সাধুনিন্দা। ইহাও বৈষ্বাঁপরাধের 
মধ্যে পরিগণিত | বৈঞ্বাপরাধ অত্যন্ত গুরুতর বলিয়া এ-স্থলে এ-সম্বন্ধে কিছু আলোচন। 
করা হইতেছে। 
কোনও ভগবদ্ভক্তের বা বৈষ্বের নিকটে ষে অপরাধ, কোনও বৈষ্ণব-সন্বন্ধে যে অবাঞ্চনীয় 
আচরণ, তাহাই বৈষ্ণবাপরাঁধ। 
সবন্দপুরাণের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া স্রীযশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন-_- 
“যো হি ভাগবতং লোকমুপহাসং নৃপোত্তম । করোতি তস্ত নন্যান্তি অর্থধর্মযশঃমুতাঃ ॥ 
_হ, ভ্‌, বি, ১০।২৩৮ ধুত প্রমাণ । 
-( ক্ন্দপুরাণে মার্কণ্ডেয়-ভগীরথ-সংবাদে লিখিত আছে) হে রাজেন্দ্র ! ভগবদ্ভক্তের প্রতি 
উপহাস করিলে ধশ্ম? অর্থ, কীন্তি এবং সন্তান বিনাশ প্রাপ্ত হয়।” 
“হস্তি নিন্দতি বৈ ছেষ্টি বৈষ্ণবান্নাভিনন্দতি। ক্রুধ্যতে যাঁতি নো হর্ষং দর্শনে পতনানি ষট. ॥ 
_-হ+ ত, বি, ২।২৩৯-ধৃত স্ান্দিপ্রমাণ। 
-কোঁনও বৈষ্ণবকে প্রহার করিলে, নিন্দা করিলে, দ্বেষ করিলে, অভিনন্দন না! করিলে 
( অর্থাৎ অনার করিলে ), বৈষ্ণবের প্রতি ক্রোধ প্রকাশ করিলে, কিন্বা বৈষ্ণবদর্শনে হর্ষ প্রকাশ না 
করিলে পতন হয় (অর্থাৎ অপরাধ হয় )।৮ 
বৈষুবে জাতিবুদ্ধিও অপরাধজনক 
শৃদ্রং বা ভগবদ্ভক্তং নিষাদং শ্বপচং তথা । বীক্ষতে জাতিসামান্াৎ সযাতি নরকং প্রুবমূ॥ 
_হ, ভ, বি, ১০1৮৬ ধুত ইতিহাসসমুচ্চয়-প্রমাণ। 
_ শ্ুদ্র, নিষাদ (চগ্ডাল), বা শ্বপচ হইলেও ভগবদ্ভত্তকে সামান্যজাতিজ্ঞানে নীচ বলিয়া দর্শন 
করিবে না । বৈষ্ণবকে সামান্তজাতিরূপে দর্শন করিলে নরকে গমন করিতে হয়, ইহাতে সন্দেহ নাই 1৮ 
কেননা, 
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“ত্রান্মণঃ ক্ষত্রিয়ো বৈশাঃ শৃত্বো বা যদিবেতরঃ। বিষণভক্কিসমাযুক্তো জ্ঞেয়ঃ সর্ব্বোত্বমোত্তমঃ ॥ 
-_হ, ভ, বি, ১০৭৮ ধৃত স্বন্দপুরাণ কাশীখণ্ড-প্রমাণ। 
_হরিভক্তিমান্‌ হইলে কি বিপ্র, কি ক্ষত্রিয়, কি বৈশ্য, কি শুদ্র, কিম্বা অপর কোনও জাতিই 
হউক না কেন, সর্ব্বাপেক্ষা শ্রেষ্ঠ হইয়] থাকেন ।” 
“মৃতঃ সম্তাষিতো বাপি পৃজিতো! বা ছিজোত্তমাঃ। পুনাতি ভগবদ্‌ভক্তশ্চাগডালোপি যদৃচ্ছয়া ॥ 
_হ, ভ, বি, ১০।৮৯ ধৃত ইতিহাসসমুচ্চয়ে নারদপুণ্তরীক-সংবাদে ॥ 
--হে দ্বিজোন্তমগণ ! ভগবদ্ভক্ত ব্যক্তি চণ্ডাল হইলেও তাহাকে স্মরণ করিলে, তাহার 
সহিত সম্ভাষণ করিলে, কিম্বা তাহার পূজ। করিলে পবিত্রতা লাভ করা যায়।” 
এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জান। গেল-_জাতিবুদ্ধিবশতঃ, বা অন্ত কোনও কারণবশতঃ কোনও 
বৈষ্ণবের প্রতি বৈষ্ণবোঁচিত সম্মান প্রদণিত না হইলে অপরাধ হইয়া থাকে। 
(১ বৈষ্ুবাপরাধের সাংঘাতিক কুফল 
শ্রীমন্মহা প্রভু প্রয়াগে শ্ীপাদ রূপগোম্বামীর নিকটে বৈষ্ণবাপরাধের সাংঘাতিক কুফলের 
কথা বর্ণন করিয়াছেন। তিনি ভক্তিকে একটী কোমলান্রী লতার সঙ্গে তুলনা করিয়াছেন, যাহা ক্ষুত্্ 
কোনও জীব-_এমন কি মৃষিকও-_-উৎপাটিত বা ছিন্ন করিতে পারে। আর, বৈষ্ণবাপরাধকে তিনি 
মত্ত হস্তীর সঙ্গে তুলনা করিয়াছেন । মত্ত হস্তী যেমন অনায়াসেই কোমলাঙ্গী লতাঁকে উৎপাটিত বা ছিন্ন 
করিতে পারে, তদ্রুপ বৈষ্ণবাপরাধও ভক্তিকে সমূলে উৎপাটিত করিতে পারে। 
“যদি বৈষ্ব-অপরাঁধ উঠে হাথী মাতা । উপাড়ে ব। ছিণ্ডে, তার শুকি যায় পাতা ॥ 
তাতে মালী যত্ব করি করে আবরণ। অপরাধ-হস্তী যৈছে ন। হয় উদ্গম।॥ 
--আীচৈ, চ, ২।১৯/১৩৮-৯ ॥ 
[ হাথা মাতা--মত্ত হস্তী; মালী--ভক্তিলতার পোষক সাধক । ] 
(২) ভক্তিলভার উপশাখা 
আীপাদ রূপগোত্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভূ ভক্তিলতার উপশাখার কথাও বলিয়াছেন। 
“কিন্ত যদি লতার অঙ্গে উঠে উপশাখা । তুক্তি-ভূক্তি-বাঞ্ছ। যত--অসঙ্ঘ্য তার লেখ। ॥ 
নিষিদ্ধাচার কুটানাটি জীবহিংদন। লাভ-প্রতিষ্ঠীদি যত উপশাখাগণ ॥ 
সেকজল পাঞ্া উপশাখ বাটি যায়। স্তব্ধ হঞ্া মূল শাখা বাট়িতে না পায় ॥ 
প্রথমেই উপশাখার করিয়ে ছেদন। তবে মূল শাখা বাটি যায় বৃন্দাবন ॥ শ্রীচৈ,চ ২১৯।১৪০-৪৩।৮ 
শাখা হইতে যে শাখা নির্গত হয়, তাহাকেই সাধারণতঃ উপশাখা বলে; এই উপশাখা মূল 
বৃক্ষের বা লতারই অঙ্গ ; ইহার পুষ্টিতে মূল বৃক্ষের বা লতারই পুষ্টি সাধিত হয়। উল্লিখিত পয়ারসমূহে 
ভক্তিলতার উপশীখা বলিতে এইরূপ শাখার শাখাকে লক্ষ্য কর হয় নাই ; কারণ, তাহা হইলে 
উপশাখার পুষ্টিতে মূল-লতার পুষ্টি স্থগিত হইত না, মূল-লতা৷ শুকাইয়া যাইত না। কোনও 
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কোনও গাছের শাখাদির উপরে আর এক রকম লতাজাতীয় গাছ দেখিতে পাওয়া যাঁয় ; ইহাকে 
সাধারণতঃ পরগাছা বলে । এই পরগাছ মূল গাছ হইতে রস আকর্ষণ করিয়া নিজের পুষ্টিসাধন 
করে, তাতে রসাভাবে মুল গাছের অনিষ্ট হয়, মূল গাছের যে শাখায় পরগাছা জন্মে, সেই শাখাটা 
শুকাইয়া যায়। এ-স্থলে তক্তিলতার উপশাখা বলিতে এই জাতীয় আগন্তক পরগাছার কথাই 
বলা হইয়াছে। 


ভক্তিলতার এই উপশাখা কি? তাহার কথাও বলা হইয়াছে। ভুক্তি-যুক্তি-বাসনা, 
নিষিদ্ধাচার, কুটিনাটী, জীবহিংসা, লাভ, প্রতিষ্ঠা-ইত্যাদি হইতেছে ভক্তিলতার উপশাখা। 


ভুক্তি-বাঁসনা__নানারকমের সুখন্যাচ্ছন্দ্য ভোগের বাসনা । মুক্তিবাসনা- পরকালে মোক্ষ- 
বাসন] ;ইহ1 ভক্তিবিরোধী ; অথবা, ইহকাঁলেই কোনও বিপদ হইতে উদ্ধার লাভের বাসন।। কুটিনাটী__ 
কুটিলতা, স্বার্থসিদ্ধির জন্য অসরল ব্যবহার । লাভ-_অর্থাদি লাভের বাসনা । প্রতিষ্ঠা-_মাঁন-সম্মান- 
প্রসার-প্রতিপত্তি লাভের বাসনা । 

এগুলিকে ভক্তিলতাঁর উপশাখা বা পরগাছ' বলার হেতু এই :- শ্রবণকীর্তনাদি ভক্তি-অঙ্গের . 
অনুষ্ঠীন করিতে করিতে ছূর্ভাগ্যবশতঃ সাধকের মনে যদি আত্মস্থখ-বাসনা, বা দারিদ্র্যা দি-ছুঃখনিবৃত্তির 
বাসনা জাগ্রত হয়, তাহ! হইলে তিনি তাহার সাধনাঙ্গকে উপলক্ষ্য করিয়াই,সাধনাঙ্গকে জীবিকা- 
নির্বাহের পণ্যরূপে পরিণত করিয়াই, তাহার অভীষ্ট সিদ্ধ করিতে প্রয়াসী হইতে পারেন। ভগবানের 
নাম-বূপ-গুণ-লীলাদির কীর্তনরূপ ভজনাঙ্গের সহাঁয়তাঁতেই যদি তিনি অপরেরনিকট হইতে নিজের 
ন্খ-স্বাচ্ছন্দ্য, মান-সম্মান-প্রসার-পতিপত্তি-আদি, প্রয়োজনীয় অর্থাদি আদায় করিতে চাহেন এবং 
সেই উদ্দেশ্যে তিনি যদি কুটিলতাদির আশ্রয় গ্রহণ করেন, অর্থাদির লোভে অপরের পীড়নাদি করেন, 
তাহ! হইলেই এ-সমস্ত হইবে তাহার ভক্তিলতার পক্ষে উপশাখা বা পরগাছা। এই অবস্থায় তিনি 
শ্রবণকীর্তনাদি যে সকল ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করিবেন, তাহার ফলে এই উপশাখাই পুষ্টি লাভ করিবে, 
ভক্তিপথে তিনি অগ্রনর হইতে পারিবেন না । সাধন করিতে করিতে যদি তাহার চিন্তে শ্রীকৃষ্ণসেবা- 
বাসনার পরিবর্তে মোক্ষবাসনা জাগে, তাহা! হইলেও সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানের ফলে মোক্ষবাসনাই 
বন্ধিত হইবে, ভগবং-সেবাবাসনা অন্তহিত হইয়া যাইবে । এজন্যই বল হইয়াছে__“প্রথমেই 
উপশাখার করিয়ে ছেদন। তবে মূল শাখা বাটি যায় বৃন্দাবন ॥” পরবর্তাঁ ৫১১০-১৬ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 


চ। ভগবদপরাধ 
ভগবৎ-সম্বন্ধা অপরাঁধকে ভগবদপরাধ বলে। ভগবানের প্রতি অবজ্ঞা, ভগবদ্বিগ্রহকে 


প্রাকৃত বা মায়াময় মনে করা, নরলীল ভগবান্‌কে মানুষ মনে করা-ইত্যাদি হইতেছে ভগবদপরাধ । 
মায়াবাদীর। শ্রীকৃষ্ণকে মায়াময় বলেন। ইহা ভগবদপরাধ। 
“প্রভূ কহে- মায়াবাঁদী কৃষ্-অপরাধী ॥ আাচৈ,চ, ২১৭।১২৫।৮ 
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যদি আচিন্ত্যমহা শক্তিসম্পন্ন শ্রীভগবানে অপরাধ হয়, তাহা হইলে জীবনুক্তগণও পুনরায় 
সংসার-বাসনা প্রাপ্ত হয়েন। 


“জীবনুক্তা অপি পুনর্ধান্তি স২ংসারবাসনাম্‌। যদ্ঘচিস্ত্যমহাশক্তৌ ভগবত্যপরাধিনঃ ॥ 
__বাঁসনাভা য্যধূত-পরিশিষ্ট বচনম॥% 


৩৯। ঢৈবম্ষও-ব্রত পালন্ন 
বৈষ্ণব সাধকের পক্ষে শীন্ত্রবিহিত বৈষ্ব-ব্রতসমূহ অবশ্য-পালনীয়। একাদশী বা হরিবাঁসর- 
ব্রত, জন্মাষ্টমী, রাঁমনবমী, নৃসিংহচতুর্দশী, শিবচতুর্দশী প্রভৃতি হইতেছে বৈষ্ণব-ত্রত। 


চারিবর্ণের এবং চাঁরি আশ্রমের স্ত্রীলোক এবং পুরুষ, সকলের পক্ষেই একাদশীব্রত কর্তব্য । 
“ব্রান্মণক্ষত্রিয়বিশাং শুদ্রাণাঞ্চেব যৌধিতাম। মোক্ষদং কুর্ববতাং ভক্ত্যা বিষ্ণোঃ প্রিয়তরং দ্বিজাঃ ॥ 
শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ১২।৬-ধৃত বৃহন্নারদীয়-বাঁক্য |” পত্রক্মচারী গৃহস্থ! ব। বানপ্রস্থোইথবা যতিঃ। 
একাদশ্টাং হি ভূগ্জানে। ভুঙ্‌ক্তে গোমাংসমেব হি॥ হ, ভ, বি, ১২১৫ ধৃত বিষুধর্ম্োত্তর-বচন ॥৮ 
“সপুত্রশ্চ সভাধ্যশ্চ স্বজনৈর্ভক্তিসংযুতঃ ৷ একাদশ্ামুপবসেৎ পক্ষয়োরুভয়োরপি॥ হ,ভ, বি, ১২১৯-ধৃত 
বিুধর্মোত্তর-বচন ॥” 


পূর্ব্বোদ্ধ'ত “সপুভ্রশ্চ সভার্ধযশ্চ”-ইত্যাদি প্রমাণ হইতে জানা যায়, শুরুপক্ষীয়া এবং 
কৃষ্ণপক্ষীয়।_- এই উভয় একাদশীই অবশ্য-পালনীয়া এবং “সভাধ্যশ্চ”-শব্দ হইতে জানা যাঁয়__ 
সধবা নারীর পক্ষেও একাদশীব্রত অবশ্য-পালনীয়। 


একটা স্বৃতিবাক্য আছে--“পত্যোৌ জীবতি যা নারী উপবাসব্রতর্ধরেৎ। আয়ুঃ সা হরতি 
ভর্তনরকঞ্ধৈব গচ্ছতি ॥_পতির জীবিতাবস্থায় যে নারী উপবাস-ব্রতের আচরণ করে, সে তাহার 
স্বামীর আয়ু হরণ করে এবং নরকেও গমন করে।” এই বাকাটার উল্লেখ করিয়া কেহ কেহ 
সধবাঁ নারীর পক্ষে একাদশীর উপবাসও নিষিদ্ধ বলিয়া মত প্রকাশ করেন । কিন্তু “সভার্য্যশ্চ”- 
ইত্যাদিবাক্যে যখন সন্ত্রীক একাদশীব্রত-পালনের বিধি দেওয়া হইয়াছে, এবং পূর্ব্বোদ্ধত “ত্রাহ্মণ- 
ক্ষত্রিয়বিশাম্”-ইত্যাদি বাক্যেও “যোধিতাম ”-শব্দে সধবা-বিধবা সকল স্ত্রীলোকের পক্ষেই সেই 
বিধান দেওয়া হইয়াছে, তখন সধবার পক্ষে একাদশীব্রত নিষিদ্ধ হইতে পারে না; নিষিদ্ধ বলিয়। 
মনে করিলে শান্ত্রবাক্য লঙজ্বিত হয়। তবে এই বিষয়ে সুধী পণ্ডিতগণ এইরূপ অমাঁধান করেন 
যে, সধবার পক্ষে একাদশা প্রভৃতি বৈষ্ণব-ত্রত ব্যতীত অন্য ব্রতোপবাসই নিষিদ্ধ, একাদশীব্রত 
নিষিদ্ধ নহে। কেননা, একাদশীব্রত নিত্য বলিয়া সকলের পক্ষেই পালনীয়। “অত্র ত্রতস্য 


[ ২০৫৫ ] 
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নিত্যত্বাদবশ্যং তৎ সমাচরেৎ ॥ হ, ভ, বি, ১২৩।৮ স্ত্রীলোকেরা নানাবিধ কাম্যবস্ত লাভের আশায় 
নানাবিধ অন্তব্রত করিয়া থাকেন। এ-সমস্ত ব্রতের নিত্যত্ব নাই ; করণে ফল পাওয়া যাইতে 
পারে ; কিন্ত অকরণে কোনও দোষ নাই। সুতরাং অন্তত্রতের অকরণে দোষ নাই। 

ব্রতের নিত্যত্বের চারিটী লক্ষণ আছে।--ভগবানের সন্তোষবিধান, শাস্ত্রোক্ত-বিধি-প্রাপ্ডি, 
ভোজনের নিষিদ্ধতা এবং ত্রতের অকরণে প্রত্যবায়। “তচ্চ কৃষ্ণপ্রীণনত্বা দ্বিধিপ্রাপ্তত্বতস্তথ | 
ভোজনন্ত নিষেধাচ্চাকরণে প্রত্যবায়ঃ ॥ হ, ভ, বি, ১২৪ একাদশীব্রতের এই চারিটী লক্ষণ 
আছে বলিয়া সকলেরই পালনীয় । সমস্ত বৈষ্ণবত্রতেরই এতাদৃশ নিত্যত্ব আছে। 

একাদশীকে শ্রীহরিবাসর (শ্রীহরির দিন ) বলে; এই ব্রত পালন করিলে শ্রীহরি অত্যন্ত 
প্রীত হয়েন। মহাপ্রসাদ-ভোজী বৈষ্ণবের পক্ষেও এই দিনে মহাপ্রসাদ-গ্রহণ নিষেধ; একাদশীতে 
উপবাসের ব্যবস্থা সকলের জন্যই ; বৈষ্ণব তো। কোনও সময়েই মহাপ্রসাদব্যতীত অপর কিছু আহার 
করেন না; সুতরাং বৈষ্ণবের উপবাস অর্থই মহাপ্রসাদত্যাগ--“বৈষবেো। যদি ভুঞীত একাদশ্যাং 
প্রমাদতঃ। বিষণ চ্টনং বৃথা তম্য নরকং ঘোরমাপ্রুয়াদিতি। * অত্র বৈষ্ণবানাং নিরাহারত্বং নাম 
ম্হাপ্রসাদান্পপরিত্যাগ এব । ভক্তিসন্দর্ভ;। ২৯৯॥৮ শ্ীভগবানের গ্রীত্যর্থে শ্রীমহাপ্রসাদ-ত্যাগে 
দোষ হয় না, মহাপ্রসাদের অবমাননাও হয় না। 

হরিবাসর বলিতে সমস্ত বৈষ্ণব-ব্রতকে বুঝা ইলেও রূট়ী অর্থে একাদশীব্রতকেই বুঝায় । 

বৈষ্ণব-ত্রতে পূর্বববিদ্ধা ত্যাগ করিতে হয়। তিথি-নক্ষত্রার্দির যোগে আটটী মহাদ্বাদশীও 
আছে। মহাদ্বাদশী হইলে শুদ্ধা ( উপবাঁসযোগ্য। ) একাদশীতে উপবাঁসী না থাকিয়া মহাদ্বাদশীতেই 
উপবাস করিতে হয় * 


৪০1 আঁলা-ভিশব্গাদি তলন্বুলভিহহতা বল 

শ্ীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে মালাতিলকাঁদি ধারণের নিত্যত্বের কথা শান্তপ্রমাণের উল্লেখ পুরর্বক 
লিখিত হইয়াছে । 

ক। মালাধারণ 

মালাসন্বন্ধে বলা হইয়াছে, “ধারয়েত্তুলসীকাষ্টভূষণানি চ বৈষ্ণবঃ॥ হ, ভ, বি, 81১৮ ॥__বৈষণব 
তুলসীকাষ্ঠনিম্মিত ভূষণ ধারণ করিবেন” 

সে-স্থলেই স্বন্দপুরাঁণের বচন উদ্ধত হইয়াছে-_ 

“সন্নিবেছব হরয়ে তুলসীকাষ্ঠসম্তবাম্‌। 


* বৈষ্ণবত্রত-সম্বন্ধে যাহারা বিশেষ বিবরণ জানিতে ইচ্ছুক তাহারা খ্রশ্রহরিভক্তিবিলাস,অথবা লেখকসম্পা্দিত 
গৌরকৃপাতরঙ্গিনী-টীকাসম্বলিত শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতা মৃত তৃতীয় সংস্করণের ২1২৪।২৫৩-৫৪-পয়ারের টীক1 দেখিতে পাবেন 


২৫৬ 
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মালাং পশ্চাৎ স্বয়ং ধত্তে স বৈ ভাগবতোত্তমঃ ॥ হ, ভ, বি, ৪1১১৮ ॥ 
-যিনি তুলসীকাষ্ঠবিরচিত মালা হরিকে অর্পণ করিয়া পরে নিজে ধারণ করেন, তিনি 
নিশ্চয়ই ভাগবতৌত্তম 1৮ 
গরুড়পুরাণের প্রমাণও উল্লিখিত হইয়াছে, 
“্ধারয়ন্তি ন যে মালাং হৈতুকাঃ পাপবুদ্ধয়ঃ 
নরকান নিবত্তন্তে দপ্ধাঃ কোপাগ্নিনা হরেঃ॥ হ, ভ, বি, 81১২০ ॥ 
_-যে সমস্ত হেতুবাদপরায়ণ পাপমতি মানব মাল! ধারণ করে না, তাহারা হরিকোপানলে 
দগ্ধীভূত হয় এবং নরক হইতে আর প্রত্যাবর্তন করে না।” 
(১) মালাধারণের মাহাজ্মঃ ও 
“নিন্মাল্যতুলসীমালাযুক্তো। যশ্চার্চয়েদ্ধরিম্‌। যদ্‌ যৎ করোতি ততসর্ববমনস্তফলদং ভবেৎ॥ 
-হ, ভ, বি ৪।১২২-ধৃত অগস্ত্যসংহিতাবচন। 
_-জ্্রীহরিতে নিবেদিত তুলসীমালা ধারণ করিয়া যিনি ভগবানের অচ্চনা করেন এবং 
অপরাপর যে সমস্ত ক্রিয়ার অনুষ্ঠান করেন, তৎসমস্তই অনস্তফলপ্রদ হয়।” 
“তুলসীকাণ্ঠমালাঞ্চ কণ্ঠস্থাং বহতে তু যঃ। অপ্যশৌচোহনাচারো মামেবৈতি ন সংশয় ॥ 
-হ, ভ, বি, 81১২৫-ধুত বিষুধর্োত্তর-বচন ॥ 
-শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন, যিনি তুলসীকাষ্ঠনিন্মিতা মালা কণ্ঠে বহন করেন, অপবিত্র বা 
আচারক্রষ্ট হইলেও তিনি অবশ্য আমাকে প্রাপ্ত হইবেন 1” 
“সদা প্রীতমনাস্তস্ত কৃষ্ণে। দেবকীনন্দনঃ। 
তুলসীকাষ্টসম্তৃতাং যো মালাং বহতে নরঃ ॥ 
_হ. ভ. বি. ৪1১২৮ধৃত গরুড়পুরাণবচন ॥ 
_িনি তুলসীকাষ্ঠসস্তৃতা মাল ধারণ করেন, দেবকীনন্দন শ্রীকৃষ্ণ সর্ববদ! তাহার প্রতি 
প্রীতমন1 থাকেন ।” 
এ-সম্বন্ধে বনু শাস্ত্রবাক্য শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে উদ্ধত হইয়াছে। 
(২) মালার উপকরণ 
পদ্মবীজ, রুত্রাক্ষ, আমলকী ফল, তুলসীপত্র, তুলসীকান্ঠ-এই সমস্তের মালাই পুরাণাদি 
শাস্ত্রে বিহিত হইয়াছে । তুলসীপত্রের মালা পুনঃ পুনঃ নূতন করিয়! রচনা ন করিলে ব্যবহারের 
সুবিধা হইতে পারে বলিয়া মনে হয় না। বৈষুণবদের মধ্যে তুলসীকাষ্ঠনিন্মিত মালারই সর্বত্র 
প্রচলন। তুলসী ভগবানের অত্যন্ত প্রিষ, অত্যন্ত পবিভ্রতাসাধক। শ্রীভগবানে অর্পণ করিয়াই 
প্রসাঁদী মাল! ব্যবহারের বিধি শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। 


[ ২০৫৭ ] 
২৫৮ 


বৈষ্বাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [৫৪*-অন্থ 


কেবল বৈষুণবের পক্ষে নহে, বেদান্ুগত সকল লোকের পক্ষেই মালাঁধারণের বিধান 


শাস্ত্রে বিহিত আছে। 
খ। ভিলকধারণ 
পুরাণপ্রমাঁণ উদ্ধত করিয়া শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস ললাটাদি দ্বাদশ অঙ্গে তিলকধারণের 


আবশ্যকতার কথাও বলিয়া গিয়াছেন। 
শাস্ত্রে উদ্দপুণ্ড, তিলক ধারণেরই বিধি দেওয়া হইয়াছে। 
“উদ্ধীপু্ডং ললাটে তু সর্বেষাং প্রথমং স্মৃতম্‌। 
ললাটাদিক্রমেণৈব ধারণস্ত বিধীয়তে ॥ হ, ভ, বি, ৪,৬৯-ধুত পান্মোত্তরবচন। 
_-প্রথমে ললাটদেশে উদ্ধপুণ্ড, তিলক রচনার বিধান সর্র্বজনের পক্ষেই নিদ্দিষ্ট ; ললাটাদি- 
ক্রমেই ধারণের বিধি নিরূপিত হইয়াছে |” 
র্দপুণ্ডং ধরেদিপ্রো মুদা শুভেণ বৈদিকঃ। 
ন তিধ্যক্‌ ধারয়েদিদ্বানীপছ্যপি কদাচন ॥ হ, ভ, বি, 81৭৪-ধৃত পাদ্মোত্তরবচন ॥ 
_- বৈদিক বিপ্র শুভ্র মৃত্তিকাদবার! উদ্ধপুণ্ড, ধারণ করিবেন। বিদ্বান্‌ ব্যক্তি আপতকালেও 
কখনও তির্ধ্যক পুণ্ড, রচন! ্রিবেন না।” 
স্কন্দপুরাণও বলিয়াছেন -মরণকাল উপস্থিত হইলেও তির্য্যক পুণ্ড করিবে না। “তির্য্যক্‌ 
পুণ্ডং ন কুব্বাঁত সংপ্রাপ্তে মরণেহপি চ ॥ হ, ভ, বি, 81৭৫-ধৃত স্কান্দমবচন।” 
“বৈষ্ণবাণাং ব্রাহ্মণ না মুদ্ধপুণ্ডং বিধীয়তে । অন্তেষাস্ত ত্রিপুণডং স্যাদিতি ব্রহ্মবিদো বিছুঃ॥ 
ত্রিপুণ্ডং যস্ত বিপ্রস্য উদ্ধপুণ্ডং ন দৃশ্যতে । তং স্পৃষ্ট'প্যথবা দুষ্ট সচেলং স্লানমাচরেৎ ॥ 
উদ্ধপুণ্ডে, ন কুববীতি বৈষ্ণবাণং ত্রিপুণ্ত.কম্‌। কৃতত্রিপুণুমন্ত্যন্ত ক্রিয়া ন প্রীতয়ে হরেঃ ॥ 
_-হ, ভ, বি, ৪1৭৬-ধুত প্রমাণ ॥ 
বৈষ্ণব ও ত্রাক্ষণগণ উদ্ধপুণ্ড ধারণ করিবেন, অন্যের! ত্রিপুণ্ড, ধারণ করিবেন। 
বেদবিদ্গণ এইরূপই বলিয়া গিয়াছেন। যে বিপ্রের ললাটে ব্রিপুণ, দৃষ্ট হয়, কিন্তু উদ্ধপুণ্ড। লক্ষিত 
হয় না, তাহার স্পর্শ বা দর্শন করিলে সচেলে স্নান করিবে। বৈষ্ণবেরা উদ্ধপুণ্ স্থলে ব্রিপুণ্ত, করিবেন 
না। যে র্যক্তি ত্রিপুু, ধারণ করিয়া কার্য করেন, তাহার সেই কন্ম্ম শ্রীহরির প্রীতির হেতু 
হয় না।” 
শ্রুতিতেও উন্ধ পুণ্ড, তিলকের মহিম। কীন্তিত হইয়াছে । 
“হরেঃ পদাক্তাস্তিমাত্মনি ধারয়ুতি যঃ স পরস্ত প্রিয়ো ভবতি স্‌ পুথ্যবান্‌। 
_ মধ্যে ছিদ্রমুদ্ধপুণ্,ং যো ধারয়তি স মুক্তিভাগ ভবতি ॥ 
-হ, ভ, ঝি ৪।৮৭-ধৃত যজুব্বেদের হিরণ্যকেশীয়শাখাবাক্য । 


[ ২০৫৮ ] 


বৈষ্ণবাচার ] সাধনতত্ব [ ৫৪*-অন্ু 


যাহার শরীরে হরিপদচিহ্ন বিরাজমান থাকে, তিনি ভগবান্হরির প্রিয় হয়েন এবং তিনিই 
পুণ্যবান। যিনি মধ্যেছিদ্রযুক্ত-উদ্ধপুণ্ড, তিলক ধারণ করেন, তিনি মোক্ষ লাভ করিয়া থাকেন 1” 
(১) উর্ধপুণ্ড, ভিলক 
“আরভ্য নাসিকামূলং ললাটাস্তং লিখেন্সদম্‌। নাসিকায়ান্ত্রয়ো ভাগা। নাসামূলং প্রচক্ষতে ॥ 
সমারভ্য ভ্রবোমূলমন্তরালং প্রকল্পয়েৎ ॥__হ, ভ, বি, 81৮৫-ধুত পাদ্মোত্তর-বচন ॥। 
-নাসামূল হইতে আরন্ত করিয়া ললাটদেশের শেষ পধ্যন্ত মৃত্তিকা লিখন করিবে। 
নাসিকার তিন ভাগকেই এ-ম্থলে নাসামূল বল! হইয়াছে । ভ্রযুগলের মূল হইতে আরম্ত করিয়। 
( মধ্যে ) ছিদ্র রচনা করিবে ।” 
«নিরস্তরালং যঃ কৃর্ধ্যাদৃদ্ধপুণ্ডং দ্বিজাধমঃ| সহি তত্র স্থিতং বিষ লক্ষমীঞ্চৈব ব্যপোহতি ॥ 
_ অঙ্ছিত্রমৃদ্ধপুণুস্ত যে কুর্বন্তি দ্বিজাধমাঃ। তেষাং ললাটে সততং শুনঃ পাদ ন সংশয়ঃ ॥ 
তস্মাচ্ছিদ্রান্িতং পুণ্ডং দণ্ডাকারং স্ুশোভনম্‌। বিপ্রাণাং সততং ধাধ্যং স্ত্রীণাঞ্চ শুভৃদর্শনে ॥ 
| __হ, ভ, বি, 81৮৬-৮৭-ধৃত পাদ্মোত্তর-বচন॥ 
_যে দ্বিজাধম মধ্যভাগে ছিদ্র না রাখিয়া উদ্ধপুণ্ড, রচনা করেন, তিনি তত্রত্য বিষ ও 
লক্ষমীকে দূরীভূত করিয়া দেন। যে সমস্ত দ্বিজাধম ছিদ্রহীন উদ্ধপুণ্ড, রচনা করেন, তাহাদের ললাটদেশে 
সর্ববদা কুক্কুরপদ সংস্থিত থাকে, ইহাতে সন্দেহ নাই। সুতরাং হে শুভদর্শনে! ব্রাহ্ষণগণ এবং 
স্্রীলাকগণ সর্ববদা দণ্ডাকার, ছিদ্রবিশিষ্ট, মনোহর পুণ্ড, ধারণ করিবেন” 


৫২) হরিমন্দির 

সচ্ছিত্র উ্ধপুণ্ড তিলককে হরিমন্রির বলা হয়। 

“নাসাদিকেশপধ্যন্তমৃদ্পুণ্ডং স্থশোভনম্। মধ্যে ছিদ্রসমাযুতং তদ্দিগ্তাদ্ধরিমন্দিরম্‌ || 

বামপার্থে স্থিতো ব্রহ্মা দক্ষিণে তু সদাঁশিবঃ। মধ্যে বিষুং বিজানীয়াৎ তক্মান্মধ্যং ন লেপয়ে ॥ 

-_হ,ভ, বি, ৪1৮৭| 

__নাসিকা হইতে আরম্ত করিয়া কেশপর্যস্ত বিস্তৃত, অতীব সুন্দর এবং মধ্যে ছিদ্রবিশিষ্ট উর্দপুণ্ড, 
তিলককে হরিমন্দির বলা হয়। উদ্ধপুণ্ডের বামপার্থে ব্রহ্মা, দক্ষিণপার্থ্ে সদাশিব এবং মধ্যস্থলে 
বিষু অধিষ্ঠিত থাকেন ; সুতরাং মধ্যস্থল লেপন করা কর্তব্য নহে।” 

(৩) তিলক-বিধি 

শরীরের দ্বাদশ-স্থানে হরিমন্দিরাখ্য উ্ধপুণ্ড, তিলক রচনা করিয়া কেশবাদি দ্বাদশ ভগবং- 
স্বরূপের নামোচ্চারণপূর্র্বক যথাক্রমে এ দ্বাদশ তিলক স্পর্শ করিয়া কেশবাদি দ্বাদশ ভগবৎস্বরূপের 
ধ্যান করিতে হয়। ললাটে কেশব, উদরে নারায়ণ, বক্ষ-স্থলে মাধব, কণ্ঠকুপে গোবিন্দ, দক্ষিণকুক্ষিতে 
বিষণ, দক্ষিণ বাহুতে মধুস্ুদন, দক্ষিণ স্বন্ধে ত্রিবিগ্রুম, বামকুক্ষিতে বামন, বামবাহুতে শ্রীধর, বামস্ষন্ধে 


[ ২০৫৯ ] 
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হৃষীকেশ, পৃষ্ঠে পদ্মনাভ এবং কটিতে দামোদর-এই-দবাদশ স্থানে ছাদশ মুত্তির ধ্যান করিবে। হু, 
ভ, বি ৪৬৭-৮-ধৃত পান্সোত্তর-প্রমণি | ও 

এইরূপে হরিমন্দিরাখ্য তিলকে ভগবতস্বরূপসমূহকে প্রতিষ্ঠিত করিয়া তাহাদের ধ্যান 
করিলে চিত্ত ও দেহ বিশুদ্ধ হইতে পারে, ভগবচ্চরণে আত্মসমর্পণের ভাবও-- “এই দেহের সমস্ত অঙ্গ 
শ্রীভগবানের, কোনও অঙ্গই আমার নহে; সুতরাং ভগবৎসম্বন্ধি কার্ধ্যব্যতীত অন্য কোনও কাধ্যে এই 
দেহের কোনও অঙ্গকে নিয়োজিত করা আমার কর্তব্য নহে*এইরূপ ভাব- হৃদয়ে স্কুরিত 
হইতে পারে। 

(8) তিলক মৃত্তিকা 


তীর্থক্ষেত্রের মৃত্তিকাদ্ধারা তিলক রচনার বিধানই শাস্ত্রে ৃষ্ট হয়। “যত্ত, দিব্যং হরিক্ষেত্রং 
তস্যৈব মৃদ্রমাহরেৎ। হ, ভ, বি, ৪1৮৭ ধৃত পদ্মপুরাণ-বচন।__দিব্য হরিক্ষেত্র হইতেই মৃত্তিক! গ্রহণ 


করিবে ।” তুলসীমূলস্থ মৃত্তিকার কথাও বল। হইয়াছে । তন্মধ্যে গোপীচন্দনের মাহাত্ম্যই বিশেষ-ভাবে 
পুরাণাদিতে কীত্তিত হইয়াছে। 


গ্ব। চক্রািচিহ্-ধারণ 


গোপীচন্দনাদিদ্বারা ভগবন্নীমাক্ষর এবং চক্রাদিচিহ্-ধারণের মাহাত্মও শান্ত্রে বর্ণিত হইয়াছে। 
শ্রুতিতেও চক্রাঁদিচিহৃ-ধাঁরণের মহিম। দৃষ্ট হয়। 


ধূতোদ্ধপুণ্ডও কৃতচক্রধারী বিষ্ণং পরং ধ্যায়তি যে৷ মহাত্মা । 
স্বরেণ মন্ত্রেণ সদা হৃদিস্থিতং পরাৎপরং যন্ম হতো মহাস্তম্‌ ॥ 
_হ, ভ, বি, ৪1৯৮-ধুত যজুর্ব্েদীয় কঠশাখা ॥ 


-_যে মহান্ুভব খ্যক্তি উদ্ধপুণ্ড এবং চক্রধারণ করিয়া স্বর ও মন্ত্রযোগে হৃদিস্থিত মহৎ 
হইতেও মহান্‌ এবং পরাৎপর বিষ্ণুর ধ্যান করেন, (তিনিই ধন্য )।৮ 


“এভিব্বয়মুরুক্রমস্য চিহ্বৈরষ্কিতা লোকে স্ুভগা ভবেম। 
তদ্ধিষ্চোঃ পরমং পদং যে গচ্ছন্তি লাঞ্ছিতাঃ ॥ ইত্যাদি ॥ 


-_হ, ভ, বি, 8।৯৮-ধূত অথব্ববেদবাক্য । 
_উরুক্রমের এই সমস্ত চিহ্নদ্বারা অঙ্কিত হইয়া আমরা লোকমধ্যে সৌভাগ্যবান হইব। 
এই সমস্ত-চিহ্ে-চিহ্নিত ব্যক্তিরাই হরির সেই পরমধামে গমন করেন; ইত্যাদি ।” 


এই সমস্তই ভগবৎ-ম্মৃতি-উদ্দীপনের এবং ভগবানে আত্মসমর্পণের অনুকূল। 


কেবল বৈষ্বের পক্ষে নহে, বেদীন্গত সকলের পক্ষেই যে তিলকাদির ধারণ বিহিত, পৃর্ববা- 
দ্ধত শাল্তপ্রমাণসমূহ হইতেই তাহা জানা যায়। 


[ ২০৬ ] 
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৪১। ভ্ভান-বৈব্াগ্যেক্প জন্য ক্তন্ত্র প্রস্নাস ত্যাগ 

ভগবত্তত্বা্দির জ্ঞান এবং বৈরাগ্য অজ্জ্রনের উদ্দেশ্যে স্বতন্ত্র প্রয়াস বৈষ্ণবের পক্ষে বিহিত 
নহে। এই ছুইটী বস্ত সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করিলেই এই নিষেধের তাৎপর্য্য বুঝা যাইবে । 
জ্ঞান ও বৈরাগ্য বলিতে কি বুঝায়, তাহাই প্রথমে আলোচিত হইতেছে। 

ক। জ্ঞান 

জ্ঞানের তিনটী অঙ্গ__ প্রথমতঃ, ত্বম্-পদার্থবিষয়ক জ্ঞান, বা জীবের স্বরূপ-বিষয়ক জ্ঞান; 
দ্বিতীয়তঃ, তৎ-পদার্থবিষয়ক জ্ঞ।ন, বা ভগবৎ-ম্বরূপ-বিষয়ক-জ্ঞান ; তৃতীয়তঃ জীব ও ব্রন্মের এক্য- 
বিষয়ক জ্ঞান। এই তিনটীর মধ্যে তৃতীয়টী (অর্থাৎ জীব ও ব্রন্মের এক্যবিষয়ক জ্ঞান ) ভক্তিমার্গের 
সম্পূর্ণ বিরোধী ; কেননা, এইরূপ জ্ঞানে ভগবানের সহিত জীবের সেব্যসেন্কত্ব-ভাবই নষ্ট হইয়া! যায়। 
এজন্য, এইরূপ জ্ঞান ভক্তির অঙ্গ তো নহেই, ইহাদ্বারা ভক্তির সামান্তমাত্র আন্ুকুল্যও হয় না ; 
সুতরাং ভক্তসাধকের পক্ষে ইহা সর্ববতোভাবে পরিত্যাজ্য । 

কিন্ত জ্ঞানের প্রথম ছুইটী অঙ্গ__জীবের ও ভগবানের স্বরূপ-সন্বন্ধে জ্ঞান__ভক্তিমার্গের 
সাধকের পক্ষে উপেক্ষণীয় নহে । জীবের ও ভগবানের স্বরূপ-সন্বন্ধে কোনও জ্ঞান না থাকিলে 
জীবে ও ভগবানে স্বরূপতঃ যে কি সম্বন্ধ, তাঁহাও জান। যায় না; সুতরাং ভজনের পক্ষেও স্ুবিধ! 
হয় না। জ্ঞানের এই ছুইটী অঙ্গ ভক্তির অন্থুকুল। এজন্তই শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী শ্রীমন মহা- 
প্রভৃকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন_“কে আমি ?, অর্থাৎ জীবের স্বরূপ কি (ত্বম্‌.পদার্থের জ্ঞান ), 
«আমারে কেন জারে তাপত্রয়। ইহা নাহি জানি আমি কেমনে হিত হয়।” এই প্রশ্নের উত্তরেই 
ভগবত্বত্বের ( তৎ-পদার্থের )জ্ঞান আসিয়া পড়ে। এই তত্বছুইটী জান! না থাকিলে শ্রদ্ধাও দৃঢ় 
হইতে পারে কিন! সন্দেহ। শ্রীল কবিরাজগোস্বামীও লিখিয়াছেন-_-“সিদ্ধাস্ত বলিয়া! চিত্তে না কর 
অলস। যাহা হৈতে লাগে কৃষ্ণে সুদৃঢ় মানস ॥ শ্রীচৈ,চ, ১/২৯৯॥৮ সুতরাং এই ছুইটী তত্বের জ্ঞান 
উপেক্ষণীয় নহে। 

খ। বৈরাগ্য 

বৈরাগ্য-শব্দের অর্থ ভোগত্যাগ। এই বৈরাগ্য আবার ছুই রকমের- যুক্ত বৈরাগ্য এবং 
শু্ষ বৈরাগ্য বা ফন্তু বৈরাগ্য। এই ছুই রকম বৈরাগোযর স্বরূপ কথিত হইতেছে। 

(১) যুক্ত বৈরাগ্য 

“অনাসক্তস্ত বিষয়ান যথাহমুপযুর্ততঃ। 
নির্ব্বন্ধঃ কৃষুণসন্বন্ধে যুক্তং বৈরাগ্যমুচ্যতে ॥ ভক্তিরসামুতসিন্ধুঃ ॥১।২১২৫। 

হার অন্তরে ভ্রীকৃষে নিষ্ঠা আছে (নির্ববন্ধ: কৃষুণসন্বন্ধে ), (বিষয়ে ) আসক্তিহীন হইয়া 
যথাযোগ্যভাবে (স্বীয় ভক্তির উপযোগী যাহাতে হয়, সেইভাবে ) যিনি বিষয় উপভোগ করেন, 
তাহার বৈরাগ্যকে যুক্ত বৈরাগ্য বলে।” 


[ ২০৬১ ] 
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শ্রীলরঘুনাথদাস গোস্বামীর গৃহত্যাগের পুর্বে শ্রীমন মহাপ্রভু নিম্নলিখিত বাক্যে তাহাকে 
যুক্ত বৈরাগ্যের উপদেশ দিয়াছিলেন। 

মর্কট বৈরাগ্য না কর লোক দেখাইয়া । যথাযোগ্য বিষয় ভুগ্ত অনাসক্ত হৈয়া ॥ 

অন্তনিষ্ঠা কর, বাহ লোক ব্যবহার। অচিরাতে কৃষ্ণ তোমায় করিবে উদ্ধার ॥ 

গ্রীচৈ,চ, ২১৬২৩৬- ৭| 

“মর্কট বৈরাগ্য না কর” ইত্যাদি- মর্কট বৈরাগ্য-বাহা বৈরাগ্য। আহারে, বিহারে, 
বসন-ভূঁষণে, বাসস্থানাদিতে এরূপ কোনও আচরণ করিবে না, যাহা দেখিলে লোকে মনে করিতে 
পারে- তোমার বিষয়-বৈরাগ্য জন্মিয়াছে। বৈরাগ্যের বাহিরের চিহ্ন ধারণ করিবে না। কিন্তু 
“অন্তুনিষ্ঠা কর”__মন যাহাতে শ্রীকঞ্চে নিষ্ঠা প্রাপ্ত হয়, তাহা করিবে । অন্ত দশজন বাহিরে যেভাবে 
ব্যবহার করে, যেরূপ মাচরণ করে, তুমিও সেইরূপ আচরণ করিবে। আর অনাসক্ত হইয়। 
“যথাযোগ্য বিষয়” ভোগ কর--ভক্তির অনুকুল ভাবে বিষয়ভোগ করিবে, যাহাতে ভক্তির বিদ্ব 
জন্মিতে পারে, এমনভাবে বিষয় ভোগ করিবে না। 


শ্রীকৃষ্ণে চিত্ত নিষ্ঠাপ্রাপ্ত হইলে ভিতরে অবশ্যই বৈরাগ্য জন্মিবে। কিন্তু বাহিরে অন্ত 
দশজনের মতনই আচরণ করিবে, যেন ভিতরের বৈরাগ্য কেহ বুঝিতে না পারে । তবে অন্ত দশজনের 
সঙ্গে সাধকের বাহিরের আচরণে পার্থক্য থাকিবে এই যে--অন্য দশজন বিষয় ভোগ করেন, 
তাহাদের বিষয়-বাসন। চরিতার্থ করার জন্য ; তাহাদের বিষয়-ভোগের পশ্চাতে থাকে তাহাদের 
বিষয়াসক্তি । কিন্তু সাধক বিষয় ভোগ করিবেন অনাসক্ত হইয়া । কোনও বস্তর প্রতি লোভ, বা 
কোনও বস্তর প্রতি বিরক্তি তাহার থাকিবে না। পোষাক-পরিচ্ছদ, আহার-বিহারাদির বস্তু সম্বন্ধে 
সাধক থাকিবেন উদাসীন । 

অনাঁসন্ত ভাবে যে বিষয়ভোগ, তাহাঁও হইবে-__যথাযোগ্যভাবে-_ ভক্তি-অঙ্গের, সাঁধন- 
ভক্তির, রক্ষার উপযোগী ভাবে। যতটুকু বিষয়ভোগে ভক্তি-অঙ্গ রক্ষিত হইতে পারে, ততট্কু 
ভোঁগই বিধেয়, তদতিরিক্ত নহে । যেমন, আহার সম্বন্ধে + শ্রীকৃষ্ণে নিবেদিত দ্রব্যই আহার করিবে, 
অনিবেদিত কিছু গ্রহণ করা সঙ্গত নয়। শাস্্রনিষিদ্ধ বস্তও ভগবানে নিবেদন করিবে না। অন্যান্য 
বন্ত সম্বন্ধেও তদ্রুপ । শীস্ত্রবিহিত আচরণের পালন এবং শাস্্রনিষিদ্ধ আচরণের অপালন অবশ্ঠ- 
কর্তৃব্য। গৃহী ভক্তের অর্থোপাজ্জনাদি সম্বন্ধেও যে পরিমাণ অর্থোপাজ্জন না হইলে জীবিকা 
নির্বাহ হয় না, সেই পরিমাণ অর্ধোপাজ্জনের জন্তই সদ্ভাবে চেষ্টা করিবে, তদতিরিক্ত নহে; 
কেননা, অতিরিক্ত অর্োপাজ্জনের চেষ্টায় ক্রমশঃ অর্থের প্রতি লালসা জন্মিতে পারে; তাহাতে 
'ভজনের বিদ্ধ জন্মিতে পারে ; ধাহার প্রচুর সম্পত্তি আছে, তিনিও তাহা. শ্রীকৃষ্ণের বিষয়জ্জানে 
ভজনের অন্থুকুলভাঁবে ব্যবহার করিবেন। 


[ ২০৬২ ] 
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ইহাই যুক্ত বৈরাগ্যের--ভক্তির উপযুক্ত বৈরাগ্যের_ লক্ষণ । এ-স্থলে ভক্তির প্রতিকূল 
বিষয়ের এবং ভোগ্য বস্তূতে আসক্তির ত্যাগই হইতেছে বৈরাগ্য। 

যুক্তবৈরাগ্যপ্রসঙ্গে শ্রীপাদ্র সনাতন গোস্বামীর নিকটে শ্রীমন.মহা প্রভু শ্রীমদ্ভগদ্গীতা'র 
কয়েকটী শ্লোকেরু উল্লেখ করিয়াছেন । 

অছেষ্টা সর্ববভূতানাং মৈত্রঃ করুণ এব চ। নির্মমো নিরহস্কারঃ সমছুঃখন্ুখঃ ক্ষমী ॥ 

সন্তষ্টট সততং যোগী যতাত্মা দৃঢ়নিশ্চয়ঃ। মর্যাপিতমনোবুদ্ধি্ো মন্তত্তঃ স মে প্রিয়ঃ ॥ 

যস্মান্নোদ্বিজতে লোকো লোকান্নোছিজতে তু যঃ। হর্যামর্ভয়োছেগৈমুক্তো যঃস চ মে প্রিয়ঃ ॥ 

অনপেক্ষঃ শুচির্দক্ষ উদাসীনে। গতব্যথঃ। সব্বারস্তপরিত্যাগী যো মে ভক্তঃ স মে প্রিয়ঃ ॥ 

যো ন হৃত্যতি ন দ্েষ্টি ন শোচতি ন কাজ্ষতি। শুভাশুভপরিত্যাগী ভক্তিমীন্‌ যঃ স মে প্রিয়ঃ॥ 

সমঃ শত্রো চ মিত্রে চ তথা মানাপমানয়োঃ। শীতোফ্স্ুখছুঃখেষু সমঃ সঙ্গবিবঞ্জিতঃ ॥ 

তুল্যনিন্দান্ততির্মোনী সন্তষ্টো যেন কেনচিৎ। অনিকেত: স্থিরমভির্ভক্তিমান মে প্রিয়ো৷ নরঃ॥ 

যে তু ধন্মামৃতমিদং যথোক্তং পয্যুপাসতে। শ্রন্দধান। মৎ্পরম। ভক্তাস্তেহতীব মে প্রিয়াঃ ॥ 

গীতা ॥১২।১৩--২০॥ 

অনুবাদ । অজ্জুনকে লক্ষ্য করিয়। শ্রীকৃষ্ণ বলিলেন “যিনি কাহাঁকেও দ্বেষ করেন না 
(অপর কেহ তাহাকে দ্বেষ করিলেও, আমার প্রারন্ধান্ুসারে পরমেশ্বর-কর্তৃক প্রেরিত হইয়াই ইনি 
আমাকে দ্বেষ করিতেছেন*--এইরূপ বুদ্ধিতে যিনি জীবমাত্রের প্রতিই ছেষশুন্া); ( সমস্ত জীবেই 
পরমেশ্বর অধিষ্ঠিত আছেন এইরূপ বুদ্ধিতে ) যিনি জীবমাত্রের প্রতিই সিদ্ধ; (কানও কারণে 
কোঁনও জীবের খেদ উপস্থিত হইলে--ইহার যেন মার খেদ না হয় ও অসদ্গতি না হয়--এইবূপ 
বুদ্ধিতে ) যিনি করুণ; যিনি দেহাদিতে মমতাশুচ্ঠ ( এই দেহ আমার-ইত্যাদি জ্ঞানশৃন্ত ) ; যিনি 
নিরহস্কার অর্থাৎ যিনি দেহাদিতে আত্মবুদ্ধিশূন্ত (এই দেহই আমি, এইরূপ জ্ঞান যাহার নাই ); স্থুখের 
সময়ে হর্ষে এবং দুঃখের সময়ে উদ্বেগে যিনি ব্যাকুল নহেন; যিনি সর্ববিষয়ে সহনশীল; যিনি লাভেও 
প্রসন্নচিত্ব, ক্ষতিতেও প্রসন্নচিত্ত, যিনি যোগী অর্থাৎ ভক্তিযৌগযুক্ত ; যিনি জিতেক্দ্রিয় ; “আমি 
প্রীভগবদ্ধীস”-এইরূপ দৃঢ়-নিশ্চয় হইতে যিনি কুতর্কাদিদারা বিচলিত হয়েন না; এবং যিনি মন এবং 
বুদ্ধি আমাতেই (শীকৃফে) অর্পণ করিয়াছেন, সেই ভক্ই আমার প্রিয়। যাহ। হইতে লোকে 
উদ্বেগ পায় না, (অর্থাৎ লোকের উদ্বেগজনক কার্য যিনি করেন না) ;ধিনি লোক হইতে উদ্বিগ্ন 
হয়েন না (অপর কেহও যাহার উদ্বেগজনক কাঁধ্য করেন না) এবং যিনি হর্ষ, অমর্ষ, ভয় ও উদ্বেগ 
হইতে যুক্ত, তিনিই আমার (শ্রীকৃষ্ণের) প্রিয়। যিনি অনপেক্ষ (কোনও কিছুরই অপেক্ষা রাখেন 
না), শুচি (যাহার ভিতর বাহির পবিত্র) দক্ষ (স্বশাস্ত্রের অর্থবিচারে সমর্থ, অথবা কন্পটু ), 
উদাসীন (যাহার স্বপক্ষ, পরপক্ষ নাই ), গতব্যথ (অন্যে অপকার করিলেও যিনি মনে কষ্ট পায়েন না) 
যিনি সর্ব্বারস্ত-পরিত্যাগী ( ভক্তিবিরোধী-উদ্ভমাদি শুন্য )--সেই ভক্ত আমার (ভ্রীকষ্ণের) প্রিয়। 


[২০৬৩ ] 
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যিনি প্রিয়বস্ত পাইয়াও সৃষ্ট হয়েন না, অপ্রিষ বস্তু পাঁইলেও যিনি তাহাতে দ্বেষ করেন না, প্রিয়বস্তুটা 
নষ্ট হইয়া গেলেও যিনি তজ্জন্ত শোক করেন না. প্রিয়বস্তটী পাওয়ার জন্যও যিনি আকাঙ্ক্ষা করেন 
না, এবং যিনি শুভাশুভ কর্ম পরিত্যাগ করিয়াছেন_-সেই ভক্তিমান্‌ ব্যক্তিই আমার (শ্রীকৃষ্ণের ) 
প্রিয়। যিনি শক্রতে এবং মিত্রে, মানে এবং অপমানে, শীতে এবং উঞ্জে। স্থখে এবং ছুঃখে_ সম- 
ভাঁবাঁপন্ন, যিনি আসক্তিবর্জিত, নিন্দায় ও স্ততিতে যাহার সমান জ্ঞান, যিনি মৌনী (যিনি বাক্য সংযত 
করিয়াছেন), যিনি যাহাতে-তাহাতেই সন্তষ্ট, যিনি অনিকেত (গৃহাদিতে মমন্ববুদ্ধিশূন্য ) এবং যিনি 
স্থিরবুদ্ধি-_সেই ভক্তিমান্‌ ব্যক্তি আমার (শ্রীকৃষ্ণের ) প্রিয়। এইরূপে আমি (শ্রীকৃষ্ণ ) যাহা বলিলাম, 
ষে ব্যক্তি এই ধর্্মামৃতে শ্রদ্ধাবান্‌ হইয়া উপাসনা করেন, সেই ভক্তিমান্‌ বাক্তি আমার অতীব প্রিয়” 

যিনি যুক্ত বৈরাগ্য গ্রহণ করেন, তাহার লক্ষণগুলিই উল্লিখিত গীতাবাক্যগুলিতে ব্যক্তু- 
হইয়াছে। 

(২) ফল্গু বৈরাগ্য বা শুক্ষ বৈরাগ্য 

“প্রীপঞ্চিকতয়া বুদ্ধ হরিসম্বন্ধিবন্তুনঃ 
মুমুক্ষুভিঃ পরিত্যাগে। বৈরাগ্যং ফন্তু কথ্যতে ॥ ভক্তিরসামৃত সিন্ধুঃ ॥১।২।১২৬॥ 

_ যুযুক্ষুজনগণকর্তৃক প্রাকৃতবুদ্ধিতে হরিসম্বদ্ধি বস্তুর পরিত্যাগকে ফন্ত বৈরাগ্য বলে ।” 

এই শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ জীবগোন্বামী লিখিয়াছেন “অথ ফন্তবৈরাগ্যং তু ভক্ত্যন্থপ- 
যুক্তং যত্তদেব জ্ঞেয়ম। তচ্চ ভগবদ বহিম্মথানামপরাধপর্য্যন্তং স্তাদিত্যাহ প্রাপঞ্চিকতয়েতি। হরি- 
সম্বদ্ধিবস্তত্র ততপ্রসাদাদিঃ। তত্ত পরিত্যাগো ছিবিধঃ। অপ্রার্থন। প্রাপ্তানঙ্গীকারশ্চ। তত্রোত্তরস্ত 
আুতরাঁমপরাধ এব জ্ঞেয়ঃ। প্রসাদাগ্রহণং বিষ্ঠোরিত্যাি বচনেষু তচ্ছ_বণাৎ॥ 

__যাহ1 ভক্তির ( ভক্তিযোগের ) অনুপযুক্ত, তাহাই ফন্তু বৈরাগ্য বলিয়া জানিবে। ফন্তু 
বৈরাগ্যে ভগবদ্বহিম্ম্থ লোকদিগের যে অপরাধ পধ্যন্ত হয়, 'প্রাপঞ্চিকতয়া”ইত্যাদি বাক্যে 
তাহাই বল! হইয়াছে । এ-স্থলে “হরিসম্থন্ধি বস্ত' বলিতে ভগবং-প্রসাদাদিকে বুঝাইতেছে। ভগবৎ- 
প্রসাদাদির পরিত্যাগ ছুই রকমের-_-এক, প্রসাদাদির প্রার্থনা না করা; আর, ( অপ্রাথিত ভাবে ) 
পাওয়া গেলেও তাহা গ্রহণ না করা। শেষেরটা (অর্থাৎ প্রাপ্ত প্রসাদাদি গ্রহণ না করা) 
অপরাধ বলিয়াই জানিতে হইবে । বিষুর প্রসাদ গ্রহণ না করা”-ইত্যাদি শাস্্রপ্রমাণ হইতেই 
তাহ জানা যাঁয়।” 

শ্রীকৃষ্ণ নিবেদিত অন্নাদির নাম মহাপ্রসাদ। “কৃষ্ণের উচ্ছিষ্ট হয় “হাপ্রসাদ” নাম ॥ 
প্রীচৈ.চ. ৩।১৬।৫৪।৮ মহাপ্রসাদাদি (আদি-শব্দে প্রসাদী মাল্য-চন্দনাদি ) হইতেছে অপ্রাকৃত চিন্ময় 
বস্ত। কোনও প্রাকৃত বন্তও যখন যথাবিহিত ভাবে ভগবানে অপিত হয় এবং ভগবান্কর্তৃক গৃহীত 
হয়, তখন তাহ! আর প্রাকৃত থাকে না, তাহা অপ্রাকৃতত্ব লাভ করে, চিন্ময় হইয়া যাঁয়। ধাহারা 
ভগবদ্বহিম্থুখি, তাহারাই মহাপ্রসাদাদিকে প্রাপঞ্চিক ব৷ প্রাকৃত বলিয়। মনে করেন; ইহার 
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হেতুও পূর্ব্বকৃত অপরাধ এবং চিন্নয়বন্তূকে প্রাকৃত বলিয়া মনে করাও অপরাধ । ইহ ভক্তি- 
বিরোধী । 

প্রাপঞ্চিক বস্তুজ্ঞানে যাহারা চিন্ময় মহাপ্রসাদাদিও ত্যাগ করেন, তাহাদের এতাদৃশ 
ত্যাগকেই ফন্তু বৈরাগ্য বলে। যাহার মুমুক্ষু__মোক্ষকামী, ভগবং-সেবাকামী নহেন,_তীহারা 
প্রাকৃত ভোগ্যবস্ত ত্যাগ করিবার জন্যই প্রয়াসী এবং প্রাকৃত বস্তু মনে করিয়। তাহার! মহা প্রসাঁদাদিও 
পরিত্যাগ করেন। কাহারও নিকটে মহাপ্রসাদাদি প্রার্থনাও করেন না, অযাচিত ভাবে পাইলেও 
তাহা গ্রহণ করেন না। অযাচিত ভাবে পাইলেও গ্রহণ না৷ করিলে মহাপ্রপাদে অবজ্ঞাই প্রকাশ 
করা হয়; এইরূপ অবজ্ঞা অপরাধজনক । 

মোক্ষাকাঁজ্ষীদের চিন্তে অহৈতুকী শ্রীকৃষ্ণগ্রীতির বাসনা থাকে না; থাকিলে তাহার! 
মহাপ্রসাদাদি পরিত্যাগ করিতে পাঁরিতেন না। তাহার! মনে করেন, ইন্ড্রিয়ভোগ্য প্রাকৃত বস্তুর 
ভোগের জন্য যে বাসনা তাহাই বন্ধনের হেতু ; এই বাসনা পরিত্যাগ করিতে পারিলেই আর 
বন্ধন থাকিবে না । প্রাকৃত ভোগ্যবস্তুর গ্রহণ হইতে বিরত থাঁকিলেই ভোগবাসনা দূরীভূত হইতে 
পারে। কিন্তু এইরূপ ত্যাগে ভোগবাসনার মূল উৎপাটিত হইতে পারে না; কেবল ভোগবাসনার 
শাখা-প্রশাখাগুলিকে চাপিয়া রাখার চেষ্টা কিন্বা ভোগ্যবস্ত হইতে দূরে থাকার চেষ্টাই _ প্রাধান্য 
লাভ করে, ভোগবাসনা প্রচ্ছন্নভাবে অবস্থিত থাকে.। বাসনার মূল হইতেছে মায়ার প্রভাব । 
কোনও লোকই নিজের চেষ্টায় মায়াকে অপসারিত করিতে পারে না; ভগবানের শরণাপন্ন হইলেই 
মায়ার হাত হইতে অব্যাহতি পাওয়া যায়; ইহার আর অন্ত উপায় নাই। অর্জনকে উপলক্ষ্য 
করিয়া ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ নিজে তাহা বলিয়া গিয়াছেন। “দৈবী হোষা গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়া। 
মামেব যে প্রপদ্ঠন্তে মায়ামেতাং তরন্তি তে ॥ গীতা। ॥৭১৪।৮ ফন্তু বৈরাগ্যে অন্তরে সুণ্ড বাসন। 
থাকে ; অথচ বাহিরে বাসনাতৃপ্তির চেষ্টার অভাব বলিয়া আমরা ইহাকে স্থুল দৃষ্টিতে 
বৈরাঁগ্য বলিয়া মনে করি। এজন্ই ইহাঁকে ফক্তুবৈরাগ্য বলা হয়। যে নদীর উপরে জল দ্রেখ! 
যায় না, কিন্তু ভিতরে জল আছে, বাহিরে কেবল বালি মাত্র দ্রেখা যায়, তাহাকে ফক্তনদী 
বলে। ফ্তু বৈরাঁগ্যেও বাহিরে বৈরাগ্যের লক্ষণ, কিন্তু ভিতরে ভোগবাসনা, হয়তো! অজ্ঞাত- 
সারেই, সুপ্ত থাকে। উভয়ের প্রকৃতির সমতা আছে বলিয়া নদীর ম্যায় এইরূপ বরাগ্যেকেও 
“ফন্তু” বল। হয়। 

ফন্তুবৈরাগ্যে, ভগবৎ-কৃপাঁর উপর নির্ভর না করিয়া, কেবল নিজের শক্তিতে ভোগবাসন। 
দূর করার জন্য চেষ্টা হয় বলিয়া ইন্ডরিয়বৃত্তির সঙ্গে কঠোর সংগ্রাম করিতে হয়। ইহার ফলে 
হৃদয় শুষ্ক, নীরস ও কঠিন হইয়া যাঁয় বলিয়াই ইহাকে শু বৈরাগ্যও বল! হয়। 

ভক্তিমার্গের সাধকের পক্ষে ফন্তুবৈরাগ্য পরিত্যাজ্য, যুক্তবৈরাগ্যই তাহার সাধন-ভজনের 


অন্ুকূল। 


| ২৯৬৫ ] 
২৫৯ 
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গী। জ্ঞান ও বৈরাগ্য ভক্তির অঙ্গ নহে 

শ্রীমন্মহা প্রভু বলিয়াছেন__“জ্ঞান-বৈরাগ্য ভক্তির কভু নহে অঙ্গ॥ শ্ত্রীচৈ,চ, ২২২৮২।% 

ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন-- 

“ভানবৈরাগ্যয়োর্ডক্িপ্রবেশীয়োপযোগিতা । 
ঈষৎ প্রথমমেবেতি নাঙ্গত্বমুচিতং তয়ো? ॥১২১২০॥ 

- ভক্তিমার্গে প্রবেশের পক্ষে জ্ঞান ও বৈরাগ্যের প্রথমেই ঈষৎ উপযোগিতা আছে; 
ইহাদিগকে ভক্তির (সাধনভক্তির ) অঙ্গ বলিয়া মনে করা উচিত নহে” 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী জ্ঞানের তিনটী অঙ্গের উল্লেখ করিয়া লিখিয়াছেন 
যে, জ্ঞানসম্বন্ধে শ্লোকোক্ত “ঈয্‌ৎশ-শব্দের তাৎপর্য এই যে, জীব ও ব্রন্মের এক্যবিষয়ক জ্ঞান ত্যাগ 
করিতে হইবে। “তত্র ঈষদিতি এক্যবিষয়ং ত্যকেত্যর্থঃ।৮ ইহাতে বুঝা যায় জ্ঞানের অপর ছুইটা 
অঙ্গের, _অর্থাৎ তৎপদার্থের ও ত্বংপদার্থের জ্ঞানের_-উপযোগিতা আছে। আর, বৈরাগ্যসম্বন্ধে তিনি 
লিখিয়াছেন--এ-স্থলে বৈরাগ্য-শবে ত্রন্ষঙজ্ঞকানোপযোগী (অর্থাৎ জীব-ব্রন্মের এক্যজ্ঞানোপযোগী, 
মোক্ষকামীদের অভীষ্ট ) বৈরাগ্যই বুঝিতে হইবে এবং “ঈষৎ”-শব্দের তাৎপর্যে তিনি লিখিয়াছেন, 
ভক্তিবিরোধী বৈরাগ্য পরিত্যাগ করিতে হইবে । “বৈরাগ্যঞ্চাত্র ব্রহ্মজ্বানোৌপযোগ্যেব, তত্র চ ঈষদিতি 
ভক্তিবিরোধিনং ত্যক্তেত্যর্থঃ।” ইহাতে বুঝা! যায়, ফন্তবৈরাগ)ই পরিত্যাজ্য এবং যুক্তবৈরাগ্য, 
স্বীকার্ধ্য। 

টাকায় তিনি আবার ইহাঁও লিখিয়াছেন যে, সাধনের প্রথম অবস্থায় অন্য বস্তুতে চিত্তের 
আবেশ পরিত্যাগ করার নিমিত্তই তদ্রপ জ্ঞান ও বৈরাগ্যের ( তৎপদার্থের ও ত্বংপদার্থের জ্ঞানের 
এবং যুক্ত বৈরাগ্যের) উপযোগিতা আছে বটে; কিন্তু অন্যাবেশ পরিত্যাগের ফলে ভক্তিতে 
(সাধনভক্তিতে ) প্রবেশলাভ হইলে এ জ্ঞান ও বৈরাগ্যের কোনও প্রয়োজন নাই; তখন তাহা 
অকিঞ্চিংকর হইয়া পড়ে ; কেননা, তখন বৈরাগ্যের কথা, কি জীব ও ভগবানের তত্বাদির কথ! 
ভাবিতে গেলেও সাধনভক্তির বিচ্ছেদ হয়; এজন্য ইহ] ভক্তির অঙ্গ নহে। ““তচ্চ তচ্চ প্রথমমে” 
বেত্যন্যাবেশপরিত্যাগমাত্রায় তে উপাদীয়েতে তৎপরিত্যাগেন জাতে চ ভক্তিপ্রবেশে তয়োর কিঞ্চিৎ. 
করত্বাং। তত্তদ ভাবনায় ভক্তিবিচ্ছেদকত্বাৎ ॥% 

ভক্তিমার্গে প্রবেশ লাভ হইলে সাধকের পক্ষে নিরবঙ্ছিন্নভাবে সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানের 
জন্য চেষ্টা করাই কর্তব্য। এই সময়ে যদি পৃথক্ভাবে তত্ৃজ্ঞান লাভের জন্য, কিন্বা বৈরাগ্যের 
অভ্যাস করার জন্য চেষ্টা করা হয়, তাহা৷ হইলে এতাদৃশী চেষ্টার সময়ে সাধনান্গের অনুষ্ঠান সম্ভব 
হয় না; সুতরাং সাধনের নিরবচ্ছিন্নতাঁও থাকে না। 

যাহা হউক, ভক্তিতে প্রবেশের পরে জ্ঞান-বৈরাগ্যের অনুসরণ দুষণীয় কেন, তাহাও 
ভক্তিরসামৃতসিন্থু বলিয়াছেন । 


[ ২০৬৬ ] 
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“যদুভে চিত্তকাঠিস্তহেতু প্রায়ঃ সতাং মতে । 
স্বকুমারম্বভাবেয়ং ভক্তিস্তদ্ধেতুরীরিতা ॥ ১/২।১২১॥ 


_সাধুগণের অভিমত এই যে, জ্ঞান ও বৈরাগ্য-এই ছুইটী চিত্তকাঠিন্যের হেতু ; স্ুকোমল- 
স্বভাব ভক্তিই ভক্তিযোগে প্রবেশের হেতু বলিয়। কথিত হয়|” 

এই শ্লোকের টীকাঁয় শ্রীপাদ জীরগোম্বামী যাহ লিখিয়াছেন, তাঁহার মর্ম এইরূপ $- 

ভক্তিমার্গে প্রবেশের পরেও যদ্দি জ্ঞান ও বৈরাগ্যের অনুসরণ করা হয়, তাহা হইলে 
দোষাস্তরের ( ভক্তিবিচ্ছেকতা ব্যতীত অন্য দোষের ) উৎপত্তি হয়। ইহাতে চিত্তকাঠিন্য জন্যে 
কেননা,ভিন্ন ভিন্ন সম্প্রদায়ে ভিন্ন ভিন্ন মত প্রচলিত আছে। ভক্তির বিরুদ্ধমত-সমূহ খণ্ডন করিবার 
উদ্দেষ্ত্ে কেবল যদি শুদ্ধ তত্বের আঁলোচন। কর! হয়, তাহ হইলে হৃদয় নীরস ও কঠিন হইয়া পড়ে। 
আবার, বৈরাঁগ্যের জন্য ছুংখসহন অভ্যাস করিতে গেলেও চিত্ত কঠিন হইয়া পড়ে। 


প্রশ্ন হইতে পারে-জ্ঞীন ও বৈরাগ্যকে তে। ভক্তিমার্গে প্রবেশের সহায় বলা হইয়াছে; 
ভক্তিমার্গে প্রবেশ করার পরে এই ছুইটী সহায়কে পরিত্যাগ করিলে সহাঁয় ব্যতীত ভক্তির উপ্তরোত্তর 
প্রবেশ-ভক্তিপথে ক্রমশঃ অগ্রগতি কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? 


এই প্রশ্নের উত্তরে ইহাই বল যায় যে, প্রথম অবস্থায় যে জ্ঞান ও বৈরাগ্য সহায় হয়, তাহা 
কেবল অন্য বস্তুতে আবেশ ছুটাইবার জন্ত। অন্তাবেশ যখন অনেকটা। ছুটিয়া যায়, তাহার ফলে যখন 
ভক্তিমার্গে প্রবেশ লাভ হয়, তখনই তাহাদের কাঁজ শেষ হইয়া যাঁয় ; স্থুতরাং ইহার পরে যখন ভক্তির 
কিঞ্চিৎ উন্মেষ হয়, তখন আর তাহাদের কোনও প্রয়োজনীয়তাই থাকে না। কিঞ্চিৎ উন্বেষিতা 
ভক্তিই তখন ভক্তিবৃদ্ধির সহায় হয়, পুর্ব্ব-পুর্ব সময়ে অনুষ্ঠিত ভক্তিই পরবত্তী সময়ে অনুষ্ঠিত ভক্তির 
সহাষ হয়। শ্লোকস্থ “ভক্তিস্তদ্ধেতুরীরিতা” বাক্যে তাহাই বল৷ হইয়াছে। 


আবাঁর যদি বলা যাঁয়_জ্ঞান ও বৈরাগ্যের সাধনে অনেক কষ্ট করিতে হয় বলিয়। চিত্ত- 
কাঠিন্য জন্মিতে পারে, ইহা স্বীকার করা যায়; কিন্তু ভক্তিমার্গের সাধনেও তো আয়াস স্বীকার 
করিতে হয় ? এই আয়াসেও তো! চিত্তের কাঠিন্য জন্সিতে পারে ? ইহার উত্তরে বলা যায়__ভক্তির 
সাধনে (ভক্তিমার্গের অনুষ্ঠানে ) যে আয়াস, তাহাতে চিত্তকাঠিন্য জন্মিবার সম্ভাঁবন! নাই 3 কেননা, 
ভক্তি হইতেছে স্বুকোমল-ন্বভাবা। শ্লোকস্থ “ম্ুকুমারস্বভাবেয়ম্” বাক্যে তাহাই বল! হইয়াছে। 
ভক্তিমার্গের সাধনে সৌন্দধ্য, মাধুধ্য ও বৈদগ্ধীর মূল আধার শ্রীভগবানের পরম মধুর রূপ-গুণ-লীলাদির 
চিন্ত। করিতে হয়, তাহাতে চিত্ত অত্যন্ত কোমল হয়, আত্রীভূত হয়, ভক্তির উৎস বিচ্ছুরিত হইতে 
থাকে ; সুতরাং ভক্তিমার্গের সাধনে যে আয়াস, তাহাতে চিত্তকাঠিন্যের কোনও আশঙ্কা নাই। 
অতএব, যিনি ভগবদৃবিষয়ে চিত্তের আদ্রতি। জন্মাইতে ইচ্ছ,ক, ভক্তিমার্গের সাধনই তাহার কর্তব্য। 


[ ২০৬৭ ]| 
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শ্রীপাদ জীবগো স্বামী তাহার এই উক্তির সমর্থনে শ্রীন্বসিংহদেবের প্রতি প্রহ্নাদ কর্তৃক উক্ত শ্রীমদ্‌- 
ভাগবতের ছুইটা শ্লোকও ( ৭৯৪৯-৫০ ) উদ্ধত করিয়াছেন ।* 
জ্ঞান এবং বৈরাগ্য যে ভক্তিমার্গের অনুকূল নহে, শ্রীমদৃভাগবত হইতেও তাহা জানা যায়। 
উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 
“তন্মান্মদ্ভক্তিযুক্তস্য যোগিনে। বৈ মদীত্বনঃ। 
নজ্বানং ন চ বৈরাগ্যং প্রায় শ্রেয়ো ভবেদিহ ॥ শ্রীভা, ১১।২০।৩১॥ 
_(জ্ঞান-বৈরাগ্যাদির সাহচধ্যব্যতীত একমাত্র অন্যনিরপক্ষ ভক্তিছ্বারাই সমস্ত হৃদয়গ্রন্থি, 
সমস্ত সংশয় এবং প্রারন্ধব্যতীত সমস্ত কন্ধম বিনষ্ট হইয়া যাইতে পারে বলিয়া ) যিনি আমাতে চিত্ত 
সমর্পণ করিয়াছেন এবং যিনি আমাতে ভক্তিযুক্ত, এতাদূশ যোগীর ( ভক্তিযোগীর ) পক্ষে জ্ঞান ও 
বৈরাগ্য প্রায়ই মঙ্গলজনক (ভক্তির পুষ্টিসাধক ) হয়না 1” 
শ্লোকস্থ-পপ্রায়ঃ-প্রায়ই”-শব্দের তাৎপর্য এই যে, প্রারত্তে জ্ঞান ও 
উপযোগিতা আছে, পরে নাই। 


ঘ। ভক্তিসাধনেই আন্ুষজিকভাবে জ্ঞান-বৈরাগ্যের আবির্ভাব 
প্রশ্ন হইতে পারে, জ্ঞান ও বৈরাগা যদি ভক্তিমার্গে পরিত্যাজাই হয়, তাহা হইলে সংসাঁরা- 
সক্তিই বা কিরূপে দূরীভূত হইবে এবং তত্বজ্ঞানই বা কিরূপে লাভ হইবে? ভগবন্বত্বজ্ঞান লাভ না 


হইলে তো জন্বমৃত্যুরই অবসাঁন হইতে পারেনা । “তমেব বিদিত্বা অতিষৃত্যুমেতি, নান্যঃ পন্থা 
বিদ্ভতে অয়নায়॥ শ্বেতাশ্বতর শ্র্ণতঃ ॥৮ 


বৈরাগোর কিছু 


এই প্রশ্নের উত্তরে বল! যায়_-একমাত্র ভক্তিমার্গের আশ্রয়েই বৈরাগ্য ও জ্ভান আপনা- 
আপনি, স্বতন্ত্র প্রয়াস ব্যতীতই, আসিয়া উপস্থিত হয়। 
বৈরাগ্যসম্বন্ধে ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন__ 
“রুচিমুদ্বহতস্তত্র জনস্য ভজনে হরেঃ। 
বিষযেসু গরিষ্ঠোহপি রাগ প্রায়ো বিলীয়তে ॥ ১1২1১২৪॥ 


*উত্তরতন্ত তয়োরহুগতৌ দৌষাস্তরমিত্যাহ ষছুভে ইতি। কাঠিন্যতেতুত্বর্চ নানাবাদনিরসনপুরর্বকতত্ববিচারস্ত 
ছুঃখসহনাভ্যা সপুর্ধবকবৈরা গ্যস্য চ ব্রন্মস্বরূপত্বাৎ। তহি সহায় বিনোন্তরোত্তরভক্তিপ্রবেশঃ কথং স্তাত্বত্রাহ ভক্তিস্ত- 
দ্বেতুরীরিতেতি। তস্য ভক্তিপ্রবেশস্ত হেতু ভক্তিরীরিতা। উত্তরোব্তরভভ্তিপ্রবেশস্ত হেতুঃ পর্ববপুর্ববভক্তিরেবেত্যর্থ; ী 
ননু ভক্তিরপি তত্তদায়াসসাধ্যত্বাৎ কাঠিন্যহেতু স্তাত্তত্রাহ স্থকুমারস্বভাবেয়ুমিতি। শ্রীভগবন্মধুর-রূপগ্ুণার্দিভাবনাময়ত্বাদিতি। 
তম্মাদ, ভগবতি নিজচিত্তন্ত সার্রতাং কর্তূমিচ্ছুনা ভক্তিরেব কাধ্যেতি ভাবঃ | প্রাধান্যেন চ ষথোক্ভং শ্রীপ্রহলাদেন, 
“নৈতে গুণা ন গুণিনো মহদাদয়ো! যে সর্ব মনঃপ্রভৃতয়ঃ সহদেবমর্ত্যাঃ। আগ্যন্তনত্ত উরুগায় বিদন্তি ত্বামেব বিষুষ্য 
স্থধিয়ো বিরমন্তি শব্দাৎ ॥ তত্তেহহতিম নমঃ স্তৃতিকর্মপূজাঃ কর্ম স্থৃতিশ্ঠরণয়োঃ শ্রবণং কথায়াম | সংসেবয় ত্বয়ি 
বিনেতি ফড়ঙয়। কিং ভক্তিং জনঃ পরমহংসগতোৌ লভেত (শ্রী ভা, ৭৯1৪৯-৫০ )1” 


[ ২০৬৮ ] 


বৈষ্ণবাঁচার | সাধনতত্ত [ ৫1৪১-অন্ু 


__শ্রীভগবান্‌ হরির ভজনে ধাহার রুচি জন্মিয়াছে, তীহাঁর বিষয়ানুরাঁগ অত্যন্ত গুরুতর 
(গরিষ্ঠ ) হইলেও ভজনপ্রভাবে তাহা সমাক্রূপে বিলয়প্রাপ্ত হয়।” 
এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীব গোস্বামী লিখিয়ীছেন_-“ভক্তিতে (সাধন-ভক্তিতে ) 
রুচিমাত্র জন্মিলেই বিষয়াসক্তি বিলুপ্ত হইয়। যায়; সুতরাং বৈরাগ্যের অভ্যাস করিয়া চিত্তকাঠিন্যের 
উৎপাদন যুক্তিযুক্ত নহে। শ্লোকস্থ প্রায়ো বিলীয়তে”-বাক্যের তাৎপর্য এই ষে, ভজনে রুচি জন্মিলে 
পরিণামে বিষয়াসক্তি সম্পূর্ণরূপেই বিলয় প্রাপ্ত হয়।” (১) 
বিষয়াসক্তি হইতেছে মায়ার প্রভাব ; মায়ার প্রভাব দূরীভূত হইলেই বিষয়াসক্তিও দূরীভূত 
হইতে পাঁরে। কিন্তু স্বরূপশক্তি-ব্যতীত অপর কিছুই মায়াকে অপসারিত করিতে পারেনা (১1১২৩ 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য) । ভক্তিমার্গের সাধনাঙ্গ গুলির অনুষ্ঠানের সঙ্গেই স্বরূপশক্তি সাধকের চিন্তে প্রবেশ করে 
এবং ক্রমশঃ মায়ার প্রভাবকে অপসারিত করিয়া থাকে (৫1৬৩ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এজন্য ভক্তিমার্গের 
আশ্রয়ে আপনা-আপনিই বিষয়াঁসক্তি দূরীভূত হইতে পারে । ভক্তিনিরপেক্ষ স্বতন্ত্র প্রয়াসে তাহা হইতে 
পারেন। ; কেননা, বৈরাগ্যের জন্য স্বতন্্ প্রয়াসে চিত্তে স্বরূপশক্তির আবির্ভাব হইতে পারে না। 
এজন্যই ভক্তিরসামূতসিত বলিয়াছেন, 
“কৃষ্টোনুখং স্বয়ং যাস্তি যমাঃ শৌচাদয়স্তথা। 
ইত্যেষাঞ্চ ন যুক্তা স্য।দ্ভক্তযঙ্গান্তরপাতিতা। ॥ ১1২১।১২৮॥ 
_ কৃষ্টোনুখ ব্যক্তিদিগের পক্ষে যম, নিয়ম ও শৌচাদি আপনা-আপনিই উপস্থিত হয়; 
এজন্য উহাদিগকেও ( যম-নিয়ুমাদিকেও ) ভক্ত্যঙ্গ বল। যাইতে পারেন1।” 
্রীমন্মহা প্রভু শ্রীপাদ সনাতনগো স্বামীর নিকটে বলিয়াছেন-“যম-নিয়মাদি বুলে কৃষ্ণভক্ত- 
সঙ্গ ॥ শ্রীচৈ, চৈ, ২২২৮৩।৮  (বুলে ভ্রমণ করে, ঘুরিয়া বেড়ায় )। (২) 

(১) ভক্তৌ রুচিমাত্রমেব তস্য বিষয়রাগবিলাপকম্‌। তন্মাদবৈরাগযাভ্যাসে কাঠিন্তং ন যুক্তমিত্যাহ রুচিমিতি। | 
অত্র রুচিমুদ্ধহতঃ প্রায়ো। বিলীম়ত ইতি পরিণামতস্ত কার্খজৈনৈব বিলীয়ত ইত্যর্থঃ । 

(২) বম--“আনৃশংন্তং ক্ষমা সত্যং অহিংসা দম আজ্জবম্‌। ধ্যানং প্রসাদোমধুধ্যং সন্তোষশ্চ যম) দশ ॥--বহ্ছি- 
পুরাণে যম-শাম্মিলোপাখ্যান ॥ -_অনিষ্ঠুরতা, ক্ষমা, সত্য, অহিংসা, দম ( ইন্দ্রিয়-সংযম, ) সরলতা, ধ্যান, প্রসাদ 
( প্রসন্নতা, নির্্লতা ), মাধুর্য (ব্যবভারাদিতে রুক্ষতার অভাব )ও সন্তোষ__এই দশটাকে ধম বলে।” মন্ুসংহিতার 
মতে, অহিংসা, সত্যবচন, ব্রদ্ষচর্ধ্য, অকল্কতা বাঁ দস্তহীনতা, এবং অস্তেয় ( চৌর্যাহীনতা ), এই পীচটাই যম; “অহিংসা 
সত্যবচনং ব্রহ্মচধ্যমকক্কতা । অস্তেয়মিতি পঞ্চেতে যমাশ্চৈব ব্রতাঁনি চ॥” গরুড পুরাণের মতে, ব্রহ্ষচ্যা, দয়া, ক্ষমা, 


ধ্যান, সত্য, দশ্তহীনতা, অহিৎংসা, অস্তেয়, মাধুর্য ও দম এই কয়টা যম। “ত্রদ্ষচর্ধ্যং দয়া ক্ষান্তিধ্যানং সত্যমকক্কত1। 
অহিংসাহস্তেমাধুধ্যে দমশ্চৈতে যমাঃ স্কৃতাঃ ॥ ( শব্দকল্পক্রমধূত প্রমাণসমূহ )। 

নিয়ম বেদান্তসারের মতে শৌচ, সন্তোষ, তপঠ স্বাধ্যায় ও ঈশ্বর-প্রণিধান; এই পাচটাকে নিয়ম বলে-_«শোৌচং 
সন্তোষস্তপঃ ম্বাধ্যয় ইঈশ্বরপ্রণিধানঞ্চ ।” তন্ত্রণারের মতে, তপঃ, সন্তোষ, আস্তিকা, দান, দেবপুজা, সিদ্ধান্ত- 
শ্রবণ, লজ্জা, মতি, জপ ও হোম--এই দশটাকে নিয়ম বলে। “তপঃ সন্তোষ আন্তিক্যং দ্রানং দ্বেবস্থ পুজনম্‌। 
সিদ্ধান্তশ্রবণবৈ হ্রীর্মতিশ্চ জপোহুতম্‌। দশৈতে নিয়মাঃ প্রোক্তা যোগশাস্ত্বিশারদৈঃ ॥” ( শব্বকল্পদ্রমধূত প্রমাণ )। 


[ ২০৬৯ ] 


বৈষ্ণবাচার ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ 8৪১-অন্ু 


ক্কন্দপুরাণও একথা বলিয়া গিয়াঁছেন, 

“এতে ন হ্দ্ভূতা। ব্যাধ তবাহিংসাদয়ো গুণাঃ। 

হরিভক্তৌ প্রবৃস্তা যে ন তে স্ুঃ পরতাপিনঃ॥ -__ভ, র, সি, ১/২।১২৮-ধুত-স্কান্দবচন ॥ 

[ ৫1৩৭গ-অনুচ্ছেদের শেষভাগে এই-শ্লোকের তাৎপধ্য দ্রষ্টব্য | 

ক্কন্দপুরাণ আরও বলিয়াছেন, 
অন্তঃশুদ্ধি বহিঃশুদ্ধিস্তপঃশাস্ত্যাদয়স্তথ!। অমী-গুণাঃ প্রপ্যন্তে হরিসেবাভিকামিনাম্‌ ॥ 
_ ভ, র, সি, ১১।১২৮-ধুত-প্রমাণ। 

-_অন্তঃশুদ্ধি, বাহ্াণুদ্ধি, তপস্যা এবং শান্তি-প্রভৃতি গুণ-সকল হরিসেবাভিলাষী ভক্তের 
আশ্রয় গ্রহণ করে ।” 

আর, জ্ঞান-সন্বন্ধে-শ্রীমদ্-ভাগবত-বলেন, 

“বাসুদেবে ভগবতি ভক্তিযোগঃ প্রয়োজিতঃ। 
জনয়ত্যাশড বৈরাগ্যং জ্গানঞ্চ যদহৈতুকম্‌ ॥ শ্রীভা ১1২।৭॥ 

-_ভগবান্‌ বাস্থদেবে প্রয়োজিত-ভক্তিযোগ শীঘ্রই বৈরাগ্য এবং অহৈতুক ( শুক্ষতর্কাদির 
অগোচর ওপনিষদ ) জ্ঞান জন্মাইয়া থাকে 1” 

[ টাকায় শীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-“অহেতুকং শুক্ষতর্কাগ্যগোচরম্‌ গপনিষদমিত্যর্থট।" ] 

এই প্রমাণ হইতে জানা গেল, ভক্তি-যোগের প্রভাবে সংসারে অনাঁসক্তিরূপ বৈরাগ্য তো! 
জন্মেই, অধিকন্ত শ্রুতিকথিত তত্বজ্ঞানও আপনা-আপনি জন্মিয়া থাকে-_যে তত্বজ্ঞান শুঞ্কতর্কের 
অগোচর। পরক্রন্দের হ্যায় পরত্রহ্ম-বিষয়ক তন্বও স্বপ্রকাশ বস্তু; কেবলমাত্র ভক্তিদ্বারাই পরব্রন্মকে 
এবং তাহার তত্বাদিকে জানা যায়। “ভক্তিরেব এনৎ দর্শয়তি ॥ মাঁঠর শ্রুতিঃ ॥ ভক্ত্যা মামভিজানাতি ॥ 
গীতা ॥ ভক্ত্যাহমেকয়া গ্রাহঃ ॥ শ্রীভাগবত॥"” আবার ব্যতিরেকী মুখেও শাস্ত্র বলিয়া গিয়াছেন_- 
ভগবান্‌ কেবল ভক্তিলভ্য,_যোগ-জ্ঞান-কম্মাদির পক্ষে স্থলভ নহেন। “ন সাঁধয়তি মাং যৌগো। ন 
সাংখ্যং ধন্ম উদ্ধব। ন স্বাধ্যায়স্তপত্ত্যাগো যথা ভক্তিমমোজ্জিতা ॥ শ্রীভা, ১১১৩।২০।” 

ভগবানের রূপ-গুণলীলামহিমাদির শ্রবণকীর্তন হইতেছে ভক্তিমার্গের একটী প্রধান সাধনাঙ্গ। 
ভগবন্মহিমাদি-কথার এতাদৃশ অনুশীলন করিতে গেলে আন্ুষর্জিকভাবেই ভগবত্তত্বাদি সাধারণভাবে 
অবগত হওয়া যায়; তাহাতে স্বতন্ত্রভাবে কোনওরূপ আয়াস স্বীকারও করিতে হয় না, সুতরাং 
চিত্তকাঠিগ্ক জন্মিবার আশঙ্কাও থাকে না । হৃৎকর্ণ-রসায়ন-ভগবতকথারসের আ্রোতে প্রবাহিত 
হইয়া, কথারসে সর্বতোভাবে পরিনিষিক্ত হইয়াই তত্বকথাগুলি কর্ণের ভিতর দিয়া হৃদয়ে প্রবেশ 
করে; কথারসে সব্বতোভাবে পরিনিষিক্ত হইয়া আপে বলিয়া তাঁহারা সরস, সুকোমল এবং 
ন্খশ্রাব্যর্ূপেই গৃহীত হয়। এইভাবে ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠানের আন্ুষঙ্গিকভাবে যে তত্বজ্ঞান লাভ 
হয়, তদ্দার চিত্তকাঠিন্ত জন্মিবার কোনও আঁশঙ্কাই থাকিতে পারে না। 


চি 88 


বৈষ্কবাচার ] সাধনতত্ব [ ৫৪১-অন্ধু 


জ্ঞান-বৈরাগ্যলাভের জন্য স্বতন্্প্রয়াস পরিত্যাজ্য 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে জানা গেল, ভক্তিমার্গের সাধকের পক্ষে জীব-ত্রন্মের এঁক্য 
জ্ঞান এবং ফন্ত বৈরাগ্য সর্র্বতোভাবে বজ্জনীয় ; কেননা, এই দুইটী বস্তু ভক্তিবিরোধী। জীব 
ও ব্র্মের তত্ববিষয়ক জ্ঞান এবং যুক্তবৈরাগ্য সাধকের ভজনের সহায়করূপে অনুকুল; কিন্ত 
এই ছুইটীও সাধনের অঙ্গ নহে। প্রথম অবস্থায় ভক্তি-সাধনে প্রবেশের জন্য অন্যাবেশ দূর 
করার নিমিত্ত ভগবত্বত্বাদির কিঞ্চিৎ জ্ঞান এবং কিঞ্চিৎ যুক্তবৈরাগোর প্রয়োজনীয়তা আছে বটে 
কিন্তু ভক্তিমার্গে প্রবেশের পরে তাহাদের আর প্রয়োজনীয়তা থাকেন; তখন বরং তাহার! 
ভক্তিসাধনের বিদ্বু জন্মায় । ভক্তিমার্গের সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানের ফলে আন্ুষর্জিকভাবেই ভগবত্তত্বাদি 
বিনা আয়াসে অবগত হওয়া যায় এবং ভক্তিসাধনে রুচি জন্সিলে সংসারাসক্তিও ক্রমশঃ দূরীভূত 
হইতে থাকে, অর্থাৎ আপনা-আপনিই বৈরাগ্য আসিয়া পড়ে। নুতরাং জীব ও ব্রন্মের তন্বজ্ঞান 
লাভের নিমিত্ত, কিস্া শাস্ত্রবিহিত যুক্তবৈরাগ্য লাভের নিমিত্তও স্বতন্ত্র প্রয়াস পরিত্যাজ্য । 


7] ২০৭১ ] 


ষষ্ঠ অধ্যায় 
বিভিন্ন সাধন-পন্থ! 


৪২। অঅভ্ীগ্ট-ভেছে সাধন-পন্থাক্র ভেদে 

সকলের অভীষ্ট এক রকম নহে। প্রত্যেকেই স্বীয় অভীষ্টসিদ্ধির অনুকুল সাঁধনপন্থ! 
অবলম্বন করেন। বিভিন্ন সাধকের অভীষ্ট বিভিন্ন বলিয়া তাহাদের সাধন-পন্থাও বিভিন্ন। 

সাধারণতঃ এই কয় রকমের সাধনপন্থার কথ। শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়- কর্মমমার্গ যোগমার্, জ্ঞানমার্গ 
ও ভক্তিমার্গ। 


কর্মমমার্গ 
কম্ম্মমার্গ আবার ছুই রকমের কাম কর্ম ও নিফামকর্্ম। যাহার! ইহকালের সুখন্াচ্ছন্দ্য, 


বা পরকালের ব্বর্গাদি-লোকের ম্থখভোগ কামনা করেন, তাহাদের পন্থার নাম সকাম-কন্মমার্গ। 
সকামভাবে বেদবিহিত বর্ণাশ্রম-ধর্ম্ের, ব! স্বধর্ম্ের অগ্ুষ্ঠানই তাহাদের কর্তব্য। 
আর, ধাহার। মোক্ষাকাজ্ী, তাহারা নিক্ষাম-কন্মের অনুষ্ঠান করিয়া থাকেন । তাঁহাদের 
অনুষ্ঠেয়ও বর্ণাশ্রম-ধর্মাদিই ; তবে তাহারা তাহা করেন নিফামভাবে, কন্মের ফলাকাজ্ষা পরি- 
ত্যাগপূর্র্বক। নিফাম-কর্মের ফলে চিত্ত শুদ্ধ হয়, চিত্ত শুদ্ধ হইলেই তত্বজ্ঞান লাভ হইতে পারে। 
যোগ মার্গ। যাহারা পরমাত্মার সহিত মিলন চাহেন, তাহাদের সাধন-পন্থাকে বলে 
যোগমার্গ। পরমাত্মার সহিত মিলনও বস্তৃতঃ সাঁযুজ্য মুক্তি, পরমাত্মার সহিত সাষুজ্যপ্রাপ্তি। 
জ্ঞানমার্গ। ধাহার। ব্রন্মসাধুজ্যকামী, তাহাদের সাঁধন-পন্থাকে বলে জ্ঞানমার্গ। জ্ঞানের 
তিনটী অঙ্গের মধ্যে ইহারা তৃতীয় অঙ্গটীরই ( অর্থাৎ জীব-ব্রন্মের এক্যজ্ঞীনেরই ) অন্নুশীলন করিয়া 
থাকেন (৫1৪১ক-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। সুতরাং জ্ঞানমার্গ হইতেছে একট! পারিভাষিক শব্দ। 
জ্ঞানমার্গের, বাঁ যোগমার্গের সাধক ভগবৎকৃপায় মোক্ষলাভ করিলে চিৎকণরূপেই বর্ষে 
বা পরমাত্মায় অবস্থান করেন। তাহার পৃথক কোনও দেহ থাকে না, কিন্ত পৃথক্‌ অস্তিত্ব থাকে। 
ভক্তিমার্গ। ধাহারা মোক্ষ লাভ করিয়া ভগ্বৎসেবাকামী, তাহাদের সাধন-পন্থাকে বলে 
ভক্তিমার্গ। ভক্তিমার্গের সাধক মৌক্ষলাভের পরে পুথক্‌ চিন্ময় পার্যদদেহে ভগবদ্ধামে অবস্থান করেন। 


৪৩। ভুভ্তিন্মার্গ 


ভজনে প্রবর্তক ভাবভেদে ভক্তিমার্গও ছুই রকমের-_বিধিমার্গ (বা শান্ত্রবিধি-প্রবন্তিত মার্গ ) 
এবং রাগমার্গ ব। রাগান্থুগাভক্তিমার্গ ( ৫২৩ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 


[ ২০৭২ ] 


বিভিন্ন সাধনপন্থা! ] সাধনতত্ [ €৪৪-অন্ু 


বিধিমার্গের ভক্তগণ সালোক্যাদি (অর্থাৎ সালোক্য, সারূপ্য, সামীপ্য ও সান্টি--এই 
চতুবিবধ1 মুক্তির মধ্যে স্ব-্য অভিপ্রায় অনুসারে কোনও এক রকমের ) মুক্তি পাইয়া পরব্যোমে, 
ব৷ বৈকৃণ্ে ভগবৎপার্ষদত্ব লাভ করেন। 

রাগমার্গে ব রাগান্গামার্গের ভক্তগণ পার্ধদদেহে ব্রজে ব্রজবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেব। 
লাভ করিয়া থাকেন। 

এই ছুইটী ভক্তিমার্গ সম্বন্ধে পৃথকৃভাবে আলোচন! করা হইতেছে। 


৪৪1 িপ্িমার্গ 
বর্ণাশ্রমধর্ম্ের পালনে ন্বর্গাদি লাভ হইতে পাঁরে; কিন্তু ্বর্গ হইতেও পুণ্যশেষে আবার 
ফিরিয়া আসিতে হয় ; আবার জন্ম-মৃত্যু, রোগ-শৌক, স্বর্স-নরক | শ্রীকৃষ্চভজন ন। করিলে জন্ম-বৃতু- 
রোগশোক-নরকাদির অবসান নাই। কেননা, সংসার-যন্্রণার হেতু হইতেছে মায়াবন্ধন। শ্রীকৃষ্ণের 
ভজন না করিলে মায়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি পাওয়া যায় না। গীতাঁতে শ্রীকৃষ্ণ তাহাই বলিয়া 
গিয়াছেন। “মামেব যে প্রপদ্ান্তে মায়ামেতাং তরস্তি তে ॥৭1১৪।৮ 
“চারিবর্ণাশ্রমী যদি কৃষ্ণ নাহি ভজে। 
স্বকন্ম করিতে সেই রৌরবে পড়ি মজে ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২২1১৯।৮ 
শ্রীমদূভাগবতও বলেন__ 
“মুখবাহ্রুপাদেভ্যঃ পুরুষস্যাশ্রমৈঃ সহ । চত্বারো জজ্ঞিরে বর্ণা গুণৈধিপ্রাদয়ঃ পৃথক. ॥ 
য এবাং পুরুষং সাক্ষাদাত্মপ্রভবমীশ্বরমূ। ন ভজজ্তযবজানস্তি স্থানাদ্ষ্টাঃ পতস্তাধঃ ॥ 
শ্রীভা, ১১/৫২-৩। 
_ পুরুষের (ভগবানের ) মুখ, বাহু, উরু ও চরণ হইতে সন্তাদিগুণ তারতম্যে পৃথক, পৃথক. 
বিপ্রাি চারিবর্ণের_ চারি আশ্রমের সহিত-_উৎপত্তি হইয়াছে । এই চারিবর্ণের, কি চারি আশ্রমের 
মধ্যে ধাহাঁরা অজ্ঞতাবশতঃ নিজেদের উৎপত্তির মূল ঈশ্বর-পুরুষের ভজন করেন না, তাহারা স্থানত্রষ্ট 
(বর্ণাশ্রম হইতে ভষ্ট ) হইয়া অধঃপতিত হয়েন ( সংসারের অনিবৃন্তিই তাহাদের অধঃপাত-গ্রীপাদ 
বিশ্বনাথ চক্রবর্তী )। আর, ধাহারা জানিয়াও সেই আত্মপ্রভব ভগবানের ভজন করেন না, 
স্থতরাং অবন্ঞাই করেন, তাহারাও স্থানভষ্ট ( বর্ণাশ্রম হইতে ভ্রষ্ট ) হইয়! অধঃপতিত হয়েন__ ( মহাঁ- 
নরকে পতিত হয়েন- চক্রবন্তিপাদ। অবজ্ঞাবশতঃ তাহাদের কৃতত্বতাদি অপরাধও হইয়া থাকে _ 
শ্রীধরস্বামিপাদ )।৮ 
তাহা হইলে উপায় কি? কিরূপে সংসার-যন্ত্রণা হইতে অব্যাহতি লাভ করা যায়? শাস্ত্র 
তাহাও বলিয়াছেন । 
[ ২০৭৩] 
২৬০ 
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“তস্মাদ্‌ ভারত সব্বাত্মা ভগবান্‌ হরিরীশ্বরঃ | 
শ্রোতব্যঃ কীত্তিতব্যশ্চ ্রর্তব্যশ্চেচ্ছতাভয়ম্‌ ॥ প্রীভা, ২১১৫।॥ 

- (শ্রীশুকদেব পরীক্ষিৎ-মহারাঁজকে বলিয়াছেন ) হে ভরতবংশ্ঠ পরীক্ষিৎ ! (গৃহাঁসক্ত ব্যক্তি-- 
গণ বিত্ব-পুক্র-কলত্রাদিতে আসক্ত হইয়া নিজেদের মায়াবন্ধন দৃঢ়তর করিয়া তুলিতেছে বলিয়া! 
তাহাদের মধ্যে ) যাহারা অভয় ( মায়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি ) ইচ্ছা! করে, তাহাদের পক্ষে সর্ববাত্ম। 
ভগবান্‌ গ্রীহরির গুণলীলাদির শ্রবণ, কীর্তন এবং স্মরণই কর্তব্য ৮ 

“স্মর্তব্যঃ সততং বিষুরববন্মর্তব্যো ন জাতু চিৎ। 
সর্বেবে বিধিনিষেধাঃ স্যুরেতয়োরেব কিন্করাঃ ॥ 
_-ভক্তিরসামৃতসিন্ধু (১২৫-ধৃত পাদ্মোত্তর (৭২।১০০)-বচনম্‌ ॥ 

_-সর্র্বদা বিষুতর স্মরণ করা কর্তব্য ; কখনও তাহাকে বিস্মৃত হওয়া উচিত নহে । যত 
বিধি ও নিষেধ আছে, তৎসমস্তই _এই ছুই বিধি-নিষেধের কিস্কর ( অধীন, অন্ুপূরক-পরিপুরক )।৮ 

উল্লিখিতরূপ শাস্ত্রবাক্যাদির আলোচন! করিয়া ধাহাঁরা মনে করেন-_ শ্রীকৃষ্চভজন ব্যতীত 
যখন সংসার-যন্ত্রণ। হইতে অব্যাহতি লাভ হইতে পারে না, তখন শ্রীকৃষ্কভজন না৷ করিলে তো 
চলিবে না; অবশ্ঠই শ্রীকৃষ্ভজন করিতে হইবে । তখন তাহারা ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন। তাহাদের 
ভজনের এই প্রবৃত্তি জন্মে একমাত্র শীস্ত্রবিধি হইতে । এজন্য তাহাদের ভজনকে বলা হয় বিধিমার্গের 
( বিধিকর্তৃক প্রবর্তিত মার্গের ) ভজন এবং তাহাদের ভক্তিসাধনকেও বল! হয় বিধিভক্তি (শাস্্রবিধি- 
কর্তৃক প্রবন্তিত ভক্তি বা ভক্তিসাধন )। 

অন্ততঃ প্রথম অবস্থাতে বিধিমার্গের সাধকের ভগবাঁনে প্রীতি থাকে না; ভগবানের সেবা 
লাভের উদ্দেস্টেও তিনি ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন না। তিনি ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন কেবল নিজের 
সংসার-নিবৃত্তির জন্য, ভজন তাহার উপায়মীত্র। অবস্ত ভগবৎকৃপায় ভজনে অগ্রসর হইলে ভগবানে 
প্রীতি জন্মিতেও পারে। 

বিধিমার্গের সাধকগণের মধ্যে ভগবানের এশবর্ষ্যজ্ঞান বিশেষরূপে প্রাধান্য লাভ করে। 
তাহাদের ভজনের আরস্তই হয় এশ্বধ্যজ্ঞানের আশ্রয়ে। ভগবান্‌ স্বর্গনরকাদি কন্মফলদাত! এবং 
তিনিই একমাত্র মুক্তিদাতা ; সুতরাং তিনি ঈশ্বর, তাহার অনস্ত এশ্ব্য। সাধনের পরিপক্ক অবস্থাতেও 
যদি তাহাদের মধ্যে এই এশ্বর্ধ্যজ্ঞানেরই প্রাধান্ত থাকে, তাহা হইলে তাহাদের গতিও হইবে 
ভগবানের এশ্বধ্যপ্রধান ধামে--বৈকুণ্ঠে বা পরব্যোমে । সেই ধামে তাহারা সালোক্যাদি চতুর্বি্বধা 
মুক্তির কোনও এক রকমের মুক্তি লাভ করিবেন। 

“শ্বর্য্যজ্ঞানে বিধি-ভজন করিয়া । 
বৈকৃেতে যায় চতুর্বিধ যুক্তি পায়্যা ॥ শ্রীচৈনচ, ১/৩।১৫।৮ 


[ ২০৭৪ ] 
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বিধিমার্গে এশ্বর্্যজ্ঞানের প্রাধান্য বলিয়া এঙ্বর্ধযজ্ঞানহীন বিশুদ্ধপ্রেম এবং ব্রজবিলাসী 
ব্রজেন্দ্রনন্দন শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা পাওয়া যায় না। 
“বিধিভক্ত্যে ব্রজভাব পাইতে নাহি শক্তি। ভ্রীচৈ,চ, ১।৩।১৩।% 
“বিধিমার্গে না পাইয়ে ব্রজে কৃষ্ণচন্দ্র ॥ ক্রীচৈ,চ, ২৮।১৮২।৮ 


৪ঢ। ন্লাগমার্প 

ক। রাগ 

রাগমার্গের তাৎপর্য্য বুঝিতে হইলে “রাগ” বলিতে কি বুঝায়, তাহ। জান! দরকার । ভক্তি- 
রসামৃতসিম্ধৃতে রাগের লক্ষণ এইরূপ কথিত হইয়াছে £_ 

“ইষ্টে স্বারসিকী রাগঃ পরমাবিষ্টতা ভবেং। ভ, র, নি, ১/২।১৩১। 

_-অভীষ্ট বস্তুতে স্বাভাবিকী যে একট! প্রেমময়ী তৃষ্ণা ( অভীষ্টবস্তুর সেবাদ্বার। তাহাকে 
সুখী করার তীব্রবাঁসন। ) থাকে, তাহার ফলে ইট্টবস্তুতে ( শ্রীকৃষ্ণে ) একট] পরমাবিষ্টতা জন্মিয়৷ 
থাঁকে। যে প্রেমময়ী তৃষ্ণা হইতে এই পরমাবিষ্টতা উৎপন্ন হয়, সেই প্রেমময়ী তৃষ্ণার নাম 
হইতেছে রাগ ।” 

[ ই্টে স্বাগ্রকুল্যবিষয়ে স্বারসিকী পরমাবিষ্টতা তস্তাঃ হেতুঃ প্রেমময়-তৃষেত্যর্থঃ। সা রাগো। 
ভবেৎ তদাধিক্যহেতুতয়া তদভেদোক্তিরায়ুর্বতমিতিবৎ ॥ শ্রীজীবগোস্বামিকৃত-টীকা ॥ ] 

রাগের উল্লিখিত লক্ষণ শ্রীপ্রীচৈতন্তচরিতামুতে এইরূপে বিবৃত হইয়াছে £__ 

“ইষ্টে গাঢ় তৃষ্ণা 'রাগ”-_এই স্বরূপ লক্ষণ। 
ইঞ্টে আবিষ্টতা-_এই তটস্থ লক্ষণ ॥ গ্রীচৈ,চ, ২২২৮৬।৮ 

এই পয়ারে রাগের স্বরূপ-লক্ষণ এবং তটস্থ-লক্ষণ বলা হইয়াছে । বস্ততঃ কোনও বন্কর 
পরিচয় পাওয়া যায়_-তাহার স্বরূপলক্ষণে এবং তটস্থ লক্ষণে । এ-স্থলে রাগের এই ছুইটী লক্ষণের 
কিঞ্চিৎ আলোচনা কর! হইতেছে। 

খ। রাগের স্বরূপলক্ষণ 

ইষ্টে গাঢ়তৃষ্ণী__ইষ্টবস্ততে যে গাঢ় তৃষ্ণা, বা বলবতী লালসা, তাহাই রাগের স্বরূপ-লক্ষণ ; 
অর্থাৎ বলবতী লালসাই রাগ; ইহাদ্বারাই রাগ গঠিত; বলবতী লালসার আকৃতি এবং প্রকৃতি যাহা, 
রাগের আকৃতি এবং প্রকৃতিও তাহাই । এস্থলে রাগকে তৃষ্ণা বল! হইয়াছে; তৃষ্ণার স্বরূপকি, তাহা 
আলোচন! করিলেই রাগের স্বরূপ আরও পরিষ্কার রূপে বুঝা যাইবে । জল-পানের ইচ্ছাকে তৃষ্ণা 
বলে। দেহে যখন প্রয়োজনীয় জলীয় অংশের অভাব হয়, তখনই তৃষ্ণজার উৎপন্তি। তৃষ্ণা হইলেই 
জলপানের জন্ত একটা উৎকণ্ঠার উদয় হয় ; তৃষ্ণা যতই গা হয়, উৎকণ্ঠাও ততই প্রবল হইয়া! উঠে; 


[ ২*৭৫ ] 
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শেবকালে এমন অবস্থ। হয় যে, জল না৷ পাইলে আর প্রাণেই যেন বাঁচা যায় ন। তৃষ্ণার এই অবস্থাতেই 
তাকে গাঢ়তৃষ্ণা বলে। ইহাই হইল তৃষ্ণার আসল অর্থ। তারপর, কোনও বস্তু লাভ করিবার 
জন্য একটা বলবতী আকাজ্ষা যখন হৃদয়ে উদ্থিত হয়, তখন এ আকাজ্ষাজনিত উৎকগ্ঠার সাম্যে,. 
এ আকাজ্কাকেও তৃষ্ণা বল। হয়। তৃষ্ণায় যেমন জল পাইবার জন্ত উৎকণ্ঠা জন্মে, আকাজ্ষাতেও 
বাঞ্ছিত বন্তুটী পাওয়ার জন্ত উৎকা জন্মে; এজন্ত আকাঁক্্াকে ভূষণ বলা হয়। এস্থলে এই বলবতী 
আকাজ্ষার অর্থেই তৃষ্ণা-শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে । ইষ্টবস্তর জন্য ষে আঁকাজ্কষা, তাহাই তৃষ্ণা। কিন্ত 
“ইষ্টবস্তর জন্য আকাক্জকা” বলিতে কি বুঝায়? বলা যাইতে পারে, ইঞ্টবন্ত পাওয়ার জন্য আকাজ্জা। 
কিন্তু ইষ্টবস্তুর পাওয়া কিসের জন্য ? সেবার জন্য । ইঞ্টবস্তুর সেবা দ্বার! তাহাকে সুখী করার জন্য 
যে প্রেমময়ী তৃষ্ণা বা লালসা, তাহাই যখন অত্যন্ত বলবতী হয়_-তাহাই যখন এমন বলবতী হয় ষে, 
তজ্জনিত উৎকণ্ায় “প্রাণ যায় যাঁয়” অবস্থা হয়, তখন তাহাকে রাগ বলে। জলের অভাব-বোধে 
যেমন তৃষ্তার উৎপত্তি, তদ্রেপ ইষ্টবস্তর সেবার অভাব বোধে_-“আমি আমার ইষ্টবস্তুর সেবা করিতে 
পারিতেছি না, তাহার না জানি কতই কষ্ট হইতেছে,-_এইরূপ বোধে-_সেবা-বাসনার উৎপত্তি। 

একটী কথা এখানে স্মরণ রাখিতে হইবে যে, তৃষ্ণা যেমন প্রাকৃত মনের একট] বৃত্তি, 
জ্রীকৃষ্ণরূপ ইষ্টবস্তরর মেবা-বাসন। সেইরূপ প্রাকৃত মনের একটা বৃত্তি নহে। ইহ] চিচ্ছক্তির একট! 
বৃন্তি-বিশেষ ; শুদ্ধসত্ব-বিশেষাত্ৰা _স্বরূপ-শক্তির বিলাস-বিশেষ । 

গ। রাগের তটস্থ লক্ষণ 

ইষ্টে আবিষ্টতা-_এ ইষ্টবন্তর প্রীতির উদ্দেশ্যে তাহার প্রেমময়-সেবা-বাসনার ফলে ইঠ্টবন্তুতে 
যে পরম-আবিষ্টতা জন্মে, তাহাই রাগের তটস্থ-লক্ষণ। আবিষ্টতা অর্থ তন্সয়তা। আবিষ্ট অবস্থায় 
লোকের বাহ্স্মৃতি থাকে না; নিজেষে কে, কি তাহার কার্ধ্য, কি তাহার স্বভাব, তাহার কিছু জ্ঞানই 
থাকে নাঃ যে বিষয় ভাবিতে থাকে, ঠিক সেই বিষয়ের সহিতই যেন তাদাত্ম্য প্রাপ্তহয়। ভূতা বিষ্ট 
অবস্থায় লোক ভূতের মতই ব্যবহার করে, নিজের স্বাভাবিক কার্ধ্য তাহার কিছুই থাকে না । এইরূপই 
আবেশের লক্ষণ। ইঠ্টবস্তর কথ! ভাবিতে ভাবিতে যখন কাহারও চিত্তে আবেশ আসে, তখন তাহার 
মনে হয়, তিনিযষেন বাস্তবিক ইঞ্টের সেবাই করিতেছেন; তিনি যে বসিয়া বসিয়! চিন্তা মাত্র 
করিতেছেন--একথাই তাহার আর মনে থাকে না। অথবা, যদি ইঞ্টবস্তুর গুণক্রিয়াদির কথা চিন্তা 
করিতে করিতে আবেশ আসে, তখন তিনি অনেক স্থলে তাহার ইষ্টবস্তর মতনই ব্যবহাঁরাদি করিতে 
থাকেন-_যেমন, শ্রীরাসে শ্রীকৃষ্ণের অন্তধ্ণানের পরে ব্রজগোপীদের মধ্যে কেহ কেহ নিজেকে কৃষ্ণ 
বলিয়া মনে করিয়াছিলেন। ই্টবন্তর কোঁনও কাধ্যের কথ! ভাবিতে ভাবিতে কার্যের সহায়তাকাঁরী 
অন্য কোনও বন্তর চিন্তা ঘনীভূত হইলে, সেই স্তর আবেশও হইয়াথাকে ; যেমন শ্্রীরাসে কোনও 
গোপী নিজেকে পৃতনা? বা বকাস্থুর ইত্যাদি মনে করিয়া তদ্রুপ আচরণ করিয়াছিলেন। 

ভক্তিরসামৃতসিন্ধু এ স্থলে "ম্বারসিকী পরমাবিষ্টতা” লিখিয়াছেন। প্যারসিকী”-শবের 


[ ২৭৬ ] 


বিভিন্ন সাধনপন্থা ] সাধনতত্ব [ ৫8৫-অন্থু 


অর্থ স্ব-রস-সন্বন্ধীয়; ব্ব-রস-শব্দের অর্থ নিজের রস। তাহা হইলে “ম্বারসিকী পরমাবিষ্টত1”- 
শব্দদ্বারা বুঝা যাইতেছে যে, যাহার সেই রস, যেই রসোচিত আবিষ্টতা,_-যিনি যেই রসের পাত্র, সেই 
রস তাহার ইষ্ট-প্রীকৃষ্ণকে পান করাইবার বলবতী বাসনায় যে আবিষ্টতা ; অথবা, যিনি যেই ভাবের 
আশ্রয়, সেই ভাবোচিত সেবাদ্বার! শ্রীকৃষ্ণকে প্রীত করিবার নিমিত্ত বলবতী-লালসা-বশতঃ যে 
পরমাবিষ্টতা, তাহাই রাগের তটস্থ-লক্ষণ । এজন্যই শ্্রীজীব-গোস্বামিপাদ “ম্বারসিকী”-শব্দের অর্থ 
লিখিয়াছেন “ম্বাভাবিকী”--স্বীয়-ভাবোচিত। এইরূপ আবিষ্টতা, তছুচিত কাঁধ্যদ্বার। বুঝ! যায় বলিয়। 
ইহাকে তটস্থ-লক্ষণ বলা হইয়াছে। এ-স্থলে স্বাভাবিকী আবিষ্টতার ছু'একটী উদাহরণ দেওয়া 
যাইতেছে । শ্রীকৃষ্ণ যখন মথুরায় গিয়াছিলেন, তখন বাৎসল্যের প্রতিমৃত্তি যশোদামাতা, তাহার 
প্রাণ-গোপালের ভাবনায় এতই আবিষ্ট হইয়া পড়িতেন যে, মাঝে মাঝে ননী হাঁতে করিয়া “বাছা, 
গোপাল, ননী খাঁও”-__বলিয় প্রাতঃকালে ঘর হইতে বাহির হইতেন। গোপাল ষে ব্রজে নাই, ইহাই 
তাহার মনে থাকিতনা। ইহাই পরমাবিষ্টতার লক্ষণ ; বাৎসল্যরসে গলিয়া মা যেমন ছোট ছেলেকে 
ননী-মাখন খাওয়াইবার জন্য ব্যাকুল হয়েন, যশোদা-মাতাও তদ্রেপ ব্যাকুল হইতেন ; ইহাই তাহার 
নিজভাবের, বা নিজ রসের অনুকূল ( স্বারসিকী ) আবিষ্টতা। ( যশোদ! মাতা বাৎসল্য-রসের পাত্র)। 
শ্রীকৃষ্ণের মথুরায় অবস্থান-কালে কৃষ্ণপ্রিয়া ত্রজস্ুন্দরীগণ নিজ নিজ ভাবে এতই আঁবিষ্ট হইতেন যে, 
কৃষ্ণ যে ব্রজে নাই, তাহাই তাহারা সময় সময় ভুলিয়া যাইতেন ; এবং কৃষ্ণের সহিত মিলনের আশায় 
কুপ্তাদিতে অভিসারও করিতেন » কুঞ্জনিকটে তমালাদি দর্শন করিয়া, কিন্বা আকাশে নবীন-মেঘাঁদি 
দর্শন করিয়া নিজেদের প্রাণকাস্ত সমাগত বলিয়াই মনে করিতেন; অনেক সময় তমালাদি-বৃক্ষকে 
কৃষ্ণ-জ্ঞানে আলিঙ্গনও করিতেন। কান্তাভাবের আশ্রয় ব্রজগোপীগণের এই আচরণই তাহাদের 
ভাবোচিত হইয়াছে । ইহ! তাহাদের স্বারসিকী ( মধুর-রসোচিত ) পরমাবিষ্টতার লক্ষণ। মিলনা- 
বস্থায়ও নিজ নিজ ভাবোচিত সেবার কার্যে কখনও কখনও তাহারা এমন তন্ময় হইয়া পড়িতেন যে, 
তাহাদের বাহ্যস্বৃতির লেশমাত্রও থাকিত না; পরমাবেশের ফলে, যিনি শ্রীকৃষ্ণ-সেবার যে-কার্যে রত 
থাঁকিতেন, সেই কার্য ব্যতীত তাহার অপর কিছুরই যেন জ্ঞান থাকিতনা ; নিজের কথা তো মনে 
থাকিতই না, অনেক সময় যাহার সেব। করিতেন, তাহার কথাও যেন মনে থাকিত না, মনে থাকিত 
সেবাটুকু মাত্র । এইরূপ যে সেবামাব্রৈক-তন্ময়তা, ইহাই পরমাবিষ্টতা। মধুর-ভাবোচিত এইরূপ 
বিলাসমাব্রৈক-তন্ময়তাময়-সেবার সম্বন্ধেই বল। হইয়াছে --“ন1 সে! রমণ না হাম রমণী ॥” ইহ শ্রীমতী 
বৃষভানুনন্দিনীর মাদনাখ্য-মহাভাবের বৈচিত্রী-বিশেষ-_ম্বারসিকী পরমাবিষ্টতার” একটা দৃষ্টাস্ত। 

যিনি যেই রসের পাত্র, শ্রাকৃষ্ণসন্ন্ধে তাহার পক্ষে সেই রসের পরিচায়ক কাধ্যাদিতে আবিষ্ট 
হওয়াই তাহার স্বারসিকী-পরমাবিষ্টতা, এবং ইহাই শীকৃষ্ণের প্রতি তাহার “রাগের” পরিচায়ক। 

এই রাগের বা তৃষ্ণার একটা অপূর্ব বিশেষত্ব এই যে, ইহার কখনও শাস্তি নাই। প্রাকৃত 
মনের বৃত্তি যে তৃষ্ণা, জল পাঁন করিলেই তাহার শাস্তি হয়; কিন্তু রাগাত্বিক! যে তৃষ্ণা, শ্রীকৃষ্ণ-সেব। 


[ ২৯৭৭ ] 
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করিয়াও তাহার শান্তি হওয়া তো দূরের কথা বরং এই তৃষ্ণা উত্তরোত্তর বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয়। “তৃষ্ণা-শান্তি 
নহে, তৃষ্ণা বাছ়ে নিরন্তর ॥ শ্রীচৈ, চ. ১81১৩০॥” এই জন্যই সেবাস্থখের আস্বাগ্তা মন্দীভূত হয় না। 
প্রাকৃত-জগতে বলবতী ক্ষুধা যখন বর্তমান থাঁকে, তখন উপাদেয় খাগ্য অত্যন্ত মধুর বলিয়া অনুভূত হয়।_. 
কিন্ত আহারের সঙ্গে সঙ্গে যতই ক্ষুধার নিবৃত্তি হইতে থাকে, ততই খাছ স্তর মধুরতার অনুভব 
কমিতে থাকে । ক্ষুন্িবৃত্তি হইয়া গেলে অমৃততুল্য বস্তরতেও অরুচি জন্মে। কিন্তু আহারের সঙ্গে সঙ্গে 
ক্ষুধা না কমিয়া যদি ক্রমশঃ বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইত, তাহা হইলেই অপধ্যাপ্ত ভোজ্য-রস-আস্বাদন-লালসার 
চরিতার্থতা হইত। প্রাকৃত-জগতে ইহা অসম্ভব। চিচ্ছক্তির বিলাস যে প্রেমময়ী তৃষ্ণা, তাহার 
স্বরূপগত ধর্মই এই যে, আকাজ্কিত বস্তুটী যতই পান করা যায়, ততই এই তৃষ্ণা বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইতে 
থাকে ; এজন্তই সেই আকাজিকষিত বস্ত (নিজ ভাবান্ুকুল শ্রীকৃষ্ণ-সেবাসুখ ও শ্রীকৃষ্ণ-মাধুরয্য ) যতই 
আস্বাদন করা যাউক না কেন, ইহা! প্রতি-মুহুর্তে ই নিত্য নৃতন বলিয়া অনুভূত হয়_যেন পুর্ব্বে আর 
কখনও ইহার আস্বাদন করা হয় নাই, যেন এই-ই সর্বপ্রথম আস্বাদন কর। হইতেছে। 
এই গেল রাগের লক্ষণ। রাগের লক্ষণ বলিয়া ভক্তিরসামতসিন্থু রাগাত্মিকা ভক্তির 
লক্ষণ বলিয়াছেন। 
ঘ। রাগ্াত্িকা ভক্তি 
পৃব্ব রাগের যে লক্ষণ বলা হইয়াছে, সেই লক্ষণান্বিত-রাগময়ী ভক্তির নাম হইতেছে 
রাগাত্বিক। ভক্তি । | 
“ইস্ট স্বারসিকী রাগঃ পরমাবিষ্টত। ভবেৎ। 
তন্ময়ী যা ভবেভ্ক্তিঃ সাত্র রাগাত্বিকোদিত। ॥ ভ, র, সি, ১২১৩১ ॥% 
“রাগময়ী ভক্তির হয় রাগাত্মিকা নাম ॥ শ্ীচৈ, চ ২২২৮৭ ॥৮ 
নিত্যবৃদ্ধিশীলা উৎকট-উৎকগ্ঠাময়ী যে শ্রীকৃষ্ণসেবা-লালসা, তাহাই রাগাত্বিকা৷ সেবার 
প্রবর্তক। “তন্ময়ী তদেকপ্রেরিতা। ততপ্রকতবচনে ময়ট, ॥ ভ, র, সি, টাকীয় শরীজীব।” 
রাগাত্মিক ভক্তিতে রাগেরই আধিক্য; এজন্য “রাগাত্মিকা- রাগই আত্ম যাহার” বলা 
হইয়াছে। আয়ুর বর্ধক বলিয়া ঘৃতকে যেমন আয়ুঃ বল! হয়, তদ্রপ রাগাত্মিকাতে রাগের আধিক্য- 
বশতঃই রাগ ও রাগান্মিকার অভের্দের কথা বলা হইয়াছে। “সা রাগে! ভবেৎ তদাধিক্যহেতৃতয়া 
তদভেদোক্তিরাযুগ্ঘতমিতিবৎ ॥টাকায় শ্রীজীব ।” রাগই হইতেছে রাগাত্মিকার ন্বরূপ--ইহাই তাৎপর্ধ্য। 
(১) রাগ্াত্মিক। ভক্তি স্বতন্ত্র 
রাগাত্মিকা ভক্তি স্বরূপতঃ “রাগ- ম্বরূপ-শক্তি” বলিয়া এবং স্ব-্বরূপ-শক্ত্যেক-সহায় 
শ্রীকৃষ্ণের সেবায় কেবল ন্বরূপশক্তিরই অধিকার বলিয়া এই রাগাত্মিকা ভক্তিও হইতেছে ব্বতন্ত্রা, - 
সর্বতোভাবে অন্যনিরপেক্ষা । সেবার ব্যাপারে এই ভক্তি তাহার শক্তিমান্‌ শ্রীকৃষ্ণেরও অপেক্ষা 
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রাঁখে না ; কেননা আীকৃষ$ও ভক্তির বশীভূত, প্রভাবে ভক্তি শ্রীকৃষ্ণ অপেক্ষাও গরীয়সী। “ভক্তিবশঃ 
পুরুষঃ। ভক্তিরেব ভূয়সী ॥ মাঠর-শ্রগতিঃ ॥৮ | 
ঙ। রাগ্ধাত্মিকা ভক্তির আশ্রয়_ 
রাগাক্মিক ভক্তির আশ্রয় সম্বন্ধে ভক্তিরসামৃতসিস্ধু বলেন, 
বিরাজস্তীমভিব্যক্তং ব্রজবাসিজনাদিযু । 
রাগাত্বিকামন্ুক্থত। যা স রাগানুগোচ্যতে ॥ ১1২।১৩১॥ 
» ব্রজবাসিজনাদিতে এই রাগাজ্বিক। অভিব্যক্ত রূপে বিরাজিত। রাগাত্মিকার অন্ুগতা ভক্তির নাম 
রাগান্ুগ ৮ 
শ্রীমন্মহাপ্রভৃও শ্রীপাদ-সনাতন গোস্বামীর নিকটে বলিয়াছেন, 
রাগাত্মিক। ভক্তি মুখ্যা ব্রজবাসিজনে । 
তার অন্ুগতা ভক্তি “রাগান্ুগা” নামে ॥ শ্ত্রীচৈ, চৈ, ২২২1৮৫। 
এ-সম্বন্ধে একটু আলেচনা করা হইতেছে । 
এস্থলে-ব্রজবাসী-শব্দের তাৎপর্য কি? যিনি ব্রজে বাস করেন, তাহাকেই ব্রজবাসা 
-বল! যাইতে পারে; কিন্তু ধাহারা ব্রজে (শ্রীকৃষ্ণের লীলাস্থানে ) বাস করেন, তাহাদের মধ্যে রকম- 
ভেদ থাকিতে পারে__যেমন, শীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তির মূর্ত বিগ্রহরূপ অনাদিসিদ্ধ-পরিকরগণ (নন্দযশো দা, 
শ্রীরাধা-ললিতা-বিশাখাদি ), পরিকর-ভুক্ত-নিত্যমুক্ত-জীব, সাধনসিদ্ধ জীব ইত্যাঁদি। ইহাদের মধ্যে 
কোন্‌ রকমের “ব্রজবাসী” এ-স্থলে অভিপ্রেত? না! কি সকল রকমের ব্রজবাসীই এ-স্থলে অভিপ্রেত ? 
একটী বৃক্ষে বৃক্ষের শাখা-প্রশাখাদিও থাকে, নানাবিধ কৃমি-কীটও থাকে, পক্ষী বা সর্পাদিও 
থাকে ; সকলকেই বৃক্ষবাসী বলা যায়; কিন্ত ইহাদের স্বরূপের এবং অবস্থানের রকমভেদ আছে। 
কৃমিকীটাদি, কি পক্ষি-সরীস্থপাদি হইতেছে বৃক্ষ হইতে স্বরূপতঃ ভিন্ন স্তর ; তাহা'র+হইতেছে আগন্তক, 
সর্বদা বুক্ষে অবস্থানও করেনা; বৃক্ষের প্রথমাবস্থা হইতেও তাহার বৃক্ষে বাস করেনা ; কোঁনও 
কোনওটী বা একবার চলিয়া গেলে আর বৃক্ষে ফিরিয়াও আসেনা । কিন্তু শাখা-প্রশাখাদি “বৃক্ষবাঁসী” 
হইলেও ইহাদের মত “বৃক্ষবাঁসী” নহে । শাখা-প্রশাখাদি হইতেছে বৃক্ষের অঙ্গীভূত, বৃক্ষের উপাদানে এবং 
শাখা-প্রশাখাদির উপাদানে কোনও পার্থক্য নাই, তাহারা বৃক্ষের স্বরূপভূত ; বৃক্ষের প্রথমাবস্থা' হইতে 
আরম্ত করিয়া সর্ববদাই,.তাহার! বৃক্ষে অবস্থিত । এইরূপে দেখা যায়-_ন্বরূপের এবং অবস্থানের বিবেচনায় 
কৃমিকীট-পক্ষি-সরীন্থপাঁদিরূপ “বৃক্ষবাসী” হইতে শাখ।-প্রশাখাদিরূপ দবৃক্ষবাসীর” পার্থক্য বিদ্যমান । 
শাখা-প্রশাখাদির অবস্থান স্বাভাবিক, কৃমিকীটাদির অবস্থান স্বাভাবিক নহে; শাখা-প্রশাখাদির পক্ষে 
বৃক্ষে অবস্থান হইতেছে অন্তনিরপেক্ষ ; কিন্ত কমিকীটাদির অবস্থান অন্যনিরপক্ষ নহে, তাহাদের 
অবস্থান বুক্ষের অবস্থা, সময় এবং তাহাদের প্রয়োজনাদ্ির অপেক্ষা রাখে । সুতরাং শাখা-প্রশাখাদিকে 
এবং কৃমিকীটাদিকে একই প্রকারের “বৃক্ষবাসী” বলা যায় না । কৃমিকীটাদির অবস্থান অন্য নিরপেক্ষ 
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এবং স্বাভাবিক নহে বলিয়া তাহাদিগকে বাস্তবিক ““বৃক্ষবাসী” বলাও সঙ্গত হয়না । কিন্তু শাখা- 
প্রশাখাদির অবস্থান অন্নিরপেক্ষ এবং স্বাভাবিক বলিয়া তাহা দিগকেই স্বরূপতঃ “বুক্ষবাসী” বলা 
সঙ্গত। যাহার গৃহ, তিনিও “গৃহবাসী”, আর ধিনি কিছু সময়ের জন্য গৃহস্বামীর অন্থমোদনে দেই 
গৃহে আসিয়৷ বাস করেন, তিনিও “গৃহবাসী”_-কিন্ত তিনি কেবল অগ্লসময়ের জন্য সেই গৃহে 
“গৃহবাসী” ; বস্তুতঃ এই আগন্তক “গৃহবাসীকে” কেহই সেই গৃহের গৃহবাসী ব। বাসিন্দা বলেও না, 
গৃহস্বামীকেই সেই গৃহের বাঁসিন্দা বা! “গৃহবাসী” বল হয়। 

তদ্রেপ, যাহাদের ত্রজে বাস অন্যনিরপেক্ষ, ম্বাভাবিক, ব্রজের সহিত স্বরূপতঃ যহাঁদের 
কোনও ভেদ নাই, উল্লিখিত শ্লোকে এবং পয়ারে তাহাদিগকেই পব্রজবাসী” বলা হইয়াছে বলিয়। 
মনে হয়। কিন্তু তাহারা কাহারা? এই প্রশ্নের উত্তর নির্ণয় করিতে হইলে কয়েকটী বিষয়ের বিচার 
আবশ্যক । 

প্রথমতঃ, শ্রীকৃষ্ণের ব্রজপরিকরতুক্ত সাধনদিদ্ব-জীব। ব্রজধামের সহিত ই'হাদের স্বরূপগতঃ 
ভেদ বিদ্যমান। ব্রজধাম হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের স্বূপশক্তির একরকমের বিলাঁস--ন্ুতরাং স্বরূপতঃ 
শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপশক্তি ; কিন্তু জীব হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের জীবশক্তির অংশ-_স্বরূপতঃ জীবশক্তি, ব্রজধাম 
ব' স্বরূপশক্তি হইতে ভিন্ন রকম বস্তু । বৃক্ষের সহিত শাখা-প্রশাখাদির যেরূপ সন্বন্ধ, ব্রজধামের 
সহিত জীবের সেইরূপ সন্দ্ধ নহে, সজাতীয় সম্বন্ধ নহে । আবার, সাধনসিদ্ধ-জীব সাধনে সিদ্ধিলাভ 
করার পরেই ব্রজে বাসের অধিকার পাইয়া থাকে, তৎপৃবের্ নহে । ন্ৃতরাং সাধনসিদ্ধ জীবের ব্রজে 
বাস স্বাভাবিক নহে, অন্যনিরপক্ষও নহে এবং সাধনে সিদ্ধির অপেক্ষা রাখে। 

দ্বিতীয়তঃ কৃষ্ণের ব্রজপরিকরভুক্ত নিত্যযুক্ত জীব। ই“হারাও স্বরূপতঃ জীবতত্ব-_স্ুতরাং 
জীবশক্তি বলিয় স্বরূপশক্তির বিলাসম্বরূপ ব্রজধামের সহিত ই"হ!দের স্বরাপগত ভেদ বিদ্যমীন। 
ই"হাদের ব্রজে বাস অন্থনিরপেক্ষও নহে, স্বরূপশক্তির কৃপালাভ করিয়াই নিত্যমুক্তজীব শ্রীকৃষ্ণের 
সেবা ও পরিকরত্ব লাভ করিয়া থাকেন (২৩০ ক অনু )। 

এ-সমস্ত কারণে ব্রজ্বপরিকরভুক্ত নিত্যযুক্ত এবং সাধনসিদ্ধ জীবকেও স্বাভাবিক এবং 
অন্থনিরপেক্ষ “ত্রজবাসী” বলা যায়না বলিয়া মনে হয়। 

তৃতীয়তঃ, শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপশক্তির মূর্তবিগ্রহরূপ অনাদিসিদ্ধ ব্রজপরিকরগণ-_ নন্দ-যশোদাঁদি, 
প্রীরাধিকাদি। ইহাদের সহিত ব্রজধামের স্বরূপগত কোনও পার্থক্য নাই; কেননা, উভয়েই তন্বতঃ 
স্বরূপশক্তি। অনাদিসিদ্ধ বলিয়া ইহাদের সাধনাদির অপেক্ষাও নাই, সময়েরও অপেক্ষা নাই; 
কেননা, ইহারা অনাদিকাল হইতেই পরিকররূপে বিরাজিত এবং ব্রজধামে অবস্থিত। নিত্যযুক্ত বা 
সাধনসিদ্ধ জীবের ন্যায় ই'হারা স্বরূপশক্তির কৃপার অপেক্ষাও রাখেন নাঃ কেননা ইহারা নিজেরাই 
স্বরূপশক্তি । ন্থৃতরাঁং ই'হাদের ব্রজে বাস সর্বতোভাবে স্বাভাবিক এবং অন্তনিরপেক্ষ। ইণহাদিগকেই 
প্রকৃত প্রস্তাবে “ত্রজবাসী”__ম্বাভাবিক, অন্তনিরপেক্ষ এবং স্বতঃসিদ্ধ *ব্রজবাসী”-__-বলা' যায়। 
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আবার, “রাগাত্বিকা ভক্তি”ও যখন স্বরূপতঃ “রাগ” বা “ম্বরূপ-শক্তি”, তখন সেই ভক্তির 
স্বাভাবিক, অন্তনিরপেক্ষ এবং স্বতঃসিদ্ধ আশ্রয়ও হইতে পারেন কেবল স্বরূপ-শক্তির মূর্তবিগ্রহরূপ 
ব্রজপরিকরবর্গ--নন্দযশোদি-গ্রীরাধিকাঁদি | 

এইরূপে বুঝা যায়_ পূর্ববোল্িখিত প্লোকে এবং পয়ারে “ব্রজবাসী”-শব্দে যাহারা অভিপ্রেত 
হইয়াছেন, শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তির মূর্তৃবিগ্রহরূপ অনাদিসিদ্ধ ব্রজপরিকর নন্ব-যশোদাদি-শ্রীরাধাললিতা- 
বিশাখাদিই তাহারা । তাহারাই রাগাত্মসিক ভক্তির স্বাভাবিক, অন্যনিরপেক্ষ এবং স্বতঃসিদ্ধ আশ্রয়। 

(১) রাগাজ্সিকার সেবা স্বাতন্্র্যময়ী 

পৃবের[ঘ (১) অনুচ্ছেদে] বলা হইয়াছে-_রাঁগাত্মিক! ভক্তি হইতেছে স্বতন্ত্র, অন্নিরপেক্ষা। 
রাগাত্মিক! ভক্তির আশ্রয় নন্দ-যশোদাদি-শ্রীরাধিকাদি পরিকর ভক্তগণ এই স্বতস্ত্রা এবং অন্যনিরপেক্ষা 
রাগাত্মিকা ভক্তির দ্বার প্রেরিত হইয়াই শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিয়া থাকেন; সুতরাং তাহাদের সেবাও 
হইতেছে স্বাতত্ত্যময়ী। সেবাটী হইতেছে বাস্তবিক রাগাত্মিকা ভক্তিরই, পরিকরবর্গের দেহাদির 
সহায়তায় রাগাক্মিকা ভক্তিই সেবা করিয়া থাকে। রাগাত্মিক। স্বতন্ত্র এবং অন্যনিরপেক্ষা বলিয়া 
এই সেবাও হইতেছে স্বাতন্থ্যময়ী। রাগাত্বিকা জর্বতোভাবে স্বতন্তরা এবং অন্যনিরপেক্ষা বলিয়। 
পূর্বববোলিখিত শশ্রীচৈতন্যচরিতামৃত-পয়ারে ইহাকে “মুখ্য” বলা হইয়াছে । 

চ। রাগাত্বিকা ভক্তি দ্বিবিধা_ সম্ঘন্ধবূপা এবং কামরূপা 

রাগান্মিক। ভক্তি দুই রকমের--সন্বন্ধরূপা এবং কামরূপ! । শ্রীকৃষ্ণের ব্রজপরিকরদের ভাবভেদে 
এই ভেদ। ্‌ 

ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের চারি ভাবের পরিকর আছেন__দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর (বা কাস্ত। 
ভাব)। রক্তক-পত্রকাদি দাস্ত ভাবের, সুবল-মধুমন্্লাদি সখ্যভাবের, পিতা-মাতাদি (নন্দ-যশোদাদি) 
বাৎসল্য ভাবের এবং শ্রীরাধিকাদি কৃষ্ণকান্তাগণ হইতেছেন মধুর ভাবের পরিকর। সকল ভাবের 
পরিকরদেরই শ্রীকৃষ্ণের সহিত একটা সন্বন্ধের অভিমান আছে। দাস্তভাবের পরিকরদের সেব্য- 
সেবক-সন্বন্ধ (বা প্রভূ-ভূত্য সন্বন্ধ ), সখ্যভাবের পরিকরদের সখা-সখা বা! সমান-সমান-সম্বন্ধ, বাৎসল্য 
ভাবের পরিকরদের পিতা-পুক্র বা মাতা পুক্র সম্বন্ধ এবং মধুরভাবের পরিকরদের কাস্তা-কাস্ত সম্বন্ধ । 


(১) জন্বন্ধরূপ। রাগাত্মিকা 
সকল ভাবের পরিকরদেরই শ্রীকৃষ্ণের সহিত সন্বন্ধের অভিমান থাকিলেও দাস্থয, সখ্য ও 


বাংসল্য ভাবের পরিকরদের শ্রীকৃষ্ণসেবা হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাহাদের সন্বন্ধের অনুরূপ ; যেরূপ 
সেবায় তাহাদের সম্বন্ধের মর্য্যাদ! রক্ষিত হইতে পারে না, সেইরূপ সেবা তাহারা করেন না, সেইরূপ 
কোনও সেবার কথাও তীহাদের মনে জাগে না। এজন্য তাহাদের সেবার প্রবন্তিক রাগাত্মিকা 
ভক্তিকে বল! হয় অন্বন্ধবূপা। যেমন, দাস্তভাবের ভক্ত রক্তক-পত্রকাদি। কোনও একটী স্মিষ্ট 
দ্রব্য আহার করার সময়ে শ্রীকৃষ্ণকে তদ্রপ বস্ত দেওয়ার জন্য ইচ্ছা হইলেও তাহাদের উচ্ছিষ্ট দ্রব্যটা 
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প্রীকৃষ্ণকে দেওয়ার ইচ্ছা তাহাদের চিত্তে জাগ্রত হয় না । প্রকে ভূত্যের উচ্ছিষ্ট দেওয়া যাঁয় না। 
সখ্যভাবের পরিকর স্বুবল-মধুমস্্লাদি উচ্ছিষ্ট ফলও দিয়া থাকেন; কিন্তু তাহাদের সখ! শ্রীকৃষ্ণকে 


তাড়ন-ভৎসনাঁদি করার জন্য তাহাদের চিত্তে কোনও ইচ্ছা জাগেনা। শ্রীকৃষ্ণ তাহাদের সখা, 


সমান-সমাঁন ভাব। তাড়ন-ভৎসন করিতে গেলে নিজেকে বড় বা গুরুজনরূপে পরিণত করা হয়। 
তাহা! তাহাদের জসন্বন্ধের অনুরূপ নহে । বাৎসল্য-ভাবের পরিকর নন্দ-যশোদাদি নিজেদিগকে 
শ্রীকৃষ্ণের পিতামাতা-স্ুুতরাং গুরুজন, লালক-পাঁলক-অন্ুগ্রাহক- মনে করেন; সুতরাং শ্রীকৃষ্ণের 
মঙ্গলের জন্য তাহারা তাহার তাড়ন-ভৎ্সনাদিও করেন ; নিজেদের উচ্ছিষ্টাদি তো দিয়া থাকেনই | 
কিন্তু শ্রীকৃষ্ণের এমন কোনও সেবার কথ! তাহাদের মনে জাঁগেন!, যাহ? পিতা-মাতার পক্ষে অশোভন 
বা অন্যায়। এই তিন ভাবের পরিকরদের পক্ষে আগে সনুন্ধ, তাহার পরে সেবা, সম্বন্ধের মর্যাদ! 
রক্ষা! করিয়! সেবা । ই"হাদের রাগাঁত্মিক সেবার বাসন সম্বন্ধের গণ্তীর বাহিরে কখনও যায়না । 
(২) কামরূপ। রাগাত্িক! 

কিন্ত কৃষ্ণকান্তা ব্রজনুন্দরীদিগের রাগাত্মিক৷ ভক্তি সম্বন্ধের কোনও অপেক্ষাই রাখেনা । 
সর্বতোভাবে শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিবিধানই তাহাদের রাগাত্মিকার কাম্য-_তাঁহ। যে প্রকারেই হউক ন। 
কেন। শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিবিধানই তাহাদের একমাত্র কমন! বলিয়া তাহাদের রাগাজ্মিকাকে বলা হয় 
কামরূপা- কামনার (গ্রীতি-কামনার ) অন্ুরূপা । সেবাদ্বার৷ শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতিবিধানের জন্য 
ব্রজন্মন্দরীগণ বেদধন্ম, কুলধন্ম, স্বজন, আধ্যপথাদিও ত্যাগ করিতে পারেন এবং করিয়াও থাকেন-_ 
যদি সে সমস্ত ত্যাগ না করিলে তাহাদের অভীষ্ট সেবা! করা অসম্ভব হয়। তাহাদের শ্রীকুষ্ণসেবাকে 
প্রতিহত করিতে পারে, এমন কোনও প্রতিবন্ধকই নাই; এইরূপ কোনও প্রতিবন্ধক উপস্থিত 
হইলেও তাহারা অনায়াসে এবং অকুষ্ঠিত চিন্তে তাহাকে অতিক্রম করিতে সমর্থ। তাহাদের সহিত 
আীকৃষ্ণের কান্তা-কান্ত সম্বন্ধ বিছ্যমান। সাধারণতঃ কাঁন্তার (বা! পত্বীর )পক্ষে কান্তের (বা পতির ) 
সম্বন্ধে যেরূপ ব্যবহার কোথাও দৃষ্ট হয়না, শ্রীকৃষ্ণের স্থুখের জন্য প্রয়োজন হইলে ব্রজন্ুন্দরীগণ 
অকুষ্ঠিত চিত্তে তাহাঁও করিয়া থাকেন। সম্বন্ধের গণ্ডী তাহাদের সেবায় বাধ! দিতে পারে না। 
এ-সম্বন্ধে একটা দৃষ্টান্তের উল্লেখ করা হইতেছে । 

একসময়ে দ্বারকায় শ্রীকৃষ্ণ অসুস্থতার ভাঁণ করিলেন; নারদ চিকিৎসার উপায় জিজ্ঞাস! 
করিলে শ্রীকঞ্চ বলিলেন, “আমার কোনও প্রেয়সী যদি তাহার পায়ের ধুলা আমাকে দেন, তাহ। 
হইলে আমি ভাল হইতে পারি ।” শ্রীকৃষ্ণের ষোল হাজার মহিষী ; নারদ প্রত্যেকের নিকটে গেলেন? 
কেহই পায়ের ধুল। দিলেন না; স্বামীকে কিরূপে পায়ের ধুলা দিবেন? তাতে যে পত্বীধর্ম নষ্ট 
হইবে !! নারদ তারপর ত্রজে গেলেন ; কৃষ্ণের অসুখের কথা শুনিয়। কৃষ্ণপ্রেয়সী প্রত্যেক ব্রজন্থুন্দরীই 
অসঙ্কুচিত-চিত্তে পায়ের ধূল। দিতে প্রস্তুত হইলেন। ব্রজন্ুন্দরীগণের অপেক্ষা কেবল কৃষ্ণের সুখ__ 
সম্বন্ধের অপেক্ষা তাহাদের নাই। পাপ হয়, তাহ! হইবে তাহাদের ; তাদের পাপে, তাদের অধর্থ্ে 
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কৃষ্ণ ঘদি সুখী হয়েন_- অক্নান বদনে তাহারা তাহ! করিতে পারেন; কারণ, তাদের ব্রতই হইল, 
সর্বতোভাবে কৃষ্ণকে সুখী করা। ইহাই কামরূপাঁর অপূর্র্বতা ও বিশিষ্টতা। 

প্রশ্ন হইতে পারে, কৃষ্ণম্ুখের জন্য যে বাসনা, তাকে ত প্রেম বল। হয়; আর আতেক্ডিয়- 
গ্লীতি-বাসনাকেই কাম বল! হয়। ব্রজন্থুন্দরীদিগের কৃষ্ণ-সুখ-বাসনাকে প্রেম না বলিয়। কাঁম বলা 
হইল কেন? সুতরাং তাঁহাদের রাগাত্মিকাকে প্রেমরূপা না বলিয়া কামরূপাই বা বলা হইল কেন? 
ইহার উত্তর এই £--“প্রেমৈব গোপরামাণাং কাম ইত্যগমৎ প্রথাম্‌ ॥ ভ, র সি, ১২১৪৩ ।৮ ব্রজন্ুন্দরী- 
দ্রিগের ষে প্রেম ( কৃষ্ণস্ুখবাঁসনা ), তাহাকেই “কাম”-নামে অভিহিত করার প্রথা শাস্তবে দেখিতে 
পাওয়া যায়। ইহার হেতু আছে। শ্রীকৃষ্ণকে সুখী করার জন্য তাহার শ্রীকৃষ্ণের সহিত যে সমস্ত 
লীলাদি করিয়া থাকেন, কাম-ক্রীড়ার সহিত তাহাদের বাহা সাদৃশ্য আছে ; এজন্য এ সমস্ত ক্রীড়াকে 
প্রেমক্রীড়। না বলিয়া কামক্রীড়া বল! হইয়াছে । “সহজে গোপীর প্রেম নহে প্রাকৃত কাম। কাঁম- 
ক্রৌড়াসাম্যে তার কহি কাম নাম ॥ শ্রীচৈ, চৈ, ২৮১৬৪ ॥৮ কিন্তু শ্রীকৃষ্ণের সহিত গোপীদের যে ক্রীড়া, 
কামক্রীড়ার সহিত তাহার বাহ সাদৃশ্য থাকিলেও মূলতঃ কোনও সাদৃশ্য নাই, বরং একটী অপরটার 
সম্পূর্ণ বিপরীত। নিজের সুখের জন্য যে ক্রীড়া, তাহা কাম ; আর কৃষ্ণের সুখের জন্য যে ক্রীড়া, তাহা। 
প্রেম। গোপাদের ক্রীড়া প্রেমক্রীড়া। শ্রীমদ্ভাগবতের “যত্তে স্ুজাতচরণাশুরুহং” ইত্যাদি (শ্রীভা, 
১০২৯।১৯ ॥) শ্লোকই প্রমাণ দিতেছে যে, কৃষ্ণসঙ্গমৈ গোপীদিগের আত্মন্ুখ-বাসনার লেশমাত্রও 
ছিল না। তাহার! যাহা কিছু করিয়াছেন, তাহাই কৃষ্ণম্ুখের জন্য । আলিঙ্গন-চুম্বনাদি তাহাদের 
উদ্দেশ্য নহে, তাহাদের উদ্দেশ্টয শ্রীকৃষ্ণস্খ ; আলিঙ্গন-চুম্বনাদিতে শ্রীকৃষ্ণ সুখী হয়েন, তাই তাহারা 
আলিঙ্গন-চুধনাদি অঙ্গীকার করিয়াছেন। আলিঙ্গন-চুম্বনাদি গ্রীতি-প্রকাশের একটী উপায় মাত্র । 
ছোট শিশুও বয়ক্কদিগকে আলিঙ্গন করে, তাহাদের যুখে চুম্বন করিয়া থাকে; কিন্তু ইহাতে 
পশুভাব কোথায়? দাদা মহাশয় তাহার ছোট নাতি-নাতিনীদিগকে আলিঙ্গন করেন, চুম্বন করেন; 
তাহাতে কোনও পক্ষেরই পশুভাব থাকে না, কোনও পক্ষেরই চিত্তবিকার জন্মে না। এসমস্ত 
হইতেছে ঞ্রীতি-প্রকাশের স্বাভাবিক উপায় মাত্র। 

যাহ হউক, সম্বন্ধরূপাঁতে রাগাঁত্সিকা ভক্তি যে সম্বন্ধের অপেক্ষা রাখে, তাহা নহে; 
রাগাক্সিকাকে যদ্দি সন্বন্ধের অপেক্ষ। রাখিতে হইত, তাহা হইলে কামরূপাতেও তাহ] রাখিতে হইত; 
কেননা, কামরূপাতেও কাস্তা-কাস্ত সম্বন্ধ আছে। সম্বন্ধের মধ্যাদা যাহাতে রক্ষিত হয়ন1, এইরূপ 
কোনও বাসন! যদি তাহাদের চিত্তে জাগ্রত হইত এবং সন্বন্ধের কথা বিবেচনা করিয়া যদি সেই বাসনার 
অনুরূপ ব্যরস্থা হইতে তাহারা বিরত থাকিতেন, তাহা! হইলেও বুঝা! যাইত যে, তাহাদের রাগাত্মিকা__ 
সম্বন্ধের অপেক্ষা রাখে; কিন্ততদ্রপ কোনও বাসনাই তাহাদের রাগাত্মিকা তাহ!দের চিত্তে জাগায় না। 
পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে, রাগাত্তিকা ভক্তি হইতেছে স্বতন্ত্রা, অন্যনিরপেক্ষা । রসবৈচিত্রী সম্পাদনের 
নিমিত্বই দাস্ত-সখ্য-বাঁৎসল্য ভাবে রাগাত্মিক! ভক্তি নিজেকে কেবল সম্বন্ধের অনুরূপ ভাবে প্রকাশ 
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করিয়া থাকে, তদতিরক্ত করেন! ; আর মধুরভাবে নিজেকে সব্বতোভাবে প্রকাশ করে। মধুরভাবে 
(অর্থাৎ কামরূপাতেই ) রাগাত্মিকাভক্তির স্বাতন্থ্যের পূর্ণতম বিকাশ । 
ছ। বাগানুগা ভক্তি 
পূর্ব্বেই বল! হইয়াছে, রাগাক্মিকার অন্ুগতা৷ যে ভক্তি, তাহার নাম রাগানুগা ভক্তি। 
“রাগাস্বিকামনুস্থত1 যা সা রাগান্থুগোচ্যতে ॥ ভ, র, সি, ১1২।১৩১।৮ 
“রাগাত্মিক ভক্তি মুখ্য। ব্রজবাসিজনে । 
তার অনুগত ভক্তি “রাগান্থগা” নামে ॥ শ্রীচৈ,চ, ২।২২।৮৫।৮ 
কিন্তু “রাগাত্মিকাঁর অন্ুগত1”__-একথার তাৎপর্য কি? ইহার তাৎপর্য হইতেছে এই যে__ 
রাগাত্বিকার যে-সমস্ত সেবা, সে-সমস্ত সেবার আনুকুল্য ও সহায়তা করা। রাগাত্মিক! ভক্তির আশ্রয় 
যাহারা নন্দযশোদাদি, কি স্থবল-মধুমজলাদি, কি শ্রীরাধাললিতাদি_ তাহাদের আমুগত্যে সেব। 
করা; যে-সমস্ত সেবাদ্বারা তাহার শ্রীকৃষ্ণকে সুখী করেন, সে-সমস্ত সেবার আয়োজনাদি করিয়া 
আনুকূল্য করা--ইহাই হইতেছে রাগান্ুগা ভক্তি বা রাগানুগ৷ সেবা । 
(১) রাগানুগা ভক্তির নিত্যসিদ্ধ আশ্রয় 
গ্রীকৃষ্ণের ব্রজলীলা নিত্য, অনাদিকাল হইতেই চলিয়া আদিতেছে। তিনি আবার স্ব- 
স্বরূপ-শক্ত্যেক-সহায়; স্বরূপ-শক্তি বা স্বরূপ-শক্তির মূর্তবিগ্রহ পরিকরগণব্যতীত অন্য কিছুরই অপেক্ষা 
তিনি রাখেন না। রাগাত্মিকা ভক্তির আন্ুকুল্যও অনাদিকাঁল হইতেই আবশ্যক; সুতরাং রাগান্ুগ। 
ভক্তির আশ্রয়রপ তাহার স্বরূপ-শক্তির মূর্তবিগ্রহ অনাদিসিদ্ধ পরিকরও অবশ্যই আছেন। শ্রীরূপ 
মঞ্জরী, শ্রীঅনঙ্গমঞ্জরী, শ্রীরতিমঞ্জরী, শ্রীরসমঞ্জরী প্রভৃতি হইতেছেন মধুরভাবের রাগান্ুগ। ভক্তির 
নিত্যসিদ্ধ আশ্রয়। অন্তান্ত ভাবেরও রাঁগান্ুুগাভক্তির আশ্রয়প অনাদিসিদ্ধ পরিকর অছেন। অনাদিসিদ্ধ 
বলিয়া ইহাদের রাগানুগাভক্তি সাধনলন্ধ! নহে, অনাদিকাল হইতেই তাহাদের মধ্যে রাগানুগা ভক্তি 
স্বাভাবিক ভাবে বিরাজিত। তাহারাঁও স্বরূপ-শক্তির মূর্তবিগ্রহ-_স্ৃতরাং তত্বতঃ স্বরূপ-শক্তি; রাগান্থুগা 
ভক্তিও তত্বতঃ স্বরূপ-শক্তি; সুতরাং স্বাভাবিক ভাবেই তাহাদের মধ্যে রাগান্ুগা থাকিতে পারে। 
পৃর্ব্বেই ( উ-অনুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে, যে-সমস্ত অনাদিসিদ্ধ ব্রজপরিকর স্বরূপ-শক্তিরই 
ূর্তবিগ্রহ, রাগাত্মিকার সেবায় তাহাদের স্বাভাবিক অধিকার আছে! এসস্থলে রাগানুগার যে নিত্য- 
পিদ্ধ আশ্রয়ের কথা বল! হইল, তাহারাও স্বরূপ-শক্তিরই মূর্তৃবিগ্রহ ; সুতরাং রাগাত্সিকার সেবাতেও 
তাহাদের স্বরূপগত এবং স্বাভাবিক অধিকার আছে। কিন্ত রাগাত্বিকার সেবা না করিয়। তাহারা কেবল 
রাগানুগার সেবা কেন করেন? 
এই প্রশ্নের উত্তর এই যে- রাগান্ুগাঁর সেবাও যখন লীলাসিদ্ধির জন্তা আবশ্যক এবং লীলা- 
বিলাসী শ্রীকৃষ্ণও যখন স্ব-স্থরূপ-শক্ত্যেক-সহায়, তখন রাগান্গার আশ্রয়রপে স্বরূপশক্তির মূর্তবিগ্রহ 
পরিকরেরও আবশ্যক । এজন্য তাহারা রাগানুগার আশ্রয়রূপেই সেব। করিয়া থাকেন। 
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২) জীবের সেবা আনুগত্যময়ী। রাগীত্িকায় জীবের অধিকার নাই, রাগানুগ্নাতেই অধিকার 

জীব হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের নিত্যদাস। দাসের সেবা! সর্বদাই আন্ুগত্যময়ী, কখনও স্বাতন্ত্র্যময়ী 
হইতে পারে না। 

যদি বলা যায়__জীব শ্রীকৃষ্ণের শক্তি বলিয়াই তো শ্রীকৃষ্ণের নিত্য দাস। শ্রীনন্দমযশোদ।দি, 
কি শ্রীরাধা-ললিতাদিও শ্রীকৃষ্ণের শক্তি; তাহাদের যখন স্বাতন্ত্যময়ী রাগাত্বিকাসেবায় অধিকার থাঁকিতে 
গারে, তখন জীবের কেন থাকিবে না? 

উত্তর এই । শ্ত্রীনন্দমষশোদাদি, কি শ্রীরাঁধা-ললিতাঁদিও শক্তি হইলেও তাহারা জীবশক্তি 
নহেন, তাহার! হইতেছেন শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তি ; আর ভক্তিও হইতেছে স্বরূপ-শক্তি। তাহাদের 
সহিত ভক্তির সম্বন্ধ হইতেছে সজাতীয়, স্বাভাবিক এবং অন্যনিরপেক্ষ ( পূর্ববর্তী উ-অন্থচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ); 
সুতরাং স্বাতন্্যময়ী সেবাতে তাহাদের অধিকার থাকিতে পারে। 

কিন্ত জীব শ্রীকৃষ্ণের শক্তি হইলেও স্বরূপ-শক্তি নহে, জীবের মধ্যে স্বূপ-শক্তি থাকেও ন৷ 
(২৮-অনু )। শ্রীকৃষ্ণম্বরূপের সেবায় স্বরূপ-শক্তিরই স্বরূপগত অধিকার ; কেনন, শ্রীকৃষ্ণ হইতেছেন 
স্ব-স্বরূপ-শক্ত্যেক-সহাঁয় ; স্বরূপ-শক্তিব্যতীত অন্য কোনও শক্তির__জীবশক্তিরও__তিনি কোনও অপেক্ষা 
রাখেন না। স্বরূপ-শক্তি কৃপা করিয়া অধিকার দিলেই অন্ত শক্তি শ্রীকৃষ্ণসেবাঁর অধিকার পাইতে 
পারে। স্বরূপ-শক্তির কৃপা লাভ করিয়াই মাঁয়াশক্তি স্বষ্টিকার্ধ্য-নির্বাহরূপ সেবা করিতে সমর্থা হয়; 
তদ্রপ স্বরূপ-শক্তির কৃপা লাভ করিয়াই জীবশক্তির অংশরূপ জীব শ্রীকৃষ্ণসেবার অধিকার লাঁভ 
করিতে পারে (২৩০-ক অনু )। জীবের কৃষ্ণসেবার অধিকাঁরই যখন স্বরূপ-শক্তির কৃপাঁসাপেক্ষ, 
তখন তাহার সেবা যে স্বাতন্ত্যময়ী নহে,তাহা সহজেই বুঝ যায় ; স্বরূপ-শক্তির অপেক্ষা না রাখিয়াই 
যদ্রি জীব কৃষ্ণসেবার অধিকারী হইতে পারিত, তাহা হইলেই তাহার সেবা স্বাতন্থ্যময়ী হইতে পারিত। 
কিন্তু তাহা যখন নয়, তখন তাহার সেব। সকল সময়েই হইবে আন্ুগত্যময়ী, স্বরূপ-শক্তির আন্বগতে)ই 
জীবের সেবার অধিকাঁর। 

এজন্ স্বাতন্ত্যময়ী রাগাত্মিকাতে জীবের-__নিত্যমুক্ত, কি সাধনসিদ্ধ জীবের--অধিকার থাকিতে 
পারে না, আন্বগত্যময়ী রাগান্ুগার সেবাতেই জীবের অধিকার । 

(৩) রাগ্বানুগাতেও নিত্যসিদ্ধ রাগানুগা-পরিকরদের আনুগ্ত্যেই জীবের সেবা 

রাগানুগার পুর্বকথিত নিত্যসিদ্ধ পরিকরদের সেবাঁও আন্ুগত্যময়ী। আবার, রাঁগানুগার 
সেবাপ্রাপ্ত জীবের সেবাও আন্ুগত্যময়ী। কিন্তু ইহাদের আন্ুগত্য সব্বতৌভাবে এক রকম হইতে 
পারে না। কেননা, নিত্যসিদ্ধ পরিকরগণ হইতেছেন স্বরূপ-শক্তির মূর্তববিগ্রহ ; তাহাদের আনুগত্য 
স্বেচ্ছাধীন, ত্বরূপশক্তির কৃপাজাত নহে, কেননা, তাহারা নিজেরাই স্বরূপশক্তি। কিন্তু জীবের 
আনুগত্য স্বেচ্ছাপ্রাপ্ত নহে, স্বরূপশক্তির কৃপায় প্রাপ্ত-_স্থৃতরাং শ্বরূপশক্তির অধীন। রাগান্গাঁর 
সেবাতেও নিত্যসিদ্ধ পরিকরদেরই মুখ্য অধিকার , তীহাদের কৃপাতেই জীব সেই সেবা! পাইতে 
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পারেন। এজন্য, রাগান্ুগার নিত্যসিদ্ধ পরিকরদের আন্ুগত্যেই জীবের সেবা । যেমন, মধুরভাবে 
রাগান্তগার নিত্যসিদ্ধ পরিকর শ্রীরূপাদি মপ্জরীগণের আনুগত্যেই রাগান্ুগার সেবা! প্রাপ্ত বা রাগানুগার 
সেবাভিলাষী জীবের সেবা । শ্রীরূপাদি মঞ্জরীগণই অনাদিকাঁল হইতে রাগানুগার সেবায় অভিজ্ঞা ; 
তাহাদের আনুগত্য ব্যতীত সেবার প্রণালীও শিক্ষা করা যায় না । শ্্রীরপাদি মঞ্জরীগণ হইতেছেন 
মঞ্জরীরূপ জীবদিগের (মগ্জরী অর্থ কিন্করী, শ্রীরাঁধিকার কিস্করী বা দাসী) অধীশ্বরী। সেবাপরায়ণ। 
মঞ্জরীদিগেরও ভিন্ন ভিন্ন যুথ (দল) আছে। শ্রীরূপাদি মঞ্জরী হইতেছেন যুখেশ্বরী ৷ 
গ্। রাগানুগা-সাধনভক্তির প্রবর্তক_ লোভ 

পৃরের্ব বলা হইয়াছে, রাগাত্মিকা ভক্তিতে জীবের অধিকার নাই, আন্বগত্যময়ী রাগান্থগা- 
ভক্তিতেই তাহার অধিকার আছে। কিন্তু রাগান্ুগ1ভক্তি লাভের জন্য যে সাধন, সেই সাধনে কিরূপ 
জীবের অধিকার আছে? ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলেন, শ্রাকৃষ্ণসেবার জন্য যাহার লোভ জন্মে, তিনিই 
রাগান্ুগা-সাধনভক্তির অধিকারী । 

“রাগাত্বিকৈকনিষ্ঠা যে ব্রজবাসিজনাদয়ঃ। তেষাং ভাবাপ্তয়ে লুৰ্ধো ভবেদত্রাধিকারবান্‌। 

তত্তস্ভাবাদিমাধুর্য্যে শুতে ধী র্দপেক্ষতে ৷ নাত্র শাস্ত্র ন যুক্তিঞ্ণ তল্লোভোৎপন্তিলক্ষণম্‌ ॥ 

__ভ, র, সি, ১২১৪৭-৪৮ ॥ 

-_রাগাত্মিকিকনিষ্ঠ যে সকল ব্রজবাপিজনাদি, তাহাদের ভাবপ্রাপ্তির জন্য যাহাদের চিত্ত 
লুব্ধ হয়, তাহারাই এই রাগান্ুগা ভক্তিতে অধিকারী । ব্রজপরিকরদের দাস্তাসখ্যাদি ভাবমাধূর্যের 
কথা শুনিয়া সেই ভাবমাধুর্যের 'প্রতি যে শ্রবণকর্তার বুদ্ধি অতিশয়রূপে উন্মুখী হয়, তিনি শান্তর বাঁ যুক্তির 
অপেক্ষ। রাখেন না। ইহাই লোভোৎপন্তির লক্ষণ ( অর্থাৎ কখনও শাস্্রযুক্তির অপেক্ষা রাখেন। )1৮ 

এই তথ্যই শ্তরীশ্রীচৈতন্চরিতামূত এই ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন।-_ 

“রাগময়ী ভক্তির হয় “রাগাত্মিকা” নাম। তাহ! শুনি লুন্ধ হয় কোন ভাগ্যবান্‌ ॥ 

লোভে ব্রজবাসিভাবে করে অন্ুগতি। শাস্তযুক্তি নাহি মানে রাগান্ুগার প্রকৃতি ॥ 
শ্রী, চৈ, চ, ২২২/৮৭-৮৮॥% 

এই পয়ারগুলির উক্তির আলোচনা করিলেই বিষয়ুটী পরিস্ফুট হইবে । 

তাহ। শুনি লুব্ধ হয় ইত্যাদি__লীলাগ্রন্থা দিতে, অথবা, অনুরাগী ভক্তের মুখে রাগাত্মিক1- 
ভক্তির অপুর্বব মাধুর্য্যের কথা শুনিয়া তদন্থুরূপ সেবা পাইবার জন্য কোনও ভাগ্যবানের লোভ জন্মিলে, 
_ তিনি তাহা পাইবার উদ্দেশ্টে ব্রজবাসীদিগের ভাবের আনুগত্য স্বীকার করিয়া থাকেন। এই আ্ুগত্য- 
মূলক ভজনই রাগানুগা-ভক্তি। 

ভাগ্যবান্‌_কৃষ্ণ-কৃপা, অথবা ভক্তকৃপা-প্রাপ্তি-রূপ সৌভাগ্য যাহার লাভ হইয়াছে, তিনি। 
ব্রজপরিকরদিগের রাগাত্মিকী-সেবার কথা শুনিলেই যে সকলের মনেই কৃষ্ণ-সেবার নিমিত্ত লোভ জন্মে, 
তাহা নহে। এই লোভের ছুইটী হেতু আছে; একটা কৃষ্ণ-কৃপা, অপরটা ভক্তকৃপা। “কৃষ্ণতদ্ভক্ত- 
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কারণ্যমীত্রলোভৈক-হেতুকা । ভ, র সি, ১২১৬৩ ॥৮ এই কৃপাই এইরূপ লোভের একমাত্র হেতৃ। 
অন্য কোনও উপাঁয়েই এই লোভ জন্মিতে পারে না। এই কৃপা যখহার লাভ হইয়াছে, তিনিই 
ভাগ্যবান্‌। ভক্তকৃপা ইহজন্মেও লাভ হইতে পারে, পুর্বজন্মেও লাভ হইয়া থাকিতে পারে ; যশহাদের 
পূর্বজন্মে লাভ লইয়াছে, তাহারা ইহজন্বে স্বভাবতঃই কৃষ্ণসেবায় লোভহুক্ত। 

ব্রজবাসিভীবে ইত্যাদি__যাহার কুষ্ণসেবায় লোভ জন্মিয়াছে, তিনি এ সেবা-লাভের জন্য 
ব্রজবাসীদিগের ভাঁবের আন্গত্য স্বীকার করিয়া ভজন করেন। ব্রজবাসী-শব্দে এস্থলে রাগাত্মিকার 
অধিকারী ব্রজবাসীদিগকেই বুঝাইতেছে; তাহাদের ভাবের আন্গত্য স্বীকার করিতে হইবে। 
ব্রজপরিকরদিগের মধ্যে দাস, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর, এই চারিভাবের রাগাত্মিক ভক্ত আছেন। 
যে ভাবে যাহার চিত্ত লুব্ধ হয়, তাহাকে সেই ভাবের আন্ুগত্যই স্বীকার করিতে হইবে। আনুগত্য 
স্বীকার না করিয়া স্বতশ্ ভাবে, ভজন করিলেও ব্রজেন্দ্রনন্দনের সেবা পাওয়া 
যায় না' “সখী-অন্ুগতি বিনা এিশ্বর্য-জ্ঞানে। ভজিলেও, নাহি পায় ব্রজেন্দ্র- 
নন্দনে ॥ ্রীচৈ, চ, ২৮১৮৫ ॥৮ ব্রজলীলায় প্রবেশের জন্য লক্ষ্মীর লোভ 
হইয়াছিল ; তিনি যথেষ্ট ভজমও করিয়াছিলেন; কিন্তু ব্রজগোগীদিগের আন্ুগত্য স্বীকার না করিয়া 
স্বতন্ত্রভাবে ভজন করিয়া তিনি লীলায় প্রবেশ করিতে পারেন নাই। রাগাত্মিকার আন্ুগত্যময় 
ভজনকেই রাগানুগা বলে। 

শান্তযুক্তি নাহি মানে _শাস্ত্রযুক্তির অপেক্ষা রাখে না'। পূর্ব্বোদ্ধত “তত্বদ্ভাবাঁদি- 
মাধুর্য” ইত্যাদি ক্লোকের “ধীঃ অত্র ন শাস্বং ন যুক্তিঞ্চ য অপেক্ষতে”-এই অংশেরই 
অর্থ বাঙ্গালা পয়ারে বলা হইয়াছে -"শাস্্যুক্তি নাহি মানে।” শ্তরীশ্রীচৈতন্যচরিতামুতের 
সংস্কৃতটাকাকার শ্রীলবিশ্বনাথ চক্রবপ্তিপাদও এই পয়ারের অর্থে লিখিয়াছেন__“অত্রায়মথ?; রাগান্ুগ। 
ভক্তিঃশাস্্রযুক্তিং ন মন্যতে ; তজ্জননে শাস্্রযুক্ত্যপেক্ষা নাস্তীত্যর্থ;। তত্তন্ভাবা দি-মাধুর্ধ্য-শ্রবণেন জীতত্বাং।” 
সুতরাং এখানে “নাহি মানে” অর্থ__“অপেক্ষা রাখেনা ।” কিন্তু শাস্্রযুক্তির এই অপেক্ষা রাখেনা কখন? 
উত্তর-_সেবার লোভোৎপত্তি-সময়ে। “লোভোৎপত্তিকালে শান্ত্যুক্ত্যপেক্ষা ন স্তাৎ; সত্যাঞ্চ তস্তাং 
লোভত্বস্তৈৰ অসিদ্ধেঃ। রাগবর্মচন্দ্রিকী॥৮ ব্রজবাসীদিগের সেবামাধূর্ধের কথা শুনিয়াই তাহ! 
পাইবার জন্য লোভ জন্মে; লোভ জন্মিবার নিমিত্ত শাহ্রীয়-প্রমাণের বা! যুক্তির কোনও প্রয়োজনই 
হয়না ; বাস্তবিক, যেখানে শীস্ত্বের বা যুক্তির প্রয়োজন, সেখানে লোভই সম্ভব নহে; সেখানে কর্তব্য 
ও অকর্তব্য বোধের সম্ভাবন। লোভের প্রত্যাশায় কেহ কখনও শান্ত্রীলোচনা করেন৷ ; অথবা, 
লোভনীয় বস্ত্র প্রাপ্তিবিষয়ে, কাহারও মনে নিজের যোগ্যতা বা অযোগ্যতা সন্বন্ধেও কোনও বিচার 
উথিত হয় না। লোভনীয় বস্তুর কথা শুনিলেই, অথবা লোভনীয় বস্তু দেখিলেই আপনা আপনিই 
লোভ আসিয়। উপস্থিত হয়। রসগোল্লা দেখিলেই খাইতে ইচ্ছা হয় ; তেঁতুল দেখিলেই মুখে জল 
আসে। “তেতুল দেখিলেই সকলের মুখেই জল আসে- ইহা! লোকে বলে, গ্রন্থাদিতেও লেখা আছে” 
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__-এইরূপ বিচারের ফলেই যে তেতুল দেখিলে মুখে জল আসে, তাহা নহে। জ্বর-বিকার-গ্রস্ত 
রোগীরও তেঁতুল দেখিলেই খাইতে ইচ্ছা! হয়, মুখে জল আসে ; তেঁতুল যে তাহার পক্ষে কুপথ্য, সুতরাং 
খাওয়া উচিত নয়, এইরূপ কোনও যুক্তির ধারই - ইচ্ছা বা জল-_ধারেনা ; ইচ্ছা মনে আসিবেই। 
জলও মুখে আসিবেই। এইরূপই লোভের ধর্ম । ইহা! বুঝাইবার জন্যই বলা হইয়াছে--“শাস্যুক্তি 
নাহি মানে”? --শাস্ত্যুক্তির কোনও অপেক্ষা রাখেনা । 

অথবা-_লোভ নিজের ধর্ম প্রকাশ করিবেই ; সে শাস্ত্রের নিষেধও শুনিবেনা, যুক্তির নিষেধও 
শুনিবেনা। চিকিৎসাঁ-শান্ত্র বলিতেছে--জ্বর-রোগীর পক্ষে তেতুল কুপথ্য ; তথাপি জ্বর-রোগীর তেঁতুল 
খাওয়ার লোভ হয়। যুক্তি বলিতেছে_জ্বর-রোগী তেঁতুল খাইলে তাহার জ্বর বৃদ্ধি পাইবে ; 
তথাপি রোগীর তেঁতুল খাইতে ইচ্ছা হয়। সংসারী লোকের পক্ষে প্রাকৃত-দেহে রাগের সহিত 
ব্রজেন্দ্-নন্বনের সাক্ষাৎ সেবা! অসম্ভব; ইহ] শাস্ত্রও বলে, যুক্তিও বলে ; কিন্তু তথাপি, যিনি কৃষ্ণকৃপা 
বা ভক্তকৃপ। লাভ করিয়াছেন, তাহার মনে শ্রীকৃষ্ণসেবার লোভ জন্মে। 

বৈধী ও রাগান্ুগ। ভক্তির পার্থক্য এই যে, শান্ত্র-শাসনের ভয়ই বৈধী-ভক্তির প্রবর্তক, ; আর 
শ্রীকৃষ্ণসেবার লোৌভই হইল রাগান্ুগ! ভক্তির প্রবর্তক । 

ঝ। রাগানুগায় প্রারস্তে শাস্ত্যুক্তির অপেক্ষা নাই, ভজনে অপেক্ষা আছে 

লোভ জন্মিবার সময়ে শীস্যুক্তির অপেক্ষা, থাকেনা সত্য; কিন্তু লোভনীয় বন্তুটী লাভ 
করিতে হইলে শাস্্যুক্তির অপেক্ষা রাখিতে হয়। রসগোল্তা খাওয়ার লোভ জন্মিলেই কিন্ত রসগোল্লা 
খাওয়া হয় না। রসগোল্লার যোগাড় করিতে হইবে-কোথায় রসগোল্লা পাওয়া যাঁয়, কিরূপে 
সেখানে যাওয়া যায়, সেখানে গিয়াই বা কিরূপে রসগোল্প! সংগ্রহ করিতে হয়, ইত্যাদি বিষয়__ 
ধাহারা রসগোল্লা খাঁইয়াছেন, তাহাদের নিকটে জানিয়া লইতে হইবে এবং তাহাদের উপদেশ 
অনুসারে চলিতে হইবে ( মহাঁজনো। যেন গতঃ সঃ পন্থাঃ); অথবা কিরূপে রসগোল্প। তৈয়ার করিতে 
হয়, তাহা পুস্তকাদিতে দেখিয়া লইতে হইবে এবং রসগোল্লা যিনি প্রস্তুত করিয়াছেন, তাহার 
উপদেশানুসারে তৈয়ারের চেষ্টা করিতে হইবে । সেইরূপ, রাগমার্গে শ্রীকৃষ্ণ-সেবার নিমিত্ত যাহার 
লোভ জন্মিয়াছে, নজেকে সেই সেবার উপযোগী করার জন্য কি কি উপায় আছে, তাহাকে তাহা 
শাস্্রাদি হইতেই দেখিয়া লইতে হইবে এবং উপযুক্ত ভক্তের নিকটে তদন্ুকুল উপদেশাদি গ্রহণ 
করিতে হইবে । ইহার আর অন্ত উপায় নাই। শাস্ত্র, গুরু ও বৈষ্ণবের উপদেশ ব্যতীত কেহই 
এই পথে অগ্রসর হইতে পারে না; কারণ, মায়ীবদ্ধ জীবের এবিষয়ে কোনও অভিজ্ঞতাঁই নাই। 
শাস্তরযুক্তি না-মানাই রাগমার্গের ভজন নহে। তাহাই যদি হইত, তাহা হইলে, কৃষ্ণকে না-মানাই 
রাগমার্গের ভজন হইত ; কারণ, শান্ত্ই জীবের নিকটে কৃষ্ণের পরিচয় দিয়াছেন। অন্ন-পাঁকের বিধি 
এই ষে__ হাঁড়িতে জল দিয়া তাহাতে চাউল দিয়া সিদ্ধ করিতে হয়। ইহাকে বিধিমার্গ মনে করিয়! 
এই বিধিকে ন। মানিয়া, যদি আমি একখও্ড পাতার উপরে চাঁউল রাখিয়া সিদ্ধ করি, অথব। হাড়ি 
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উপ্টাইয়া তাহার উপরে বিধিপ্রোক্ত চাউলের পরিবর্তে কতকগ্চলি মাটা রাখিয়া, আগুনে জ্বাল 
দেওয়ার পরিবর্তে জল ঢালিয়! দেই, তাহ! হইলে নিশ্চয়ই অন্ন পাইৰ না। অন্ন পাইতে হইলে, 
অন্নপপাঁকের বিধি অনুনারেই চলিতে হইবে। নচেৎ অন্ন তো পাওয়াই যাইবে না, বরং একটা উৎ- 
পাতের স্থষ্টি হইবে। ব্রজেন্দ্রনন্দনের সেবা পাইতে হইলেও তছদ্দেস্টে যে সকল শাস্ত্রীয় বিধি 
আছে, তাহার অনুসরণ করিতেই হইবে। রাগমার্গের শান্ত্রবিধি উপেক্ষা করিয়া নিজের মনগড়া 
উপায় অবলম্বন করিলে ভজন হইবে না, হইবে একটী উৎপাৎ-বিশেষ। এজন্যই ভক্তিরসামৃতসিস্কু 
বলিয়াছেন ঃ-“ম্থৃতিশ্রুতিপুরাণাদিপঞ্চরাত্রবিধিং বিনা। আত্যন্তিকী হরিভক্তিরুৎপাতায়ৈব 
কল্পতে ॥১।২।৪৬।” 


ভজনে প্রবৃত্তি জন্মিবার হেতুকে উপলক্ষা করিয়াই বিধিমার্গ এবং রাগমার্গ বলা হইয়াছে; 
কিন্ত ভজনের ব্যাপারে বিধিমার্গের জন্য যেমন বিধি-নিষেধের কথা শান্তর বলিয়াছেন, রাগমার্গের 
জন্যও তেমনি বিধি-নিষেধ শাস্ত্রে বিহিত হইয়াছে । শ্রীমন্মহা প্রভৃও তদনুরূপ উপদেশ দিয়া গিয়াছেন। 


যাহা হউক, উল্লিখিত আলোচনা হইতে জান গেল, রাগান্ুগ! ভক্তির সাধক ব! 
সাধিক। স্বীয় ভাবান্ুকুল শ্রীকৃষ্ণপরিকরদের আন্বগত্যেই ভজন করিবেন। কিন্তু শ্রীকৃষ্ণপরি করগণ 
থাকেন শ্রীকৃষ্ণের লীলাস্থলে ; এই পৃথিবীতে অবস্থিত সাধক বা সাধিক। কিরূপে তাহাদের 
আন্গত্য করিতে পারেন? এই বিষয় পরে আলোচিত হইবে । 


রাগান্ুুগা! ভক্তিরও ছুই রকম ভেদ আছে; পরে তাহ প্রদিত হইবে [ ৫৬১ খ (৭) 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ]। 


৪৬। ভিভ্ডিল্ন লাধন্নপন্থাস্্ বিভিিলজ্মপে ভগবনু্পলহ্দি 

কেহ হয়ত বলিতে পারেন --“পরতন্বের স্বরূপ হইতেছে বাক্য ও মনের অগোচর ; সুতরাং 
জীবের এমন কোনও শক্তি নাই, যদ্দারা পরতত্বের স্বরূপ, জীবের স্বরূপ এবং পরতন্বের সঙ্গে জীবের 
সম্বন্ধ সম্যক্রূপে নির্ণয় করিতে পারে । এমতাবস্থায় জীব যে ভাবেই তাহার উপাসনা করুক না 
কেন, তিনি নিজ মুখ্য ম্বরূপেই তাহাকে কৃপা করিবেন। তরল জলের দ্রাবকতা-শক্তি না জানিয়। 
আমি যদি মনে করি যে, জল মিশ্রিকে গলাইতে পারে না এবং ইহ! মনে করিয়া যদি আমি এক টুকরা 
মিশ্রি জলে ফেলিয়া দেই, তাহা হইলে জল কি মিশ্রিকে গলাইবে না? নিশ্চয় গলাইবে-_-আমার 
অন্্রতাকে হেতু করিয়া জল কখনও তাহার শক্তি পূর্ণরূপে প্রয়োগ করিতে ক্ষান্ত থাকিবে না। তদ্রপ 
পরতত্বের স্বরূপাদি-সন্বন্ধে জীবের অপূর্ণ জ্ঞানকে হেতু করিয়া পরতত্ব কখনও সাঁধক-জীবের নিকটে 
নিজের অপূর্ণ শক্তি বা অপূর্ণস্বরূপ প্রকাশ করিবেন না; তাহার পূর্ণতম স্বূপেই সকল সাধকের 


[ ২০৮৯ ] 
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নিকটে তিনি আত্মপ্রকট করিবেন। স্ৃতরাং জ্ঞানী ও ভক্ত নিজেদের জ্ঞানের অপূর্ণতা-বশতঃ বিভিন্ন 
ভাবে পরতন্বের উপাসনা! করিলেও তাহাদের প্রাপ্তি একরূপই হওয়ার সম্ভাবনা । 

ইহাঁর উত্তর এই-_-পরতত্বাদির স্বরূপ যে বাক্য-মনের অগোঁচর, তাহ! সত্য। তথাপি , 
বাক্যছার! তাহার স্বরূপা্দির ধতটুকু প্রকাশ করা যাঁয়, দিগ-দর্শনরূপে শাস্ত্র তাহ প্রকাশ করিয়াছেন । 
সাধককে শীকস্ত্রবাক্যে বিশ্বাস করিতে হইবে, নচেৎ সাঁধনই অসম্ভব । 

প্রাকৃত জগতে বন্তশক্তি বুদ্ধিশক্তির কোনও অপেক্ষাই রাখেনা । অগ্নির দাহিকা শক্তি না 
জানিয়াও কেহ যদি আগুনে হাত দেয়, তবে তাহার হাত পুঁড়িবেই । আগুন সর্বজ্ঞ নহে, অস্তধ্যামী নহে, 
সর্ববশক্তিমান্ও নহে, আগুনের একাধিক স্বরূপও নাই। যদি আগুনের এই সমস্ত থাকিত, তাহা হইলে 
হয়ত আমার অভিপ্রায় অবগত হইয়া আমার বাঁসনাপূর্তির নিমিত্ত তাহার যে স্বরূপে দাহিকাঁশক্তি নাই, 
আমার হাতের চতুর্দিকে সেই স্বরূপেই আত্মপ্রকট করিত। কিন্তু প্রাকৃত আগুনের পক্ষে তাহা 
অসম্ভব ; সুতরাং আগুন তাহার নিজ বস্তৃশক্তিই প্রকাশ করিবে । কিন্তু পরতত্ব-সন্বন্ধে এই যুক্তি 
খাটিতে পারেনা তিনি বুদ্ধিশক্তির অপেক্ষা রাখেন, এজন্য তাহার নাম “ভাবগ্রাহী জনার্দনঃ।” তিনি 
ভাবটা মাত্র গ্রহণ করেন - অর্থাৎ সাধকের ভাবান্ুরূপ ফলই প্রদান করেন। গীতাতেও ইহার 
প্রমাণ আছে; “যে যথা মাং প্রপদ্যন্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম্বযে আমাঁকে যে ভাবে উপাসনা 
করে, আমিও তাহাকে সেইভাবেই কুপা করি।” ইহা শ্রীকৃষ্ণের উক্তি । “আমাকে যে যেই ভাবেই 
ভাবুকনা কেন _জ্জানমার্গেই হউক, কি যৌগমার্গেই হউক, কি ভক্তিমার্গেই হউক-_যেই মার্গেই ইচ্ছ। 
ভজন করুক না কেন-আমি সকলকেই একই ভাবে কৃপা করিব”_-একথা শ্রীকৃষ্ণ বলেন নাই। 
সাধকের ভাব অনুসারেই তিনি ফল দিয়! থাকেন। তাহার একটী নাম বাঞ্চাকল্পতরু-__তিনি সকলের 
যথাযোগ্য বাসনা পূর্ণ করেন। ইহার হেতু এই যে, পরতত্ব সর্ববশক্তিমান্‌, বহুম্বরূপে তিনি আত্মপ্রকট 
করিতে পারেন। সাধকদিগের মনৌবাসনা পুত্তির জন্য বছুস্বরূপেই তিনি অনাদি কাল হইতে 
আত্মপ্রকট করিয়া বিরাজিত ; তিনি অন্তর্য্যামী, সাধকের মনোবাসনা জানিতে পারেন; তিনি বদান্য, 
সাধক যাহ! চাঁয়, তাহাই দিতে সম্্থ এবং তাহাই দিয়! থাকেন। লোকের মনোগত বাসনানুসারে 
কাজ করার শক্তি নাই বলিয়াই প্রাকৃত বস্ত কাহারও বুদ্ধিশক্তির অপেক্ষা রাখেনা, রাখিতে পারেনা 
নিজের শক্তি সকল সময়েই একরূপে প্রকাশ করে। কিন্তু পরতত্বের শক্তি সীমাবদ্ধ নহে-_তাই 
সাধকের মনোগত বাসনানুসারে ফল দিতে সমর্থ এবং ফল দিয়াও থাকেন। “্যাদৃশী ভাবনা যস্য 
সিদ্ধির্ভবতি তাঁদৃশী |” 

শাস্ত্রে যে বিভিন্ন প্রকারের মুক্তি বা ভগবৎ-প্রাপ্তির কথা বলা হইয়াছে, তাহ। হইতেও বিভিন্ন 
সাধন-পন্থার অনুসরণে বিভিন্নরূপে ভগবৎ-প্রাপ্তির কথাই জানা যায়। 

শ্রীমন্মহাপ্রভূ বলিয়াছেন, 
সেই কৃষ্ণপ্রাপ্তিহেতু ত্রিবিধ সাধন । জ্ঞান, যোগ, ভক্তি__তিনের পৃথক্‌ লক্ষণ ॥ 


[ ২০৯০ ] 
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তিন সাধনে ভগবান্‌ তিন স্বরূপে ভাসে । ব্রহ্ম, পরমাত্বাঁ, ভগবত্বে প্রকাশে ॥ 

ব্রহ্ম আত্মা” শব্দে যদি কৃষ্ণকে কহয়। রূটিবৃত্তে নিধিবশেষ অন্তর্ধ্যামী কয় ॥ 

জ্ঞানমার্গে নিবিবশেষ ব্রন্ধ প্রকাশে । যোগমার্গে অন্তর্ধ্যামিস্বরূপেতে ভাসে ॥ 

রাগভক্তি বিধিভক্তি হয় ছুইরূপ। স্বয়ংভগবনত্বে ভগবত্বে-- প্রকাশ দ্বিরূপ ॥ 

রাগভক্ত্যে ব্রজে স্বয়ংভগবান্‌ পায়। বিধিভক্ত্যে পার্ষদদেহে বৈকুষ্ঠে যায় ॥ 

- জ্ীচৈ, চ, ২২৪।৫৭-৬২ ॥ 

যদিও ব্যাপক অর্থধরিলে ব্রহ্ষশব্দে ও আঁত্বাশব্দে অছয়জ্ঞানতন্ব পরব্রন্ধ শ্রীকৃষ্ণকেই বুঝায়, 
তথাপি রূটিবৃত্তিতে ত্রহ্মশব্দে শ্রীকৃষ্ণের নিবিবশেষ-প্রকাশ ত্রহ্মকে এবং আঁত্মা বা পরমাত্মা-শব্দে 
তাহার অন্তর্ধ্যামিত্বরূপকেই বুঝায় । 

একই পরব্রন্ম শ্রীকৃষ্ণ জ্ঞানমার্গের সাধকের নিকটে নির্বিবশেষ ব্রহ্মরূপে, যোগমার্গের 
সাধকের নিকটে অন্তধ্যামী পরমাত্বারূপে এবং ভক্তিমার্গের সাধকের নিকটে ভগবান্রূপে 
আত্মপ্রকাশ করেন। 

ভক্তিমার্গ আবার ছুই রকমের-_রাগভক্তি বা রাগান্ুগাভক্তিমার্গ এবং বিধিভক্তিমার্গ। 
রাঁগানুগাভক্তিমার্গের সাধকের নিকটে তিনি ব্রজবিলাসী ব্বয়ংভগবান্রূপে এবং বিধিমার্গের ভক্তের নিকটে 
বৈকুষ্ঠ বা পরব্যোম বিলাসী নারায়ণাি ভগবংস্বরূপরূপে আত্মপ্রকাশ করিয়া থাকেন। 

বিভিন্ন পন্থাবলম্বী সাধকগণ একই পরতত্ববস্তর বিভিন্ন স্বরূপের ধ্যান করেন; এজন্ 
তাহাদের উপলদ্ধিও বিভিন্ন রকমের । 

একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান অনুরূপ । 
একই বিগ্রহে করে নানাকার রূপ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৯১৪১ ॥ 

ক। উপলব্ধি, প্রাপ্তি ও জ্ঞান একই তাৎপর্যযবৌধক 

অপরোক্ষ উপলব্ধি, অপরোক্ষ জ্ঞান ও প্রাপ্তি পরস্পর হইতে সম্পূর্ণরূপে পৃথক্‌ নহে। 
অপরোক্ষ উপলব্ধি এবং অপরোক্ষ জ্ঞান হইতেছে বাস্তবিক প্রাপ্তিরই অন্ুগাঁমী বা ফল। 

যিনি কখনও বরফ দেখেন নাই, পুস্তকাঁদি হইতে বরফের বিশদ্‌্বিবরণ অবগত হইলে তিনিও 
বরফ সম্বন্ধে কিছু জ্ঞীন লাভ করিতে পারেন; কিন্তু ইহা তাহার পরোক্ষ জ্ঞানমাত্র, অপরোক্ষ ব1 
সাক্ষাদ্ভাবের জ্ঞান নহে। পুস্তকাদি হইতে তিনি জানিতে পারেন বরফ অত্যন্ত শীতল; কিন্ত কিরূপ 
শীতল, তাহ। জানিতে পারেন না। যখন তিনি বরফ প্রাপ্ত হয়েন, তখনই তিনি বুঝিতে পারেন, 
বরফ কিরকম শীতল । বরফের শীতলত্বের প্রত্যক্ষ বা অপরোক্ষ জ্ঞান তখনই তাহার জন্সিতে পারে, 
তৎপূর্ধরবে নহে। এই অপরোক্ষ জ্ঞান হইতেছে প্রাপ্তির অনুগামী ৷ 

পরত্রন্ম সম্বন্ধেও এইরূপ। যিনি পরত্রন্মের যে স্বরূপের উপাসন! [ব। ধ্যান করেন, সেই 
স্বরূপের প্রাপ্তিতেই তাহার প্রত্যক্ষ জ্ঞান, প্রত্যক্ষ উপলদ্ধি, জন্মিতে পারে, তৎপূর্বেবে নহে । 


[ ২০৯১ ] 
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সাযুজ্যমুক্তিতে যে ত্রন্ম্বরূপে প্রবেশ লাভ হয়, তাহাও এক রকমের প্রাপ্তিই__জলে প্রবেশ 
করিলে জলের প্রাপ্তির স্যায় প্রাপ্তি। জলে প্রবেশকরিলে যেমন জলের ন্বরূপ-গুণাদির অপরোক্ষ 
অনুভব হয়, ব্রন্মে প্রবেশ করিলেও ব্রন্মের অপরোক্ষ জ্ঞান, বা অপরোক্ষ উপলব্ধি জন্মিতে পারে । 

শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য ও এইরূপই । মুণ্ডকশ্রুতি বলিয়াছেন__“পরা। য়া অক্ষরমধিগম্যতে_ 
পরাবিষ্ঠাদ্বারা অক্ষর ব্রন্মকে পাওয়। যায়।” শ্রীপাদ শঙ্করও “অধিগম্যতে”-শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন__ 
প্প্রাপাতে--প্রাপ্ত হওয়া যায়।” এই পরাবিদ্যাই হইতেছে ব্রন্মজ্ঞান-লাভের, ব্রন্দোপলদ্ধির 
একমাত্র উপায়। ইহা হইতেই বুঝা যায়_ব্রন্গপ্রাপ্তি হইলেই ব্রহ্মসন্থন্বে অপরোক্ষ জ্ঞান ও 
অপরোক্ষ উপলব্ধি লাভ হইতে পাঁরে। 

এই আলোচনা! হইতে জানা গেল-_উপলন্ধি, প্রাপ্তি ও জ্ঞান-এই তিনটার তাঁৎপর্ধ্য 
হইতেছে একই । 


৪ন৭। হর্স, আোৌগ শু ভ্ভান্ন ভক্তি অপেক্ষা বাহে 
পৃবেবে (৫1৪২-অন্চ্ছেদে ) কর্মমার্গ, যোগমার্গ, জ্ঞানমার্গ এবং ভক্তিমার্গের কথা বলা 
হইয়াছে। ইহাদের মধ্যে প্রথম তিনটী, অর্থাৎ কর্মমার্গ, যোগমার্গ এবং জ্ঞানমার্গ, ভক্তির সহাঁয়তা- 
ব্যতীত স্ব-ন্ব ফলদাঁনে সমর্থ নহে; ভক্তির সাঁহচর্য্যেই তাহার! স্ব্ব ফলদানে সমর্থ হয়। 
“ভক্তিযুখ-নিরীক্ষক- কর্্ন-যোগ-জ্ঞান ॥ 
এই সব সাধনের অতিতুচ্ছ ফল। 
কৃষ্ণতক্তি বিনে তাহা দিতে নারে বল ॥ শ্ত্রীচৈ, চ, ২২২১৪-১৫ ॥ 
এই উক্তির সমর্থক কয়েকটা প্রমাঁণ এ-স্থলে উদ্ধত হইতেছে। 
«নৈর্ম্যমপ্যচ্যুতভাববজ্জিতং ন শোভতে জ্ঞানমলং নিরঞ্নম্‌। 
কুতঃ পুনঃ শশ্বদভদ্রমীশ্বরে ন চাঁপিতং কণ্ম্ম যদপ্যকারণম্‌ ॥-শ্রীভা, ১৫১২ ॥ 
_-( শ্রীনারদের উক্তি ) নিরুপাঁধি ব্রহ্মজ্ঞানও ভগবদ্ভক্তিবঞ্জিত হইলে সম্যক্রূপে শোভা পায় না 
(অর্থাৎ মোক্ষসাধক হয় না) ; সুতরাং সাধনকাঁলে এবং ফলভোগ-কালেও ছুঃখপ্রদ কা'ম্যকম্মম 
এবং নিষ্কামকন্মও যে ঈশ্বরে অপিত না হইলে শোভা পাইবে না (অর্থাৎ ফলদায়ক হইবে না ), 
তাহাতে আর বলিবার কি আছে? (শ্রীধরস্বামিপাঁদের টাকানুয়ায়ী মর্ম )1% 
“তপত্িনো দানপরা যশস্বিনো মনব্িনে। মন্ত্রবিদঃ স্ুমঙ্গলাঃ। 
ক্ষেমং ন বিন্দস্তি বিন! যদর্পণং তশ্মৈ সুদ্রশ্রবসে নমো! নমঃ ॥ __শ্রীভা, ২1৪1১৭ ॥ 
_(শ্রীশুকোক্তি ) তপস্ষিগণ (জ্ঞানিগণ ), দানশীলগণ € কল্মিগণ ), যশন্ষিগণ (অশ্বমেধাদি- 
যজ্ঞকর্তগণ ), মনস্বিগণ ( যোগিগণ ), মন্ত্রবিদ্গণ (আগমবেত্তাগণ ) এবং সদাচার-পরায়ণগণ-_ 


পু ২০৯২ ] 
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যে ভগবানে তাহাদের তপস্ত'দির অর্পণ না করিলে মঙ্গল লাভ করিতে পারেন না, সেই সুমঙ্গল 
যশম্ী শ্রীভগবান্কে পুনঃ পুনঃ নমস্কার করি।” 
“তুলাপুরুষদানা্ঘৈরশ্বমেধাদিভিন্মাখৈঃ। বারাণসীপ্রয়াগাদিতীর্থ-আানাদিভিঃ পরিয়ে 
গয়াশ্রাদ্ধাদিভিঃ পিত্রৈর্ব্ব্দপাঠাদিভিজজপৈঃ। তপোভিরুগ্রৈনিয়মৈর্ধ মৈভূতিদয়াদিভিঃ ॥ 
গুরুশুশ্রীধণৈঃ সত্যৈর্ধ শৈরব্ণাশ্রমাদিতৈঃ। জ্ঞানধ্যানাদিভিঃ সম্যক চরিতৈর্জন্মজন্মভিঃ ॥ 
নযাতি তৎপরং শ্রেয়ো বিষু সর্বেশ্বরেশ্বরম্। সর্ববভাবৈরণাশ্রি ত্য পুরাণং পুরুবোত্তমম্‌। 
-নারদপঞ্চরাত্র ॥81২১৭-২০॥ 
_-(মহাঁদেব ভগবতীর নিকটে বলিয়াছেন ) সব্বতোভাবে সর্বেশ্বরেশ্বর পুরাণপুরুষোত্তম 
বিষ্ণুর শরণাপন্ন না হইলে তুলাপুরুষ-দানাদিদ্বারা, অশ্বমেধাদি-যজ্ঞানুষ্ঠানদ্বারা, বারাণসী-প্রয়াগাদি- 
তীর্ঘসানদ্বারা, গয়াশ্রাদ্ধাদিদ্বারা, বেদপাঠাদিদ্বারা, জপাদিদ্বারাঁ, উগ্রতপন্তাঁর দ্বারা, যম-নিয়মাদিদ্বারা, 
ভূত-সকলের প্রতি দয়াদিরূপ ধর্মদ্বারা, গুরু-শুশ্রীষাদ্ধারা, সত্যধর্মদ্বারা, বর্ণাশ্র মাদিধর্ম্মদবারা, জ্ঞান- 
ধ্যানাদিদ্বার! বহু জন্মেও ভগবৎপর শ্রেয়ঃ হইতে পারে না।৮ 
“শ্রেয়স্থতিং ভক্তিযুদ্স্ত তে বিভো ক্রিশ্তান্তি যে কেবলবোধলব্ধয়ে। 
তেষামসৌ ক্লেশল এব শি্যুতে নান্তাদ্যথা স্থুলতুষাবঘাতিনাম্‌॥ শ্রীভা. ১০।১৪।৪॥ 
_-(্রন্ষ। শ্রীকৃষ্ণকে বলিয়াছেন ) হে বিভো ! অভ্যুদয়-অপবগ-প্রভৃতি শ্রেয়ের (মঙ্গলের ) 
মার্গন্বরূপ তোমাতে-ভক্তিকে ত্যাগ করিয়া ধাহারা কেবল জ্ঞানলাভার্থ ( শাস্ত্রাভ্যাসাদির বা সাধনের ) 
ক্লেশ স্বীকার করেন, অস্তঃসারহীন স্থুল-তুষাবঘাতীর শ্টাষ় তাহাদিগের কেবল ক্লেশই অবশিষ্ট থাকে, 
অন্য কিছুই লাভ হয় না 1” 
এই শ্লোকের টীকার উপসংহারে শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_“অয়ং ভাবঃ। যথা অল্প- 
প্রমাণং ধান্যং পরিত্যজ্য অন্তঃকণহীনান্‌ স্থুলধান্াভাসী-স্তষান্‌ যে অপত্বুত্তি তেষাং ন কিঞ্চিৎ ফলম্‌ 
এবং ভক্তিং তুচ্ছীকৃত্য যে কেবলবৌধলাভায় প্রযতত্তে তেষামগীতি ।__যাহারা অন্প-পরিমাণ ধান্ত 
পরিত্যাগ করিয়া বহুল-পরিমাণ স্থুলধান্াভাস অন্তঃকণহীন তুষরাশির উপরে আঘাত করেন, 
তাহাদের যেমন কোনও ফলই হয়না, তদ্রুপ যাহারা ভক্তিকে তুচ্ছজ্ঞান করিয়া কেবল 
জ্ঞানলাভের জন্য প্রযত্ব করেন, তাহারদদেরও কোনও ফললাভই হয় না € অর্থাৎ কেবলজ্ঞান 
লাভ হয় না )1৮ 
উল্লিখিত প্রমাণ-সমূহ হইতে জানা গেল, ভক্তির সাহচর্ধ্যব্যতীত কর্ম, যোগ, জ্ঞান-_ইহাদের 
কোনটাই স্বীয় ফলদান করিতে সমর্থ নহে। 
শাণ্ডিল্য-ভক্তিস্ুত্রও একথাই বলেন__ 
ও সা মুখ্যেতরাপেক্ষিত্বাৎ ॥১০॥ 
_-সেই ভক্তিই মুখ্য ; কেননা, ( কর্দ-যোগ-জ্ঞানাদি) অন্য সাঁধন--ভক্তির অপেক্ষা রাখে |» 
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প্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভের ২০৫-অন্ুচ্ছেদে এই প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন__ 

“জ্রীগীতাস্ত্ চ-শ্রীভগবান্ুবাচ “অমানিত্বমদস্তিত্বম্‌ (১৩৮) ইত্যাদিকং জ্ঞানযোগমার্গমুপক্রম্য 
মধ্যে 'িয়ি চানম্তযোগেন ভক্তিরব্যভিচারিণী (১৩১১), ইত্যপুযক্তা, প্রান্তে “তত্বজ্ঞানার্থদর্শনম্‌ 
(১৩১২), ইতি সমাপ্যাহ “এতজজ্ঞানমিতি প্রোক্তমভ্ঞানং যদতোইন্তথা (১৩১২) ইতি । ততো 
ভক্তিযোগং বিনা জ্ঞানং ন ভবতীত্যর্থ। অতোহস্তেপু[ক্তম.-মদ্ভক্ত এতদিজ্ঞায় মদ ভাবায়োপপদ্যতে 
(১৩১৯) ইতি” 

মর্ানুবাদ। ভক্তির সাহচর্য্যব্যতীত যে জ্ঞান (জ্ঞানমার্গের সাধনের ফল) লাভ করা যায় না, 
শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায় শ্রীভগবানের বাক্য হইতেও তাহা জানা যায়। ত্রয়োদশ অধ্যায়ে, “অমানিত্ব, 
অদ্তিত্'-ইত্যাদি বাক্যে জ্ঞানযোগমার্গের উপক্রম করিয়া মধ্যে বলিয়াছেন__“আমাঁতে একান্তিকা 
নিষ্ঠার সহিত অব্যভিচারিণী ভক্তি” ইত্যাদি ; তাহার পরে শেষে তিনি বলিয়াছেন--“তত্বজ্ঞা নার্ঘদর্শন+, 
এইরূপে সমাপন করিয়া ভগবান্‌ বলিয়াছেন _'যাঁহা! বল! হইল, তাহাই জ্ঞান; ইহার বিপরীত 
যাহা, তাহাই অজ্ঞান ইহা! হইতে জানা যায়, ভক্তিযোগ ব্যতীত জ্ঞান লাভ হইতে পারে না। 
অতএব সর্বশেষেও তিনি বলিয়াছেন_-“আমার ভক্ত ইহা বিদিত হইয়া মদ্ভাব প্রাপ্ত হইতে 
যোগ্য হয়েন।% 

শ্রীজীবগোম্বামিপাদের উক্তির তাৎপর্য এই । গীতার ত্রয়োদশ অধ্যায়ে, ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ- 
বিভাগযোগ-কথন-প্রসঙ্গে জ্ঞানযোগমার্গের কথাই বলা হইয়াছে । জ্ঞানযোগমার্গের সাধকের 
পক্ষে কিরূপ আচরণ কর্তব্য, 'অমানিত্ব ( আত্মশ্লীঘারাহিত্য, বা অপরের নিকট হইতে সম্মান লাভের 
আকাক্ষা-ত্যাগ ), দন্তহীনতা, অহিংস ইত্যাদি বাক্যে তাহা বলা হইয়াছে । ইহার মধ্যেই শ্রীভগবান্‌ 
বলিয়াছেন-“ময়ি চানন্যযোগেন ভক্তিরব্যভিচারিণী-__এঁকান্তিকী-নিষ্ঠার সহিত আমাঁতে (ভগবানে) 
অব্যভিচারিণী ভক্তি” করিতে হইবে। ইহাদ্বারাই বুঝা যাঁয়--ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণে অব্যভিচারিণী 
ভক্তি হইতেছে জ্ঞানযোগমাগের সাধকের পক্ষে অত্যাবশক। সর্বশেষে শীকৃষ্ণ বলিয়াছেন__ 
“মদৃভক্ত এতদিজ্ঞায় মন্ভাবায়োপপদ্তে ৮ এই শ্লোকের ভাষ্যে শীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন__ 
“মদ্ভক্তো ময়ীশ্বরে সর্বজ্ঞ পরমগুরো বান্ুদেবে সমপিতসব্বাত্মভাবে যৎ পশ্ঠতি শৃণোতি স্পৃশতি বা 
সবর্বমেৰ ভগবান্‌ বাসুদেব ইত্যেবং গ্রহা বিষ্টবুদ্ধিরমদৃভক্তঃ সন্‌ এতৎ যথোক্তং সম্যক্দর্শনং বিজ্ঞায় 
মদ্ভাবায় মম ভাবে! মন্ভাবঃ পরমাত্মভাবস্তশ্মৈ পরমাত্মভাবায় উপপদ্ধতে যুজ্যতে ঘটতে মোক্ষং 
গচ্ছতি।” এই ভায্যের তাৎপর্য এই ৷ বান্ুদেব শ্রীকৃষ্ণ হইতেছেন ঈশ্বর, সর্বজ্ঞ, পরম ব1 সর্বশ্রেষ্ঠ 
গুরু; তাহাতে যিনি সর্বাত্ম সমর্পণ করিয়াছেন, এবং তাহার ফলে গ্রহাবিষ্টের স্যায়_যাহা কিছু 
দেখেন, শুনেন, বা স্পর্শ করেন, তৎসমস্তকেই যিনি ভগবান্‌ বাসুদেব বলিয়া মনে করেন, শ্লোকস্থ 
মদ ভক্ত'-শবেদ তাহাকেই বুঝাইতেছে ( ভগবান্‌ বাসুদেব শ্রীকৃষ্ণে অনন্যনিষ্ঠা ভক্তি ব্যতীত কেহই 
এইরূপ হইতে পারেন না। যাহাহউক, শ্রীপাদ শঙ্কর বলিয়াছেন), এতাদৃশ ভক্তই পরমাত্মভাব 
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বা মোক্ষ-লাঁভ করিতে সমর্থ। ইহা হইতেও মোক্ষাকাজ্ষীর পক্ষে ভক্তির অপরিহার্য্যতার কথাই- 
জান যাইতেছে । | 
ক। ভক্তির অপরিহার্ধ্যতা কেন? 
প্রশ্ন হইতে-পারে- কর্ম-যোগ-জ্ঞান ভক্তির অপেক্ষা রাখে কেন? ইহার উত্তর এই £-- 
বাহার! কন্মী, তাহারা ক্বর্গাদি-লোকের সুখরূপ ফল চাঁহেন। কিন্তু তাহাদের অনুষ্ঠিত কর্ম 
জড় বলিয়া ফলদানে অসমর্থ । একমাত্র “পরব্রন্ম-ভগবান্ই ফলদাতা। “ফলমত উপপত্তেঃ ॥ 
৩1২৩৭।৮-এই বেদান্তূত্র এবং “অহং হি সব্বযজ্ঞানাং ভোক্তা চ প্রভুরেব চ॥ ৯।২৪।৮-এই গীতাবাক্য 
হইতেই তাহ! জানা যাঁয়। সুতরাং ফলপ্রাপ্তির জন্য সকাম কন্ম্গীর পক্ষেও ভক্তির বা শ্রীকৃষ্চভজনের 
প্রয়োজন । 
আর যাহারা নিষ্ষাম-কম্ম্রমার্গ, কি যোগমার্, কিম্বা জ্ঞানমার্গের আশ্রয় গ্রহণ করেন, 
তাহাদের সকলেরই কাম্য হইতেছে মোঁক্ষ, বা মায়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি । নিজের চেষ্টায় কেহই 
মায়াবন্ধন হইতে অব্যাহতি লাভ করিতে পারে না; কেননা, ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণই বলিয়া গিয়াছেন-- 
তাহার দৈবী গুণময়ী মায়া জীবের পক্ষে ছরতিক্রমণীয়া । “দৈবী হোষা গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়] ॥ 
গীতা ॥91১81” তিনি আরও বলিয়াছেন_যাহারা তাহারই (শ্রীকৃষ্কেরই) শরণাপন্ন হয়েন, 
একমাত্র তাহারাই মায়ার কবল হইতে নিষ্কৃতি লাভ করিতে পারেন । “মামেব যে প্রপগ্যন্তে মায়ামেতাং 
তরস্তি তে ॥ গীতা ॥৭১৪।৮ ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের শরণাপন্ন হওয়ার তাৎপর্যযই হইতেছে ভক্তি-যোগের 
আশ্রয় গ্রহণ করা। 
একথা বলিয়া শ্রীকৃষ্ণ আরও বলিয়াছেন__ 
“ন মাং ছুক্কৃতিনো মুঢ়াঃ প্রপদ্ধান্তে নরাধমাঃ। 
মায়য়ীপন্ৃতজ্ঞানা আস্ুরং ভাবমাশ্রিতাঁঃ ॥ গীতা ॥৭1১৫॥ 
__যাহারা ছুক্কৃতি, মু (বিবেকহীন ), নরাধম, যাহাদের জ্ঞান মায়াদ্ধারা অপহৃত হইয়াছে, এবং 
যাহার! অন্ুুরস্থুলভ ভাঁবকে আশ্রয় করিয়াছে, তাহার আমার ভজন করেনা (সুতরাং মায়ার কবল 
হইতেও তাহারা অব্যাহতি লাভ করিতে পারেনা । ) 
ইহার পরেই শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 
“চতুরর্িধ। ভজন্তে মাং জনাঃ স্বকৃতিনো ইজ্জুনি । 
আরো জিজ্ঞাস্থরর্ধার্থী জ্ঞানী চ ভরতর্ষভ ॥ গীতা ॥৭1১৬॥ 
-_হে ভরতর্ষভ অজ্জুন! আর্ত, জিজ্ঞাস, অর্থার্থী এবং জ্ঞানী-এই চারি রকমের সুকৃতি জনগণ আমার 
ভজন করেন ।” 
এই বাক্যের “আর্ত” এবং “অর্থার্থী”-এই ছুই রকমের স্ুকৃতি লোক হইতেছেন সকাঁম (কর্ম 
মার্গের উপাসক ) আর, “জিজ্ঞাস” এবং পজ্ঞানী” (জ্ঞানমার্গের উপাসক ) হইতেছেন মোক্ষাকাজ্ী 
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( ৫২৫-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। এইরূপে, গীতাবাক্য হইতে জানা গেল-_কর্্মমীগণাবলম্বী লোকদিগের 
কাম্যবস্ত লাভের জন্যও ভগবছৃপাঁসনার প্রয়োজন এবং মোক্ষাকাজ্ষীদিগের মোক্ষলাভের জন্যও 
ভগবছুপাঁসনার প্রয়ৌোজন। ভগবছুপাসন। ব্যতীত ইহকালের বা পরকালের অভীষ্ট ভোগ্য বস্তুও 
পাওয়া যায় না, মোক্ষও পাওয়া যায় না। 
এ-স্থলে “আর্ত, জিজ্ঞান্তু, অথার্থা এবং জ্ঞানী”-এইব্ূপ পুথক্‌ পৃথক্‌ পদ-প্রয়োগের তাৎপর্ধ্য 
হইতে বুঝা যায়__কর্ণ-জ্ঞানাদি বিভিন্ন পন্থাবলম্বীদের কথাই এ-স্থলে বলা হইয়াছে । “চতুধিবধা ভজন্তে 
মাস্”-বাঁক্য হইতে বুঝ! যাইতেছে যে, কন্ম-জ্ঞানাদি-মার্গে বিহিত সাধনের সঙ্গে শ্রীকৃষ্ভজন করিলেই 
সাধনের অভীষ্ট-ফল-প্রাপ্তি সম্ভবপর হইতে পারে, অন্যথা নহে। ইহাছবারা জানা যাইতেছে যে, 
ভক্তির সাহচধ্য ব্যতীত কর্ম-জ্ঞানাদি কোনও সাধনই সাধকের অভীষ্ট-ফল-প্রদানে সমর্থ নহে। 
(ভূমিকায় ২৪-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
নিষ্ধীম কন্মীহি হউন, বা যোগীই হউন, কিন্তু! জ্ঞানীই হউন, সকলেই মোক্ষাকাজ্ী, সকলেই 
মায়ার কবল হইতে সম্যক্রূপে অব্যাহতি কামনা করেন। কিন্তু ভগবানের স্বরূপশক্তি ব্যতীত অন্য 
কিছুই মায়াকে অপসারিত করিতে পারে না (১/১২৩-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। সুতরাং মায়ানিম্মূর্ক্তির জন্ত 
সাধকের চিত্তে স্বরূপ-শক্তির আবির্ভাব একান্তরূপে অপরিহার্য । ভক্তি হইতেছে স্বরূপ-শক্তিরই বৃত্তি 
-_-সুৃতরাঁং তত্বতঃ স্বরূপশক্তিই (8৪৮, ৫৪ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। এজন্যই মোক্ষাকাজ্ী কন্মি-যোগি-জ্ঞানীর 
পক্ষেও ভক্তির অপরিহা্যতা । 
সাধনভক্তির ( অর্থাৎ শ্রবণকীর্তনাদি ভক্তি-অঙ্গের) অনুষ্ঠানের ফলেই সাধকের চিত্তে 
মায়াপসারণ-সমর্থা ভক্তির বা স্বরূপশক্তির আবির্ভাব হইতে পারে (৫1৪৮ক, ৬৩ক অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
এজন্য, ধাহারা কন্ধমমাগ বা যোৌগমার্গ, বা জ্ঞানমার্গের অনুসরণে মোক্ষ লাভ করিতে ইচ্ছা! করেন, স্ব-স্ব 
মার্গবিহিত সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানের সঙ্গে সঙ্গে তাহারা যদি শ্রবণ-কীর্তনাদি ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানও 
করেন, তাহা হইলেই তাহার! স্ব-স্ব অভীষ্ট মোক্ষ লাভ করিতে সমর্থ হইবেন, অন্যথা! নহে । 
এজন্যই ভগবান শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন-_“মামেব যে প্রপদ্যন্তে মায়ামেতাং তরন্তি তে ॥ গীতা ॥ 
৭১৪৮ মায়ানিম্মক্তির জন্য যত রকম সাধন-পন্থা আছে, ভগবৎশরণাপত্তি বা ভগবদূভজন হইতেছে 
তাহাদের সাধারণ ভূমিকা । ভক্তিনিরপেক্ষ কন্মযোগ-জ্ঞান মুক্তি দিতে পারে না। 
ভক্তিমুখ-নিরীক্ষক কন্্মযোগজ্ঞান ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২১৪ ॥ 
অজাগলস্তনন্যায় অন্য সাধন । 
অতএব হরি ভজে বুদ্ধিমান জন ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২৪৬৬ ॥ 
খ। ভক্তি অন্যনিরপেক্ষা, পরমস্বতন্তর 
ভক্তির সাহচর্্যব্যতীত কর্মম-যোগ-জ্ঞান ব্ব-ন্ব-ফলদানে অসমর্থ; কিন্ত ভক্তি কর্্ম-যোগ-জ্ঞানের 
কোনও অপেক্ষাই রাখে না । কর্ম-যোগ-জ্জানাদির সাহচর্ধ্যব্যতীতই ভক্তি স্বীয় ফল দান করিতে সমর্থা। 
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অন্নিরপেক্ষভাবেই ভক্তি স্বীয় ফল শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা দিতে তো! সমর্থাই, আবার কন্-যোগ- 
জ্বানের ফলও দিতে সমর্থা। কর্মমমার্», যোগমার্গ, ব! জ্ঞানমাগর্যে সকল সাধনাঙ্গ বিহিত হইয়াছে, 
তৎসমস্তের অনুষ্ঠান না করিয়াও ্ব-স্য অভীষ্ট হৃদয়ে পোষণ করিয়া সাধকগণ যদি কেবল শ্রবণ- 
কীর্তনাদি ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করেন, তাহ! হইলেও তাহারা স্ব-স্ব-অভীষ্ট ফল পাইতে পারেন। ভক্তি 
অন্তনিরপেক্ষা, পরম-স্বতন্ত্রা, প্রবল । 
কেবল জ্ঞান মুক্তি দিতে নারে ভক্তি বিনে ॥ 
কৃষ্তোনুখে সেই মুক্তি হয় বিনা জ্ঞানে ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২২১৬ ॥ 
ভক্তি বিন্থু কোন সাধন দ্রিতে নারে ফল। 
সব ফল দেয় ভক্তি স্বতন্ত্র প্রবল ॥ শীচৈ, চ, ২২৪৬৫ ॥ 
ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন__ 
“যুৎ কন্মভির্ধৎ তপস। জ্ঞানবৈরাগ্যতশ্চ যৎ। যোগেন দানধন্মেণ শ্রেয়োভিরিতরৈরপি ॥ 
সব্বং মদ্ভক্তিযোগেন মদ্ভক্ত। লঙতেহঞ্জস]। স্বগ্গাপবগং মদ্ধাম কথঞ্চিদ্‌ যদি বাঞ্থস্তি ॥ 
- আভা, ১১/১০।৩২।৩৩ ॥ 
_-কর্ম্ন, তপস্তা, জ্ঞান, বৈরাগা, যোগ, দাঁন এবং অন্যান্য শ্রেয়ঃপ্রাপক অনুষ্ঠানের দ্বারা যাহা যাহা 
পাওয়! যাঁয়, আমার ভক্তগণ মদ্বিবয়ক ভক্তিযোগদ্বারা তৎসমস্তই অনায়াসে লাভ করিতে পারেন। 
স্ব্গচ অপবর্গ (মোক্ষ )কিন্বা আমার ধাম-যাহা কিছু তাহারা বাঞ্া? করেন, তাহাই তাহারা 
পাইতে পারেন ।” 
শ্লোকস্থ “মদ্ভক্তাঃ-শব্দ হইতে বুঝা যায়, ধাহারা কন্ম-জ্ঞান-যোগাদির জন্য বিহিত কোনও 
সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান না করিয়া কেবল “ভক্তিযোগের-_ভক্তিমার্গের জন্য বিহিত সাধনাঙ্গের” অনুষ্ঠানই 
করেন, ইচ্ছা করিলে তাহারাও ন্বর্গ-মোক্ষাদি (অর্থাৎ কন্ম-যোগ-জ্ঞানাদির লভ্য ) সমস্তই 
পাইতে পারেন। 
ইহা হইতেই জানা গেল-__কর্ম-যোগ-জ্ঞানাদির কোনওরপ অপেক্ষা না রাখিয়াই ভক্তি 
তত্তৎ-মাগেরি ফল-প্রদানে সমর্থা। | 
শ্রীমদ্ভগবদ্গীতার “যে যথা মাং প্রপগ্ান্তে তাংস্তথৈব ভজা ম্যহম্”-এই শ্রীকৃষ্ণোক্তি হইতেও 
তাহাই জানা ষায়। যে ভাব চিত্তে পোষণ করিয়1 সাধক শ্রীকৃষ্ণের ভজন করেন, শ্রীকৃষ্ণও তাহাকে 
সেই ভাঁবানুরূপ বন্ত দান করিয়া থাকেন। পরব্রহ্ম ভগবান্‌ হইতেছেন ভক্তবাগ্াকল্পতরু। 
শ্রুতিও সে-কথাই বলিয়াছেন । ব্রন্মের বাঁচক ( নাঁম ) প্রণব উপলক্ষ্যে বলা হইয়াছে, যিনি 
এই ব্রহ্মবাচক এবং ব্রহ্মাভিন্ন প্রণবকে জানেন, তিনি যাহা ইচ্ছা করেন, তাহাই পাইতে পারেন। 
"এতদ্ধ্যেবাক্ষরং জ্ঞাত্বা যো যদিচ্ছতি তস্ত তৎ॥ কঠোপনিষৎ।” ভগবন্নামের শরণগ্রহণ হইতেছে 
ভক্তিমার্গের অন্তর্গত একটী সাধনাঙ্গ। 
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গ। একই ভক্তি কিরূপে বিভিন্ন ফল দিতে পারে ? 

প্রশ্ন হইতে পারে-_কক্মী, যোগী এবং জ্ঞানী, ইহাদের অভীষ্ট বস্তু এক নহে । ই*হাঁরা 
স্ব-স্ব পন্থার জন্য বিহিত সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান না করিয়া কেবলমাত্র ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিলে 
তাহাদের চিত্তে ভক্তির আবিতভাব হইতে পারে--ইহ স্বীকার করিলেও, সেই ভক্তির প্রভাবে তাহাদের 
পক্ষে বিভিন্ন-ফল-প্রাপ্ডির সন্তাবনা কিরূপে থাকিতে পারে? একই ভক্তির প্রভাবে এক রকমের 
ফল-প্রাপ্তিই সম্ভবপর । 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই | কন্মী, ফোগী এবং জ্ঞানী যদি স্ব-স্ব অভীষ্ট বস্তুর বাঁসন। হৃদয়ে 
পোষণ করিয়া কেবল মাত্র ভক্তি-অঙ্গেরই অনুষ্ঠান করেন, তাহা হইলেও ভক্তির কৃপায় তাহাদের 
অভীষ্ট সিদ্ধির সন্বন্ধে সন্দেহের কোনও হেতু থাকিতে পারেনা । 

যিনি সকাম-কম্মঁ, তিনি স্বগর্ণদি-লোকের সুখ কামনা করেন। ফলদাত। একমাত্র স্বয়ং 
ভগবান্‌ পরব্রহ্গ শ্রীকৃষ্ণ; তিনি ভক্তির বশীভূত । “ভক্তিবশঃ পুরুষ ॥ মাঠর শ্রুতি ॥” সাধকের চিত্তে 
ভক্তির আবিত্ভাব হইলে এই ভক্তির প্রভাবেই শ্রীকৃষ্ণ তাহার অভীষ্ট স্বগণদি-লোকের স্তুখ তাহাকে 
দিয়া থাকেন। “যে যথা মাং প্রপগ্ন্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম”-বাঁক্যে শীকৃষ্ণ তাহ বলিয়! 
গিয়াছেন। 

ধাহারা যোগী, তাহারা চাহেন পরমাত্মীর সহিত মিলন, পরমাত্মার অপরোক্ষ অনুভূতি । 
যাহারা নিষ্কাম কন্মী, বা জ্ঞানী, তাহাদের কাম্য হইতেছে মোক্ষ, নিধিবশেষ ব্রদ্ধের অপরোক্ষ 
উপলব্ধি। পরমা ত্মা, বা নির্বিবশেষ ব্রহ্ম, কিন্বা অন্য কোঁনও ভগবৎম্বরূপ--সমস্তই হইতেছেন পরক্রক্গ 
শ্রীকৃষ্ণের বিভিন্ন প্রকাঁশ, সচ্চি্ানন্দ প্রকাঁশ। বিভিন্ন ম্ববূপের উপলব্ধিকামী সাধকগণের প্রত্যেকেই 
স্বীয় অভীষ্ট স্বরূপের ধ্যান করিয়া থাকেন। এজন্য তাহাদের বাসনার বিভিন্নত। | 

ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের ফলে যখন সাধকের চিন্তে ভক্তির আবির্ভাব হয়, তখন সেই ভক্তি 
সাধকের বাঁসনা অনুসারে তাহার চিত্তকে রূপায়িত করেন, সাধকের বাসনানুরূপ স্বূপের উপলব্ধির 
যোগ্যতা দান করেন। বিভিন্ন সাধকের বাসনা বিভিন্ন বলিয়া! তাহাদের চিত্তও ভক্তিদ্বারা বিভিন্ন 
ভাবে রূপায়িত হয়, একই ভাবে রূপায়িত হয় নী; কেননা, সাধকের বাসন! অন্ুুসারেই তাহার চিত্ত 
রূপায়িত হইয়া থাকে । 

একটা দৃষ্টান্তের সহায়তায় ইহা! বুঝিতে চেষ্টা করা যাঁউক। আমর! জানি, ফটো গ্রাফীতে কোনও 
ব্যক্তির বা বস্তর প্রতিকৃতি গৃহীত হয়। এই প্রতিকৃতি সত্য, দর্পণে দৃষ্ট প্রতিকৃতির ন্যায় মিথ্যা নহে। 
ফটোগ্রাফীর যন্ত্রের (যাহাকে ক্যামেরা বলে, সেই ক্যামেরার ) ভিতরে বিশেষ ভাবে প্রস্তত একখানি 
কাঁচ রাখা হয়; ইহাকে “নেগেটিভ বলে। এই কাচখানি রাসায়নিক বন্ত-বিশেষের দ্বার! সম্যক্‌- 
রূপে অনুপ্রবিষ্ট, রাসায়নিক বস্ত-বিশেষের সহিত তাদাত্মপ্রাপ্ত হইয়াই “নেগেটিভ নামে পরিচিত 
হয়। এই নেগেটিভের” সন্মুখভাগে অব্যবহিত ভাবে যে বস্তু থাকে, তাহারই প্রতিকৃতি নেগেটিভে 
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গৃহীত হয়। ক্যামেরার সম্মুখভাগে অনেক বস্ত্র থাকিলেও যে বস্তুটী নেগেটিভের সম্মুখভাগে অবস্থিত, 
কেবল তাহার প্রতিকৃতিই নেগেটিভে গৃহীত হয়, অন্য বস্তুর প্রতিকৃতি গৃহীত হয় না। 

ভক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তির, বা শুদ্ধনত্বের বৃত্তি-_ন্ুতরাং তত্বতঃ স্বরূপশক্তি বা শুদ্ধসত্ব। 
ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের ফলে এই শুদ্ধসন্ত চিত্তে আবিভূ্তি হইয় ক্রমশঃ মায়ার প্রভাবকে এবং 
মায়াকে অপসারিত করিয়া থাকে (৫৬৩ অন্ুচ্ছেদ-্রষ্টব্য )। যখন মায়ার প্রভাব জম্যক্রূপে দূরীভূত 
হয়, তখন সাধকের চিত্তের সহিত শুদ্ধসন্বের যোগ হয় এবং চিত্ত শুদ্ধনত্বের সহিত তাদাত্যলাভ করে 
(৫৬৩ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ): শুদ্ধসত্বের সহিত তাদাত্ম্ প্রাপ্ত চিত্তই ফটো গ্রাকীর নেগেটিভের তুল্য; 
চিত্ত যেন কাচের তুল্য এবং শুগ্ধপত্ব যেন রাসায়নিক বস্ত-বিশেষের তুল্য। শুদ্ধসত্বের সহিত 
তাদাত্্য-প্রাপ্ত চিন্তরূপ নেগেটিভের সম্মুখভাগে অব্যবহিত রূপে ভগবানের যে প্রকাশ থাকিবেন, 
সেই প্রকাশই চিত্তরূপ নেগেটিভে ধরা পড়িবেন, গৃহীত হইবেন যিনি যে ম্বরূপের, বা ষে 
প্রকাশের ধ্যান করেন, তাহার চিত্তের সাক্ষাতে কেবল সেই স্বরূপ, বা সেই প্রকাশই বিদ্যমান 
থাকেন। যিনি পরমাত্বীর ধ্যান করেন, তাহার চিত্তের সাক্ষাতে কেবল পরমাত্মীই থাকেন, যিনি 
নির্ব্বিশেষ ব্রন্ষের ধ্যান করেন, তাহার চিত্তের সাক্ষীতে কেবল নিব্রবিশেষ ব্রন্মই থাকেন, অপর কিছু 
থকে না। এজগ্ত যোগীর চিত্তরূপ নেগেটিভে কেবল পরমাত্বাই গৃহীত হয়েন, জ্ঞানীর চিত্তরূপ 
নেগেটিভে কেবল নির্ব্বিশেষ ব্রন্মই গৃহীত হয়েন এবং সেবাকামী ভক্তের চিত্তরূপ নেগেটিভে কেবল 
ভগবান্ই__গৃহীত হয়েন। এই ভাবে একই ভক্তি বিভিন্ন সাধকের বাঁসনা অনুসারে তাহাদিগের 
চিন্তে বিভিন্ন ভগবতপ্রকাশের উপলব্ধি জন্মাইয়া থাকে । বাঁসনার বিভিন্নতাতেই ধ্যেয় বস্তর 


- বিভিন্নতা । 
এইর্পে দেখা গেল, একই ভক্তির পক্ষে বিভিন্ন ভাবের সাধকের চিত্তে বিভিন্ন ভগবং- 


প্রকাশের উপলব্ধি-দান অসম্ভব নহে। 
যাহা হউক, যে ভক্তির এতাদৃশ মহিমার কথা জানা গেল, সেই-_ভক্তির স্বরূপ কি, 


এক্ষণে তাহাই বিবেচিত হইতেছে। 


৪৮। ভক্তির লম্ষণ। 
ভক্তি বস্তরটী কি, তাহাই এক্ষণে বিবেচিত হইতেছে। বস্তর পরিচয় হয় তাহার স্বরূপ- 
লক্ষণ এবং তটস্থ লক্ষণের দ্বারা । ভক্তির এই ছুইটী লক্ষণ কি, তাহা দেখা যাঁউক। 


ক। ভভ্ভির স্বরূপ-লক্ষণ 
ভজ ধাতু হইতে “ভক্তি”-শব্দ নিষ্পুন্ন ; ভজ-ধাতুর অর্থ সেবা। সুতরাং “ভক্তি” শবের 


মুখ্য অর্থ হইতেছে সেবা । 
[ ২০৯৯ ] 
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সেবার ছুইটী রূপ থাকিতে পারে-সাধনাবস্থার সেবা এবং সিদ্ধ-অবস্থায় পরিকররূপে সেবা । 
সাধনকালে যে সেবা, তাহা হইতেছে সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান-বিশেষ। আর, সিদ্ধাবস্থার সেবা সাধন 
নহে, তাহ! হইতেছে সাধ্য বা সাধকের কাম্য বস্ত। সাঁধনাবস্থায় যে সেবা, মোটামোটি তাহার 


স্বরূপ জান।৷ গেল এই যে-_ইহা হইতেছে সাধনের অঙ্গবিশেষ। কিন্তু সিদ্ধাবস্থায় যে সেবা, 


তাহার স্বরূপ কি? 


একমাত্র ভক্তিমার্গের সাধকগণই সিদ্ধাবস্থায় ভগবানের সেবা কামনা করেন। পুর্বের্বই 
বলা হইয়াছে, ভক্তিমার্গের সাধকদের মধ্যেও ছুইটী শ্রেণী আছে-_বিধিমার্গের সাধক এবং রাগমার্গের 
সাধক। ইহাঁও বলা হইয়াছে যে, বিধিমার্গের সাধকদের সেবার সঙ্গে এশ্বর্ধ্যজ্ঞান এবং স্বসুখবাসন! 
ও স্বীয়ছুঃখ-নিবৃত্তির বাসনা মিশ্রিত আছে। স্থৃতরাং সিদ্ধাবস্থায় তাহাদের সেবা বা ভক্তি অবিমিশ্র। 
নহে এবং অবিমিশ্রা নহে বলিয়া এই ভক্তির স্বরূপের জ্ঞানে ভক্তির বাস্তব স্বরূপ জান। যাইতে পাঁরেনা। 
লবণমিশ্রিত চিনির জ্ঞানে বিশুদ্ধ চিনির ব্বরূপজ্ঞান জন্মিতে পারেনা । 


কিন্তু রাগমার্গের বা রাগান্ুগামাগের সাধকদের সিদ্ধাবস্থায় যে সেবা, তাহার সঙ্গে 
ত্বস্ুখবাঁসন। বা স্বীয়ছুঃখনিবৃত্তির বাঁসনাও মিশ্রিত নাই, এশ্বর্ষের জ্ঞানও মিশ্রিত নাই। তাহাদের 
সেবা বা ভক্তি হইতেছে অবিমিশ্রা, বিশুদ্ধা, কেবলা । ইহার স্বরূপের জ্ঞানেই ভক্তির স্বরূপের 
বাস্তব জ্ঞান জন্মিতে পারে । এই সেবার, বা ভক্তির স্বরূপ কি, তাহাই বিবেচিত হইতেছে। 

শুদ্ধাভক্তিমার্গের বা রাগানুগামার্গের সাধকদের একমাত্র কাম্য হইতেছে__কৃষ্ণস্থখৈক- 
তাৎপধ্যময়ী সেবা । কিন্তু এতাদৃশী সেবা লাভের পূর্বে অপরিহার্য্যরূপে প্রয়োজনীয় বস্ত 


৫ 


হইতেছে--এতাদৃশী সেবার জন্য বাঁসনা, অকপট ব্লবতী বাসন; কেননা, সেবাঁর জন্ত উৎক্ঠাময়ী - 


বাসন। ন! জন্মিলে সেবা! সার্থকতা লাভ করিতে পারে না। কৃষ্ণন্থখের জন্য, কৃষ্ণেক্দ্িয-গ্রীতির জন্য) 
এতাদৃশী বাসনার নাম হইতেছে__প্রেম। 

আত্মেক্দ্রিয়-গ্রীতি-ইচ্ছা_ তারে বলি “কাম কৃঞ্েক্দ্রিয-গ্রীতি-ইচ্ছা-_ধরে প্রেম নাম ॥ 

কামের তাৎপর্যয-_নিজ সম্ভোগ কেবল। কৃষ্ণস্থখ তাৎপর্য -হয় প্রেম ত প্রবল ॥ 

_ জ্রীচৈ,চ, ১৪১৪১--৪২ ॥ 

এই কৃফ্েব্দ্িয়-গ্রীতি-বাঁসনারূপ প্রেমেরই পর্্যবসান বা পরিণতি হইতেছে কৃষ্ণস্ুখৈক- 
তাঁৎপর্য্যময়ী সেবা; এতাদৃশী সেবা হইতেছে প্রেমেরই রূপায়ণ, মৃত্তরূপ, এবং এতাদৃশী লেবাই 
হইতেছে শুদ্ধাভক্তিমাগেরি সাধকদের কাম্য বাসাধ্যবস্ত । সুতরাং প্রেমের স্বরূপ অবগত হইলেই 
এই সাধ্যসেবাঁর, ব। সিদ্ধাবস্থায় সেবার বা ভক্তির স্বরূপ অবগত হওয়। যায়। 


এক্ষণে দেখিতে হইবে__ প্রেমের স্বরূপ কি? পূর্বেই বল! হইয়াছে- প্রেম হইতেছে বাঁসনা- 
বিশেষ, কৃষ্ণেন্দ্িয়-গ্রীতিবাঁসনা | কিন্তু বাসনা হইতেছে চিত্তের একটী বৃত্তি। 


[ ২১** ] 


ভক্তির স্বরূপ ] সাধনতত্ব [ ৫1৪৮-অনু 


এক্ষণে দেখিতে হইবে-- প্রেমরূপ যে বাঁসনা, তাহ। কি জীবের প্রাকৃতচিত্তের একটী বৃত্তি ? 
না কি অপর কিছু? অপর কিছু হইলে তাহাই বাকি? 

প্রেমের পর্যবসান বা পরিণতিই সেবা! ব। ভক্তি বলিয়া এবং সেবা বা ভক্তি. প্রেমেরই 
মূর্তরূপ বলিয়! প্রেমকে “প্রেমভক্তিও” বল! হয়, আবার শুধু “ভত্তি”ও বল! হয়; আবার কখনও 
কখনও *ভাব”ও বলা হয় এবং “রতি”ও বলা হয়। নারদভক্তিসথত্রেও ভক্তিকে “পরমপ্রেমরূপা” 
এবং “অনির্ব্বচনীয় প্রেমস্বরূপ” বলা হইয়াছে । “ও সা কশ্মৈ পরমপ্রেমরূপা। ॥৭২॥ ও অনির্ববচনীয়ং 
প্রেমস্বরূপম্‌ ॥ ৭৫১। 

যাহা হউক, শ্রুতি হইতে জানা যায়, পরব্রন্ম হইতেছেন জীবের প্রাকৃত মনোনয়নাদির 
অগোচর ; তাৎপধ্য এই যে, জীবের কোনও প্রাকৃত ইন্ড্রিয়বৃত্তিই তাহাকে স্পর্শ করিতে পারে না, 
তাঁহার কোনওরূপ উপলব্ধি লাভ করিতে পারে না। আবার, শ্রুতি ইহাঁও বলেন-_“বীরাস্তং পরি- 
পশ্যস্তি__ধীহার1 ধীর, ধাহাদের চিত্তচাঞ্চল্য সর্বতোভাবে দূরীভূত হইয়াছে, তাহারা তাহাকে 
সম্যক্রূপে দর্শন করিতে পারেন।” বহিরঙ্গী মায়ার প্রভাবেই জীবের চিত্তচাঞ্চল্য, অধীরতা, 
জন্মে। মায়ার প্রভাব সম্যকবূপে তিরোহিত হইলেই পরক্রন্মের দর্শন পাওয়া যায়। ইহা হইতে 
জান! গেল, যে হীন্দরয়বৃত্তিদ্বার। “ধীরগণ” পরব্রন্মের দর্শন পায়েন, তাহা প্রাকৃত ইন্দ্রিয়বৃত্তি নহে। 

শ্রুতি আরও বলিয়াছেন - “ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি, ভক্তিবশঃ পুরুষঃ 
ভক্তিরেব ভূষসী ॥ সন্দর্ভগ্ন্থে শ্রীজীবগোস্বামিধৃত মাঠরশ্রুতিবাঁক্য ।--একমাত্র ভক্তিই (প্রেমভক্তিই, 
বা প্রেমই ) ইহাকে ( জীবকে ) পরব্রক্ম ভগবানের নিকটে নিয়া থাকে (সান্িধ্য অনুভব করায় ), 
একমাত্র ভক্তিই (প্রেমভক্তিই, বা প্রেমই ) সাধককে পরত্রদ্ষের দর্শন পাওয়ায়; পরমপুরুষ পরত্রহ্ম 
ভক্তির ( বা প্রেমের ) বশীভূত ; ভক্তিই ভূয়সী ।” 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান৷ গেল, ভক্তিই সাধকজীবকে ভগবাঁনের নিকটে নেয় ( ভগবৎ- 
সান্নিধ্য উপলন্ধি করায় ), ভগবানের দর্শন পাওয়ায় এবং ভগবান্কে বশীভূত করে। ইহাতে বুঝা . 
যায়, ভক্তি হইতেছে একটী শক্তি এবং ভগবৎসানিধ্য-প্রাপণ, ভগবদ্বর্শন-প্রাপণ এবং ভগবদৃবশীকরণ 
হইতেছে তাহার কার্য । 

কিন্তু এই ভক্তিরূপা৷ শক্তিটী কাহার? জীবের? না কি ভগবানের ? 

শ্রুতি-স্মৃতি হইতে জানা যায়, পরক্রহ্ম ভগবান্‌ হইতেছেন স্বপ্রকাশ-তত্ব ; নিজের শক্তিতে 
তিনি আত্মপ্রকাশ করেন, অপর কাহারও শক্তিতে নহে। “নিত্যাব্যক্তোইপি ভগবানীক্ষতে নিজ- 
শক্তিতঃ। তামৃতে পরমাত্মানং কঃ পশ্তেতামিতং প্রভৃম্‌ ॥ নারায়ণাধ্যাত্স-বচন ॥_- নিত্য অব্যক্ত (লোক- 
নয়নের অগোচরীভূত) ভগবান্‌ তাহার নিজের শক্তিতেই দৃষ্ট হয়েন। তাহার সেই নিজ শক্তি ব্যতীত 
অমিত পরমাত্মা প্রভৃকে কে দেখিতে পায় ? অর্থাৎ কেহই দেখিতে পায় ন1।” 

অন্ত কোনও উপায়েই তাহাকে জানা যায় না। “ন চক্ষুর্ন শ্রেগাত্রং ন তর্কো ন স্মৃতির্বেদে। 


[ ২১০১ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫1৪৮-অম্থ 


হোবৈনং বেদয়তি ॥ ২1১।৩-ত্রন্মস্ত্রের মাধ্বভাম্তধৃত-ভাল্লবেয়শ্রুতিবাক্য ॥-_( প্রাকৃত ) চক্ষুকর্ণদ্বারা, 
তর্কদ্বারা, স্ম্রতি-বেদদ্বারাঁ (স্মৃতি-বেদাধ্যয়ন দ্বারা) ইহাকে জানা যায় না।” তিনি ধাহাকে 
বরণ করেন, একমাত্র তিনিই তীহাকে জানিতে পারেন। “যমেবৈষ বৃথুতে তেন এষ লভ্যঃ॥ 
মুণ্ডক শ্রুতি ॥৩।২৩1৮ 

স্থতর1ং ভক্তিরূপা শক্তি যখন সাধক জীবের নিকটে ভগবান্কে প্রকাশ করে, দর্শন 
দেওয়ায়, তখন এই শক্তি যে ভগবানেরই শক্তি, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 

কিন্তু ইহ। ভগবানের কোন্‌ শক্তি? 

পরক্রক্ম ভগবানের অনস্ত শক্তির মধ্যে তিনটা শক্তিই প্রধান, অর্থাৎ তিনটী শক্তিই হইতেছে 
তাহার অনন্তশক্তির মূল; এই তিনটী শক্তির অনন্ত বৈচিত্রীই হইতেছে তাহার অনন্তশক্তি। এই 
তিনটি শক্তি হইতেছে-_চিচ্ছক্তি বা স্বরূপ-শক্তি, জীবশক্তি এবং বহিরঙ্গ। মায়াশক্তি। এই তিনটী শক্তির 
মধ্যে কোন্‌ শক্তি বা কোন্‌ শক্তির বৃত্তি হইতেছে ভক্তি 

শ্রুতিস্থৃতি হইতে জানা যায়, বহিরঙ্গা মায়াশক্তি পরব্রহ্মকে স্পর্শও করিতে পারে না, 
পরব্রন্মের নিকটবর্তিনীও হইতে পারে না (১।১।১৭-অন্ুচ্ছেদ ডরষ্টব্য )। ভক্তি যখন সাধকজীবকে 
পরত্রক্ম ভগবানের সানিধ্যে নেয়, সান্সিধযে নিয়া ভগবানের দর্শন করায় এবং ভগবানকে বশীভূতও 
করে, তখন এই ভক্তি বহিরঙ্গ। মায়া বা তাহার কোনও বৃত্তি হইতে পারে না। 

আবার, সাধকজীব হইতেছে ভগবানের জীবশক্তির অংশ (১।২।৭-অনুচ্ছের দ্রষ্টব্য) ; সুতরাং 
জীব হইতেছে স্বরূপতঃ ত্রন্মের জীবশক্তি ! এই জীবশক্তিরূপ সাধক-জীবকে যখন ভক্তি ভগবানের 
দর্শন করায়, তখন পরিষ্কারভাবেই বুঝা যাইতেছে যে, ভক্তি হইতেছে জীবশক্তি হইতে পৃথক. একটী 
বস্তু, ভক্তি জীবশক্তি ব! জীবশক্তির বৃত্তিবিশেষ নহে । ভক্তি হইতেছে কর্তা, জীব কর্ম । কর্তা ও 
কর্ম এক হইতে পারে না। জীবশক্তি নিজেই যদি নিজেকে ভগবৎ-সান্লিধ্য উপলব্ধি করাইতে পারিত, 
ভগবানকে পাওয়াইতে বা বশীভূত করিতে পারিত, তাহা হইলে জীবের বহিম্মুথতাই সম্ভবপর 
হইত না, সাধন-ভজনের উপদেশও বৃথা হইয়া পড়িত। 

এইরূপে দেখা গেল -ভক্তি বহিরঙ্গ। মায়া শক্তিও নহে, জীবশক্তিও নহে,কিম্ব। এই ছুইটী 
শক্তির কোনওটীর কোনও বৃত্তিও নহে। অবশিষ্ট রহিল এক চিচ্ছক্তি বা স্বরূপশক্তি। 

ভক্তি যখন পরব্রন্মেরই শক্তি, এবং পরব্রন্মের তিনটী শক্তির মধ্যে ভক্তি যখন মায়াশক্তিও 
হইতে পারে না, জীবশক্তিও হইতে পারে না, তখন পারিশেত্যন্তায়ে এই ভক্তি হইবে চিচ্ছুক্তির বা 
্বরূপশক্তিরই বৃত্তি, স্বরূপতঃ চিচ্ছক্তি বা স্বরূপ-শক্তিই, অন্য কিছু হইতে পারে না। 

প্রীমদ্ভাগবতে শীল শুকদেব গোস্বামীর একটা উক্তি হইতেও জানা যায়, ভক্তি স্বরূপশক্তিরই 
বৃত্তি। রা'সলীলা-বর্ণনের উপসংহারে তিনি বলিয়াছেন, 
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“বিক্রীড়িতং ব্রজবধৃভিরিদঞ্চ বিষেগঃ শ্রদ্ধান্বিতোহম্ুশুণুয়াদথ বণ্য়েদ্‌ যঃ। 
ভক্তিং পরাং ভগবতি প্রতিলভ্য কামং হৃদরোগমাশ্বপহিনোত্যচিরেণ ধীরঃ ॥ 
_ীভা, ১০ ৩৩1৩৯। 

__ব্রজবধূদিগের সহিত পরব্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের এই (রাসাদি ) লীলা ( লীলার কথ ) ফিনি 
শ্রদ্ধান্বিত হইয়। নিরন্তর শ্রবণ এবং কীর্তন করেন, ভগবানে পরাভক্তি লাভ করিয়া তিনি অচিরেই 
হৃদরোগ কাঁমকে পরিত্যাগ করিয়! ধীর হয়েন।” 

এই শ্লোকোক্তি হইতে জানা গেল, রাসলীলাদির কথা শ্রবণবৎকীর্তনের ফলে প্রথমেই ভগবাঁনে 
পরাভক্তি লাভ হয়, তাহার পরে হৃদরোগ কাম অপসারিত হইয়া থাকে। ইহাতে বুঝা যায়, 
পরাভক্তির প্রভাবেই হৃদরোগ কাঁম দূরীভূত হয়। হদরোগ কাম হইতেছে দেহেক্দিয়ের সুখবাসনা 
মায়ার প্রভাব হইতেই ঈদৃশী বাসনার উৎপত্তি। পরাভক্তিই মায়ার প্রভাবজাত এই দেহেক্দ্িয়- 
নুখবাসনাঁকে দূরীভূত করে। এই বাসনা যে পুনরায় আসিতে পারে না, শ্লোকস্থ “ধীর১-শব্দ 
হইতেই তাহা জানা যায়। ইহাতে বুঝা গেল, পরাভক্তি মায়ার প্রভাবকে এবং মায়াকেও সর্ব্বতো- 
ভাবে দূরীভূত করিয়া দেয়। 

কিন্তু বহিরঙ্গা মাঁয়া একমাত্র স্বরূপশক্তিদ্বারাই নিরসনীয়া (১।১।২৩-অনুচ্ছেদ-দরষ্টব্য )) 
স্বরূপশক্তিব্যতীত অপর কিছুই মায়াকে অপলারিত করিতে পারেনা । তাহা হইলে পুর্ব্বোদ্ধত 
শ্রীশুকোক্তি হইতে জানা গেল, পরাভক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তিই, বা স্বরূপশক্তির বৃত্তিই, অপর 
কিছু নহে। শ্লোকোক্ত “পরাভক্তি” হইতেছে “প্রেমভক্তি”। উক্ত শ্লোকের টীকায় লিখিত 
হইয়াছে-_“ভক্কিং প্রেমলক্ষণাং পরাম্‌॥ বৈষ্ুবতোধষণী ॥ পরাং প্রেমলক্ষণাম্‌ ॥ চক্রবস্তাঁ ॥৮ 

শ্বেতাশ্বতরোপনিষৎ বলেন__ 

প্যস্ত দেৰে পর! ভক্তির্থা! দেবে তথা গুরৌ। 
তস্তৈতে কথিতাহৃর্থাঃ প্রকাশস্তে মহাত্মনঃ ॥ ৬২৩ ॥ 

_ পরমদেব পরত্রন্ে ধাহার পরা ভক্তি, পরক্রদ্ষে যেরূপ, গুরুদেবেও ধাহার তাদৃশী ভক্তি, সেই 
মহাত্মার নিকটে কথিত অর্থ (তন্ব)-সমৃহ প্রকাশ পাইয়া থাকে ।” 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান] যায়, যাহার পরা ভক্তি আছে, তিনিই ত্রন্মের তত্ব অবগত 
হইতে পারেন । ত্রন্দের ন্যায় তাহার তত্বাদিও স্বপ্রকাশ। অ্রতিবাক্য হইতেও তাহা বুঝ। যায়। 
«প্রকাশস্ত্েসক্রিয়ার কর্তা হইতেছে “অর্থাঃ 1৮ অর্থসমূহ (শ্রুতি-কথিত ব্রহ্মতত্বসমূহ ) আত্মপ্রকাশ 
করেন । স্বপ্রকীশ-পরত্রহ্ম স্বীয় তত্বের সহিত্ত নিজেকে প্রকাশ করেন-_তীাহার নিজের শক্তিতেই। 
ভাহার স্বপ্রকাশিক শক্তি হইতেছে তাহারই স্বরূপশক্তি ( ১।১।৬৬-অন্ুচ্ছেদ-দ্রষ্টব্য )। উল্লিখিত 
আতিবাঁক্য হইতে জান। গেল, পরব্রন্দে ধহার পরাভক্তি আছে, তাহার নিকটেই পরত্রন্দের তত্বসমূহ 


[ ২১০৩ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন [ 6৪৮-অনু 


আত্মপ্রকাশ করে ; ইহাতে বুঝ। যাঁয়, পরাভক্তির প্রভাবেই তত্সমূহ প্রকাশিত হয়। ইহা হইতেও 
জান গেল যে, পরাভক্তি হইতেছে ভগবান্‌ পরব্রন্দের স্বপ্রকাশিকা স্বরূপশক্তিরই বৃত্তিবিশেষ । 
“ভক্ত্যা মামভিজানাতি যাবান্‌ যশ্চান্মি তন্বতঃ ॥ গীতা ॥ ১৮1৫৫॥৮-এই ভগবদুক্তি হইতেও 
জানা যাঁয়, ভগবানের স্বপ্রকাশিকা স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষই হইতেছে ভক্তি। 
“মদ্রপমছয়ং ব্রহ্ম মধ্যাদ্যন্তবিবর্জি তম্‌। 
স্বপ্রভং সচ্চিদানন্দং ভক্ত্যা জাঁনাতি চাব্যয়ম্‌ ॥ 

_-প্রীতিসন্দর্ভ ১-অনুচ্ছেদ্ধূত বাসুদেবোপনিষদ্বাঁক্য ॥ 
আমার বূপ--যাহ। অছয় ব্রন্ম, যাহার আদি নাই, মধ্য নাই, অন্ত নাই, যাহা ম্বপ্রভ (ম্বপ্রকাঁশ ) 
সচ্চিদানন্দ এবং অব্যয়, আমার সেই রূপ--ভক্কিদ্বারাই জানা যাঁয়।” 

এই শ্রুতিবাক্য হইতেও জানা গেল__ভক্তি হইতেছে পরব্রহ্ম ভগবানের স্বপ্রকাশিকা 
স্বরূপশক্তিরই বৃত্তিবিশেষ । 

প্রীমদ্ভাগবত বলেন, 

“কেচিৎ কেবলয়ী ভক্ত্যা বাস্থদেবপরায়ণ1;। 
অং ধুন্বন্তি কাৎন্যেন নীহারমিব ভাকঙ্করঃ ॥ ১।১৫॥ 

_ সূর্য যেমন নীহারকে দূরীভূত করে, বাস্থদেবপরায়ণ কোনও কোনও ভক্ত তদ্রুপ কেবলা ভক্তিদ্বারাই 
পাপকে সম্যক্রূপে বিধৃনিত করিয়া থাকেন ।” 

পাপ হইতেছে মায়ার প্রভাবজাত বস্তু । ভক্তিদ্বার তাহ! সম্যক্রূপে দূরীভূত হয়। পাপের 
মূলীভূত কারণ মায়ার সম্যক্‌ অপসারণেই পাপ সম্যক্রূপে দূরীভূত হইতে পারে। সুতরাং এই 
শ্লোক হইতে জান! গেল--ভক্তিদ্বারাই মায়া সম্যক্রূপে অপসারিত হইতে পারে। ইহা হইতেও 
জান! গেল-ভক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি; কেননা, স্বরূপশক্তিব্যতীত অপর কিছুই মায়াকে 
অপসারিত করিতে পারেনা । 

এইরূপে দেখা গেল-_কৃষ্ণসুখৈকতাৎপর্য্যময়ী সেবার বাসনারূপা ভক্তি (ব1 প্রেমভক্তি, 
বা ভাব, বা রতি ) হইতেছে পরব্রক্ম-ভগবানের চিচ্ছক্তির বা স্বরূপশক্তিরই বৃত্তিবিশেষ। ইহাই হইতেছে 
ভক্তির ( বাঁ প্রেমের, বা ভাবের ) স্বরূপ । 

এজন্যই ভক্তিরসাম্বৃতসিন্ধু “ভাব”-প্রসঙ্গে বলিয়াছেন--০শুদ্ধসত্-বিশেষাত্মা ॥১।৩।১॥-ভাব হইতেছে 

শুদ্ধসত্বম্বরূপ ।” ইহার টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_ 

অত্র শুদ্ধসন্তব নাম যা ভগবতঃ সর্ধবপ্রকাশিকা স্বরূপশক্তেঃ সংবিদাখ্য। বৃত্তিঃ। নতু 
মায়াবৃত্তিবিশেষঃ। *% ক * শুদ্ধসত্ববিশেষত্বং নাম চাত্র যা স্বরূপশক্তিবৃত্তান্তরলক্ষণা । হহলাদিনী 
সন্ধিনী সংবিত্বয়্যেকা সর্ব্বসংস্থিতৌ। হ্লাদতাপকরী মিশ্রা। ত্বয়ি নো গুণবর্তিতে ॥ ইতি বিষুপুরাণা- 
নুসারেণ হলাদিনীনায়ী মহাশক্তিস্তদীয়সারবৃত্তিসমবেততৎসারাংশত্বমিত্যবগন্তব্যং তয়োঃ সমবেতয়োঃ 
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সারত্বর্চ তন্নিত্যপ্রিয়জবনাধিষ্টানকতদীয়ানুকুল্যেচ্ছাময়পরমবৃত্তিত্বম। ক * * সামান্যতো লক্ষিতা যা 
ভক্তিঃ সৈব নিজাংশবিশেষে ভাব উচ্যতে। স চ কিং কিং স্বরূপস্তত্রাহ কৃষ্ণস্ত স্বরূপশক্তিস্বরূপঃ শুদ্ধসত্ব- 
বিশেষো যঃ স এবাত্বা তনিত্যপ্রিয়জনাধিষ্ঠানং তয়! নিত্যসিদ্বং স্বরূপং যন সঃ। 

টীকার তাৎপর্য্য। “হলাদিনী সন্ধিনী সংবিৎ”-ইত্যাদি বিষুপুরাণ (১১২৬৯ )-বাক্য হইতে 
জানা যায়, একমাত্র তগবানেই স্বরূপশক্তি বিরাজিত; এই স্বরূপশক্তির তিনটী বৃত্তি-_হলাদিনী, 
সন্ধিনী এবং সংবিৎ। ভগবানের এই স্বরূপশক্তি হইতেছে সর্বপ্রকাশিকা শক্তি। শুদ্ধসন্ব হইতেছে 
এই সর্ধপ্রকাশিক! স্বরূপশক্তির সংবিৎ-নাম্ী বৃত্তি, ইহা মায়াশক্তির বৃত্তি নহে অর্থাৎ মায়িক রজস্তমো 
বিবর্জিত সন্ত্ব নহে; কেননা, উল্লিখিত বিষুপুরাণ-শ্লোকে বলা হইয়াছে, ভগবানে মায়িক সত্ব, রজঃ 
ও তমঃ নাই )। বিষুরপুরাণে স্বরূপশক্তির যে তিনটা বৃত্তির কথা বল! হইয়াছে, তাহাদের মধ্যে 
হলাদিনীরূপা যে মহাশক্তি, তাহার সারবৃত্তির সহিত সংবিৎ সমবেত হইলে যাহ। হয়, তাহারই সার 
হইতেছে শুদ্ধসত্ব ; ইহ! হইতেছে ভগবান, শ্রীকৃষ্ণের আন্গকুল্যেচ্ছাময়ী পরমবৃত্তি ; ভগবানের নিত্য- 
পরিকরগণই হইতেছে ইহার অধিষ্ঠান। জামান্ভাবে যে ভক্তির কথা বল। হইয়াছে, তাহারই অংশ- 
বিশেষের নাম ভাব। এই ভাবের স্বরূপ কি? শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপশক্তিরূপ যে শুদ্ধসত্ববিশেষ, তাহাই 
হইতেছে ভাবের আত্ম। বা স্বরূপ ।” 

এই টীকা হইতে জানা গেল-_স্বরূপতঃ ভাব হইতেছে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপশক্তির সংবিৎ 
ও হলাদিনী _-এই ছুইটী বৃত্তির সারশ্বরূপ-_স্থৃতরাং ত্বরূপশক্তিই ; ইহা মাঁয়াশক্তির বৃত্তি নহে । সুতরাং 
ভক্তিও স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি । *% 


* “ভাব”-শব্দে সাধারণতঃ প্রেম বা প্রেমভক্তিকেই বুঝায়; যেমন__গোপীভাব, ব্রজভাব। গ্রোপীভাব 
বলিতে গোপীপ্রেম এবং ব্রজভাৰ বলিতে ব্রজপ্রেমকেই বুঝায়। “ভাব” আবার একটা পারিভাষিক বা বিশেষ 
অর্থেও ব্যবহৃত হয়। প্রেমের যে প্রথম আবির্ভাব, তাহাকেও “ভাব” বা প্রেমাঙ্কুর বলা হয়। প্রেমের ব 
প্রেমভক্তির প্রথম আবির্ভাব বনিয়া এই বিশেষ অর্থজ্ঞাপক “ভাবকে” ভক্তির অংশ বলা যায়। ভক্তির অংশ এই 
ভাবই যখন স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষ, তখন ভক্তিও যে স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষ, তাহা সহজেই বুঝা যায়। কেননা, 
অংশ ও অংশী বস্তগত ভাবে একই। ুধ্যের অংশ কিরণ এবং সুর্যয-উভয়ই একই তেজোবস্ত--কিরণ হইতেছে তরল 
তেজঃ এবং স্্ধ্য ঘনত্বপ্রাপ্ত তেজঃ | 

ভাবের আর একটা বিশেষ অর্থ আছে-_গাঢ়ত্বপ্রাপ্ত প্রেমের এক উচ্চ স্তর, অন্থরাগের পরবর্তী প্রেমস্তরকেও 
“ভাব” বল! হয়; ভাব (প্রেমান্কুর), প্রেম, স্সেহ, মান, প্রণয়, রাগ, অন্গরাগ, ভাব ও মহাভাব__কষ্ণরতি ক্রমশঃ গাঢ় 
হইতে হইতে এই কয়টী স্তরে পরিণত হয় । 

“রতি” এবং «প্রেম-এই ছুইটা শব্দেরও সাধারণ অর্থে ক্ষ্ণসুখৈকতাৎ্পর্ধযময়ী সেবার বাসনাকে বুঝায় ; যেমন, 
কৃষ্ণখরতি, কষ্ণপ্রেম । আবার, এই দুইটা শব্দ_-বিশেষ অর্থেও ব্যবহৃত হয়। “রতি”-শব্দে বিশেষ অর্থে “প্রেমাঙ্কুর 
বা বিশেষার্থক “ভাব”কেও বুঝায়। আর “প্রেম”-শব্দে বিশেষ অর্থে প্রেমাঙ্কুরের (বা ভাবের, বা রতির) গাঢত্বপ্রাপ্ত 
স্তরকেও বুঝায়। ৃ 


[ ২১০৫ ] 
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শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার প্রীতিসন্রর্ভের ৬১-মন্ুচ্ছেদে বলিয়াছেন--শ্রীবিষুণপুরাণে 
প্রহলাদ তাহার একটী উক্তিতে অতিদেশ * দ্বারা ভগবতগ্রীতির (অর্থাৎ ভক্তির ) স্বরূপলক্ষণ 
দেখাইয়াছেন। প্রহ্লাদের উক্তিটী এই £_ 

“৷ প্রীতিরবিবে কানাং বিষয়েষনপায়িনী | 
ত্বামনুস্মরতঃ সা মে হৃদয়ান্নাপসর্পতূ ॥ বিষুঃপুরাণ ১/২০1১৯॥ 

- প্রহ্লাদ শ্রীন্বসিংহদেবের নিকটে বলিলেন-_-অবিবেকিগণের (বিষয়াসক্ত লৌকদিগের ) 
বিষষভোগে ষে অবিচলিতা প্রীতি থাকে, নিরস্তর তোমার স্মরণপরায়ণ আমার হৃদয় হইতে সেই 
গ্রীতি যেন অস্তহ্থতি না হয়।” 

এ-স্থলে “গ্রীতি”-শব্দে “ভক্তি” বুঝায়। কেননা, অব্যবহিত পূর্ববর্তী শ্লোকে গ্রহলাদ “ভক্তি” 
শব্দই ব্যবহার করিয়াছেন। 

নাথ জন্মসহস্রেষু যেষু যেষু ব্রজাম্যহম্‌। 
তেষু তেষচ্যুতা ভক্তিরচ্যুতাস্ত সদা ত্বয়ি ॥ বিষুপুরাণ ॥১।২০।১৬। 

_-প্রহনাদ বলিলেন, হে নাথ ! হে অচ্যুত ! (আমার কর্মফল অনুসারে আমাকে সহত্র সহস্র 
জন্ম গ্রহণ করিতে হইবে, সহস্র সহস্র যোনিতে ভ্রমণ করিতে হইবে ) যে যে সহস্র যোনিতে আমি 
পরিভ্রমণ ( জন্মগ্রহণ )করি, সেই সেই যোনিতে জন্ম গ্রহণ করিয়াও যেন তোমাতে আমার অচ্যুতা 
(নিরবচ্ছিন্না ) ভক্তি থাকে ।” 

এই নিরবচ্ছিন্ন ভক্তি কিরূপ, তাহাই তিনি “য1 প্রীতিরবিবেকানাম্৮ইতাদি শ্লোকে 
বলিষাছেন। সুতরাং এ-স্থলে “প্রীতি” ও “ভক্তি” একই বস্তু । 

প্রহলাদের উল্লিখিতরূপ প্রার্থন। শুনিয়া ভগবান্ও যাহ বলিয়াছেন, তাহা হইতেও উহাই 
জান যায়। তিনি বলিয়াছেন, 

“ময়ি ভক্তিত্তবাস্ত্েব ভূয়োইপ্যেবং ভবিষ্তৃতি। বিপু, ১২০২০॥ 

_ আমার প্রতি তোমার ভক্তি তো আছেই, পুনঃপুনঃ জন্মগ্রহণ করিলেও এইবরূপই 
থাকিবে ।” | 
এজন শ্রীপাদ জীবগোস্বীমীও বলিয়ীছেন-_«স। ভাঁগবতী ভক্তিঃ গ্রীতিরিতার্থ। গ্রীতি- 
সন্দর্ভঃ॥৬১।__সেই ভাগবতী ভক্তি হইতেছে গ্রীতিই 1” 

“যা গ্রীতিরবিবেকানাম»-ইত্যাদি শ্লোকে বিষয়গ্রীতি এবং ভগবতগ্রীতি_ এই উভয়রূপ 
গ্রীতির অবিচলিতত্বরূপ সমান লক্ষণ থাকিলেও উভয়ের অনেক পার্থক্য আছে; কেননা, প্রথমটা 
অর্থাৎ বিষয়গ্রীতি হইতেছে মায়াশক্তির বৃত্তি এবং পরেরটী, অর্থাৎ ভগবৎগ্রীতি বা ভক্তি হইতেছে 


*  অতিদেশ-__অন্যধন্মের অন্যত্র আরোপণ। প্রহ্লাদকর্তৃক বিষক্গ্রীতির ধর্ম ভগবত্গ্রীতিতে আরোপিত 
হইয়াছে। 


[ ২১০৬ ] 
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স্বরূপশক্তির বৃত্তি। “যা যল্পক্ষণা, সা তল্লক্ষণা ইত্যর্থঃ। ন তু যা সৈবেতি বক্ষ্মাণলক্ষণৈক্যাৎ। 
তথাপি পূর্ববস্তা মায়াশক্তিবৃত্তিময়ত্বেন উত্তরস্তাঃ স্বরূপশক্তিবৃত্তিময়ন্বেন ভেদাৎ ॥ গ্রীতিসন্দর্ভ; ॥৬১।৮ 
বিষয়গ্রীতি ও ভগবতগ্রীতির কোনও বিষয়ে সমান লক্ষণ দেখাইয়া শ্রীজীবপাঁদ বলিয়াছেন _- 
বিষয়গ্রীতি ষে মায়াশক্তিবৃত্তিময়ী, তাহা শ্রীমদূভগবদ্গীতা হইতেও জানা যায়। 
“ইচ্ছ দ্বেষঃ সবখং ছুঃখং সংঘাতশ্চেতন। ধৃতিঃ। 
এতৎক্ষেত্রং সমাসেন সবিকারমুদাহ্ৃতম ॥ গীতা ॥ ১৩।৭॥ 
_ ইচ্ছা, দ্বেষ, ছুঃখ, সংঘাত ( শরীর ), চেতনা, ধৈর্য -বিকারযুক্ত এসকল পদার্থ ক্ষেত্রনামে 
অভিহিত হয়।” 
মায়িক দেহাদি পদার্থকে গীতাশাস্ত্রে ক্ষেত্র বলা হইয়াছে এবং আত্মাকে ক্ষেত্রজ্ত বলা 
হইয়াছে । বিধয্বগ্রীতি-জনিত যে সুখ, তাহ। ক্ষেত্রপদার্থেরই অস্তৃভুক্তি, স্থৃতরাং তাঁহাও মায়িক, মায়ার 
সত্বগুণজাত চিত্তপ্রসাদ। সুতরাং বিষয়গ্রীতি হইতেছে মায়াশক্তিময়ী | 
ইহার পরে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বহু শাস্ত্প্রমাণের আলোচনা করিয়া ভগবংগ্রীতির 
ব৷ প্রেমভক্তির গুণাতীতত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন। এ-স্থলে ছুয়েকটী প্রমাণের আলোচনা প্রদিত 
হইতেছে। 
ভগবান স্্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন-_ 
“কৈবল্যং সাত্বিকং জ্তঞানং রজো বৈকল্পিকঞ্চ যৎ। 
প্রাকৃতং তামসং জ্ঞানং মন্রিষ্ঠং নির্ঘনং স্মতম ॥ শ্রীভা, ১১।২৫২৪॥ 
_-কৈবল্য হইতেছে সাত্বিক জ্ভান ; বৈকল্পিক, অর্থাৎ দেহাঁদিবিষয়ক জ্ঞান, হইতেছে 
রাজপিক; প্রাকৃত (অর্থাৎ বালক, মূক প্রভৃতির জ্ঞানের তুল্য) জ্ঞান হইতেছে তামস। আমাবিষয়ক 
(পরমেশ্বর-বিষয়ক ) জ্ঞান হইতেছে নিগুণ1” 
“সাত্বিকং স্ুখমাত্মোখং বিষয়োখং তু রাজসম.। 
তামসং মোহদৈন্তোথং নিগুণং মদপাশ্রয়ম ॥ শ্রীভা, ১১/২৫।২৯॥ 
_ আত্মোখ সুখ সাত্বিক ; বিষয়ভোগজনিত সুখ রাঁজস; মোহ-দৈম্ত-সমুৎপন্ন সুখ তামস; 
এবং আমার (ভগবানের) শরণাপত্তিজনিত সুখ নিগুন |” 
আীপাদ জীবগোস্বামী বলেন _ ভগবং-গ্রীতি বা ভক্তি হইতেছে ভগবৎসম্বন্ধিজ্ঞানরূপ এবং 
তৎসন্বদ্ধিন্ুখরূপা । প্তত্র তন্তা ভগবৎসম্বন্ধিজ্কানরূপত্বেন তৎসন্বন্ধিন্থখরূপত্বেন চ গুণাতীতত্বং 
আীভগবতৈব দিতম্‌। গ্রীতিসন্দর্ভঃ ॥ ৬২৪” সুতরাং ভগবদ্ধিষয়কজ্ঞানের এবং ভগবৎসম্বন্ধি স্থখের 
গুণাতীতত্ব প্রদণিত হইলেই ভগবতপ্রীতিরও গুণাতীতত্ব প্রদণিত হইয়া যায়। ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের 
বাক্য উদ্ধত করিয়া শ্রীপাদ জীব তাহাই দেখাইয়াছেন। 


[ ২১৭৭ ] 
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“মদ্‌গুণশ্রুতিমাত্রেণ ময়ি সর্ববগুহাশয়ে। মনোগতিরবিচ্ছিন্নী যথ। গঙ্গাস্তসো হস্তুধৌ ॥ 
লক্ষণং ভক্তিযৌগস্ত নিগুণস্ত হ্যদাহতম.। অহৈতুক্যবহিতা৷ যা ভক্তি; পুরুযোত্তমে ॥ 
_শ্রীভা, ৩।২৯/১১-১২॥, 
--( ভগবান কপিলদেব জ্বননী দেবহুৃতিকে বলিয়াছেন ) আমার গণ শ্রবণমাত্রে সব্বাস্ত্ধ্যামী 
আমাঁতে সমুদ্তরগামী-গঙ্গীসলিলের ন্যায় মনের অবিচ্ছিন্না গতি হইতেছে নিগুণ-ভক্তিযোগের 
লক্ষণ; যে ভক্তি পুরুষোত্তমে অহৈতুকী ( ফলান্ুপন্ধানরহিতা ) এবং অব্যবহিতা৷ (স্বরূপসিদ্ধা বলিয়া 
সাক্ষাদ্রূপা )1৮ 


এ-স্থলেও ভক্তির গুণাতীতত্ব কথিত হইয়াছে । ভক্তির গুণাতীতত্ব হইতেই জান যাঁয়_. 
ভক্তি মায়াশক্তির বৃত্তি নহে। 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী ভক্তির পরমা নন্দরপতাও দেখাইয়াছেন। 
“মৎসেবয়া প্রতীতং তে সাঁলোক্যাদিচতুষ্য়ম্‌। 
নেচ্ছন্তি সেবয়। পূর্ণাঃ কুতোইন্যৎ কালবিপ্রুতম্‌।॥ শ্রীভা, ৯৪1৬৭ ॥ 


--(শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন ) আমার সেবার প্রভাবে সালোক্যাদি মুক্তিচতুষ্টয় আপনা-আপনি 
উপস্থিত হইলেও তাহারা (আমার ভক্তগণ) তাহা গ্রহণ করিতে ইচ্ছা করেন না, পারমেষ্ঠ্যাদি কালনাশ্থ 
বন্তর কথা আর কি বলিব? আমার সেবাঁতেই তাহাঁর। পরিতৃপ্ত থাকেন ।” 
“সালোক্যসাষ্টি-সামীপ্য-সারূপ্যৈকত্বমপ্যুত । 
দ্রীয়মানং ন গৃহৃস্তি বিনা মৎসেবনং জনাঃ ॥ শ্রীভা, ৩২৯১৩ ॥ 


__(শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন ) সালোকা, সার্টি, সামীপ্য, সারপ্য ও সাধুজ্য_এই পঞ্চবিধা মুক্তি যদি 
আমি উপযাচক হইয়াও দিতে ইচ্ছা করি, তাহা হইলেও আমার ভক্তগণ তাহ] গ্রহণ করেন না, 
আমার সেবা ব্যতীত অপর কিছুই তাহারা ইচ্ছা করেন না1” 


পারমেষ্ঠ্যাদ্রি সুখ অনিত্য ; তাহাতে আবার এই সুখ বাস্তব স্ুখও নহে, ইহ] স্বত্বগুণজাত 
চিত্তপ্রসাদ মাত্র, মায়িক। শ্রুতির আনন্দমীমাংসাঁয় প্রদণিত হইয়াছে, ত্রন্মাণ্ডে পারমেষ্ঠ্য সুখ 
অপেক্ষা অধিকতর প্রাচ্র্যময় নখ আর কিছু নাই। ভক্তগণ তাহাও ইচ্ছা করেন না। 
পঞ্চবিধা মুক্তির সুখ হইতেছে বাস্তব সুখ, ভূমারপ সুখ, তাহাতে মায়ার কোনওরূপ 
প্রভাবের স্পর্শই নাই; কিন্ত ভক্তির কৃপাপ্রাপ্ত ভক্তগণ তাহাও চাহেন না) তীহারা চাহেন 
একমাত্র ভগবানের সেবা ভক্তি। ইহাতেই বুঝা যায়_-ভক্তির যে আনন্দ, তাহা! হইতেছে 
সালোক্যাদি মোক্ষের আনন্দ অপেক্ষাও পরমোৎকর্ষময়। ইহ। হইতে জানা যায়, এই পরমানন্ৰ- 
স্বরূপ। ভক্তি হইতেছে হুলাদিনী-প্রধানা স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি। 

গ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন_-“পবর্বমেতৎ যস্যামেব কবয় ইত্যাদি গণ্ঠে ব্যক্তমস্তি |. 


[ ২১০৮ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] সাধনতত্ব [ 61৪৮-অগ্ু 


ভক্তির পরমানন্দরূপত্ব, গুণাঁতীতত্ব এবং নিত্যত্ব-এই সমস্তই 'যস্তাঁমেব কবয়'-ইত্যাি গদ্যে ব্যক্ত 
হইয়াছে । এই গদ্ভ-বাক্যটা নিয়ে উদ্ধৃত হইতেছে। 

“্যস্তামেব কবয় আঁত্মানমবিরতং বিবিধবৃজিন-সংসারপরিতাপোপতপ্যমীনমন্সবনং 

স্নাপয়্তস্তয়ৈব পরয়া নির্ব্বত্যা হাপবর্গমাত্যস্তিকং পরমপুরুষার্থমপি স্বয়মীসাদিতং নো৷ এবাব্রিয়ন্তে 
ভগবদীয়ত্বেনৈব পরিসমাপ্তসব্ববার্থাঃ ॥ শরীভা, ৫1৬১৭ ॥ 
--পণ্তিতগণ নানাবিধ অনর্থরূপ সংসার-সন্তাপে সতত পরিতপ্ত আত্মাকে ভক্তিরূপ অমৃত-প্রবাহে 
অবিরত স্নান করাইয়া ফে পরমানন্দ প্রাপ্ত হয়েন, তাহার ফলে চরম ও পরম মোক্ষ স্বয়ং আগত 
হইলেও তীহাঁর তাহার আদর করেন না। কেননা, তাহারা ভগবানের আপন জন বলিয়া! সকল 
পুরুষার্থ ই সম্যক্রূপে প্রাপ্ত হইয়াছেন ।” 

এই গগ্যবাক্যে “পরমানন্দ”-শব্দে ভক্তির পরমানন্দন্বরূপতা, “ন্বয়ং আগত চরম ও পরম 
মোক্ষের প্রতি অনাদর*-বাক্যে ভক্তির গুণাতীতত্ব এবং নিত্যত্ব সূচিত হইয়াঁচছ। 

ভক্তির ভগবদ্বশীকরণীশক্তিও শীজীবপাদ প্রতিপাদিত করিয়াছেন। 

“অহং ভক্তপরাধীনো। হাম্বতন্ত্র ইব ছিজ। 
সাধুভিগ্রস্তহৃদয়ো জক্তৈর্ভক্তজনপ্রিয়ঃ ॥ শ্রীভা, ৯৪1৬৩। 

--(শ্রীভগবান্‌ ছুর্বাসাকে বলিয়াছেন ) হে ছ্বিজ! ভক্তজনপ্রিয় আমি অস্বতন্ত্রের মত ভক্ত- 
পরাধীন; সাধুভক্তগণকর্তৃক আমি গ্রস্তহৃদয়।” 

ভগবান্‌ বলিয়াছেন-“অস্বতন্ত্র জীব যেমন পরাধীন হয়, তদ্রুপ পরম স্বতন্ত্র হইয়াও আমি 
তক্তপরাধীন (অন্তের নিকটে আমি স্বতন্ত্র; কিন্তু ভক্তের নিকটে আমার কোনও স্বাতন্ত্য নাই )। 
কারণ, ধাহার! মুক্তি পধ্যন্ত কামনা করেন না, আমার নুখৈকতাৎপর্য্যময়ী সেবা ব্যতীত আর কিছুই 
ধাহারা চাহেন না, সেই সাধুভক্তগণকর্তক আমি গ্রস্তহ্ৃদয়, অর্থাৎ তাহাদের ভক্তিদ্বারা আমার 
হৃদয় পরমবশীকৃত হইয়া আছে। কেননা, আমি ভক্তজনপ্রিয়_-ভক্তজনের প্রতি আমি অত্যন্ত 
গ্রীতিমান্, তাহাদের ্রীতিলাভে আমি গ্রীতিমান্‌।” ইহাতে বুঝা গেল, ভগবানের প্রতি সাঁধু- 
ভক্তের প্রীতি অনুভব করিয়া ভগবান, অত্যন্ত আনন্দ লাভ করেন। 

ভগবানের আনন্দ ছুই রকম-_স্বরূপানন্দ ও স্বরূপশক্ত্যানন্দ (ব। ভক্ত্যানন্ব)। ব্বরূপশক্ত্যানন্দ 
আবার দ্বিবিধ__মান্সানন্দ ও এঁশ্বরধ্যানন্ৰ (১1১।১২৫-অনুচ্ছেদ দরষ্টব্য)। “অহং ভক্তপরাধীনে।”-ইত্যাদি 
শ্লোকে শীভগবানের মানসানন্দ-সমূহের মধ্যে ভক্ত্যানন্দেরই সাম্রাজ্য বা একাধিপত্য দিত হইয়াছে। 
আবার, স্বরূপানন্দ ও এশ্বর্ধ্যানন্দসমূহেও যে ভক্ত্যানন্দের একাধিপত্য, নিম্নোদ্ধত শ্লৌকদ্ধয়ে ভগবানের 
উক্তি হইতেই তাহ! জানা যায়। ভগবান. বলিয়াছেন-_ 

“নাহমাত্মানমাশাসে মদ্ভক্তৈঃ সাগুভিবিনা । 
শ্রিয়ধচাত্যস্তিকীং ব্রহ্মন যেষাং গতিরহং পরা ॥ শ্রীভা, ১১1৪/৬৪। 


[ ২১০৯ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষব দর্শন [ ৫৪৮-অন্থু 


-€ ভগবান, ছুর্্বাসার নিকটে বলিয়াছেন ) হে ব্রন্মন্‌! আমি ধাহাদের পরমা গতি, সেই 

সাধুভক্তগণ ব্যতীত, আমি নিজেকেও এবং নিজের মাত্যস্তিকী শ্রীকেও (সম্পকে ও) অভিলাষ করি না।” 
“ন তথা মে প্রিয়তম আত্মযোনি নর শঙ্করঃ | 
ন চ সক্কর্ষণো শ্রীর্নৈবাত্মা চ যথা ভবান্‌ ॥ শ্রীভা, ১১1১৪1১৫॥ 

--( উদ্ধবের প্রতি ভগবান শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) উদ্ধব! ( ভক্তত্বাতিশয়বশতঃ ) তুমি আমার 
যেরূপ প্রিয়তম, আত্মযোনি ব্রহ্মা (আমার পুভ্র হইলেও ), শঙ্কর (আমার গুণাবতাঁর হইলেও), সন্কর্ষণ 
( বলদেব, আমার ভ্রাতা হইলেও ), লক্ষী ( আমার জায়! হইলেও ), সেইরূপ নহেন। এমন কি, 
আমার নিজন্বরূপও ( পরমা নন্দঘনরূপ হইলেও ) আমার সেইরূপ প্রিয়তম নহে ।৮ 

উল্লিখিত শ্লোকদ্বয়ে ভগবছূক্তি হইতেই জানা যায়, ভগবানের স্বরূপানন্দ এবং এশ্বধ্যানন্ৰ 
হইতেও ভক্ত্যানন্দ ( ভক্তের ভক্তি বা গ্রীতির আশ্বাদনে ভগবান্‌ যে আনন্দ লাভ করেন, তাহা ) 
পরমোতৎকর্ষময়। 

শ্রুতি হইতেও ভক্ত্যানন্দের পরমোত্কর্ষের কথা জান। যাঁয়। “ভক্তিরেব এনং নয়তি, 
ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি, ভক্তিবশঃ পুরুষঃ, ভক্তিরেব ভূয়সী ॥ মাধ্বভাষ্যধূত মাঠরশ্রুতিবাক্য ॥-_ভক্তিই 
ভক্তকে (ভগবদ্ধামে, ভগবাঁনের নিকটে ) লইয়া যায়, ভক্তি ভক্তকে ভগবদ্দর্শন করাইয়া থাকে; 
শ্রীভগবান্‌ ভক্তির বশীভূত ; ভক্তিই ভূয়সী ( ভগবৎপ্রাপ্তির শ্রেষ্ঠ সাধন; অথবা, প্রভাবে সর্ববশক্তি- 
মান্‌ ভগবান হইতেও গরীয়সী_-কেননা, ভক্তি ভগবানকেও বশীভূত করিয়া থাকে )।1” 

এই সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল-ভক্তিতে প্রচুর আনন্দ বর্তমান; ভক্তির এই 
নিরতিশয় আনন্দ অনুভব করিয়া নিত্যতৃপ্ত পূর্ণতমস্বরূপ ভগবানও ভক্তির বশীভূত হইয়া পড়েন, 
আনন্দোন্সত্ত হইয়া পড়েন। কিন্তু এতাদৃশী ভক্তির লক্ষণ কি? “যা চৈবং ভগবন্তং ম্বানন্দেন মদয়তি, 
সা কিংলক্ষণ। স্যাদিতি ॥ গ্রীতিসন্দর্ভঃ ॥৬৫।১ 

ভক্তির লক্ষণ-বিচার-প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন__ 

“এই ভক্তি নিরীশ্বর-সাংখ্যমতাবলম্বীদের প্রাকৃত-সত্বময়-মায়িক-আনন্দরূপা। হইতে পারে না; 
কেননা, শ্রুতি হইতে জাঁন। যায়, ভগবান. কখনও মায়াপরবশ হইতে পারেন না, মায়া কখনও 
ভগবানকে অভিভূত করিতে পাঁরে না; বিশেষতঃ, তিনি স্বততৃপ্ত, পূর্ণতমস্বরূপ, বলিয়া আপনাতেই 
আপনি তৃপ্ত। এই ভক্তি আবার নির্ব্বিশেষ-ব্রন্মবাদীদিগের ব্রন্মান্নভবজনিত আনন্দরূপাঁও নহে; 
কেননা, ব্রহ্মান্ভবজনিত আনন্দও এক রকমের স্বরূপানন্দ ; ভক্তির আনন্দ কিন্তু ব্বরূপানন্দ হইতেও 
উৎকর্ষময়। ব্রহ্মানন্দে আনন্দের এইরূপ পরমোৎকর্ষময়ত্ব উপপন্ন হয় না । সুতরাং ভক্তির আনন্দ 
যে জীবের স্বরূপানন্দরূপ নহে, তাহা বলাই বাহুল্য ; কেননা, অণুচিৎ জীবের স্বরূপানন্দ অতি ক্ষুদ্র 
তাহা হইলে, এই পরমোৎকর্ষময় ভগবদ্‌-বশীকরণসামধ্যবিশিষ্ট এই ভক্ত্যানন্দটা কি? বিষুপুরাণ- 
প্রমাণ হইতে তাহা জানা যাইতে পারে | বিষুঃপুরাণ বলিয়াছেন-__ 


[ ২১১০ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] সাধনতত্ত [৫1৪৮-অন্ধু 


“হলাদিনীসন্ধিনীসন্বিত্বয়্যেক সব্বসংশ্রয়ে | 
হলাদতাপকরী মিশ্র ত্বয়ি নে গুণবজ্জিতে ॥ বি, পু, ১/১২৬৯॥ 

__হে ভগবন্‌ ! হলাদিনী ( আহুল[দকরী ), সন্ধিনী (সত্তাদায়িনী) এবং সন্বিৎ (জ্ঞানদায়িনী, 
বিদ্যা )-এই তিন বৃত্তিবিশিষ্টা এক স্বরূপশক্তি সর্ব্বাধিষ্ঠানভূত আপনাতেই অবস্থান করিতেছে । মনঃ 
প্রপাদকারিণী সান্তিকী, বিষয়জনিত-তাপদায়িনী তামসী এবং প্রসাদ ও তাপ-এই উভয়মিশ্রা রাজসী- 
এই ত্রিবিধ শক্তি প্রাকৃত-গুণবজ্জিত মাঁপনাঁতে নাই ।” 

এই শ্লোকের উল্লেখ করিয়। শ্রীপাদ জীবগোস্ব'মী লিখিয়াছেন -“ইতি শ্রীবিষুণপুরাণানুসারেণ 
হলাদিন্যাখ্যতদীয়স্বরূপশক্তযানন্দরূপৈবেত্যবশিষ্যতে যয়৷ খলু ভগবান, স্বপ্নপানন্দবিশেষীভবতী। যয়ৈব 
তং তমানন্দমন্তানপান্ুভাবয়তীতি।__-এই শ্রীবিষণপুরাণের উক্তি অনুসারে, ভগবানের হলাদিনীনাম়ী 
স্বরূপশক্ত্যানন্দরূপই অবশিষ্ট থাকে, যদ্দারা ভগবান নিজেও অভূতপুব্ব স্বরূপানন্দবিশিষ্ট হয়েন এবং 
যদ্বারা সেই সেই আনন্দ অপরকে ও অনুভব করাইয়া থাকেন।” 

ইহার তাৎপর্য্য এই £_মূলবস্তরমাত্র আনন্দম্বরূপ পরত্রহ্ম ভগবান্‌। স্বরূপে এবং শক্তি- 
রূপে তাহার প্রকাশ। স্বরূপের প্রকাশ দ্বিবিধ _ নির্বিবিশেষ ব্রহ্ম এবং সবিশেষ ভগবান । আর, 
শক্তির প্রকাশ ত্রিবিধ__মায়াশক্তি, জীবশক্তি এবং স্বরূপশক্তি। দ্বিবিধ স্বরূপের প্রকাশের মধ্যে 
নির্বিবশেষ ব্রন্মের অন্ুভবজনিত আনন্দ যে আনন্দপ্রাচুর্যময়ী ভক্তির আনন্দ হইতে পারে না, তাহা 
পৃররেই প্রদণিত হইয়াছে । আর, সবিশেষ ভগবৎস্বরূপের স্বরূপানন্দ অপেক্ষাও যে ভক্ত্যানন্দ 
পরমোতকর্ষময়,_স্ৃতরাং এবন্বিধ স্বরূপানন্দও যে ভক্ত্যানন্্ নহে,__তাহাও পুর্বে প্রদণিত হইয়াছে । 
সারমন্্ম এই যে--পরব্রহ্ম ভগবানের কোনওরূপ স্বরূপানন্দই যে ভক্ত্যানন্দ নহে, তাহ পৃর্রেই 
প্রদণিত হইয়াছে । বাঁকী রহিল ভগবানের শক্তি। শক্তির মধ্যে মায়াশক্তির গুণত্রয়ের মধ্যে 
একমাত্র সত্বগুণেরই চিত্তপ্রসন্নতাবিধায়ক সুখ বা আনন্দ জন্মাইবার সামর্থ্য আছে, রজঃ ও তমো- 
গুণের তাহা নাই। কিন্তু সত্বগুণজাত আনন্দও যে ভক্ত্যানন্দ হইতে পারে না- সুতরাং মায়াশক্কি 
ষে ভক্ত্যানন্দের হেতু নহে-_তাহাও পূর্বে প্রদশিত হইয়াছে । আর, জীবশক্তির অংশই জীব; 
জীবের স্বরূপানন্দ হইতেছে জীবশক্তি হইতে উদ্ভুত আনন্দ; কিন্তু তাহাও অতি ক্ষুদ্র বলিয়া 
যে পরমোতকর্ষময় ভক্ত্যানন্দ হইতে পারে না, তাহাও পূর্রে প্রদশিত হইয়াছে । এইরূপে 
ভক্ত্যানন্দবি্ষয়ে ভগবানের স্বরূপানন্দও বাদ পড়িল, তাহার মায়াশক্তি এবং জীবশক্তিও বাদ পড়িল। 
সর্বশেষ বাকী রহিল কেবল স্বরূপশক্তি। স্বরূপশক্তির হুলাদ্িনী, সন্ধিনী এবং সন্থিং_-এই তিনটা 
বৃত্তির মধ্যে আবার হলাদিনীরই হলাদজননী বা আনন্দদায়িনী শক্তি আছে, সন্ধিনী এবং সম্থিতের 
তাহা নাই। এইরূপে দেখা গেল- সর্বশেষ কেবল হলাদিনীই অবশিষ্ট থাকে ; স্থৃতরাং হলাদিনী- 
না়ী-স্বরূপশক্তির আনন্দই হইবে ভক্ত্যানন্দ। ইহাদ্বারাই ভগবান নিজেও আ'নন্দপ্রীচুর্ধ্য অন্থুভব 
করেন এবং ভক্তগণকেও আনন্দ অনুভব করাইয়া থাকেন। 


[ ২১১১ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৪৮-অন্থ 


এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে-হ্লাদিনী ভগবানের স্বরূপশক্তি বলিয়া সর্বদা 
ভগবানেই বিরাঁজিত ; জীবের মধ্যে স্বরূপশক্তি নাই, সুতরাং হলাদিনীও নাই ( ২৮-অন্ুচ্ছেদ-দ্রষ্টব্য )। 
অথচ, ভক্ত্যানন্দের অন্ুভবেই ভগবানের আনন্দ-প্রাচুর্যা। কিন্তু ভক্তি থাকে ভক্তের হৃদয়ে। ভক্তি 
যদি হলাদিনী শক্তির বৃত্তিই হয়, এবং সেই হলাদিনী যখন একমাত্র ভগবানেই অবস্থিত থাকে, অন্যত্র 
থাকেনা, বিশেষতঃ জীবের মধ্যে যখন হলাদিনী নাই, তখন ভক্তের মধ্যে কিরূপে ভক্তি থাকিতে পারে ? 
এবং ভক্তের ভক্তি হইতে উদ্ভূত আনন্দের আস্বাদনই বা কিরূপে ভগবান্‌ পাইতে পারেন ? 

শ্রুতার্থাপত্তিন্তায়ে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী এই আপন্তির সমাধান করিয়াছেন। অতি প্রসিদ্ধ 
বলিয়। যাহাকে অস্বীকার করা যায়না, অথচ যাহার কোনও কারণ খু'জিয়া পাওয়া যায়না, তাহার 
স্বীকৃতির অনুকুল যে কারণের কল্পনা করা হয়, তাহাকে বলে অর্থাপত্তি-প্রমাণ ( অবতরণিক1 ২- 
অনুচ্ছেদ-দ্রষ্টব্য )। ইহাও সর্ববজ্বনম্বীকৃত প্রমাণসমূহের মধ্যে একটা প্রমীণ। অর্থাপত্তি ছুই রকমের__- 
_ দৃষ্টার্থাপত্তি এবং শ্রুতার্থাপত্তি। 

যে অনম্বীকাধ্য বস্তা দৃষ্ট হয়, তাহাকে বলে দৃষ্টার্থ এবং তাহার জন্য যে কারণের কল্পনা 
করা হয়, তাহাকে বলে দৃষ্টার্থাপন্তি। যেমন, অবতরণিকা ২-অনুচ্ছেদে দ্েবদত্তের দৃষ্টান্ত । 

আর, যে অনস্বীকার্য বস্তুটী শ্রৃতিস্মৃতি হইতে জানা যায়, তাহাকে বলে শ্রুতার্থ এবং 
তাহার সম্বন্ধে কারণের কল্পনাকে বলে শ্রভার্থাপত্তি। ভক্ত্যানন্দের আন্বাদনে ভগবান্‌ যে আনন্দ- 
প্রাচূরধ্য অনুভব করেন এবং যে ভক্তির আনন্দ তিনি আস্বাদন করেন, সেই ভক্তি যে ভক্তের হৃদয়েই 
থাকে__ ইহ! শ্রুতিন্মৃতি-প্রসিদ্ধ, সুতরাং অনস্বীকাধ্য। কিন্তু ইহার কোনও কারণ পাওয়া যায়না; 
কেননা, ভক্তি হইতেছে হলাদিনী নামী স্বরূপশক্তির বৃত্তি; অথচ সাধক জীবে হ্লাদিনী নাই, 
হলাদিনী থাকে ভগবানের মধ্যে। এই অবস্থায় হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষ ভক্তি কিরূপে ভক্তের মধ্যে 
থাকিতে পারে? ভক্তের চিত্তে ভক্তির অস্তিত্বের কোনও কারণ খুঁজিয়া পাওয়া যায়না । অথচ 
ভক্তের চিত্তে যে ভক্তি আছে, শ্রুতিস্ৃতি-প্রসিদ্ধ বলিয়া ইহা! অন্বীকারও করা যায়না । এস্থলে, 
অর্থাৎ শ্রুতিস্থৃতি-প্রসিদ্ধ অনম্বীকাধ্য বস্তর যে কারণের কল্পনা, তাহা! হইতেছে শ্রুতার্থাপত্তি। 
গত্রীপাদ জীব ইহাকে বলিয়াছেন _“শ্রুতার্ধান্যথানুপপত্তর্থাপত্তিপ্রমাণ-_শ্রুতার্থের (শ্রুতিষ্মৃতি-বিহিত, 
সুতরাং অনস্বীকার্ধ্য অর্থের বা বিষয়ের ) অন্যথা (কারণ কল্পনা না করিলে) অন্ুপপত্তি ( অসঙ্গতি ) 
হয় বলিয়! সেই অর্থের ( অনস্বীকাধ্য বিষয়ের সঙ্গতি রক্ষার জন্ত যে) আপত্তি (কারণ কল্পনা), সেই 
প্রমাণ 1৮ 

এই শ্রুতার্থাপত্তিপ্রমাণের আশ্রয়ে ভক্তচিন্তে হলাদিনীর বৃত্তি ভক্তির অস্তিত্বসন্ন্ধে শ্রীপাদ 
জীব গোস্বামী একটী কারণের কল্পনা! করিয়াছেন। ভক্তি যখন হুলাদিনীর বৃত্তি এবং হলাদিনী যখন 
কেবল ভগবানের মধ্যেই থাকে, তখন ভক্তের চিত্তে হলাদিনীর আগমন ব্যতীত ভক্ত-চিত্তে ভক্তির 
অস্তিত্ব সিদ্ধ হইতে পারেনা । আবার, হলাদিনীও যখন ভগবানেরই শক্তি এবং ভগবানের মধ্যেই 
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অবস্থিত, তখন ভগবান্‌ ব্যতীত অপর কেহও হলাদ্িনীকে ভক্তচিন্তে পাঠাইতে পারেন না, ভক্ত নিজেও 
ভগবানের মধ্য হইতে হলাদিনীকে স্বীয় চিন্তে আনয়ন করিতে সমর্থ নহেন; কেননা, জীবশক্তি অপেক্ষা 
স্বরূপশক্তি গরীয়সী, উৎকর্ষময়ী। এই অবস্থায় অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে ভগবান্ই তাহার 
হলাদিনীকে ভক্তচিত্তে সঞ্চারিত করেন। একথাই শ্রীজীব এই ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন £- 


*শ্রুতার্থান্তথান্ুপপত্তর্থাপত্তিপ্রমাণসিদ্ধত্বাৎ তন্তা হলাদিন্যা এব কাপি সর্বানন্দাতিশায়িনী 
বৃন্তিনিত্যং ভক্তবৃন্দেষেব নিক্ষিপ্যমানা ভগবৎপ্রীত্যাখ্যয়া বর্ততে। অতস্তদন্ুভবেন শ্রীভগবানপি 
শরীমদ্ভক্তেষু প্রীতাতিশয়ং ভজত ইতি ॥ প্রীতিসন্দভঃ ॥৬৫। 

-- শ্রুতার্থাপত্তিপ্রমীণ-সিদ্ধ বলিয়া, সেই হলাদিনীরই কোনও এক সর্বানন্দাতিশায়িনী 
বৃত্তি (ভগবৎকর্তৃক ) নিয়ত ভক্তবুন্দে নিক্ষিপ্তা হইয়া ভগবতপ্রীতিনামে বিরাজ করে। সেই প্রীতি 
অনুভব করিয়া ভগবান্ও ভক্তগণের প্রতি অতিশয় প্রীতিমান্‌ হইয়া থাকেন ।” 

এক্ষণে শার একটা প্রশ্ন উঠিতে পারে। হলাদিনী তো ভগবানের মধ্যেই আছে। তিনি 
তো নিজের মধ্যেই সেই হলাদিনীর আনন্দ উপভোগ করিতেছেন। এই উপভো গে ভগবানের যে আনন্দ, 
ভক্তচিত্তে নিক্ষিপ্ত হলাদিনীর বৃত্তিম্বরূপ ভক্তির ব' প্রীতির আম্বাদনে তাহার তাহা অপেক্ষাও পরমোৎ- 
কর্ষময় আনন্দের হেতু কি? 

একটা দৃষ্টান্তের সহায়তায় এই প্রশ্নটার উত্তর দেওয়া যায়। কোনও বংশীবাদকের বংশীধ্বনির 
মাধুর্যো বংশীবাদকও ষুগ্ধ হয়েন, শ্োতাও মুগ্ধ হয়েন। কিন্তু বংশীধ্বনিটা ফুৎকার-বায়ুর কাধ্্যব্যতীত 
অন্য কিছু নহে। এই ফুৎকারবায়ু বংশীর মাধ্যমে ব্যতীত বাদকের মুখ হইতে নিঃস্থত হইলে কাহারও 
নিকটেই মধুর বলিয়া মনে হয়না, ফুৎকারকারীর নিকটেও না। বংশীরন্ত্ধারা প্রকাশিত 
হইলেই তাহ! অপূর্বব মাধুর্য ধারণ করে। তদ্রুপ, হ্লাদিনীনাম্নী স্বরূপশক্তি যখন ভগবানের মধ্যে 
থাকে, তখন হলাদিনীর স্বরূপগত ধর্ম বশতঃ তাহার মাধুধ্য থাঁকিলেও, যখন ভক্তচিত্ত-সহযোগে 
প্রকাশ পায়, তখন তাহা এক অনির্ববচনীয় মাধুষ্য ধারণ করে; তাহা এমনই আনন্দ-চমৎকারিতা 
ধারণ করে যে, তাহ। ধাহার. শক্তি, সেই ভগবান্ও তাহাতে মুগ্ধ হইয়া পড়েন। আর, এই অপূর্ব 
আনন্দ-চমৎকারিতাময়ী প্রীতির আধার বলিয়া ভক্তও তাহা আস্বাদন করেন_-যে পাত্রে অগ্নি থাকে, 
সেই পাত্রও যেমন অগ্নির উত্তাপে তপ্ত হয়, তদ্রপ। এই প্রাতির আনন্দে ভক্ত ও ভগবান্‌ উভয়েই 
পরস্পরে আবিষ্ট হইয়া পড়েন এবং পরস্পরের বশবর্তী হইয়াও পড়েন। 

এই সমস্ত বিচার করিয়া শ্রীপাদ জীব গোস্বামী লিখিয়াছেন--“ভগবৎপ্রীতিরূপ। বৃত্তিম্ণয়া- 
দিময়ী ন ভবতি। কিন্তৃহি__স্বরূপশক্ত্যানন্দরূপা, যদানন্দপরাধীনঃ শ্রীভগবানপি ইতি । যথ! চ শ্রীমতী 
গোপালতাপনীশ্রুতিঃ _ বিজ্ঞানঘন আনন্দঘনঃ সচ্চিদানন্দৈকরসে ভক্তিযোগে তিষ্ঠতীতি। উত্তর- 
তাপনী ॥১৮॥-_ভগবৎপ্রীতিরূপ। বৃত্তি মায়াদিময়ী নহে । তাহ! হইলে উহা। কি বস্তু? তাহ হইতেছে 
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স্বরূপশক্ত্যানন্দরূপা, শ্রীভগবান্ও এই আনন্দের পরাধীন। গোপালতাপনী শ্রুতিও তাহ! বলিয়াছেন 
__এবিজ্ঞানঘন, আনন্দঘন শ্রীকৃষ্ণ সচ্চিদানন্দরসম্বরূপ ভক্তিযোগে অধিষিত আছেন” 1” 

পূর্ব্বোক্ত আলোচনা হইতে জানা গেল, ভক্তি হইতেছে তন্বত: স্বরপশক্তি হলাদিনীর 
বৃত্িবিশেষ। ইহাই ভক্তির হ্বরূপলক্ষণ। 

খ। ভক্তির তটস্থ লক্ষণ 


ভক্তির স্বরূপলক্ষণের আলোচনায় তাহার কয়েকটী তটস্থ লক্ষণ পাঁওয়! গিয়াছে ; 
যথা, 


(১) ভক্তি সাধককে ভগবানের ধামে বাঁ নিকটে নেয়; 

(২) ভক্তি সাধককে ভগবদ্দর্শন করায় , 

(৩) ভক্তি ভগবান্কেও বশীভূত করিতে সমর্থা ; 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার প্রীতিসন্দর্ভে (৬৭-৭২-অনুচ্ছেদে ) শান্ত্রবাক্যের আলোচন। 
করিয়া ভক্তির আরও কয়েকটী তটস্থ লক্ষণের কথা বলিয়া গিয়াছেন ; যথা, 

(৪) চিত্বশুদ্ধি,অর্থাৎ সাধকের চিত্ত হইতে কৃষ্ণ-কৃষ্ণসেবা-কাঁমনা ব্যতীত অন্য কামনার 
অপসারণ ; 

(৫) চিত্তের দ্রবীকরণ; ইত্যাদি । 

শী। শ্রুতি-প্রোক্তা পরাবিষ্ভাই ভক্তি 

মুণ্ডকশ্রুতি বলিয়াছেন, পরাবিগ্াদ্বারা অক্ষর ত্রন্মকে পাওয়া যাঁয়। “পরা যয়া অক্ষর- 
মধিগম্যতে ॥ যুণ্ডক ॥১।১1৫।৮ 

বিষুপুরীণের “সংজ্ঞায়তে যেন তদস্তদোষং শুদ্ধং পরং নিম্মলমেরুরূপম. | সংদৃশ্তে বাপ্যধি- 
গম্যতে বা তজজ্ভানমজ্ঞানমতোহন্তদুক্তম ॥৬/৫।৮৭।৮-এই শ্লোকের টাকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন__ 
-যেন জ্ঞায়তে পরোক্ষবৃত্ত্যা সংদৃশ্যতে সাক্ষাক্রিয়তে, অধিগম্যতে নিঃশেষাবিদ্যানিবৃত্ত্। প্রাপ্যতে 
তজজ্ঞানং পরাবিদ্াঁ। অজ্ঞানং অবিদ্যান্তর্বন্তিনী অপরা বিদ্যা ইত্যর্থঃ।” ইহার তাৎপধ্য এইঃ-“যাহা দ্বার! 
সমস্ত অবিদ্যা নিঃশেষে নিবৃত্ত হইয়া যায় এবং অবিদ্যা-নিবৃত্তির পরে পরত্রন্মের সাক্ষাৎকার লাভ 
হয়, তাহাকে পাওয়া যায়, তাহাই হইতেছে জ্ভতান, তাহাই পরাবিদ্যা। আর, অজ্ঞান হইতেছে 
অবিদ্যার অস্তর্বত্তিনী অপর বিদ্যা 1৮, 

স্বামিপাদের টীকা হইতে ইহাও জানা! গেল-অপরা-বিদ্যাদ্বারা পরক্রশ্মের জ্ঞান জন্মেনা ; 
যেহেতু, অপরা বিদ্যা হইতেছে অবিদ্যার বা মায়ার অন্তর্প্তিনী, অর্থাৎ মায়াশক্তির বৃত্তি। কিন্তু 
পরাবিদ্যাদ্বার ব্রনের জ্ঞানলাভ হয়, সাক্ষাৎকার লাভ হয়, ব্রন্মকে পাওয়া যায়। সুতরাং পরাবিদ্য। 
যে অবিদ্যার বা মায়াশক্তির বৃত্তি নহে, পরস্ত ব্রন্ষের ্বপ্রকীশতা-শক্তি স্বরূপ-শক্তিরই বৃত্তি, তাহাই 
জানা গেল। “হুলাদিনী সন্ধিনী সংবিদ৮-ইত্যাদি বিষুপুরাণ (১।১২।৬৯)-গ্লোকের টাকায় স্বামিপাদ 


[ ২১১৪ ] 


তক্তির স্বরূপ ] সাধনতত্ব [ €1৪৮-অনু 


তাহা পরিঞার ভাবেই বলিয়া গিয়াছেন। হলাদিনী, সন্ধিনী ও সংবিৎ_স্বরূপশক্তির এই তিনটা 
বৃত্তির কথা বলিয়া! তিনি বলিয়।ছেন --“তদেবং তস্যান্ত্যাত্মকত্ধে সিদ্ধে যেন স্বপ্রকাশতা-লক্ষণেন তদ্বত্তি- 
বিশেষণ স্বরূপং বা স্বরূপশক্তিবিশিষ্টং বাবিরবতি, তত্িশুদ্ধসত্বব তচ্চান্যনিরপেক্ষস্তৎপ্রকাঁশ ইতি 
জ্ঞপন-জ্ঞানবৃত্তিকত্বাৎ সন্থিদেব অস্য মায়যা স্পর্শাভাবাদ, বিশুদ্ধত্বম। ক *% সংবিদংশপ্রধানমাত্বা বিদ্যা 
হলাদিনীপারাংশ প্রধানং গুহাবিদ্যা। * * * তত্রৈব শ্রীবিষ্ুপুরাণে লক্ষীস্তবে স্পষ্ঠীকৃতে | যজ্ঞবিদ্যা 
মহাবিদ্য! গুহ্যবিদ্যা চ শোভনে | আত্মবিদ্যা চ দেবী ত্বং বিমুক্তিফলদাধ্িনীতি ॥ যজ্ঞবিদ্যা কর্ম্মবিদ্যা, 
মহাবিদ্যা অষ্টাঙ্গযোগঃ, গুহাবিদ্য। ভক্তি, আত্মবিদা। জ্ঞানম॥৮ স্বামিপাদের এই টীকা হইতে জানা 
গেল-শুদ্ধসত্বনাঁমক স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষই অন্যনিরপেক্ষ ভাবে পরব্রক্ম ভগবানকে প্রকাশ 
করিয়া থাকে । আত্মবিদ্যা এবং গুহাবিদ্যা (ভক্তি) হইতেছে স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি। পরব্রহ্ম 
ভগবানের জ্ঞান এবং প্রাপ্তি দ্বারা হইতে পারে, সেই পরাবিদ্যাও যে ভগবানের স্বপ্রকাশকতা-শক্তি 
স্ব্ূপশক্তিরই বৃত্তিবিশেষ, এই টীকা হইতে তাহাই জানা গেল। 

এস্থলে পরাবিদ্যার যে সমস্ত লক্ষণ জানা গেল, ভক্তিরও সে সমস্ত লক্ষণ বিদ্যমান। “ভক্ত্যা 
মামভিজানাতি” ইত্যাদি গীতাবাক্যে, “ভক্ত্যাহমেকয়া গ্রাহ্থ£' ইত্যাদি শ্রীমদভাগবত-বাক্যে জান! 
যায়, ভক্তিদ্বারাই পরক্রহ্মকে জানা যায়, পাওয়া যায়। পূর্ববোদ্ধত গোপালোত্তরতাপনী শ্রুতির 
“বিজ্ঞানঘন আনন্দঘনঃ সচ্চিদানন্দৈকরসে ভক্তিযোগে তিষ্ঠতীতি ॥১৮।”-বাক্য হইতেও তাহাই জানা 
যায়। “ভক্তিরেব এনং নয়তি, ভক্তিরেব এনং দর্শয়তি”-ইত্যাদি মাঠরশ্রুতি-বাক্য হইতেও জানা যায়-_ 
কেবল মাত্র ভক্তিই (অপর কিছু নহে__ইহাই এব-শবের তাৎপর্য ; কেবল মীত্র ভক্তিই) সাধককে পর- 
ব্রন্মের ধামে, নিকটে, নিয়! থাঁকে, পরত্রক্ম ভগবানের দর্শন পাওয়াইয়া থাকে। পরাবিদ্যারও ঠিক 
এই সমস্ত লক্ষণই। পরাবিদ্যাদ্বারাই ব্রন্ষমজ্ঞান ও ব্রন্মসাক্ষাৎকার লাভ হইয়া থাকে, ব্রন্ষের প্রাপ্তি 
হইতেপারে ; অন্য অপরাবিদ্যাদ্বারা তাহ হয় না। আবার, পরাবিদ্যার ন্যায় ভক্তিও যে স্বরূপ- 
শক্তিরই বৃত্তিবিশেষ, ভক্তি যে মায়াশক্তির বৃত্তি নহে, তাহাও পুর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে। 

এই আঁলোচন। হইতে জানা গেল-_পরবিদ্যা এবং ভক্তি একই বস্তু । 

প্রশ্ন হইতে পারে, পূর্ববর্তী আলোচনা হইতে জানা গিয়াছে যে, যাহারা কৃষ্ণনুখৈকতাৎ- 
পর্য্যময়ী সেবা কামনা করেন, ভক্তি হইতেছে তাহাদেরই কাম্য । যাহারা সাধুজ্যকামী, তাহারা 
তো! সেবা চাহেন না, তাহার চাহেন কেবল ত্রন্ষমে প্রবেশ ; স্থতরাং ভক্তিতে তাহাদের কি 
প্রয়োজন? অথচ শ্রুতি হইতে জানা যায়, পরাবিদ্যাদ্বারা সাযুজ্যমুক্তি পাওয়া যায়। সুতরাং 
পরাবিগ্ভয ও ভক্তি কিরূপে এক হইতে পারে ? 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই। পূর্বববস্তী আলোচনায় (৫২৫ক এবং ৫৪৭ ক অনুচ্ছেদে ) 
প্রদণিত হইয়াছে -_সর্ববিধ মোক্ষকামীদেরও ভক্তির প্রয়োজন হয়। ভক্তির প্রকাশভেদে অনেক 
বৈচিত্রী আছে; পূর্ণতম প্রকাশেই কৃষ্ণস্থখৈকতাৎপর্ধ্যময়ী দেধা পাওয়া যায়, আংশিক প্রকাশে 
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তাহা পাওয়া যাঁয় না। সাধূজ্যমুক্তিই হউক, কিন্বা সালোক্যাদি চতুর্বি্িধ! মুক্তিই হউক, যে কোনও 
রকমের মুক্তির জন্যই পরব্রহ্মসন্বন্ধীয় জ্ঞানলাভের প্রয়োজন; অবশ্য এই জ্ঞান সকলের পক্ষে এক 
রকম নহে । পরব্রহ্ম ভগবানের অনন্ত প্রকাশের মধ্যে যিনি ষে প্রকাশের প্রাপ্তি, বা যে প্রকাশে 
প্রবেশলাভরূপ সাযুজ্যমুক্তি কামনা করেন, সেই প্রকাশের তত্বচ্ভান তাহার পক্ষে অপরিহাধ্য। 
ব্রন্ষে প্রবেশের জন্য যে তত্বজ্ানের প্রয়োজন, তাহাঁও ভক্তিদ্বারাই সম্ভব হইতে পাঁরে। শ্রীমদ্ভগবদ্‌- 
গীতায় “ভক্তা মামভিজানাতি যাঁবান্‌ ষশ্চান্মি তত্বতঃ । ততো মাং তত্বতো! জ্ঞাত্বা বিশতে তদনস্তরম্॥ 
১৮/৫৫।৮-এই ভগবদ্বাঁক্য হইতেই তাহা! জানা যায়। এই শ্লোকে বলা হইয়াছে -ভক্তিদ্বারা 
তাহাকে জানিলেই তাহাতে প্রবেশ লাভ করা যায়। এ-স্থলে ভক্তির কূপার আংশিক বিকাশ; 
ইহাও ভক্তির এক বৈচিত্রী। ইহাকে আত্মবিষ্ঠা বা ব্রহ্মবিদ্ভাও বলা হয়। কিন্তু পূর্ববাদ্ধংত 
প্রীধরম্বামিপাদের টীকা হইতে জানা গিয়াছে -আত্মবিষ্ঠাও স্ববূপশক্তির বৃত্তি। ভক্তিকে তিনি 
গুহাবিদ্যা বলিয়াছেন। আত্মবিগ্ভাতে সন্থিৎশক্তির প্রাধান্ত এবং গুহাবিগ্ঠ।তে হলাদিনীশক্তির প্রাধান্য 
(১1১।৯-১০ অনু )। প্রধানীভূত। বৃত্তির পার্থক্য থাকিলেও মূলবস্ত্রটা হইতেছে এক স্বরূপশক্তিই । 
আত্মবিদ্ভাতে সমন্থিতের প্রীধান্য থাকিলে তাহাতে যে হলাদিনী নাই, তাহা নহে; হলাদিনী না 
থাকিলে সাযুজ্যকামী, বা সাধুজাপ্রাপ্ত ব্যক্তি ব্র্মানন্দের অনুভব কোথা হইতে পাইবেন? আর 
ভক্তিবূপা গুহ্াবিষ্ভাতেও হলাদিনীর প্রাধান্য বলিয়! যে সম্বিৎ নাই, তাহাও নহে; সন্বিৎ না থাকিলে 
আনন্দপ্রাচুষ্যের অনুভব লাভ হইবে কিরূপে ? একই স্বরূপশক্তিরই সম্ঘিৎ ও হলাদিনীরূপ বৃত্তিদ্ধয়ের 
অভিব্যক্তি-বৈচিত্রী মন্ুসারে স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবূপা ভক্তির বাঁ পরাবিগ্যার বৈচিত্রীভেদ। আত্মবিদ্ধা 
এবং গহাবিদ্াও ভক্তির বা পরাবিষ্ভারই দুইটী বৈচিত্রী_আত্মবিদ্ভাতে সম্বিতের অভিব্যক্তির 
আতিশয্য, হলাদিনীর ন্যুনতা; আর গুম্থবিগ্ভাতে হলাদিনীর পূর্ণ তম বিকাশ, সম্ঘিদেরও পূর্ণতম 
বিকাশ; তাহ! না হইলে হলাদিনীর আনন্দপ্রাচুষ্যের পুর্ণ তম অনুভব সম্ভব হইত না। 

এইরূপে দেখা গেল--পরাবিগ্ভা ও ভক্তি এক এবং অভিন্ন হইলেও কোনওরূপ বিরোধ 
উপস্থিত হইতে পারে না। 

পরাবিগ্যা এবং ভক্তি যে অভিন্ন, শ্রুতিবাক্যের তাৎপধ্য হইতেও তাহা বুঝা যায়। 
মুণ্ডকশ্রুতি প্রথমে বলিয়াছেন--পরাঁবিদ্যার দ্বারাই অক্ষরব্রক্মকে পাওয়া যায়, বা জান! যায়। 
“অথ পরা যয়া! তদক্ষরমধিগমাতে ॥১1১।৫।৮ তাহার পরে অপর বিদ্যার কর্মাদির অসারতার কথ! 
বলিয়া ব্রহ্মজ্ঞান-লাভার্থ শ্রীগুরুদেবের শরণ গ্রহণ করার উপদেশ দিয়াছেন। “তদ্ধিজ্কানার্৫থং স 
গুরুমেবাঁভিগচ্ছেৎ সমিৎপাণিঃ শ্রোত্রিয়ং ব্রহ্মনিষ্ঠম্‌ ॥ ১1২।১২।৮ এবং সঙ্গে সঙ্গেই বলিয়াছেন_- 
গুরুদেবের নিকটে উপস্থিত হইলে গুরুদেব শিশ্তকে ব্রহ্মবিষ্া জানাইবেন, যে ব্রক্মবিগ্তা্বারা অক্ষর- 
্রহ্মকে তত্বতঃ জানা যায়। “তন্মৈ স বিদ্বান্থপসন্নায় সম্যক. প্রসন্নচিত্তায় শমব্বিতায়। যেনাক্ষরং 
পুরুষং বেদ সত্যং প্রোবাচ তাং তত্বতো ব্রন্মবিদ্াম্‌॥। ১1২।১৩।” এ-সমস্ত শ্রুতিবাক্য হইতে জান। 
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গেল-পরাবিদ্যা এবং ব্রহ্মবিদ্ভা অভিন্ন এবং এই পরাবিগ্ঠ। বা ব্রহ্মবিদষ্তা দ্বারাই পরব্রহ্মকে তত্বৃতঃ 
জান] যায়। 

যদ্দার! ব্রন্ষকে তত্বতঃ জানা যায়, শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা তাহাকে ভক্তি বলিয়াছেন। “ভক্ত্যা 
মামভিজানাতি যাবান্‌ ষশ্চান্মি তত্বতঃ। ততো মাং তত্বতো জ্ঞাত্বা বিশতে তদনস্তরম ॥১৮1৫৫৮ 

সব্বোপনিষৎসার গীতার বাক্য এবং মুগ্ডকোপনিষদের বাক্য মিলাইয়া দেখিলে বুঝ! 
যায়_-শ্রুতিতে যাহাকে পরাবিদ্ধা বা ব্রহ্মবিদ্যা বলা হইয়াছে, গীতায় তাহাকেই ভক্তি বলা হইয়াছে । 

আবার, শ্বেতাশ্বতরশ্রুতিতে ভক্তি-শব্দেরই স্পষ্ট উল্লেখ দৃষ্ট হয়। “যস্ত দেবে পরাভক্তি ধথা 
দেবে তথা গুরৌ। তস্যৈতে কথিতা হার্থঃ প্রকাশন্তে মহাত্মনঃ ॥৬২৩।৮ 

মুণ্ডকশ্রুতি বলিয়াছেন, ব্রহ্ম পরাবিষ্ঠালভ্য ; আর শ্বেতাশ্বতর বলিয়াছেন-_ত্রক্ম পরাভক্তি- 
লভ্য | 

সুতরাং পরাবিগ্ঠ। বা ব্রন্ষাবিদ্ভা এবং ভক্তি যে অভিন্ন, তাহাই জানা গেল। 

যদি বল? যায়, পরাবিদ্যাদ্বারাও ব্রহ্মকে জানা যায়, ভক্তিদ্বারাঁও ব্রহ্মকে জান। যায়; কেবল 
ইহাতেই পরাবিদ্যা ও ভক্তির অভিন্নত্ব কিরূপে স্ুচিত হইতে পারে? 

উত্তরে বলা যায়--শ্রুতিবাক্য হইতেই উভয়ের অভিন্নত্ব প্রতিপাদিত হয়। মুণ্ডকশ্রুতি 
বলিয়াছেন, বিদ্যা মাত্র ছুইটী-_পরাবিদ্যা ও অপরাবিদ্যা। অপরাবিদ্যাদ্বারা ত্রন্মকে জানা যায় ন।, 
একমাত্র পরাবিদ্যাদ্বারাই ব্রহ্মকে জানা যাঁয়। পরাবিদ্যা এবং ভক্তি বা ভক্তিরূপবিদ্যা যদি ভিন্ন 
হয়, তাহ হইলে পরাবিদ্যা ও অপরাবিদ্যা ব্যতীত আরও একটা তৃতীয় বিদ্য। স্বীকার করিতে 
হয়। কিন্তু শ্রুতি কোনও তৃতীয় বিদ্যা স্বীকার করেন না। সুতরাং পরাবিদ্যা এবং ভক্তি যে এক 
এবং অভিন্ন, তাহাই প্রতিপাদিত হইতেছে। 

ঘ। সাধ্যতক্তি 

পুবেবাদ্ধত “তস্তা হলাদিন্তা এব কাপি সর্ববানন্দাতিশায়িনী বৃত্তিণিত্যং ভক্তবৃন্ৰেঘ্েব নিক্ষিপ্য- 
মানা ভগবত্গ্রীত্যাখ্যয়৷ বর্ততে ॥ গ্রীতিসন্দঃ ॥ ৬৫।৮-এই বাক্য হইতে জানা যায়, স্বরূপশক্তি 
হলাদিনীর কোনও এক সর্ববানন্দাতিশায়িনী বৃত্তি শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক নিক্ষিপ্ত হইয়া ভক্তচিত্তে গৃহীত 
হইলেই তাহা ভগবৎপ্রীতি বা ভক্তি নামে খ্যাত হইয়া ভক্তহ্ৃদয়ে বিরাজ করে। 

উল্লিখিত বাক্যের “ভক্তেঘু এব”-অংশ হইতে জানা যায়, শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক নিক্ষিপ্ত হলািনী- 
বুত্তিবিশেষ কেবল ভক্তচিত্তেই গৃহীত হইতে পারে এবং ভক্তচিত্তেই ভগবতগ্রীতিরূপে বা ভক্তিরূপে 
বিরাজ করে। “ভক্তচিত্তে” বলার তাৎপধ্য এই যে, সাধনভক্তির প্রভাবে ধাহাদের চিত্ত বিশুদ্ধ 
হইয়াছে, তাহাদের বিশুদ্ধ চিত্তেই হলাদিনীর বৃত্তি গৃহীত হইতে পারে এবং তাহাদের চিত্তের 
সহিত সংযুক্ত হইয়া প্রীতি বা! ভক্তির রূপ ধারণ করিতে পারে। মায়ামলিন চিন্তে তাহ! ভক্তিরূপে 
পরিণত হইতে পারে না। 


[ ২১১৭ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষণবদর্শন [ ৫৪৮-অন্ু 


নিত্যসিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেম সাধ্য কভু নয়। 
শ্রবণাদি-শুদ্ধচিন্তে করয়ে উদয় ॥ শ্রাচৈ,চ, ২২২৫৭ 

এইবূপে দেখা গেল -সাধনের ফলেই ভগবংগ্রীতি বা ভক্তি সাধকের চিত্তে আবির্ভূত 
হইতে পাঁরে। ম্ৃতরাং যে ভক্তির কথা ইতঃপৃবের্ব আলোচিত হইয়াছে, তাহা হইতেছে সাধ্যভক্তি, 
সাধনের ফলে প্রাপ্য ভক্তি। 

যে উপায়ে এই ভক্তি লাভ করা যায়, তাহাকে বল। হয় ভক্তিমার্গ__ভক্তির দিকে অগ্রসর 
হওয়ার ব। ভক্তিলাভের মার্গ বা পন্থা । এই পন্থাকে সাধনভক্তিও বলা হয়। পরবস্ত ৪৯-অনুচ্ছেদে 
সাধনভক্তির কথা বলা হইতেছে । 

উ। ভক্তির তন্বসন্ন্ধে অন্যান্য আার্য্যগণ 
(১) ভক্তিসন্ধন্ধে শ্রীপাদ মধুসূদন সরস্বতীর উক্তি 

এ-স্থলে যে আলোচনা করা হইয়াছে, তাহাতে বুঝা গেল- পরা বিদ্তা, ্রহ্মবিদ্া এবং ভক্তি 
অভিন্ন। কিন্তু শ্রীপাদ মধুন্থদন সরম্বতী তাহার “ভক্তিরসায়ন”-গ্রন্থের প্রথম উল্লাসের প্রথম শ্লোকের 
টীকায় লিখিয়াছেন__“ম্বরূপ-সাঁধন-ফলাধিকারিবৈলক্ষণ্যাদ্‌ ভক্তিত্রন্মাবিদ্যয়োঃ ১৮॥--ভক্তি ও ত্রন্মবিদ্যার 
মধ্যে স্বরূপগত, সাধনগত, ফলগত ও অধিকারিগত যথেষ্ট বৈলক্ষণ্য আছে ॥ মহামহোপাধ্যায় 
দুর্গীচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্ঘকৃত অনুবাদ ।” 

ভক্তি ও ব্রহ্মবিদ্যার স্বরূপগত ভেদ সম্বন্ধে সরম্ঘতীপাদ বলিয়াছেন “দ্রবীভাবপুরির্বক। হি 
মনসো। ভগবদাকারত। সবিকল্পকবৃত্তিরূপ ভক্তি, দ্রবীভাবান্ুপেতাদ্বিতীয়াত্মমীত্রগোচর। নিির্বিকল্পকমনসো 
বৃত্তিত্র্ষবিদ্যা ॥ ১৯ ॥-_দ্রবীভূত মনের যে ভগবদাকারে সবিকল্পক বৃত্তি, তাহার নাম ভক্তি; আর 
দ্রবীভাবরহিত মনের যে কেবলই অদ্ভিতীয় আত্মবিষয়ক নির্ব্বিকল্পক বৃত্তি, তাহার নাম ব্রহ্ষমবিদ্য! ॥ 
সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ মহোদয়ের অনুবাদ ॥” 

পাঁদটীকায় সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ মহোদয় উল্লিখিত উক্তির তাৎপধ্য এইরূপ লিখিয়াছেন। 
“ভগবানের মাহাত্মপূর্ণ গ্রন্থ শ্রবণ করিয়া লোকের মন প্রথমে ভগবদ্ভাবে দ্রবীভূত হয় যেন গলিয়া 
যায়ঃ পরে সেই মন ভগবদাকারে আকারিত হয়। এই যে ভগবদাকারে মনের বৃত্তি, ইহাই 
ভক্তি। এইরূপ মনৌবৃপ্তিতে ধ্যাতৃ, ধ্যান ও ধ্যেয়াদিবিষয়ক ভেদবুদ্ধি বিদ্যমান থাকে; সুতরাং 
ভক্তিকে সবিকল্পক মনোবৃত্তি বলিতে হইবে; ব্রন্মবিদ্যায় কিন্ত কোন প্রকার ভেদবুদ্ধিই থাকেনা ; 
স্থতরাং উহাকে নির্ধ্িকল্পক বৃত্তি বলিতে হয়। উক্তি ও ব্রহ্মাবিদ্যার মধ্যে এই প্রকার ভেদ লক্ষ্য 
করিয়াই উভয়ের পার্থক্য বল। হইয়াছে” | 

আর, ভক্তি ও ব্রক্মবিদ্যার সাধনগত ভেদ সম্বন্ধে সরম্ঘতীপাদ বলিয়াছেন-_-“ভগবদ্‌- 
গুণগরিমগ্রন্থনরূপগ্রন্থশ্রবণং ভক্তিসাধনম্‌, তত্বমস্যাদি-বেদীস্তমহাঁবাক্যং ত্রন্ষমবিদ্যাসাধনম্‌ ॥ ১৯ ॥-_ 


! ২১১৮ 


ভক্তির স্বরূপ ] সাধনতত্ব ্‌ [ ৫৪৮-অন্ু 


ভগবদৃগুণগৌরব-বর্ণনাত্মক গ্রন্থশ্রবণ হইতেছে ভক্তির সাধন, আর “তত্বমসি” প্রভৃতি বেদাস্তবাক্যশ্রবণ 
হইতেছে ব্রহ্মবিদ্যার সাধন বা উপায় ॥ সাংখ্যবেদীস্ততীর্-মহোদয়ের অনুবাদ ॥৮ 

ইহা! হইতে বুঝা গেল-_সরম্বতীপাদ যে ভক্তি ও ব্রহ্মাবিদ্যার কথা বলিয়াছেন, তাহার! 
হইতেছে সাধনের ফল--সাধ্য বন্ত । 

ফলগত ভেদসন্বন্ধে তিনি বলিয়াছেন_-“ভগবদ্বিষয়ক-প্রেমপ্রকর্ষঃ ভক্তিফলম্‌, 
সর্বানথ-মূলাজ্ঞাননিবৃত্তিব্র ্ষাবিদ্যাফলম্‌॥ ১৯ ॥-_ ভক্তির ফল হইতেছে ভগবদ্বিষয়ে প্রেমের উৎকর্ষ, 
আর ত্রক্মবিদ্যার ফল হইতেছে সর্বববিধ অনর্থের মূলীভূত অজ্ঞানের নিবৃত্তি॥ সাংখ্যবেদান্ততীথমহোদয়ের 
অনুবাদ ॥৮ 

এক্ষণে বিবেচ্য এই । যে ভক্তির কথা শ্রীপাদ মধুন্দদন সরস্বতী বলিয়াছেন, তাহার 
স্বরূপসন্বন্ধে তিনি বলিয়াছেন-_দ্রবীভূত মনের ভগবদাকারতা । ভগবদীকারতা বলিতে কি বুঝায়, 
তাহ! ভক্তিরসীয়নের প্রথম উল্লাসের তৃতীয় শ্লোকে তিনি পরিষ্কার ভাবে বলিয়াছেন। “দ্রুতস্য 
ভগবদ্ধন্মাদ্ধবারাবাহিকতাং গতা। সব্ক্বেশে মনসো বৃত্তির্ভক্তিরিত্যভিধীয়তে ॥--ভগবানের গুণনামাদি- 
অবণবশতঃ দ্রবীভূত মনের যে, সর্ব্বেশ্বরে ( পরমেশ্বরে ) ধারাবাহিকরূপে ( নিরম্তর ) একাকার বৃত্তি 
অর্থাৎ চিন্তাপ্রবাহ, তাহা "ভক্তি নামে অভিহিত হইয়া থাকে ॥ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থমহোদয়ের 
অনুবাদ ॥” 

এ-স্থলে “ভক্তি”-সম্বন্ধে সরন্বতীপাদ যাহা বলিয়াছেন, তাহা হইতে ভক্তির স্বরূপ-লক্ষণ 
সম্যক্রূপে জানা যায় বলিয়া মনে হয় না। কেননা, বস্তুর স্বরূপ-লক্ষণ সম্বন্ধে শ্রীমন্সহাপ্রভূ বলিয়াছেন-_ 
“আকৃতি প্রকৃতি এই-ম্বরূপলক্ষণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২৯৬ ॥” সরম্বতীপাদের উক্তিতে “আকৃতি”- 
মাত্র জানা গেল-_-ভগবানের দিকে দ্রবীভূত চিত্তের ধারাবাহিক গতি। “মনোগতিরবিচ্ছিন্না যথ। 
গঙ্গান্তসোহম্বধৌ ৷ লক্ষণং ভক্তিযোগস্য নিগুণস্য হ্যদাহৃতম্‌ ॥ শ্রীভা, ৩২৯১২ ॥৮” তাহার উক্তির 
সমর্থনে সরন্বতীপাদও এই শ্লোকটী উদ্ধত করিয়াছেন। এই উক্তিতে কিন্তু ভক্তির “প্রকৃতি” বা 
উপাদান জানা গেল না। কেবল “আকৃতির” জ্ঞানেই বস্তর স্বরূপের সম্যক্‌ জ্ঞান জন্মিতে পারে না। 
«এই জলপাত্রটার আকৃতি কলসীর মতন”-ইহা বলিলেই জলপাত্রটার স্বরূপ সম্যক্রূপে জানা যায়না ; 
স্বরূপের সম্যক্‌ জ্ঞীনের জন্ত-_পাত্রটার উপাদান মৃত্তিকা, না কি পিতল, না অন্ত কিছু, তাহাঁও জানা 
দরকার। সরম্বতীপাদ ভক্তির এইরূপ "প্রকৃতির কথা বলেন নাই। ভক্তির “প্রকৃতি” বা উপাদান 
যে ভগবানের স্বরূপ-শক্তি, গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্যগণ তাহা দেখাইয়াছেন (৫1৪৮ক অনুচ্ছেদ )। ভক্তি" 
স্বর্ূপ-শক্তির বৃত্তি ( একটী রূপ ) বলিয়াই ভক্তির আবির্ভাবে মায়া দূরীভূত হইতে পারে। 

তারপর ত্রহ্মবিদ্যা-সন্বন্ধে। ব্রন্মবিদ্যার স্বরূপ কি. তাহাও সরন্বতীপাদদ বলেন নাই। 
তিনি কেবল বলিয়াছেন -পদ্রবীভাবরহিত কেবলই অদ্বিতীয় আত্মবিষয়ক নির্ববিকল্নক বৃত্তিই 
ব্রক্মবিদ্যা |” এ-স্থলেও তিনি ত্রহ্মবিদ্যটার কেবল “আকৃতির” কথাই বলিয়াছেন। ভক্তির হইতে 


[ ২১১৯ ] 


ভক্তির স্বরূপ ] ৃ গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৪৮-অন্ধু 


ব্রহ্মবিদ্যার আকৃতিগত পার্থক্য এই যে ভক্তি হইতেছে দ্রবীভূত চিত্তের ( বা চিত্তবৃত্তির ) পরমেশ্বরের 
দিকে নিরবচ্ছিন্না গতি; আর ব্রন্মবিদ্যা হইতেছে দ্রবীভাবরহিত চিত্তের (চিন্তবৃত্তির নহে) নির্ববিশেষ 
ব্রন্মের সহিত একাঁকারতা-প্রাপ্তি। ভক্তির আকৃতি হইতেছে প্রবাহরূপাঁ ১ আর ত্রন্ষমাবিদ্যার আকৃতি 
হইতেছে নির্ব্বিশেষ ব্রন্গন্বরূপে নিস্তরঙ্গ হুদরূপা | ইহাই পার্থক্য । কিন্তু “ব্রন্মবিদ্যা”-বস্তটার প্রকৃতি বা, 
উপাদান কি, তাহ সরম্বতীপাদ বলেন নাই । তবে ব্রক্গাবিদ্যার ফলসম্বন্ধে তিনি যাহা বলিয়াছেন, তাহা 
হইতে ব্রহ্মবিদ্যার প্রকৃতি বা উপাদান অনুমিত হইতে পারে। তিনি বলিয়াছেন-_ “ত্রন্মবিদ্যার ফল 
হইতেছে সবর্ববিধ গনর্থের মূলীভূত অজ্ঞানের নিবৃন্তি।” এই “অজ্ঞান” হইতেছে “অবিদ্যা” - বা মায়া। 
ব্রন্মবিদ্যার ফলে যখন মায়ার নিবৃত্তি হয়, তখন ব্রন্মবিদ্য। যে স্বরূপ-শক্তিরই বৃত্তি, তাহাতে সন্দেহ 
থাকিতে পারেনা ; কেননা, স্বরূপ-শক্তিব্যতীত অপর কিছুই মায়াকে অপসারিত করিতে পারেনা 
(১১।২৩-অনু )। আত্মবিদ্যাই ব্রন্মবিদ্যা। শ্রীধরস্থামিপাদ বলিয়াছেন__আত্মবিদ্যা হইতেছে 
স্বরূপ-শক্তির (শুদ্ধসত্বের ) বৃত্তি; স্বরূপ-শক্তিতে বা শুদ্ধসত্ধে যখন সন্থিতের প্রাধান্ত থাকে, তখন 
তাহার নাম হয় আত্মবিদ্যা ( ১।১।৯-অন্ু ), আর যখন হলাদিনীর প্রাধান্য থাকে, তখন তাহার নাম 
হয় গুহাবিদ্যা বা ভক্তি (১1১।১০-অন্ )) 

এইরূপে জানা গেল ভক্তি ও ব্রক্মবিদ্যা, এই উভয়ই হইতেছে তত্বৃতঃ স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি ; 
সুতরাং তত্বের বিচারে উভয়ের মধ্যে পার্থক্য কিছু নাই। পার্থক্য হইতেছে কেবল আকৃতিগত-_ 
ভক্তি প্রবাহরূপা, আর ব্রহ্মবিদ্যা নিস্তরঙ্গ হৃদরূপা ; অথবা, পার্খকা কেবল স্বরূপগত-_ভক্তিতে 
হলাদিনীর অংশ বেশী, ব্রন্মবিদ্যায় সম্বিদের অংশ বেশী। ভক্তিতে যে সন্থিৎ নাই, তাহাও নহে; 
সন্বিৎ না থাকিলে ভক্তির আনন্দের অনুভব হইতনা। আবার, ব্রন্মবিদ্যায়ও যে হলাদিনী নাই, 
তাহাও নহে; হলাদিনী না থাকিলে নিবিবশেষ ব্রন্মও যে আনন্দন্বরূপ, তাহার অন্ুতবও সন্তবপর 
হইতন1। সুতরাং ভক্তি ও ব্রহ্মবিদ্যা _ উভয়েই স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিদ্ধয় বিদ্যমান ; স্তুতরাং তাহাদের 
মধ্যে তত্বতঃ পার্থক্য কিছু নাই। 

সরম্বতীপীদ অন্যান্য যে সকল পার্থক্যের কথা বলিয়াছেন, যে সমস্ত হইতেছে ভক্তি ও ব্রহ্ম- 
বিদ্যার আকৃতিগত পার্থক্যের ফল মাত্র । ( ৫1৪৯-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

(২) নারদ-ভক্তিনূত্রে ও শাগ্ডিল্য-ভক্তিসূত্রে ভক্তিতন্ত 

ভক্তির তত্বসন্থন্ধে শাগ্ডিল্যভক্তি-সুত্র বলিয়াছেন- “অথাতো। ভক্তিজিজ্ঞাস। ॥ ১১॥ স 
পরানুরক্তিরীশ্বরে ॥১/২*-ভক্তি হইতেছে ঈশ্বরে পরান্ুরক্তি।” ইহাদ্বারা ভক্তির আকৃতি বা রূপের 
কথাই জান? গেল, প্রকৃতির বা উপাদানের কথা কিছু জানা গেল না। 

নারদ-ভক্তিন্থৃত্র বলিয়াছেন “অথাতো। ভক্তিং ব্যাখ্যাস্যামঃ ॥১॥ সা ত্মিন পরমপ্রেমরূপা ॥ 
২॥ অমৃতরূপা। চ ॥৩॥ অনির্বচনীয়ং প্রেমন্বরূপম্‌॥৫১॥ গরণরহিতং কামনারহিতং প্রতিক্ষণবদ্ধমানম- 
বিচ্ছিন্ং নুক্মতরমন্ভবরূপম্‌ 0৫8॥-- ভক্তি হইতেছে পরমপ্রেমরূপা, অমৃতম্বরূপা, অনির্ধ্বচনীয় 


[ ২১২০ ] 


সাধনভক্তি ] সাধনতত্ত [ 0৪৯-অনু 


প্রেম-স্বরূপ; ইহা গুণরহিত, কামনারহিত, অবিচ্ছিন্ন ভাবে প্রতিক্ষণে বদ্ধনশীল, সৃশ্্তর 
অনুভবরূপ |” 

ইহা দ্বারাও ভক্তির কেবল আকৃতির বা রূপের কথাই জানা গেল, প্রকৃতির বা উপাদানের 
কথ। পরিষ্কারভাবে কিছু জান। গেল না। নারদভক্তিন্থৃত্রে ভক্তির প্রকৃতির ধর্মের কথা অবশ্য বল৷ 
হইয়াছে _ইহা! অমৃতরূপ, নিগুণ, অন্যকামনারহিত ; অর্থাৎ এই ভক্তি মায়িক বসন্ত নহে; মায়িক 
বস্ত অমৃতরূপ (অবিনশ্বর ) হইতে পারে না; ইহা মায়াতীত কোনও বস্তু, “গুণরহিতস্৮-শব্দেই তাহ 
বলা হইয়াছে। মায়াতীত হইলে তাহা হইবে চিদ্বস্ত। কিন্তু জীবশক্তিও চিদ্বস্তু, নির্বিবিশেষ ব্রহ্মও 
চিদ্বস্ত, ভগবানের স্বরূপশক্তিও চিদবন্ত এবং ভগবান্ও চিদবস্ত । এ সমস্তের মধ্যে কোন চিদ্বন্তুটী 
ভক্তির স্বরূপ, নারদভক্তিস্ত্র হইতে তাহ] জান? যায় নং । 

ক্রীপাদ জীবগোস্বামী দেখাইয়াছেন -জীবশক্তি, নিরব্র্বশেষ ত্রহ্মানন্দ এবং ভগবানের 
স্বরূপানন্দও ভক্তি নহে, ভক্তি হইতেছে হলাদিনীর বা হলাদিনী-প্রধান। স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি (৫1৪৮ক-অন্ু)। 
বন্ততঃ গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচার্যগণ ব্যতীত অপর কেহই ভক্তির স্বরূপ-নির্ঁয়ের জন্য চেষ্টা করেন নাই। 


৪৯। আাধনভ্জ্তিন 
যে সাধনে চিন্তে ভক্তির (পূর্ববোল্লিখিত সাধ্যভক্তির ) আবির্ভাব হইতে পারে, তাহাকে 
বলে সাধনভক্তি। 
পরবস্তাঁ (৫৫৪-অনুচ্ছেদের ) আলোচনা হইতে জানা যাইবে, ভক্তি লাভের যে সাধন, 
তাহাও সাধ্যভক্তির ন্যায় স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি__ন্ুতরাং স্বরূপতঃ ভক্তিই । এজন্য এই সাধনকে সাঁধন- 
ভক্তি বা সাধনরূপ। ভক্তি বল! হয় । এইরূপে ভক্তি হইল দ্বিবিধা_-সাঁধনভক্তি বা সাধনরূপ ভক্তি এবং 
সাধ্যভক্তি বা সাধ্যরূপা ভক্তি । 
কিন্ত কেবল মাত্র ভক্তিলাভের উদ্দেশ্যেই যে সকলে সাধন ভক্তির অনুষ্ঠান করেন, তাহা 
নহে। কেহ কেহ ভক্তি ব্যতীত অন্য বস্তু লাভ করিবার উদ্দেশ্যেও সাঁধনভক্তির অনুষ্ঠান করিয়া 
থাকেন। দেবহুতির নিকটে ভগবান্‌ কপিলদেব বলিয়াছেন, 
“ভক্তিযৌগো বহুবিধো মাগৈর্ভাবিনি ভাব্যতে। 
স্বভাবগুণমার্গেণ পুংসাং ভাবো বিভিদ্যতে ॥ শ্ীভা, ৩/২৯।৭।৮ 
এই শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্তী লিখিয়াছেন-_“ভক্তিযোগঃ এক এব ভাবিনি 
ভাবোহভিপ্রায়স্তদ বতি পুরুষে মার্গেঃ গ্রকারবিশেষৈঃ বহুবিধো ভাব্যতে চিন্ত্যতে জ্ঞায়ত ইত্যর্থঃ। সচ 
ভাবঃ।  স্বভাবভূতাঃ যে গুণাঃ তম-আদয়স্তেষাং মার্গেণ বৃত্তিভেদেন নানাবিভেদবান্‌ ভবতি। 
__ভক্তিফোগ একই, (বিভিন্ন নহে ); কিন্তু ভাব (অভিপ্রায়)-বান্‌ পুরুষে মার্গ বা প্রকারবিশেষদ্বারা 
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বহুবিধ বলিয়া চিত্তিত হয়। সেই ভাব ব! অভিপ্রায়কি? তম-আদি যে স্বভাবভূত গুণসমূহ, 
তাহাদের বৃত্তিভেদে (মার্গে) নানা বিভেদবান্‌ হইয়। থাকে ।” 


শ্লোকের তাৎপর্য । ভক্তিযোগ একই; কিন্তু লোকের মধ্যে তমঃ, রজঃ ও সত্ব-এই 
তিনটী গুণ আছে। যাহারা এই সকল মাফিক গুণের প্রভাব অতিক্রম করিতে পারে না, এক এক 
গুণের প্রাধান্যে তাহাদের মধ্যে এক এক রকম অভিপ্রায় (ভাঁব ) জাগ্রত হইয়া থাকে । 
সুতরাং বিভিন্ন লৌকের ভাব বা অভিপ্রায়ও হয় বিভিন্ন । স্ব-ন্য অভিপ্রায় সিদ্ধির জন্য তাহার! 
সকলেই ভক্তিযোগের অনুষ্ঠান করিয়া থাকে; সুতরাং ভাবভেদে তাহাদের ভক্তিযোগও বিভিন্ন । 

তম-আদি মায়িক গুণই এই সকল লোকের সাধনের প্রবর্তক বলিয়া তাহাদের ভক্তিযোগকে 
বা সাধনভক্তিকে সগ্ুণ বলা হয়। 


ঈ্লীপাদ জীবগোম্বামীর টীকার তাৎপধ্যও উল্লিখিতরূপই । পরবত্তী শ্লোকের টীকার প্রারস্তে 
তিনি লিখিয়াছেন--“তত্র সকামা কৈবল্যকামা চ উপাসকসন্করগুণৈস্তদ্গুণত্বেনোপচধ্যতে ৷ তত্র 
সকামণ দ্বিবিধা তামসী রাজসী চ। * * * অথ কৈবল্কাঁমা সাত্বিক্যেব ।--সেই সগ্চণা ভক্তি 
(সাধনভক্তি) ছুই রকমের -_সকামা এবং কৈবল্যকামা। উপাসকের সঙ্কল্পরূপ গুণানুসারেই সকাম। 
এবং কৈবল্যকামা নাম উপচারিত হয়। সকামা ভক্তি আবার ছুই রকমের-_তামসী এবং রাজসী। 
আর, কৈবল্যকামা ভক্তি হইতেছে সাত্তিকী।” 


এইরূপে জাঁনা গেল, সগুণাঁ াধনভক্তি হইতেছে তিন রকমের--তামসিকী, রাঁজসিকী এবং 
সাত্বিকী। 


ভক্তি স্বরূপতঃ গুণাতীতাঁ, নিগুণা ;$ কেননা, ভক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তির বৃত্তি সাধনভক্তি 
এবং সাধ্যভক্তি_-উভয়ই স্বরূপশক্তির বৃত্তি); সুতরাং মায়িকগুণ ভক্তিকেস্পর্শ করিতে পারে না। 
সাধকের চিত্তের তম-আদিগুণ তাহাতে প্রতিফলিত হয় বলিয়াই ভক্তিকে (সাধনভক্তিকে ) সগ্চণা-_ 
তাঁমসী, রাজসী, সাত্বিকী--বলা হয়। “ভক্তিঃ স্বরূপতঃ নিগুণাইপি পুংসাং স্বাভীবিকতম-আঁদি 
গুণোপরক্তা সতী তামস্যাদি-নামভিঃ সগুণা ভবতীতি ভাবঃ॥ শ্ত্রীভা, ৩২৯।৭-প্লোকটীকায় চক্রবন্তি- 
পাদ।” প্রতিফলিত গুণের দ্বারা ভক্তি বাস্তবিক সগুণ। হইয়া যায় না। বর্ণহীন স্বচ্ছ স্ষটিক- 
স্তস্তের নিকটে রক্তাদিবর্ণ বিশিষ্ট কোনও বস্তু রক্ষিত হইলে স্ষটিকস্তস্তটীকেও রক্তাদিবর্ণ বিশিষ্ট বলিয়। 
মনে হয়। কিন্ত স্তস্ত বাস্তবিক রক্তাদিবর্ণবিশিষ্ট হইয়া যায় না। তদ্রুপ তম-আদিগুণের প্রতিফলনে 
ভক্তিও বাস্তবিক তম-আদিগুণবিশিষ্টা হইয়া যায় না; উপচারবশতঃই তামসী, রাজসী ও সাত্বিকী 
নামে অভিহিতা। হয়। 


যাহা হউক, দ্রেবহুতির নিকটে ভগবান্‌ কপিলদেব সগুণা। ও নিগুণা__-এই উভয়বিধ সাধন- 
ভক্তিরই বর্ণনা করিয়াছেন। পরবর্তী অনুচ্ছেদসমূহে সেই বর্ণনা প্রদত্ত হইতেছে। 


[ ২১২২ ] 


সগুণা সাধনভক্তি ] সাধনতত্ব [ ৫%০-অন্থ 


৩০। নও! ধন্নভ্ভত্তিন 

পুরেরবেই বল! হইয়াছে, সগুণা ভক্তি তিন রকমের-_তামসী, রাজসী এবং সাব্বিকী। এই 
তিন রকমের ভক্তির বিষয় আলোচিত হইতেছে । 

ক। তামসী ভক্তি 

ভগবান কপিলদেব বলিয়াছেন, 

“অভিসন্ধায় যো হিংসাং দম্তং মাংস্ধ্যমেব বা। 
সংরস্তী ভিন্নদৃগ ভাবং ময়ি কুধ্যাৎ স তামসঃ॥ শ্রীভা, ৩২৯।৮। 

_ হিংসা, দন্ত, ব। মাৎসধ্য-- এসমস্তের সঙ্কল্প করিয়া, ভিন্নদৃষ্টি হইয়া (নিজের সুখ-ছুঃখে 
এবং অপরের সুখ-ছুঃখে ভেদ মনন করিয়া) যে ক্রোধী (উপলক্ষণে লোভী আদি)ব্যক্তি আমাতে 
(ভগবানে ) ভক্তি করে, সে তামস ( অর্থাৎ তাহার সাধনভক্তি হইতেছে তাঁমসী )1” 

টাকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন--“সংরম্তী ক্রোধী। ভিন্নদৃক্‌ ভেদদরশী 
সন্মিন্পপি পরন্মিন্নপি স্থখছুঃখং সমানং ন পশ্ঠতীতি নিরন্ুকম্প ইত্যর্থঃ।__সংরম্তী-শব্দের অর্থ ক্রোধী 
€্ত্রীজীবপাদ বলিয়াছেন_-অত্র সংরম্তীতি লোভাদীনামুপলক্ষণং জেয়ম--সংরম্ত-শব্দে লোভাদিও উপ- 
লক্ষিত হইয়াছে বলিয়া জানিবে)। ভিন্নপৃক-শব্দের অর্থ ভেদদরশশী। নিজের এবং পরের 
সুখ-ছুঃখকে যে ব্যক্তি সমান বলিয়া মনে করে না, সে-ব্যক্তিই ভিন্নদশী; অন্ুকম্পাহীন। ভাবং 
ভক্তিম্‌_ভাব-শব্দের অর্থ ভক্তি ।” 

চক্রবন্তিপাদ তাহার টীকায় এ-সন্বন্ধে বৃহন্নীরদীয়-বচনও উদ্ধৃত করিয়াছেন। যথা 
“্যশ্চান্যস্ত বিনাশার্থং ভজতে শ্রদ্ধয়া হরিম । ফলবৎ পৃথিবীপাল সা ভক্তিস্তামসাধম। ॥ যোহ্চয়েৎ 
কৈতবধিয়া স্বৈরিণী স্বপতিং যথা । নারায়ণং জগন্নাথং সাঁ বৈ তামসমধ্যমা ॥ দেবপৃজাপরান্‌ ৃষ্ট 
স্পদ্ধয়া যোইচ্চযেদ্ধরিমূ। শুণুষ্ব পৃথিবীপাল সা! ভক্তি স্তামসোত্তমী ॥ মন্মার্থ_ “যে ব্যক্তি অপরের 
বিনাশের উদ্দেশ্টে শদ্ধার সহিত শ্রীহরির ভজন করে, তাহার ভক্তি হইতেছে অধম-তামসী। 
স্বৈরিণী রমণীর স্বীয় পতির সেবার ন্যায় কৈতব ( বঞ্চনা )-বুদ্ধিতে যে ব্যক্তি ভগবানের অর্চনা করে, 
তাহার ভক্তি হইতেছে মধ্যম-তামপী। আর, অন্যকে দেবপৃজাপরায়ণ দেখিয়া যে ব্যক্তি স্পদ্ধার 
সহিত শ্রীহরির অর্চনা করে, তাহার ভক্তি হইতেছে উত্তম-তামসী 1৮ 

এইরূপে দেখা গেল, উদ্দেশ্টভেদে তামসীভক্তি তিন রকমের- উত্তম, মধ্যম এবং অধম। 

খ। রাজসী ভক্তি 

“বিষয়ানভিসন্ধায় যশ এশ্বধ্যমেব বা। 
অর্চাদাবর্চয়েদ্‌ যো মাং পৃথগ ভাবঃ সরাজসঃ॥ আভা, ৩২৯।৯॥ 
_ (ভগবান, কপিলদেব বলিয়াছেন) বিষয় (ইন্দ্রিয়ভোগ্য বস্তু), যশ অথবা এশ্ব্ধ্যাদিলাভের 


[ ২১২৩ ] 


সগুণা সাধনভক্তি ] _ গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন &।৫০-অন্ু 


সন্ল্প করিয়া আমাব্যতীত অন্যবন্ততে স্পৃহাবিশিষ্ট ( পৃথগ ভাব) যে ব্যক্তি প্রতিমাদিতে আমার 
অর্চনা করে, সে রাজস ( অর্থাৎ তাহার ভক্তি রাজসী ভক্তি) 

উদ্দেশ্ঠভেদে রাজসীভক্তিও তিন রকমের-_ উত্তম, মধ্যম ও অধম। 

গ। পান্তিকী ভক্তি 

““কন্মনির্ারযুদ্দিশ্য পরস্মিন্‌বা তদর্পণম্‌। 
যজেদ যষ্টব্যমিতি বা পৃথগ.ভাবঃ সঃ সান্বিকঃ॥ শ্রীভা, ৩২৯।১০॥ 

_-(ভগবান্‌ কপিলদেব বলিয়াছেন) কন্মনির্হারের (নির্থার অর্থাৎ কর্ম্ক্ষয় বা মোক্ষ, পাঁপক্ষয়। 
কর্মনিরহ্হারের অর্থাৎ কন্মক্ষয়ের বা পাপক্ষয়ের ) উদ্দেশ্যে, কিন্বা ক্রিয়মাণ কন্মের বন্ধন হইতে রক্ষা 
পাওয়ায় উদ্দেশ্টে যে ব্যক্তি পরমেশ্বরে কন্মার্পণ করে, কিম্বা আম। হইতে অন্যবস্তূতে স্পৃহাবি শিষ্ট 
(পৃথগ.ভাবঃ) যে ব্যক্তি কেবল কর্তব্যবুদ্ধিতে ভগবানে ভক্তি করে, সে সাত্বিক ( অর্থাৎ তাহার ভক্তি 
হইতেছে সাত্বিকী ভক্তি |” 

বিভিন্ন টীকাকারের উক্তির তাৎপধ্য। কন্মক্ষয়কামী বা মোক্ষকামী ব্যক্তি ভগবানের 
প্রীতির উদ্দেশ্যে কন্মার্পণ করিয়া থাকে ; কেননা, ভগবানের কৃপা ব্যতীত কর্মক্ষয় বা মোক্ষলাভ 
হইতে পারে না । এস্থলে ভগবতগ্রীতির উদ্দেশ্যে ভগবংগ্রীতি নহে, ভগবত্প্রীতি হইতে সাধকের 
নিজের অভীষ্ট কর্মক্ষয় বা মোক্ষই হইতেছে মূল উদ্দেশ্য, ভক্তিলাভ বা ভগবৎসেবা প্রাপ্তি মূল 
উদ্দেশ্য নহে; এজন্ভই “পুথগ ভাব$” বলা হইয়ছে। আর 'থষ্টব্যমিতি যজেৎ*-বাক্যের তাঁৎপর্ধ্য 
হইতেছে এই | সর্ববদা ভগবদৃভজনের বিধান শাস্ত্রে আছে। এজন্ত কেবল কর্তব্যবুদ্ধিতে যে ভজন, 
অথচ ভক্তিতত্ব জানিয়া ভক্তিলাভের জন্ যে ভজন নহে, তাহাও সাত্বিকী ভক্তি। 

সাত্বিকী সাধন-ভক্তির উদ্দেম্তাও হইতেছে কেবল সাধকের মোক্ষীদিলাভের ভীষ্ট-পুরণ ) 
ভক্তিলীভ বা ভগবৎসেব! ইহার উদ্দেশ্য নহে। 

সাত্বিকী ভক্তিও তিন রকমের--উত্তম) মধ্যম এবং অধম। 

ঘ। কৈবল্য সগুণ কেন 

পুবেবাদ্ধত “কর্মমনিহণরমুদ্দিশ্ত”-ইত্যাদি শ্রীভা, ৩২৯।১০-শ্লোক হইতে জানা গিয়াছে, 
সাত্বিকী তক্তি হইতে মোক্ষ বা কৈবল্য লাভ হইয়া থাকে । এজন্য গ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলিয়াছেন__ 
«“কৈবল্যকামী সান্বিকী।” ইহাদ্বারা বুঝা যাঁয়-_কৈবল্যপ্রাপ্ডির সাধনই হইতেছে সগুণ, 
সব্বগ্চণময়ী ভক্তি (সাধনভক্তি )। 

কিন্ত কৈবলা হইতেছে এক রকমের মোক্ষ। কৈবল্য-প্রাপ্ত জীবের মধ্যে মায়ার কোনও 
গুণই, এমন কি সাত্বিকগুণও, থাকিতে পারে না; থাকিলে তাহাকে মুক্ত বা মোক্ষপ্রাণ্ড বলা যায় না; 
কেননা, সম্যক্রূপে মায়ানিবৃত্তিই হইতেছে মোক্ষ। ব্রহ্গজ্ঞান-লাভেই কৈবল্য বা মোক্ষ। 
যতক্ষণ পধ্যস্ত মায়ার কোনও প্রভাব, বা কোনও গুণ সাধকের চিত্তে থাকিবে, ততক্ষণ পর্য্যন্ত বরন্ম- 
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জ্ঞান লাভ হঈতে পারে না। এই যুক্তি হইতে মনে হয়, যে ত্রন্মজ্ঞানের ফল হইতেছে কৈবলা, তাহা 
হইবে গুণাতীত বা নিগ্চন। 

কিন্তু শ্রীমদ্ভাগবত হইতে জানা যায়, শ্রীকৃষ্ণ কৈবল্যকে সাত্বিক জ্ঞান বলিয়াছেন । 

«“কৈবলাং সাত্বিকং জ্ঞানং রজো বৈকল্পিকঞ্চ যৎ। 
প্রাকৃতং তামসং জ্ঞানং মন্নিষ্টং নিগুনং ম্মৃতম্‌॥ আীভা, ১১/২৫।২৪ ॥ 

_কৈবল্য হইতেছে সাত্বিক জ্ঞান, বৈকল্পিক (অর্থাৎ দেহাদিবিষয়ক ) জ্ঞান হইতেছে 
রাজস, প্রাকৃত ( অর্থাৎ বালক-মূকাদির জ্ঞানের তুল্য ) জ্ঞান হইতেছে তামস এবং মন্িষ্ঠ ( অর্থাৎ 
ভগবনিষ্ঠ ) জ্ঞান হইতেছে নিপুন 1৮ 

এ-স্থলে চারি রকমের জ্ঞানের কথা বল। হইয়াছে ; তন্মধ্যে কেবল ভগবনিষ্ঠ জ্ঞ।নকেই নিগুণ 
বলা হইঘ়াছে ; অন্ত তিন রকমের জ্ঞানকে এই ভগবনিষ্ঠ জ্ঞান হইতে পুথক্‌ করিয়া উল্লেখ করায় 
সহজেই বুঝা যায়, অন্ত তিন রকমের জ্ঞন__কৈবল্যও-_নিগুণ.নহে ? তাহারা সগুণ ; কৈবল্যও সগুণ। 
কিন্তু কৈবল্য খন এক রকমের মোক্ষ, তখন তাহাকে সগুণ বল হইল কেন? 

(১) কৈবলের সাথনে সন্বগুণের প্রাধান্য 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভের ১৩৪-অনুচ্ছেদে ( আীমৎপুরীদাস-মহোদয়ের 
সংস্করণ ) এই বিষয়ে যে আলোচন। করিয়াছেন, এ-স্থলে তাহার মন্দ প্রকাশিত হইতেছে । 

উল্লিখিত “কৈবল্যং সান্বকং জ্ঞানম৮-ইত্যাদি শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া তিনি লিখিয়াছেন__ 
“কেবলম্ত নিরির্বিশেষস্ত ব্রহ্মণঃ শুদ্ধজীবাভেদেন জ্গানং কৈবলামও ত্বং-পদার্থমা ত্রজ্ঞ।নস্ত কৈবল্যত্বান্থপপন্তি, 
তৎপদার্৭থজ্ঞ।নমাপেক্ষত্বাৎ। সত্তযুক্তে হি চিত্তে প্রথমতঃ শুঁদ্ধং স্ু্ষমং জীবচৈতন্যং প্রকাশতে ; তত 
শ্চিদেকাকারহ্বাভেদেন তন্মিন্‌ শুদ্ধং পূর্ণং ব্রন্মচৈতন্থমপি অনুভূয়তে ; ততঃ সব্গুণস্তৈব তত্র কারণতা- 
প্রাচ্্য্যাৎ সাত্বিকম্‌। তথা চ শ্রীগীতোপনিষদি “ সত্বাৎ সঞ্জায়তে জ্ঞানম (১৪1১৭ )-ইত্যাদি।৮ 

মন্মান্ববাদ। “কেবল'-শব্ে নির্বিবিশেষ ব্রন্মকে বুঝায়। এই কেবলের ব৷ নির্বর্বশেষ ত্রন্মের 
সহিত শুদ্ধজীবের অভেদ-ভ্ঞানকে বলা হয় কৈবল্য। একমাত্র ত্ং-পদার্থের ( অর্থাৎ শুদ্ধজীবচৈতন্তের) 
জ্ঞানে কৈবল্যপিদ্ধ হইতে পারে না; কেননা, কৈবল্যে তৎ-পদার্থের ( অর্থাৎ ব্রহ্মচৈতন্তের ) জ্ঞানের 
অপেক্ষাও আছে (শুদ্ধজীব ও ব্রন্মের অভেদ-জ্ঞানই কৈবল্য ; সুতরাং ব্রক্ষচৈতন্যের জ্ঞানব্যতীত 
একমাত্র শুদ্ধজীবচৈতন্যের জ্ঞানে কৈবল্য সিদ্ধ হইতে পারে না )। সত্তযুক্ত চিত্বেই প্রথমতঃ শুদ্ধ সুক্ষ 
জীবটৈতন্য প্রকাশ পায়। তাহার পরে সেই চিত্তে চিদাকারত্বাংশে অভিন্নরূপে শুদ্ধ পুর্ণ ব্রন্মটৈতন্য 
অনুভূত হয়েন। (ন্বরূপতঃ জীব হইতেছে অণুচৈতন্য ; আর ব্রহ্ম হইতেছেন বিভূচৈতন্য। অথুন্বে 
এবং বিভূত্বে তাহাদের মধ্যে স্বরূপগত ভেদ আছে। তথাপি, জীবও স্বরূপে চৈতন্য বলিয়া এবং ব্রহ্মও 
স্বরূপে চৈতন্য বলিয়া চৈতন্যাংশে তাহাদের মধ্যে অভেদ। এজন্য চৈতন্যাংশে তাহাদের মধ্যে 
অভেদের জ্ঞান সম্ভব )। এইরূপ অভেদের জ্ঞানই হইতেছে কৈবল্য। সত্বগুণযুক্ত চিন্তেই প্রথমে শুদ্ধ 
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জীবচৈতন্তের প্রকাশ এবং তাহার পরে সেই সন্তগ্রণযুক্তচিত্তেই চিদা কারত্বাংশে অভিন্নরূপে ত্রহ্মটৈচে ন্যর 
অনুভব হয়। এইরূপে দেখা গেল, কৈবলাজ্ঞানে কারণরূপে সত্বগুণেরই প্রাটুধ্য। এজন্য কৈবল্যকে 
সাত্বিক জ্ঞান বলা হইয়াছে। শ্রীমদ্ভগবদৃগীতাতেও বলা হইয়াছে--সন্তগুণ হইতেই জ্ঞান জন্মে। 
এ-স্থলেও কারণরূপে সত্বগুণের প্রাধান্যের কথাই জানা যায়। 

এই আলোচনা হইতে জানা গেল--কৈবল্য-জ্ঞানের সাধনে সত্বগুণের প্রাধান্য বলিয় 
কৈবল্যকে সান্তিক জ্ঞান, বা সগুণ বলা হয়। 

(২) কৈবল্যজ্ঞান ভগবনিষ্ঠ 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে _ কৈবল্যঙজ্ঞানের সাধনে সত্বৃগুণের প্রাচুধ্য থাকিতে পারে; 
তাহাতে সাধনকে সাত্বিক বা সগ্ুণ বলা যাইতে পারে। কিন্তু কৈবল্যজ্ঞানের মধ্যে তো সত্তবগ্ণ 
নাই, থাকিতেও পারে না; তথাপি কৈবল্যকে পাত্বিক জ্ঞান বাঁ সগুণ বলা হইল কেন? কৈবল্য- 
জ্ঞান স্বরূপে সত্বগ্ুণাতীত বলিয়। তাহাকে নিগুণ কেন বল। হইবে না? 

ইহার উত্তরে বলা যায়_ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, কেবল ভগবনিষ্ঠ জ্ঞানই নিগুণ, 
“মনিষ্ঠং নিগুণং স্মৃতম৮, অপর কোনওরূপ জ্ঞানই নিগুণ নহে। কৈবল্যজ্ঞানে ভগবনিষ্ঠ বা 
ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের অভাব বলিয়া কৈবল্যজ্ঞানকে সগুণ বলা হয়। 

যদি বল! যায়, সত্ব হইতেও তো ভগবনিষ্ঠ জ্ঞান জন্মিতে পারে; সুতরাং কৈবল্যজ্ঞানের 
সঙ্গেও ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞান থাকিতে পারে। 

ইহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন-_প্রথমতঃ, সত্তা দিগুণ বিদ্ধমান থাকিলেও 
ভগবদ্বিষয়ক জানের অভাব পরিলক্ষিত হয়; দ্বিতীয়তঃ, সন্বগুণ ভগবদ্ধিষয়ক জ্ঞানের হেতু নহে । 

(৩) সন্বগুণ-সম্ভাবেও ভগবজ জ্ঞানের অভাব থাকিতে পারে 

সত্বাদি গুণের বিদ্যমানতা সত্বেও যে ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের অভাব থাকিতে পারে, শ্রীমদ্‌ 
ভাগবতের নিষ্নোদ্ধত স্লেকগুলির দ্বারা শ্রীজীবপাদ তাহ। দেখাইয়াছেন। 

“দেবানাং শুদ্ধসন্বানা মুষীনাঞ্ামলাত্মনাম্‌। 

ভক্তি মুকুন্দচরণে ন প্রায়েণোপজায়তে ॥ শীভা.৬।১৪।২॥ 
মুক্তানামপি সিদ্ধানাং নারায়ণপরায়ণঃ। 

সুহুল্লপভঃ প্রশান্তাত্বা কোটিষপি মহামুনে ॥ আীভা.৬।১৪।৫। 

_-(শ্রীল শুকদেবের নিকটে পরীক্ষিৎ মহারাজ বলিয়াছেন ) শুদ্ধ (রজস্তমোহীন ) 
সত্বগুণবিশিষ্ট দেবগণের এবং অমলাত্মা খধিগণেরও মুকুন্দচরণে প্রায়শঃ ভক্তির উদয় হয়না । হে. 
মহামুনে! কোটি কোটি সিদ্ধ মুক্তদিগের মধ্যেও একজন প্রশাস্তাআ্মা নারায়ণপরায়ণ ভক্ত সুছুল্লভ।৮ 

উল্লিখিত শ্লোকদয় হইতে জানা গেল-_দেবত। এবং খষিদিগের মধ্যে সত্বাদি সদ্গুণ থাক। 
সন্বেও ভক্তির বা ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের অভাব থাকিতে পারে। 
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(8) রজস্তমোগুণের বিদ্ভমানত্বেও ভগবজ জ্ঞান জন্মিতে পারে, সগসঙ্গ প্রভাবে 
ইহার পরে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী দেখাইয়ীছেন, রজস্তমোগুণের বিদ্যমানতা সত্বেও আবার 
কিন্তু ভগবদ বিষয়ক জ্তান জন্মিতে পারে । 
“রজস্তমঃম্বভাবস্থ ব্রন্মান্‌ বৃত্রস্ত পাপ্ননঃ। 
নারায়ণে ভগবতি কথমাসীদ্‌ দৃঢ়া মতিঃ॥ শ্রীভা.৬1১৪।১॥ 
--(শ্রীল শুকদেবের নিকটে মহারাঁজ পরীক্ষিৎ জিজ্ঞাসা করিয়াছেন) হে ব্রন্মন্! 
রজস্তমঃম্বভাব পাপীয়ান্‌ বৃত্রের ভগবান্‌ নারায়ণে কিরূপে দৃঢ়া (অবিচল ) মতি জন্মিয়াছিল ?” 
(৫) মহসঙ্গ এবং মহরুপাই নিগুণ ভগবজ জ্ঞানের একমাত্র হেতু 
মহারাজ পরীক্ষিতের এই প্রশ্মের উত্তরে শ্রীল শুকদেব গোস্বামী বলিয়াছেন-_ বৃত্রান্ুর পূর্ব্ব- 
জন্মে ছিলেন চিত্রকেতু-নামক রাজা । সেই জন্মে তিনি শ্রীনারদ ও শ্রীঅঙ্গিরাদি মহাভগবতদিগের 
সঙ্গ ও কৃপালাভের সৌভাগ্য পাইয়াছিলেন। তাহার ফলেই ভগবানে তাহার অবিচল ভক্তি জন্মিয় 
ছিল। মহৎসঙ্গ এবং মহৎকৃপা বাতীত যে ভগবদ বিষয়ক জ্ঞান জন্মিতে পারেনা, শ্ীপ্রহলাদের উক্তি 
হইতেও তাহা জানা যায়। 
“নৈষাং মতিস্তাবদুরুক্রমাভ্ত্িং স্পৃশত্যনর্থাগমো যদর্থঃ । 
মহীয়সাং পাদরজোহভিষেকং নিক্ষিঞ্চনানাং ন বৃণীত যাবৎ ॥ শ্রীভা, ৭৫1৩২১॥ 
-ষে পর্যন্ত নিষ্ষিঞ্চন মহাপুরুষগাণের চরণরেণুদ্ধারা স্বীয় অভিষেক বরণ না করিবে, সে 
পর্য্যন্ত এ-সমস্ত গৃহব্রতীদিগের মতি উরুক্রম ভগবানের চরণকে স্পর্শ করিতে পারিবেনা ; ষাহার 
মতি ভগবচ্চরণকে স্পর্শ করে, তাহার সমস্ত অনর্থ দূরীভূত হইয়া ষায়।” 
এই সমস্ত উক্তি হইতে জানা গেল- ভগবৎকৃপাপ্রাপ্ত নিক্ষিপ্ণন মহাপুরুষগণের সঙ্গই 
হইতেছে ভক্তিলাভের, বা ভগবদ বিষয়ক জ্ঞানলাভের একমাত্র হেতু । 
আীজীবপাদ প্রথমে দেখাইয়াছেন-_-চিত্তে রজভ্তমোহীন শুদ্ধ সন্বগুণ বিরাজিত থাকিলেই 
যে ভগবদ বিষয়ক ভ্ভান জন্মে, তাহ! নয় ( পূর্বোলিখিত দেবতাগণ এবং অমলাত্বা খধিগণের দৃষ্টান্তই 
তাহার প্রমাণ )। তাহার পরে বৃত্রাস্থুরের দৃষ্টান্তদ্বারা দেখাইয়াছেন - চিন্তে রজস্তমোগুণের প্রাবল্য 
থাকিলেও মহাপুরুষের কৃপায় ভগবন্িষ্ঠ জ্ঞান জন্মিতে পারে । ইহাদ্বার৷ বুঝাগেল, নিক্ষিঞ্চন মহা পুরুষের 
সঙ্গ বা কৃপাই হইতেছে ভক্তিলাভের বা ভগবদ বিষয়ক জ্ঞানলাভের একমাত্র হেতু; সত্বাদি সব্গুণ 
ইহার হেতু নহে। প্বতরাং কৈবল্যজ্ঞানের প্রধান হেতু যে সত্ব, তাহা হইতে নিগুণ ভগবদ বিষয়ক 
জ্ঞান জন্মিতে পারে না - সুতরাং কৈবল্যজ্ঞানও নিগুণ হইতে পারে না। 
(৬) মহৎসঙ্গ নিগুপ 
আবার প্রশ্ন হইতে পারে_কৈবল্যজ্ঞানের হেতু সত্বগুণ বলিয়া কৈবল্যজ্ঞান নিপুণ হইতে 
পারে না) ইহাই বলা হইল। কিন্ত যাহাকে নিগুণ বলা হয়, সেই ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের হেতু 


[ ২১২৭ ] 


সগুণা সাধনভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৫০-অন্থু 


বলা হইল মহৎসঙ্গ । মহৎসঙ্গ কি নিগুণ? মহৎসঙ্গ যদি নিগ্চণ না হয়, তাহা? হইলে ভগবদ্‌বিষয়ক 
জ্ঞানই বা! কিরূপে নিগুণ হইতে পারে? 


ইহার উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন-_মহৎসঙ্গ নিগুণ। মহৎসঙ্গ নিগুণ কেন, 
তাহাও তিনি দেখা ইয়াছন । 


“তুলয়াম লবেনাপি ন ন্বর্গং নাপুনর্ভবম্‌। 
ভগবৎসঙ্গিসঙ্গন্ত মর্ত্যানাং কিমুতাশীষঃ ॥ শ্রীভা, ১/১৮।১৩॥ 


-[ভ্রীস্ৃত গোস্বামীর নিকটে শৌনকাদি ঝধিগণ বলিয়াছেন) ভগবদ্ভক্তের সহিত যে 
অত্যল্পকালের সঙ্গ, তাহার সহিত স্বর্গেরও তুলন। হয় না, মোক্ষেরও তুলনা হয় না। মন্ত্য জীবদিগের 
আশীব্বাদের (রাজত্বাদি-স্ুখের) কথ। আর কি বলা যাইবে ?” 

এই শ্লোকের উল্লেখ করিয়া শ্রীজীব বলিয়াছেন _ উল্লিখিত উক্তি হইতে, নিগুণাবস্থ। 
(মোক্ষাবস্থা) হইতেও সাধুসঙ্গের আধিক্যের কথ জানা যাঁইতেছে ; সুতরাং সাধুসঙ্গ পরম নিগুণই। 
“ইত্যুক্ত্য। নিগুণাবস্থাতোইপ্যধিকত্বাৎ পরমনিগুণ এব ।” 

ইহার পরে শ্রীমদ্ভাগবতের সপ্তম স্কন্ধের “সমঃ প্রিয়; সুহ্ৃদ্‌ ব্রহ্মন্‌ ॥৭1১।১।৮- ইত্যাদি 
শ্লোকের উল্লেখ করিয়া গ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলিয়াছেন-_“ইন্দ্রাদি সগুণ দেবতাদির প্রতি ভগবানের 
যে কৃপা, তাহা বাস্তবী নহে ; কিন্তু প্রহলাদাদিতে তাহার যে কৃপা, তাহা বাস্তবী (সপ্তম স্কন্ধের বিবরণ 
হইতে তাহা জান! যায়)। ইহা দ্বারা ভগবদ্ভক্তগণের নিগুণত্ব প্রতিপাদিত হইয়াছে । ভক্তগণ 
নিগুণ বলিয়া ভক্তসঙ্গও নিগুণ। | 

(৭) ত্রিবিধ গুণস্গের নিৰৃত্তির পরেই ভক্তির অন্ুবৃত্তি 

ভক্তের এবং ভক্তসঙ্গের নিগুণত্ব প্রতিপাদনের পরে শ্রাজীবপাদ বলিয়াছেন_-ণ“তথা 
ভক্তেরপি গ্রণসঙ্গনিধননানন্তরপন্ুবৃত্তিঃ আয়তে_ সত্ব, রজঃ ও তমঃ-এই ত্রিবিধগ্চণসঙ্গের 
সর্বাতোভাবে নিবৃত্তির পরেই ভক্তির মনুবৃত্তির -গঙ্গাআোতের ন্যায় নিরবচ্ছিন্ন গতির--কথা শুন! 
যায়।” তাৎপব্য হইতেছে এই $ঃ-যতদিন পর্য্যন্ত সাধকের চিত্তে সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ থাকিবে, 
ততদ্রিন পর্যন্ত নিরবচ্ছিন্ন ভাবে তাহার ভগবদ্ভক্তির গতি ভগবানের দিকে অগ্রসর হইবে না, 
গুণসমূহ বাধা জন্মাইবে। অনবরত ভক্তি-অঙ্গের জন্‌ টান করিতে করিতে যখন মায়িক সত্বাদি গুণত্রয় 
দূরীভূত হইবে, তখনই সাধকের ভক্তিপ্রবাহ অপ্রতিহতগতিতে ভগবচ্চরণের দিকে ধাবিত হইবে। 
এইরূপই শাস্ত্র হইতে জানা যাঁয়। যথা, উদ্ধবের নিকটে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 

“তস্মান্দেহমিমং লব্ধ জ্ঞান-বিজ্ঞান-সম্ভবম্। 
গুণসঙ্গং বিনিরধূয় মাং ভজন্ত বিচক্ষণাঃ॥ শ্রীভা ১১২৫/৩৩। 
_ যাহা হইতে জ্ঞান (পরোক্ষজ্ভান) এবং বিজ্ঞান (অপরোক্ষ জ্ঞান) লাভ কর সম্ভবপর হইতে 


[ ২১২৮ ] 


সগুণ। সাধনভক্তি ] সাধনতত্ [ ৫৫০-অন্থু 


পারে, সেই মনুত্যদেহ লাভ করিয়া বিচক্ষণ ব্যক্তিগণ গুণসঙ্গ (মায়িক গণত্রয়ের সঙ্গ) সম্যক্রূপে বিধৌত 
করিয়া আমার (ভগবানের) ভজন করুক |” 

উক্ত আলোর্না হইতে জানা গেল-_নৈগুণ্যই হইতেছে ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের হেতু । 

(৮) ভগবজ জ্ঞান স্বভুই নিগুণ 

ইহাতে যদি কেহ মনে করেন যে, কৈবলাজ্ঞানের হেতু সন্তগুণ বলিয়া! (অর্থাৎ কৈবল্যের 
হেতু সগুণ বলিয়া) যেমন কৈবল্যজ্ঞানকে সগ্চণ বল হয়, তদ্ধপ যদি ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানের হেতু 
নৈগুণ্য বলিয়াই ভগবজভ্ঞানকে নিপুণ ব্লা হয়, তাহা হইলে তাহা হইবে লক্ষণাময়-কল্পনামাত্র। 
“পরমেশ্বরজ্ঞানস্ত নৈগুণ্যহেতুত্বেন নিগুণত্বোক্তিস্ত লক্ষণাময়-কষ্টকল্পনা ॥ ভক্তিসন্দভঠি॥”৮ কেননা, 
ভগবজ জ্ঞানের ন্যায় কৈবল্যজ্ঞানও নৈগুণ্যহেতুক ; যেহেতু, কৈবল্যজ্ঞানের সাধনে জত্বগুণের প্রাচ্য 
থাকিলেও মায়িক-গুণনিবৃত্তি না হইলে টবল্যজ্ঞানও জন্মিতে পারে না এবং পূর্বে শ্রীমদ্ভাগবতের 
প্রমাণ উদ্ধত করিয়া প্রদণিত হইয়াছে যে, গুণসঙ্গ বিনিধূ্তি করিয়াই ভগবজ জ্ঞান লাভের জন্য ভজন 
করিতে হয়। কেবল হেতুর দিকে লক্ষ্য রাখিয়াই যদি ফলস্বরূপ কৈবল্যজ্ঞানের এবং ভগবজ জ্ঞানের 
সগ্চণত্ব বা নিগুণত্ব নির্ণয় করিতে হয়, তাহা হইলে, ভগবজজ্ঞানের ন্যায় কৈবল্যজ্ঞানকেও নিগুণ 
বলিতে হয়; কেন না, উভয়ের হেতুই নৈগুণ্য। এইরূপ বিচারে উভয়ের মধ্যে কোনওরূপ পার্থক্য 
থাকে না। কিন্ত শ্রীমদ্ভাগবত হইতে জানা যায়, শ্রীকৃষ্ণ এতছুভয়ের পার্থক্যের কথ বলিয়াছেন। 
«“কৈবল্যং সাত্বিকং জ্ঞানং..-মনিষ্ঠং নিগুণং স্মৃতম্‌॥ শআীভী, ১১।২৫২৪।৮ ; তিনি কৈবল্যজ্ঞানকে 
সাত্বিক অর্থাৎ সগুণ এবং ভগবজ জ্ঞানকে নিগুণ বলিয়াছেন । 

সুতরাং ভগবজ জ্ঞানের হেতু নিগুণ বলিয়াই যে ভগবজ জ্ঞানকে নিগুণ বলা হইয়াছে, 
তাহা! নহে; ভগবজজ্ঞান স্বতঃই নিগুণ; ভগবজজ্ঞীন স্বতঃ নিগুণ বলিয়াই তাহাকে নিগুণ 
বলা হইয়াছে । কৈবল্যজ্ঞান এবং ভগবজজ্ঞীন_এই উভয়ের হেতু সমান থাকা সত্বেও 
যখন ভগব্জজ্ঞানকে নিগুণ এবং কৈবল্যঙ্জানকে সাত্বিক বাঁ সগ্চণ বলা হইয়াছে, তখন 
বুঝিতে হইবে, কেব্ল জ্ঞানের স্বরূপগত ধন্ের প্রতিই লক্ষ্য রাখ! হইয়াছে, 'হেতুর প্রতি লক্ষ্য 
রাখা হয় নাই। এই অবস্থায় ভগবজজ্ঞানকে যখন নিগুণ এবং কৈবল্যজ্জানকে সগ্চণ 
বলা হইয়াছে, তখন স্পষ্টভাবেই বুঝা বায়, ভগবজজ্ঞানের ন্যায় কৈবল্যজ্ঞান স্বতঃ নিপুণ 
নহে বলিয়াই তাহাকে সাত্বিক বা সঞ্চণ বল। হইয়াছে । 

এজন্যই ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 

“সাত্বিকং সুখমাক্বোথং বিষয়োথং তু রাজসম.। 
তামসং মোহদৈন্যোথং নিগুণং মদপাশ্রয়ম॥ জ্রীভা, ১১২৫ ২৯॥ 

_আক্মোথ সুখ (অর্থাৎ ত্বংপদার্থজ্ঞানোথ, ত্বংপদার্থ অণুচৈতন্য জীবস্বূপের অন্ুভবজনিত সুখ ) 
হইতেছে সাত্বিক, বিষয়োথ ( ইক্দ্িয়ভোগ্যবস্তর অনুভবজনিত ) সুখ হইতেছে রাঁজস, মোহ-দৈন্যাদি 
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হইতে সমুদ্থুত সখ হইতেছে তামন এবং আমার অনুভবজনিত (অর্থাৎ তৎ-পদার্থ শ্রীভগবাঁনের 
অনুভবজনিত, ভগবৎ-কীর্তনাদি হইতে উদ্ভূত ) সুখ হইতেছে নিগুণি 1” 

(৯) তগবজ জ্ঞানলাভের সাধনও নিগুণ 

যাহা হইতে তৎ-পদার্থ ভগবানের অনুভব জন্মে, সেই শ্রবণ-কীর্তনাদি-লক্ষণা ক্রিয়ারূপ। 
যে ভক্তি (সাঁধনভক্তি ), তাহাও যে নিগুণ, নিষ্নোদ্ধত প্রমাণ হইতে তাহাও জান! যাঁয়। 

“শুজ্ষোঃ শ্রদ্দধানস্ত বাস্থদেবকথারুচিঃ | 
স্তান্মহৎসেবয়! বিপ্রাঃ পুণ্যতীর্ঘনিষেবয়া ॥ শ্রীভা, ১।২।১৬ ॥ 

_-(শ্রীস্থতগোস্বামী শৌনকাঁদি খষিদিগের নিকটে বলিয়াছেন )হে বিপ্রগণ! পুণ্যতীর্থের সেবা 
করিলে ( তীর্ঘস্থানাদিতে গমন-বপনাদি করিলে প্রায়শঃ ) মহতের সঙ্গলাভের সম্ভাবনা হইতে পারে। 
সেই মহতের সেব! ( অর্থাৎ দর্শন, স্পর্শন, সম্ভাষণাদি ) হইতে মহতের আচরণের প্রতি শ্রদ্ধা জন্মিতে 
পারে। মহদ্গণ স্বভাবতঃই পরম্পরের সঙ্গে যে ভগবৎকথাদির আলোচনা করিয়া থাঁকেন, সেই 
কথ। শ্রবণের জন্যও ইচ্ছা! জন্মিতে পারে। এইরূপে ভগবৎকথ। শ্রবণ করিতে করিতে ভগবৎকথায় 
রুচি জন্মিতে পারে ।৮ 

এই উক্তি হইতে জানা গেল, ভগবৎ-কথা-শ্বণ-কীর্তনাদির প্রবৃত্তির এবং ভগবৎকথা- 
শ্রবণকীর্তবনাদিজনিত সুখের একমাত্র হেতু হইতেছে সৎসঙ্গ । সৎসঙ্গ যে নিগুণ, তাহা পুর্ক্বেই বল! 
হইয়াছে । নিগুণ সৎসম্গ হইতে প্রবর্তিত শ্রবণকীর্তনাদি ক্রিয়াও হইবে নিগুণাঁ। এইরূপে দেখা 
গেল-_ভগবৎকথার, বা ভগবদন্ুভবের ষে সুখ, তাহার হেতু হইতেছে নিগুণ সৎসঙ্গ এবং 
নিগুরণ-সৎসঙ্গজাত নিঞ্ুণ-শ্রবণকার্তনাদি। ভগবদন্নুভবজনিত সুখও নিগুণ, তাহার হেতুও নিগুণ। 

(১০) কৈবল্যজ্ঞান ভগবগপ্রসাদজ নহে 

প্রশ্ন হইতেছে, ভগবদন্ুভবজনিত সুখের (ভগবদ. বিষয়ক জ্ঞানের ) হেতু নিগুণ বলিয়৷ যদি 
তাহাকে নিগুণ বলা যায়, তাহ হইলে কৈবল্যজ্ঞান ( বা ব্রন্মজ্ঞান ) নিগুণ হইবে না কেন? ব্রহ্গ- 
জ্ঞানও তে! নিপুণ ভগবৎ-প্রসাঁদ হইতেই জন্মিয়া থাকে ? কেননা, সত্যব্রত মহারাজের প্রতি ভগবান, 
শ্রীমস্যদেব বলিয়াছেন-_ 

“মদীয়ং মহিমানঞ্চ পরং ত্রন্মেতি শব্দিতম. 
বেৎস্যস্যন্ুগৃহীতং মে সংপ্রশ্নৈধিবৃতং হৃদি ॥ শ্রীভা, ৮।১৪।৩৮॥ 

_হে রাজন, ! পরত্রহ্ম-পদবাচ্য আমার যে মহিমা (আমার অসম্যক. প্রকাশ নিবিবশেষ- 
ব্রহ্ম ), তোমার প্রশ্নে আমি তাহা বিবৃত করিব এবং আমার অনুগ্রহে তুমিও তাহ! হৃদয়ে অনুভব 
করিতে পারিবে ।” 


এই প্রমাণ হইতে জানা গেল--ভগবৎ-প্রসাদ হইতেই কৈবল্যজ্ঞান বা নিব্িবশেষ ব্রন্ের 
জ্ঞান জন্িয়া থাকে। ভগবৎ-প্রসাদ যখন নিগুণি, তখন ব্রহ্মজ্ঞান বা কৈবল্যজ্ঞান নিগ্চন হইবেন! কেন? 
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এই প্রশ্নের উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলিয়াছেন-- “ছুই রকম উপাঁসকের হৃদয়ে ব্রন্ম- 
জ্ঞানের আবিভাব হইয়া থাকে -_ ভগবদ্ুপাসকের এবং ব্রন্মোপাসকের। তন্মধ্যে ভগবছুপাসকের 
চিত্তে যে ত্রন্ষাজ্ঞান্‌ জন্মে, তাহ! হ£তেছে আনুষঙ্গিক (ভগবজ জ্ঞানের আনুষঙ্গিক ভাবে সেই ব্রন্গ- 
জ্ঞান জন্মে। নিব্বিশেষ ব্রহ্ম অনন্ত-অচিস্ত্যশক্তিযুক্ত ভগবাঁনেরই মহিমা বলিয়া তাহার অন্ুভবও 
ভগবদন্ুভবেরই অন্তভূর্ত ; এসস্থলে ব্রহ্মানুভবের প্রীধান্ত নাই, প্রাধান্য ভগবদন্ুভবেরই)। আর, ব্রন্মো- 
পাসকের চিত্তে যে ত্রন্মজ্ঞান জন্মে, তাহ! হইতেছে স্বতন্ত্র ত্রন্মোপাঁসক ভগবদন্থুভব লাভ করেন না, কেবল- 
মাত্র নিবিবশেষ-ব্রন্েরই অনুভব লাভ করেন ; সুতরাং তাহার ব্রন্মজ্ঞান হইতেছে স্বতন্ত্র, প্রধানীভূত )। 
আবার, ভগবদুপাসকগণ ভগবৎ-শক্তিরপা ভক্তির প্রভাবে, ত্বং-পদার্থ-জীবচৈতন্তের সহিত কিঞ্চিৎ 
ভেদরূপেই ব্রন্ষন্বূপের অনুভব করিয়া থাকেন। শ্রীমদ ভগবদগীতা এবং শরীমদভাগবত হইতেই 
তাহ জানা যায়। “ক্রক্মভূতঃ প্রসন্নাত্বী ন শোচতি ন কাজ্ষতি। স্মঃ সব্যেষু তৃতেষু মদ্ভক্তিং লভতে 
পরাম্‌ ॥ গীতাঁ॥ ১৮।৫৪।৮-এই ভগবদুক্তি হইতে জানা যায়, কোনও কোনও ভক্তিসাধক ক্রেমমুক্তির 
রীতি অনুসারে মুক্তিম্থখ অনুভবের আশায় সাধন করিতে করিতে যখন ব্রহ্মভূত- গুণমালিন্তের 
অপগমে অনাবৃত-চৈতন্হেতু ব্রন্মরূপত্বপ্রাপ্ত__হয়েন, তখন তিনি সর্বদাই প্রসন্নচিত্ত থাকেন; নষ্ট 
বন্তর জন্যও তখন তাহার কোনও শোক জন্মেনা, অপ্রাপ্ত বস্তর জন্যও তাহার তখন আর বাসনা 
জাগে না; সর্ববভূতে ব্রহ্মসত্তার উপলদ্ধি হয় বলিয়া তিনি সর্ব্বত্র সমদর্শা হইয়া থাকেন। ইহার 
পরে তিনি ভগবানে পরাভক্তি লাভ করিয়া থাকেন। আবার, “আত্মারামাশ্চ মুনয়ো নিগ্রস্থা 
অপুযুরুক্রমে। কৃর্বস্ত্যহৈতুকীং ভক্তিমিথভ্ভৃতগুণে হরিঃ॥ শ্রীভা, ১1৭।১০।”-এই স্থুতোক্তি হইতে 
জান] যায়, মায়াগ্রন্থিহীন আত্মারাম ( স্থৃতরাং ব্রহ্ষানুভবপ্রাপ্ত ) মুনিগণও ভগবানে অহৈতুকী ভক্তি 
করিয়া থাকেন। এই ছুই প্রমাণ হইতে জানা গেল, ভক্তিসাধকের নিকটে পরাভক্তির পরিকর- 
রূপেই__ন্ুতরাং ভক্তি হইতে ভিন্ন রূপেই - ব্রহ্মানুভব প্রকাশিত হয়; ইহ হইতে ইহাঁও জান! 
গেল যে, ভক্তিসাধক জীবচৈতন্ত হইতে ভেদরূপেই ব্রন্মের অনুভব পাইয়া থাকেন; ভক্তির প্রভাবেই 
এইরূপ হইয়া থাকে । ব্রন্ষোপাসকগণ কিন্তু জীবচৈতন্ত হইতে অভিন্নরূপেই ব্রন্গম্বরূপের অনুভব 
করিয়া থাকেন। 

ভগবছুপাসকের অনুভব এবং ব্রহ্ষোপামকের অনুভব যে এক রকম নহে, উক্ত আলোচনা! 
হইতে তাহাই জানা গেল; কিন্তু উভয়রূপ অনুভবের হেতুই ভগবতপ্রসাদ; একই ভগবৎপ্রপাদ 
হইতে ছুই রকমের অনুভব যখন দেখা যাইতেছে, তখন মনে করিতে হইবে, উভয়স্থলে ভগবৎ- 
প্রসাদের স্বরূপ এক রকম নহে; এক রকম হইলে অন্ুভবও একরকম হইত। কেবল অনুভবরূপ 
_ ফলে নহে, অন্ুভবজনিত চরম ফলেও পার্থক্য দৃষ্ট হয়। কি পার্থক্য, তাহ। প্রদণিত হইতেছে । 
“নাত্যন্তিকং বিগণয়ন্ত্যপি তে প্রসাঁদং কিন্বন্ুদপিতভয়ং প্রুব উন্নয়েস্তে। 
যেহঙ্গ ত্বদভ্বি_শরণ। ভবতঃ কথায়াঃ কীর্তন্তীর্ঘযশসঃ কুশল রসজ্ঞাঃ॥ শ্রীভা, ৩।১৫।৪৮। 


[ ২১৩১ ] 
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_( বৈকুষ্ঠেস্বর ভগবানের স্তব করিতে করিতে চতুঃসন বলিয়াছেন ) হে প্রভো ! তোমার 
যশঃ পরম-রমণীয় এবং পরম পবিত্র; তোমার চরণে শরণাগত যে সকল কুশলব্যক্তি তোমার কথার 
( ভগবৎসম্বন্ধীয় কথাদির ) রসজ্ঞ, তাহারা তোমার প্রসাদরূপ আত্যন্তিককেও (কৈবল্য বাঁ সাধুজ্য- 
মোক্ষকেও ) আদর করেন না, অন্ত ইন্দ্রাদিপদের কথা আর কি বলা যাইবে? বস্তৃতঃ ইন্দ্রাদিপদেও 
তোমার ভ্রভজিমাত্রে ভয় নিহিত হয়।” 

এই উক্তি হইতে জানা গেল--অন্তটেরা ( অর্থাৎ মোক্ষাকাতক্ষীরা ) জীবটৈতন্য ও ত্রন্ম- 
চৈতন্যের অভেপদজ্ঞীনরূপ যে মোক্ষকে আত্যন্তিক শ্রেয়; বলিয়া মনে করেন, পরমবিজ্ঞ-ভক্তিরস- 
রঙ্িকগণ তাহারও আদর করেন না; অথচ সেই মোক্ষও ভগবৎ-প্রসাদ হইতে প্রাপ্ত। ভক্তিরস- 
রসিকগণ তাদৃশ মোক্ষের যে কেবল আদর করেন না, তাহাই নহে; ভক্তিবিরুদ্ধ বলিয়া তাদৃশ 
মোক্ষকে তীহার। নরকবৎ তুচ্ছও মনে করেন। তাহার প্রমাণ প্রদশিত হইতেছে । 

“নারায়ণপরাঃ সর্বেবে ন কুতশ্চন বিভ্যতি। 
স্র্গাপবর্গনরকেম্বপি তুল্যার্থদণিনঃ॥ শ্রীভা, ৬১৭২৮। 

--( মহাদেব ভগবতীর নিকটে বলিয়াছেন ) যাহার শ্রীনারায়ণপরায়ণ, তীহারা সকলেই 
( অর্থাৎ প্রত্যেকেই ) কোথা হইতেও কিছুমাত্র ভীত হয়েন না। স্বর্গ, মোক্ষ এবং নরককেও তাহার! 
তুল্যার্থ ( সমানরূপে কাম্য ) বলিয়া মনে করেন।৮ 

ত্র্গন্থখে মত্ত হইয়া থাকিলে ভগবদৃূভজনের কথা৷ মনে জাগে না; নরকের ভুঃসহ যন্ত্রণায়ও 
তদ্রুপই হয়। কৈবল্যমোক্ষে তো সেব্যসেবক-ভাবই থাকে না; সুতরাং স্বর্গ, মোক্ষ ও নরক-_ 
তিনটীই ভক্তিবিরোধী বলিয়া ভক্তিরস-রসিকগণ তিন্টীকেই নিতান্ত হেয় মনে করেনা অথচ, 
ভগবৎ-প্রসাদ ব্যতীত এই তিন্টীর কোনওটীই লভ্য নহে। 

উল্লিখিত প্রমাণ হইতে জানা গেল-কৈবল্যসাধনের ফল এবং ভক্তিসাধনের ফল, 
উভয়ই একই ভগবং-প্রসাদ হইতে লভ্য হইলেও তাহাদের স্বূপের অনেক পার্থক্য; কৈবল্য- 
সাধক যাহাকে আত্যন্তিক শ্রেয়; বলিয়া মনে করেন, ভক্তিসাধক তাহাকে হেয় বলিয়া মনে করেন। 
কিন্তু ভক্তির ফলকে কৈবল্যসাঁধক হেয় বলিয়া মনে করেন না; তাহার প্রমাণ চতুঃসন ; সনক- 
সনন্দনাদি চতুঃসন বাল্যাবধি নির্ব্বিশেষ ত্রহ্মানন্দেই নিমগ্র ছিলেন; ভক্তির মহিম উপলব্ধি করিয়! 
(ভগবানের চরণস্থিত তুলসীর সৌগন্ধ্যে আকৃষ্ট হইয়া ) তাহারাও নির্বিবিশেষ-ত্রন্মান্থুসন্ধান পরি- 
ত্যাগ পূর্বক ভগবদ্ভজনে প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন। ইহাতেই বুঝা যাঁয়, কৈবল্যমোক্ষ এবং ভগবজ- 
জ্ঞান-এতছভয়ই ভগবৎ-প্রসাদ্লভ্য হইলেও উভয়স্থলে ভগবৎ-প্রসাদের স্বরূপ এক রকম 

_নহে। এক স্থলে বাস্তব প্রসাদ, অপর স্থলে প্রসাদের আভাস- ইহাই বুঝিতে হইবে। কোন্‌ 
স্থলে প্রসাদ এবং কোন্‌ স্থলে প্রসাদের আভাস? ভগবজজ্ঞান-বিষয়েই প্রসাদ, অন্তত্র আভাস-__ 
ইহাই বুঝিতে হইবে । কেননা, মোক্ষাকাঁজ্ষী চতুঃসনেরও ভগবজজ্ঞানলাভের নিমিত্ত, ভগবদ.- 


[ ২১৩২ ] 
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ভঙ্জনের ভ্ন্ত আকাঙ্ক্ষার উদ্ভবের কথা দৃষ্ট হয়; এবং এই আকাজ্ষার উদয় হওয়ার পরে 
মোক্ষবিষয়ে তাহাদেরও হেয়ত্ববুদ্ধির কথা জানা যায়। 

এইরূপে দেখা গেল, ব্ন্ষজ্ঞান ভগবৎ-প্রসাঁদ হইতে আবিভূ্তি নয়, প্রসাদের আভাস হইতেই 
আবিভূতি। যদি স্বীয় বুদ্ধি অনুসারে মোক্ষকে কেহ ভগবৎ-প্রসাদ বলিয়া মনে করেন, তাহা হইলে 
নিজ কল্পিত বলিয়া তাহা৷ হইবে সগ্চণই। পম্বমত্যানুারেণ প্রসাদতয়া গৃহ্যমাণশ্চেন্মতিকল্পিতত্বাৎ 
সগুণ এব |” 

কৈবল্যমোক্ষ যে ভগবৎ-প্রসাদ নয়, অন্য ভাবেও তাহা বুঝা যায়। বহুকাল যাবৎ 
শ্রবণ-মনন-নিদ্রিধাসন-যম-নিয়মাদি আয়াসসাধ্য সাধন করিয়া যে সাধুজ্য পাওয়া যায়, ভগবানের 
প্রতি বিদ্বে-ভাবাপন্ন অন্ুরস্বভাব লোকগণ ভগবানের হস্তে নিহত হইয়াও সেই সাষুজ্যমুক্তিই 
পাইয়া থাকে। স্বহস্তে নিহত অস্থুরদিগকে ভগবান, ষে সাযুজ্যমুক্তি দিয়া থাকেন, তাহাও তাহার 
কূপাই এবং ভক্তিনাধককে তিনি যে স্বচরণসেবা দিয়া থাকেন, তাহাও তাহার কৃপা। কিন্তু উভয় 
স্থলের কৃপা কি এক রকম? তাহা কখনই হইতে পারে না। ভক্তিসীধকের ব্যাপারেই তাহার 
বাস্তব কৃপার আবির্ভাব ; কেননা, এই কৃপার ফলে জীব স্বীয় স্বরূপান্থুবন্ধি কর্তব্য ভগবৎসেবায় 
প্রতিষ্ঠিত হইতে পারে) শ্রুতি যে বলিয়াছেন-__“আত্মানমেব প্রিয়মুপাঁসীত ॥ বৃহদারণ্যক ॥১1৪1৮।- 
প্রিয়রপে পরত্রহ্ম পরমাত্মার উপাসনা করিবে 1৮, “প্রেম্ণা হরিং ভজেৎ॥ শতপথশ্রুতি ॥_ প্রেমের, 
কৃষ্ণনুখৈকতাৎপধ্যময়ী বাসনার, সহিত পরক্রহ্ম আশীহরির ভজন করিবে”, তাহার সার্থকতা যে 
কুপাদ্বারা লাভ করা যাঁয়, তাহাই বাস্তব কৃপা । আর, উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যের প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন 
পূর্বক যাহারা কেবল নিজেদের আত্যস্তিকী ছুখনিবৃত্তির জন্যই কৈবল্যমুক্তি চাহেন, কিন্বা শ্রতি- 
প্রোক্ত প্রিয়ত্বের বা আন্ুকুল্যের পরিবর্তে বিদ্বেষের বা প্রাতিকুল্যের ভাব লইয়া যাহারা ভগবানের সঙ্গে 
যুদ্ধবিগ্রহাদি করিয়া থাকেন, তাহারা যে কপার ফলে সাষুজযুক্তি পাইয়া থাকেন, সাযুজ্যমুক্তি 
পাইয়া স্বরূপানুবন্ধি কর্তব্য ভগবৎসেবা হইতে বঞ্চিত হয়েন, পরব্রহ্ম ভগবানের সহিত স্বরূপানু- 
বন্ধি প্রিয়ত্ব-সন্বন্ধের জ্ঞানটুকু হইতেও বঞ্চিত হয়েন, তাহা কখনও বাস্তব কৃপা হইতে পারে না, তাহা! 
হইতেছে কপার আভাসমাত্র। সৃষধ্যের আভাস অরুণের উদয়ে জগতের অন্ধকার দূরীভূত হয়; 
তদ্রুপ ভগবৎকৃপাঁর আভাসের আবির্ভাবে মোক্ষাকাঙ্ক্ষীর সংসারবন্ধন দূরীভূত হয়। ৃর্ধ্য উদিত 
হইলে পর জীবের স্বাভাবিক কাধ্যাদি অনুষ্ঠিত হইয়া থাকে; তন্রুপ ভগবানের বাস্তব কৃপার 
আবির্ভাবেই জীবন্বরূপের স্বরূপান্থবন্ধি কর্তব্য ভগব্ৎসেবার সৌভাগ্যের উদয় হইতে পারে। 

কৈবল্যজ্ঞান বাস্তবিক ভগবং-প্রসাদ-জনিত হইতে পারে না; প্রসন্নতা হইতেই প্রসাদ 
ব। কৃপার ক্ষরণ। শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, “যে ভজন্তি তু মাং ভক্ত্যা! ময়ি তে তেষু চ্যাপ্যহম্‌ ॥গীতা॥৯২৯॥ 
_ফাহারা ভক্তির সহিত আমার ভজন করেন, তাহারা আমাতে অবস্থান করেন, আমিও তাহাদের 
মধ্যে অবস্থান করি।” ইহাতে বুঝা যায়, ভক্তি-সাঁধককেই তিনি অত্যন্ত প্রিয় বলিয়া মনে করেন। 
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“যথা মহান্তি ভূতানি ভূতেষুচ্চা বচেঘবনু। প্রবিষ্টান্প্রবিষ্টানি তথা তেষু নতেষ্হম্‌ ॥ব্রীভা ২৯/৩৪।৮-এই 
ভগবদুক্তি হতেও তাহাই জানা যায়। ভগবচ্চরণে প্রণত ভক্তসাধককে ভগবান্‌ অত্যন্ত প্রিয় মনে করেন 
বলিয়া ভক্তের প্রতিই তাহার প্রসন্নতা -প্রসাদ-স্বাভাবিক। কিন্তু নিজেদের প্রিয় বলিয়া যাহারা 
ভগবানের ভজন করেন নাঁ, তাহার নিকট হইতে নিজেদের ছুঃখনিবৃত্তি আদায় করার জনই যাহারা 
ভজন করেন, ভগবানের সহিত নিজেদের স্বরূপান্ুবন্ধি প্রিয়ত্ব-সন্বন্ধের কথাও চিন্তা করেন না, সেব্যসেবক- 
সম্বন্ধের কথ। চিন্তা করেন না, বরঞ্চ স্বরূপবিরোধী অভেদ-সম্বন্ধের কথাই ভাবনা করেন, তাহাদের সম্বন্ধে 
ভগবানের বাস্তব প্রসন্নতাঁও জন্মিতে পারেনা । তথাপি যেতীহারা মোক্ষ লাভ করেন, তাহা তাহার 
বাস্তব প্রসন্ন তাবশতঃ নয়, তাহ। হইতেছে ভগবানের স্বরূপগত ধরন্মবশতঃ ; ভগবান. পরত্রহ্ম হইতেছেন 
_-সত্যং শিবং সুন্দরম্‌ 1” ইহা তাহার শিবত্বের_মঙ্গল স্বরূপত্বেরই--ফল। বরফের নিকটে গেলে 
বরফের ব্বরূপগত ধরন্মবশতঃই যেমন দেহের তাপ দূরীভূত হয়, তদ্রপ। 

যাহা হউক, প্রশ্ন ছিল এই যে_নিগুণ সংসন্গ হইতে জাত ভক্তি যেমন নিগুণা হয় এবং সেই 
ভক্তির ফলে নিগুণ ভগবৎ-প্রসাদ হইতে জাত ভগবদ বিষয়ক জ্ঞান বা ভক্তিন্থখও যেমন নিগুণ হয়, 
তন্্রপ, নিগুণ ভগবং-প্রাদ হইতে জাত ত্রহ্মজ্জান, বা কৈবল্যন্ত্রখ নিগুণ হইবে না কেন? এই 
প্রশ্নের উত্তরই উল্লিখিত আলোচনায় দৃষ্ট হয়। এই অলোচনায় বলা হইয়াছে ব্রহ্ষাজ্ঞান, বা কৈবল্য- 
সুখ ভগবং-প্রসাদজাত নয়। এজন্য ইহাকে নিগুণ বলা যায় না। বিশেষতঃ, পূর্বেই বলা হইয়াছে, 
কৈবল্যজ্ঞানের উদ্ভব গুণসশ্বন্ধ হইতে, সত্বগুণই ইহার হেতু । “বিশেষতত্তস্য গুণসম্বন্ধেন 
জন্মাঙ্গীকৃতমিতি।” সুতরাং কৈবল্যজ্ঞান হইল সগুণ। 

(১১) গুণময় দেহেন্দরিয়াদিদ্বার। অনুষ্ঠিত হইলেও ভগ্নবজ জ্ঞানের সাধন নিগুণ 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে--কৈবল্য-সাধকের কৈবল্যজ্ঞানের হেতু সগুণ বলিয়া! 
তাহার কৈবল্যজ্ঞানকেও সঞ্চণ বলা হইল। কিন্তু ভক্তিসাধকও তো তাহার ইন্দ্রিয়াদির সহায়তাতেই 
ভজন করিয়া থাকেন । লোকের-__সুতরাং ভক্তিসাধকেরও _ অন্তরিক্দ্িয় এবং বহিরিক্ভ্িয়-এই উভয়ই 
গুণময়, পঞ্চভূতে গঠিত । গুণময় ইন্দ্রিয-সহযোগে তাহার যে জ্ঞান ও ক্রিয়ার ( ভজনাঙ্গের 
অনুষ্ঠানের ) উদ্ভব হয়, তাহ। কিরূপে নিগুণ হইতে পারে? আর তাহা যদি নিগুপ না হয়, তাহ। 
হইলে তাহার ভগবদ্বিষয়ক জ্ঞানই বা কিরূপে নিগুণ হইতে পারে ? 

এই প্রশ্নের উত্তরে শ্রীপাদ জীবগোন্বামী বলিয়াছেন -ন্ভানশক্তি ও ক্রিয়াশক্তি ত্রিগুণাত্মক 
জড়ের ধর্ম হইতে পারেনা ; জড় ঘটে যেমন জ্ঞান বা ক্রিয়াশক্তি নাই, তদ্রপ। অচেতন জড় বস্তুর 
কোনও রূপ জ্ঞান বা ক্রিয়াশক্তি থাকিতে পারেনা । জ্ঞান ও ক্রিয়া হইতেছে চৈতন্তের ধর্ম। সুতরাং 
ইন্ড্রিয়ের সহায়তায় অনুষ্ঠিত সাধনাঙ্গ বাস্তবিক জড় ইন্দ্রিয়ের কাধ্য হইতে পারে না। তবে কি ইহা! 
চৈতন্তস্বরূপ জীবের ধর্ম? না, তাহাও নয়; কেননা স্বতন্রূপে কিছু করিবার সামর্থ্য জীব-চৈতন্ের 
নাই ; জীবের শক্তি ঈশ্বরের অধীন (ব্রন্মস্ত্রও তাহা বলিয়া গিয়াছেন। জীব সম্বন্ধে “কর্তা শাস্তার্থ- 
বত্ধাৎ।২৩1৩৩।৮-স্মৃত্রে জীবের কর্তৃত্বের কথা বলিয়া পরে বলিয়াছেন “পরাৎ তু তৎ শ্রুতেঃ ॥২৩৪১।- 


[ ২১৩৪ ] 


সগ্ণা সাধনভক্তি ] সাধনতন্ব [ ৫1৫০-অন্তু 


শ্রুতি হইতে জানা যাঁয়, পরমেশ্বর হইতেই জীবের কর্তৃত্ব); স্বুতরাং জীব-চৈতন্তের কর্তৃত্বাদি-বিষয়ে 
মুখ্যত্ব নাই । কোনও দেবতাকর্তক আবিষ্ট লোকের ন্যায় পরমেশ্বরের শক্তিতেই জীবের জ্ঞান ও 
ক্রিযাশক্তির বিকাশ হইয়া! থাকে। সুতরাং জীবের জ্ঞান ও ক্রিয়াশক্তি মুখ্যতঃ পরমা ত্ব-চৈতন্ত-স্বরূপে রই 
ধর্ম । ব্রীমদ্ভাগবত হইতেও তাহা জানা যায়। 

«দেহেক্ড্রিয় প্রাণমনোৌধিয়োইমী যদংশবিদ্ধাঃ প্রচরস্তি কর্ন । 

নৈবান্তদা লৌহমিবা প্রতপ্ত, স্থানেষু তদ দ্রষ্টপদেশমেতি ॥ শ্রীভা. ৬১৬২৪) 


_ অগ্নির শক্তিতে-উত্তপ্ত হইয়াই যেমন লৌহ অন্য বস্তকে দগ্ধ করিতে পারে, শীতল লৌহ 
যেমন তাহ! পারে না, তন্রপ ব্রন্ষচৈতন্যের অংশে (শক্তিতে) আবিষ্ট হইয়াই জীবের দেহ, ইক্ডিয়, প্রাণ, 
মন, বুদ্ধি-এসমস্ত (জাগ্রৎ-কালে ও স্বপ্নকালে ) স্ব্য কার্যে প্রচরণশীল হয়, অন্যসময়ে (স্ুষুপ্তি ও 
মূচ্ছাদির সময়ে ব্রহ্মচৈতন্যের অংশে বা শক্তিতে আবেশ থাকেনা বলিয়া) তাহারা স্ব-স্ব-কাধ্যে 
প্রচরণশীল হয় না। অগ্নির শক্তিতে প্রতপ্ত লৌহ অন্য বস্তুকে দগ্ধ করিতে পারিলেও অগ্নিকে যেমন 
দগ্ধ করিতে পারেনা, তত্রপ ত্রন্মের চৈতম্তাংশে আবিষ্ট দেহেক্দ্রিয়াদিও অন্য কন্ম করিতে পারিলেও 
ব্রক্মচৈতন্যকে জানিতে পারেনা ; জীবও তদবস্থায় তাহাকে জানিতে পারেনা (দেহোইহসবোইক্ষা 
ইত্যাদি শ্রীভা,৬৪।২৫-শ্লোক তাহার প্রমীণ)। জাগ্রদাদি অবস্থায় জীবকে দ্রষ্টা বলা হয়, সে স্থলেও 
জীব হইতেছে কর্ম্নভূত, মুল কর্তৃ। সেই ব্রহ্মই ; জীবের ত্রষ্টত্বসিদ্ধির নিমিত্ত স্বীয় কিঞ্চিৎ চৈতন্য জীবকে 
দিয়া নিজেই তাহা! প্রাপ্ত হয়েন |” 

এই প্রমাণ হইতে জানা গেল, ব্রন্মচৈতন্যের শক্তিতে আবিষ্ট হইয়াই জড় দেহেক্ড্রিয়াদি 
কার্ধ্যসামর্থ্য লাভ করিয়া থাকে । প্প্রাণস্য প্রাণমূত চক্ষৃষশ্ক্ষুরুত শ্রোত্রস্য শ্রোত্রং মনসো মনঃ ॥ 
বৃহদারণ্যক ॥8181১৮॥ _-সেই পরমাত্ম! ব্রহ্ম হইতেছেন প্রাণের প্রাণ, চক্ষুর চক্ষু, শ্রোত্রের শ্রোত্র, মনের 
মন”, “ন ঝতে ক্রিয়তে কিঞ্চনারে ॥ খক্‌ ॥-_সেই ব্রহ্গচৈতন্য ভিন্ন কেহই কিছু করিতে পারে না”- 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতেও তাহাই জানা যায়। 

(১২) জমস্ত ইক্জরিয়সাধ্য ক্রিয়া নিগুণা নহে 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে-স্বতন্ত্রভাঁবে দেহেক্ড্রিয়াদির কোনও কাধ্য করারই সামর্থ্য 
যদি না থাকে, ব্রন্মের চৈতন্যাংশে আবিষ্ট হইয়াই যদি জড় দেহেব্দ্িয়াদি সমস্ত কার্য করিয়া থাকে, 
তাহা হইলে ত্রন্মের চৈতন্তাংশই সমস্ত ইন্দিয়সাধ্য কন্মের মুখ্য হেতু বলিয়া এবং ব্রন্মের চৈতন্যাংশ 
নিগ্চণ বলিয়া জীবের ইন্দ্িয়সাধ্য সমস্ত কর্ম্মই নিগুণি হইবে না কেন? 


এই প্রশ্নের উত্তরে শ্রীপাদ জীব গোস্বামী বলিয়াছেন-ত্রেগুণ্যকার্য্য-প্রাধান্তেন তে গুণময়ত্ে- 
নোচ্যতে, পরমেশ্বরপ্রাধান্যেন তু স্বতো গুণাতীতে এব। -_জীবের ক্রিয়াশক্তি এবং জ্ঞানশক্তি ত্রন্ষের 
চৈতন্যাংশদ্বার! প্রবর্তিত হইলেও যদি প্রধানরূপে ত্রিগুণময় কার্ষো প্রয়োজিত হয়, তাহা হইলে সেই 


[ ২১৩৫ ] 


সগুণ। সাধনভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৫০-অন্ধ 


ক্রিয়াশক্তি এবং জ্ঞানশক্তিকে গুণময়ী বলা হয়। আর, যদি গুণাতীত পরমেশ্বরকে লক্ষ্য করিয়াই 
প্রধানরূপে প্রয়োজিত হয়, তাহা হইলে সেই জ্ঞান ও ক্রিয়। স্বতঃই গুণাতীত হইবে |” 

এই উক্তির জমর্থক প্রমাণ শ্রীমদ্ভাগবতেই দৃষ্ট হয়। 

“যদ ফুজ্যতেইস্থুবস্ুকম্মমনোবচো ভির্দেহাত্বজা দিষু নৃভিস্তদসৎ পৃথকৃত্বাৎ। 
তৈরেব সদভবতি যৎ ক্রিয়তেহপৃথক্ত্বাৎ সর্ববস্ত তদ্ভবতি মূলনিষেচনং ষৎ ॥ 
_ শ্রীভা, ৮৯/২৯॥ 

_-( দেবতাগণের অযৃতপানপ্রসঙ্গে শ্রীল শুকদেবগোস্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে 
বলিয়াছেন ) মানবগণ প্রাণ, ধন, কম, মন এবং বাক্যদ্বারা দেহ এবং পুত্রাদির উদ্দেস্টে যাহা কিছু 
করে, তৎসমস্তই অসৎ ( অর্থাৎ ব্য হয় ); কেননা, পৃথক. বুদ্ধিতে ( দেহ-পুরাদি পরমাত্মা হইতে 
পৃথক-__এইরূপ বুদ্ধিতেই ) তৎসমস্ত কৃত হয়। কিন্তু অপৃথক বুদ্ধিতে (দেহ-পুজাদি পরমাত্মা হইতে 
তত্বতঃ পৃথক নহে-এইরূপ বুদ্ধিতে ) সে-সমস্ত ধনাদিদ্বারা ঈশ্বরোদ্দেশ্টে যাহা করা হয়, তাহাই 
সৎ (অর্থাৎ সার্থক )। বৃক্ষের মূলদেশে জলসেচন করিলে শাখা-পত্রাদি সক/লরই যেমন তৃপ্তি হয়, 
তদ্রুপ সকলের আশ্রয়ভূত এবং সকলের মধ্যে অন্তধ্যামিরূপে অবস্থিত পরমেশ্বরের প্রীতির জন্য 
যাহা কিছু করা হয়, তাহা দ্বারা দেহ-পুজাদি সকলেরই গ্রীতি জন্সিতে পারে ।” 

মূল শ্লোকের “পৃথকৃত্বাৎ”-শবেের তাৎপর্যা এই যে -দেহ-প্রাণ-ধনাদি পরমাত্বা হইতে অন্য 
বস্তর আশ্রয়ে প্রয়োজিত হয় বলিয়া তাহা “অসৎ”। পৃথক -ত্বাৎ পরমাত্মেতরা শ্রয়ত্বাৎ।” আর 
“অপৃথকৃত্বাৎ”-শব্দের তাৎপর্য এই যে--একমীত্র পরমেশ্বরকে আশ্রয় করিয়া ধনপ্রাণাদি প্রয়োজিত 
হয় বলিয়া তাহা “সৎ ।” অর্থাৎ লোকের জ্ঞানক্রিয়াদি ধনপ্রাণাদির যোগে যদি দেহ-পুজ্রাদি গুণময় 
বস্ততে প্রয়োজিত হয়, তাহ হইলে সেই জ্ঞান-ক্রিয়াদি হইবে অসৎ, অনিত্য, গুণময়। কিন্ত এ 
ধনপ্রাণাদির যোগেই জ্ঞান-ক্রিয়াদি যদি গুণাতীত পরমেশ্বরে প্রয়ৌোজিত হয়, তাহা হইলে জ্ঞান- 
ক্রিয়াদিও হইবে “সৎনিগুণ 1৮ 

এইরূপে দেখা গেল_লোকের জ্ঞান-ক্রিয়াদি গুণাতীত ব্রক্মচৈতন্তদ্বারা প্রবন্তিত হইলেও 
তাহ যদি গুণময় দ্রেহ-পুজ্রাদির সম্বন্ধে প্রয়োজিত হয়, তাহা হইলে জ্ঞান-ক্রিয়াদি হইবে সগুণ ; 
আর তাহা যদি গুণাতীত পরমেশ্বর-সন্বন্ধে প্রয়োজিত হয়, তাহা হইলে তাহ। হইবে নিগুণ। 
জ্ঞান-াক্রয়াদির প্রবর্তক ব্রহ্ষচৈতন্তাংশ নিগুণ হইলেও যে বস্তসন্বন্ধে তাহা! প্রয়োজিত হয়, সেই 
বন্তর যে ধর্ম, জ্ঞান-ক্রিয়াদিতেও সেই ধর্মই প্রতিফলিত হয়, অর্থাৎ সেই বস্তুর ধর্মই জ্ঞান-ক্রিয়াদিতে 
উপচারিত হয়। 

(১৩) কৈবল্যজ্ঞীন সগুণ কেন 

এইক্ধপে দেখা গেল, নিগুণ ব্রহ্মচৈতন্তাংশদ্বার! প্রবন্তিত ইন্দ্রিয়সাধ্য-জ্ঞানক্রিয়াদি যদি 
নিগুণ পরমেশ্বরবিষয়ে প্রয়োজিত হয়ঃ তাহা হইলে তাহাতে নিগুণ পরমেশ্বরের নিগুণত্ব- 
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ধর্মই প্রতিফলিত হইবে; নিগুণে নিগুণ প্রতিফলিত হয় বলিয়া তাহাঁও হইবে নিগুণ__- 
স্বভাবতঃই নিগুণ ; অর্থাৎ হরিভক্তির সাধন নিগুনণ ; বিশেষতঃ, গুণসঙ্গ হইতে যে এই সাধনের 
উদ্ভব, তাহা! অঙ্গীকৃত হয় না। ব্রহ্মজ্কান যেমন গুণসন্বন্ধ হইতে উদ্ভৃত হয়, হরিভক্তি তদ্রুপ 
নহে। “অতো! যুক্তমেব জ্ঞানক্রিয়াজ্বিকায়া হরিভক্তেনিগুণত্বম্। বিশেষতস্তস্যা গুপসন্বন্ধেন জন্মাভাব- 
শ্চাঙ্গীকৃতঃ। ন তু ব্রন্মজ্ঞীনস্/ব গুণসন্বন্ধেন জন্মভাঁব ইতি।” 


তাৎপর্য এই । ব্রিগুণাত্মিক মায়া জীবের চিত্তবৃত্তিকে জীবেব নিজের দিকেই চালিত 
করে-_জীবের দৈহিক-সুখাদির, অথব। ছুঃখনিবৃত্তির বাঁসনাই জাগায় । “আত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত ॥ 
বৃহদারণ্যক ॥ ১181৮॥, প্রে়া! হরিং ভজেৎ ॥ শতপথ-শ্রুতি ॥”-_ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে যে প্রিয়-পরব্রহ্ম- 
শ্রীকৃ্ণের প্রীতির নিমিত্ত শ্রীকৃষ্ণের উপাসনার কথা বল! হইয়াছে, সেই উপাসনার বাসনা, নিজের 
সপ্বন্ধে সমস্ত বাসনাদি-পরিত্যাগপূর্ববক কেবলমাত্র শ্রীকৃষ্ণগ্রীতির বাসনা ত্রিগুণময়ী বহিরঙ্গা মায়া 
কখনও জীবের চিত্তে জাগায় না। মায়ার রজস্তমোগুণ দ্েহেক্দ্রিয়ভোগ্য বস্তুর বাসনা জাগাইয়। 
জীবকে উন্মত্ত করিয়া তোলে; আত্যন্তিকী ছঃখনিবৃত্তির ব' ব্রন্মস্ুখান্রভবের বাসন জাগায় না; সত্ৃগুণ 
হইতেই এই বাসনার উদ্ভব। সত্বগুণজাত এই বাসনাঁও গুণময়ী ; এই গুণময়ী বাসনার প্রভাবেই 
আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তির বা ব্রহ্মানন্ব-অনুভবের জন্য সাধক কৈবল্যমুক্তির উদ্দেশ্যে ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান 
করিয়া থাকেন। অনুষ্ঠান অধশ্ঠ দেহেক্দ্রিয়াদিদ্বারাই করিয়। থাকেন; এই দেহেন্দ্িয়াদির জ্ঞানক্রিয়। 
নিগুণ ত্রহ্মচৈতন্যাংশদ্বারা প্রবন্তিত হইলেও তাহ] প্রয়োজিত হয় কিন্তু সত্গুণজাতা৷ বাসনার লক্ষ্য 
ছুঃখনিবৃত্তিতে বা! ব্রন্মানন্দে; এজন্য এ-স্থলে সাধকের জ্ঞানক্রিয়াদিতে সত্বগুণের ধর্মই প্রতিফলিত 
হয় বলিয়া তাহার সাধনও হয় সত্বচণময় বা সাত্বিক ( পূর্ববোদ্ধত শ্রীভা, ৩২৯/১০-শ্লোক )। 


প্রশ্ন হইতে পারে সাধন হয়তো সগুণ হইতে পারে ; কিন্তু এই সাত্বিক সাধনের ফলে যে 
কৈবল্যপ্রাপ্তি হয়, তাহাতে তে! সত্বৃগুণ থাকে না। এই অবস্থায় কৈবল্যস্থখকে কেন সাত্বিক বলা 
হইল (সাত্বিকং স্বখমায্মোথম্‌। শ্রীভা. ১১/২৫২৯॥ পূর্বে উদ্ধত )। 


ইহার উত্তর এই । কৈবল্যে যে আত্বোথস্্খ জন্মে, তাহাতে সত্বগুণ না থাকিলেও সন্বগুণের 
প্রভাবের ফল বিগ্ঘমান থাকে । কিরূপে 1? তাহা বলা হইতেছে। কর্দমনিন্মিত ঘট হয় কোমল ; 
সহজেই তাহার রূপ বিকৃত হইয়া যাইতে পারে ; কিন্তু উত্তাপ-সংযোগে ঘটের রূপ স্থায়িত্ব লাভ করিয়া 
থাকে । ঘট যখন স্থায়ী রূপ লাভ করে, তখন উত্তাপদায়ক অগ্নি অপসারিত হইলেও এবং ঘট অত্যন্ত 
শীতল হইয়া গেলেও উত্তাপের ফলে ঘট যে রূপ পাইয়াছে, তাহা। থাকিয়া যায়। তদ্রুপ, সন্বগ্চণ 
সাধকের চিন্তে আত্যস্তিকী ছুঃখনিবৃত্তির, ব ব্রন্মানন্দ অনুভবের জন্য যে বাসন! জাগায়, সেই বাসন! 
দ্বারাই সাধকের চিত্ত রূপায়িত হয়। সাধনের সিদ্ধিতে সত্বগুণ তিরোহিত হইলেও চিত্তের সেই 
রূপায়ণ থাকিয়া যায়; তাহাতেই সিদ্ধ সাধক কৈবল্যসুখ অনুভব করিতে পারেন। সত্বগুণের ক্রিয়ার 
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ফল থাকিয়া যায় বলিয়াই কৈবল্যন্থখকে সান্তবিক বলা হয়। কৈবল্যস্থখের বাসনার গতি সাধকের 
নিজের দিকে, একমাত্র প্রিয় পরব্রহ্ম ভগবানের দিকে নহে । 

যাহ। হউক, ভগবান্‌ কপিলদেব উল্লিখিতরূপে সগ্ডণা সাধনভক্তির কথা বলিয়া নিগুণা 
সাধনভক্তি-সম্বন্ধে বাহ! বলিয়াছেন, তাহাই পরবর্তী অনুচ্ছেদে আলোচিত হইতেছে। 


০১। ন্িগুপা আান্নভ্ভ্তিন 

সগুণা সাধনভক্তির লক্ষণ প্রকাশ করিয়া ভগবান্‌ কপিলদেব নিগুণ! সাধনভক্তির লক্ষণ 
সম্বন্ধে যাঁহ। বলিয়াছেন, তাহ! এস্থলে প্রকাশ করা হইতেছে। 

“মদ্‌ গুণশ্রুতিমাত্রেণ ময়ি সর্ব্বগুহাশয়ে। মনোগতিরবিচ্ছি্না যথা গঙ্গাস্তসোহম্ব,ধো ॥ 

লক্ষণং ভক্তিযোগন্ত নিগুণস্ত ্যদাহ্ৃতম্। অহৈতৃক্যব্যবহতা যা ভক্তিঃ পুরুষোত্তমে ॥ 

সালোক্য-সার্টি-সামীপ্য-সারূপ্যৈকত্বমপ্যুত। দীয়মানং ন গৃহুত্তি বিনা মতসেবনং জনাঃ ॥ 

স এব ভক্তিযোগাখ্য আত্যস্তিক উদাহৃতঃ। যেনাতিব্রজ্য ত্রিগুণং মন্তাবায়োপপদ্তে ॥ 

_ শ্্রীভা, ৩।২৯।১১-১৪ ॥ 

_-( ভগবান্‌ কপিলদেব জননী দ্েবহুত্তির নিকটে বলিয়াছেন ) আমার ( ভগবানের ) গুণ 
( কথা প্রসঙ্গ ) শ্রবণ মাত্রেই সর্ববগুহাশয় (প্রাকৃত গুণময় ইন্দ্রিয-সকলের অগোচর যে স্থান__হৃদয়, 
সেস্থানে গুহা ও নিশ্চল ভাবে অবস্থিত) আমাতে, সমুদ্রাীভিযুখে গঙ্গাআতের ন্যায়, অবিচ্ছিন্ন 
যে মনোগতি, তাহাই নিগুণ ভক্তিযোগের লক্ষণ বা স্বরূপ বলিয়া কথিত হয়। পুরুষোত্তম ভগবানে 
যে ভক্তি (শোত্রাদিদ্বারা সেবন ) অহৈতুকী ( মোক্ষাদি-ফলাভিসন্ধানশূন্যা ) এবং অবাবহিতা (জ্ঞান- 
কর্ম্মাদিরূপ ব্যবধান-রহিতা, সাক্ষান্রুপা ), তাহাও সেই নিগুণ ভক্তিযোগের স্বরূপ বা লক্ষণ। 
(অহৈতুকীত্ব কি রকম, তাহা বিশেষরূপে বলা হইতেছে ) ধাহারা আমার ( ভগবানের ) জন ( ভক্ত ), 
তাহার! নিজেদের জন্য কোনও কিছুই কামনা করেন না; এমন কি, আমিও যদি তাহাদিগকে 
সালোক্য, সাষ্টি? সারূপ্য, সামীপ্য এবং সাধুজা, এই পঞ্চবিধা মুক্তির কোনও এক প্রকারের মুক্তি দিতে 
চাই, তথাপি তাহার! তাহ গ্রহণ করেন না, আমার সেবাব্যতীত কিছুই তাহারা গ্রহণ করেন না। 
ইহাই আত্যন্তিক ভক্তিযোগ (আত্যন্তিক বা পরম পুরুতার্থ) বলিয়া! শাস্ত্রে কথিত হইয়াছে । এইরূপ 
ভক্তিযোগে মায়িক গুরণত্রয় অতিক্রম করিয়। আমার ( ভগবানের ) সাক্ষাৎকার লাভ করা যায়।” 

শ্রীকপিলদেব-কথিত নিগুণ ভক্তিযোগের উৎপত্তিহেতুটীও নিগুণ। এই হেতুটী হইতেছে 
ভগবদ গুণশ্ববণ। ইহা নিগুণ কেন, তাহা বলা হইতেছে। 

প্রথমতঃ, সাধুসঙ্গের এবং সাধুমুখে ভগবৎকথা শ্রবণের ফলেই ভক্তিযোগের প্রতি লোকের 
মন যাইতে পারে, অন্যথা নহে । “কৃষ্ণভক্তিজন্মমূল হয় সাধুসঙ্গ ॥ শ্রীচৈ, চ, ১২২৪৮॥ ভবাপবর্গো 


[ ২১৩৮ ] 
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ভ্রমতো যদা ভবেৎ জনম্য তহাচুত সৎসমাগমঃ। সৎসঙ্গমো যহি তদেব সদ্গতৌ পরাবরেশে তরি 
জায়তে রতিঃ॥ শ্রীভা, ১০।৫১।৫৩॥; সতাং প্রসঙ্গান্মমবীর্ধ্যসংবিদো ভবন্তি হৃৎকর্ণরসায়নাঃ কথাঃ। 
তজ্জোষণাদা শ্বপবর্গবর্্মনি অদ্ধা রতিভক্তিরনুক্রসিত্তাতি ॥ শ্ত্রীভা, ৩।২৫।২৫।৮ পূর্বেই বলা হইয়াছে-_ 
সাধুসঙ্গ নিগুণ [ ৫1৫০ ঘ (৬) অনু ]। 

দ্বিতীয়তঃ ভগবদ গুণ, ভগবৎকথাদিও নিগুণ, অপ্রাকৃত। কেননা, প্রকৃতি বা মায়া 
ভগবানকে ম্পর্শও করিতে পারে না। এজন্যই শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন__ 

“মাং ভজন্তি গুণাঃ সব্ধেবে নিগ্চণং নিরপেক্ষকম্‌। 
সুহৃদং সর্ববভূতানাং সাম্যাসঙ্গাদয়ে। গুণাঃ॥ শ্রীভা, ১১1১৩।৪৩॥ 

- সর্বভূতের সুহ্ৃৎ সর্বনিরপেক্ষক নিগুণ (প্রাকৃতগুণহীন) আমাকে সাম্য ও অসঙ্গাদি 
অপ্রাকৃত গুণনকল ভজন করিয়া থাকে ।” 

তৃতীয়তঃ, শ্রবণকর্তীার শোত্রাদি ইন্দ্রিয় গুণময় হইলেও তাহারা যে গুণাতীত ব্রহ্ম- 
চৈতন্যাংশে আবিষ্ট হইয়াই স্ব-স্ব-কাঁধ্য করিয়া থাকে এবং তাহাদের কার্ধা নিগুণ-ভগবদ বিষয়ে 
প্রয়োজিত হইলে তাহাও (অর্থাৎ শ্রবণকর্তার জ্ঞান-ক্রিয়াদিও) যে নিগুণ হয় তাহা পৃর্ের্বই 
[ ৫৫*খ (১১) ] প্রদণিত হইয়াছে। শ্ত্রীভগবান্ও তাহ। বলিয়1 গিয়াছেন, 

“সাত্বিকঃ কারকোইসঙ্গী রাগান্ধো। রাজসঃ স্মৃতঃ। 
তামসং স্মৃতিবিভ্রষ্টো নিগ্ুণে। মদপাশ্রয়ঃ॥ শ্রীভা, ১১।২৫।২৬॥ 

--সঙ্গ (আসক্তি )-রহিত কর্ত! সাত্বিক, রাগান্ধ (বিষয়াবিষ্ট ) কর্তা রাজস, স্মৃতিবিভষ্ট ( অন্থু- 
সন্ধানশৃন্য ) কর্তা তামস এবং আমার আশ্রিত (আমার শরণাগত ) কর্তা নিন 1” 

এই শ্লোক হইতে জানা গেল-_ভগবদাশ্রিত। ক্রিয়াদিও নিগুণ। 

এইরূপে দ্রেখা গেল--ভগবদ্গুণ-শ্রবণ সম্পর্কিত সমস্ত বিষয়ই নিগুণ; এজন্যই ভগবদ গুণ- 
শ্রবণমূলক ভক্তিযোগকে নিগুণ বলা হইয়াছে। 

পূর্বকথিত ভক্তিযোগকে নিগুণ বলার আরও হেতু এই যে__গুণময় কোনও বস্তুই ইহার লক্ষ্য 
নয়। ধাহারা ভক্তিযোগাবলম্বী, তাহার! পঞ্চবিধা মুক্তি পর্ধ্যস্ত কাঁমনা করেন নী, স্বর্গীদি-লোৌকের 
কথা তোদুরে। তাহাদের একমাত্র লক্ষ্য নিগুণ ভগবানের নিগুণা সেবা। 

পুরুষোত্তম ভগবানে এতাদৃশী যে ভক্তি, তাহা আবার অহৈতুকী এবং অব্যবহিত] । 

“অহৈতুকী” বলার তাৎপর্য এই যে, ইহাতে সাধকের নিজের জন্ত চাওয়া কিছু নাই; কৃষ্ণ- 
স্বখৈক-তাৎপধ্যময়ী সেবাই হইতেছে তাহার কাম্য। “আত্মানমেব প্রিয়মূপাপীত ॥ বৃহদারণ্যক ॥ 
১৪1৮।-_প্রিয়বূপে সেই পরমাত্ম। পরব্রদ্মের উপাসনা করিবে” “প্রেমণা হরিং ভজেৎ ॥ ভক্তিসন্দর্ভ 
২৩৪-অনুচ্ছেদধুত শতপথশ্রুতিবচন ॥-_প্রেমের সহিত ( একমাত্র কৃষ্ণস্থখের বাসনার সহিত ) হরির 
ভজন করিবে”-_ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে যাহ বল! হইয়াছে, নিগুণ ভক্তিযোগের সাধকের পক্ষে তাহাই 


[ ২১৩৯ ] 
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অনুসরণীয়। গোপালপুর্বতাপনী-শ্রুতিও বলিয়াছেন__“ভক্তিরস্য ভজনং ইহামুত্রোপাধিনৈরাস্যেনা- 
মুস্তিন মনঃকল্পনম. এতদেব চ নৈষ্বন্ম্যম ॥ ১।৩।॥-_-এই শ্রীকৃষ্ণের ভজনই ( সেবাই ) ভক্তি; ভক্তি (বা 
সেবা) হইতেছে ইহকালের স্খ-স্বাচ্ছন্দ্যাির লালসা পরিত্যাগপুব্বক এবং পরকালের স্বর্গাদি-লোকের 
স্ুখভোগের, এমন কি মোক্ষের, বাসনা পর্যন্ত সম্যক্রূপে পরিত্যাঁগপুববক, একমাত্র শ্রীকৃফণেই মনের 
সঙ্কল্প-স্থাপন ( অবিচ্ছিন্না মনোগতি ); ইহাঁরই নাম নৈষ্বন্দ্য (শ্রীকৃষ্ণসেবার কর্্মব্যতীত অন্যকর্ম 
পরিত্যাগ-রূপ নৈ্ন্ধ্য )।৮ 


আর, অব্যবহিত বলার তাৎপর্য্য এই যে-_শ্রীকৃষ্ণবিষয়ে ষে মনোগতি, শ্রোত্রাদি ইন্ড্িয়দ্বার। 
শ্রীকৃষ্ণের যে সেবা, তাহা অন্য কিছুদ্বার1, জ্ঞান-কর্ম্মাদিদ্বারা, বাবহিত হয় না । শ্রীকৃষ্ণসেবার অনুকুল 
কার্ধ্যব্যতীত অন্ত কোনও কার্য্যই সাধকের চিত্ত এবং শ্্রীকৃষ্ণচরণ-এই উভয়ের মধ্যে স্থান পায় না। 
সাধকের মন নিরবচ্ছিন্ন ভাবেই সাক্ষাদ্ভাবে শ্রীকৃষ্চচরণে নিবিষ্ট থাকে, শ্রীকৃষ্ণস্্তিই সর্বদা তাহার 
চিন্তে জাগ্রত থাকে । 


এই ভক্তিযোগকে আত্যন্তিক বলার তাৎপর্য এই । অত্যন্ত-শব্দ হইতেই আত্যন্তিক-শব্দ 
নিষ্পন্ন। অত্যন্ত অতি+ অন্ত, শেষসীমা। যে ভক্তিযে।গে ছুঃখনিবৃত্তির এবং স্ুখপ্রাপ্তির শেষসীমায় 
পৌছান যায়, তাহাই আত্যন্তিক ভক্তিযোগ। সাধুজ্যমুক্তিকেও কেহ কেহ আত্যস্তিক কাম্য বলিয়া 
মনে করিতে পারেন; কিন্তু তাহা ঠিক নহে; কেননা, সাধুজ্যযুক্তির আত্যন্তিকত। একদেশিকী ; 
ইহাতে মায়ানিবৃত্তি হয় বলিয়া কেবলমাত্র আত্যস্তিকী ছঃখনিবৃত্তি হইতে পারে; ব্রহ্মীনন্দের অনুভবে 
নিত্য চিন্ময়ন্থখের আস্বাদনও হয়; কিন্তু তাহ! কেবল সুখসত্তার আম্বাদনমাত্র ; স্বরূপশক্তির ক্রিয়া 
নাই বলিয়া তাহাতে রসবৈচিত্রীর আম্বাদন নীই; এজন্য সুখ-আত্বাদনের দিক্‌ দিয়া সাধুজাকে 
আত্যস্তিক বলা যাঁয় না। 'প্রাণঢাল! সেবার অবকাশ নাই বলিয়া সাঁলোক্যাদি চতুবিবধা মুক্তিতেও 
আনন্দাস্বাদনের আত্যন্তিকতা। নাই। একমাত্র শুদ্ধমাধুখ্যময় ব্রজের প্রেমসেবাতেই আনন্দাম্বাদনের 
আত্যন্তিকতা আছে, ( ৫১৪-১৫-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য); শ্লেকস্থ “মদ্ভাবায়োপপদ্যতে”-বাক্যে তাহাই 
বল। হইয়াছে । “মম ভাবায় বিদ্যমানতায়ে সাক্ষাৎকারায়েত্যর্থ» উপপদ্যঠতে সমর্ধো ভবতি ॥ ভক্তি- 
সন্দর্ভঃ ॥২৩৪॥ - আমার ( ভগবাঁনের ) সাক্ষাৎকারের যোগ্যতা লাভ করে। ভক্তিসন্দর্তে শ্রীলবোপ- 
দেবকৃত মুক্তীফল-গ্রস্থের হেমাদ্রিটীকাও (শ্রীভা, ৩২৯।৭-শ্লেকের) উদ্ধৃত হইয়াছে। “অয়মা ত্যস্তিকঃ, 
ততঃ পরং প্রকারান্তরাভাবাৎ; অস্তৈব ভক্তিযোগ ইত্যাখ্যান্বর্থেন, ভক্তিশবস্তাব্রৈব মুখ্যত্বাৎ। ইতরেধু 
ফল এব অন্ুরাগঃ ন তু বিষৌ, ফলালাভেন ভক্তিত্যাগাৎ ইত্যেষা ॥--এই ভক্তিযোগই আত্যস্তিক 
 পুরুষার্থ ; কেননা, এই নিগুণ ভক্তিযোগের পরে আর প্রকারাস্তর ( অধিকতর কাম্য) কিছু নাই। 
ইহারই ভক্তিযোগ আখ্য।-_শব্দার্থ হইতেই তাহা জানা যায়; কেননা, এ-স্থলে ভক্তি-শব্দেরই 
মুখ্যত্ব। গুণময় ভক্তি-যোগাদিতে স্বীয় কাম্য ফলের প্রতিই সাধকের অনুরাগ থাকে; কিন্ত 


[ ২১৪০ 
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শ্রীবিষ্ণতে অনুরাগ থাকে না; ফল লাভ না হইলে ভক্তিকে পরিত্যাগ করা হয় ; সুতরাং অন্ত সাধনে 
ভক্তির মুখ্যত্ব নাই ।” 

“মদ ভাবায়”-শব্দের আর একটী অর্থও হইতে পারে-ভগবদ বিষয়ক প্রেম। কেননা, 
ভাব-শব্দের একটী অর্থ প্রেমও হয়; যেমন, গোপীভাব, ব্রজভাব, ব্রজজনের ভাব-_ইত্যাদি-স্থলে 
প্রেম-অর্থেই ভাব-শব্দের প্রয়োগ । এই অর্থ গ্রহণ করিলে “মদ ভাবায়”-শব্দের অর্থ হইবে_-“মদ- 
বিষয়ক (অর্থাৎ ভগবদ বিষয়ক) প্রেম ।” নিগুণ-ভক্তিযোগে এই প্রেম লাভ হইতে পারে ; এই প্রেমই 
পঞ্চম বা পরমপুরুষার্থ (৫1১৫-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য) । 

পঞ্চম-পুরুষার্থ প্রেম লাভ হইলে মায়াজনিত দুঃখের আত্যন্তিকী নিবৃত্তি হইয়৷ যায়, 
“যেনাতিব্রজ্য ত্রিগুণম্ঠ-বাঁক্যে তাহাই বলা হইয়াছে । ভগবং-সাক্ষাৎকারের বা প্রেমলাভের, 
আনুষঙ্গিক ভাবেই আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তি আপনা-আপনিই হইয়া যায়; সুর্য্যোদয়ে যেমন অন্ধকার 
আন্্ষঙ্গিকভাবেই অপসারিত হইয়া যায়, তদ্রেপ। “আনন্দং ব্রহ্মণো। বিদ্বান ন বিভেতি কুতশ্চন”__ 
এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য হইতেও তাহা জান। যায়। 


নিগুণ ভক্তিযোগ উপায়মাত্র নহে, উপেয়ও। সাধনে সিদ্ধিলাভ করিলেই ভক্তি পরিত্যক্ত 
হয় না; সিদ্ধাবস্থাতেও ভক্তি বা ভগবানের প্রেমসেবা চলিতে থাকে । সিদ্ধাবস্থায় প্রেমসেবা 
পাওয়ার জন্যই সাধনরূপা ভক্তির অনুষ্ঠান। শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুরমহাশয় বলিয়াছেন__“সাঁধনে 
ভাবিবে যাহা, সিদ্ধ দেহে পাঁবে তাহ, পক্কাপক্ষমাত্র সে বিচার ।” 

এই নিগুণ ভক্তিযোগকে আত্যন্তিক, বা অকিঞ্চন ভক্তিযোগও বল। হয় এবং উত্তমা সাঁধন- 
ভক্তিও বল। হয়। 


ও । ভক্তিল্ব্রসাম্তঙ্সিজ্দুত্ে উভ্তনমা সাঁনভ্ভভ্তি 
ভগবান কপিলদেব জননী দেবহুতির নিকটে নিগুণ ভক্তিযোগ, বা উত্তম! সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে 
যাহা বলিয়াছেন, ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুর নিম্নোদ্ধত শ্লোকে তাহারই মর্ম প্রকাশিত হইয়াছে। 
ক। “অন্যাভিলা ধিতাশৃন্যম্”-ক্লৌক 
অন্তাঁভিলাধিতা শৃন্যং জ্ঞানকর্ম্াছ্যনাবৃতম.। 
আন্তকূল্ন কৃষ্ণান্ুশীলনং ভক্তিরুত্তম! ॥১/১৯| 


_অন্য (শ্রীকৃষ্ণভক্তিব্যতীত অন্যবস্তুর) অভিলাষশুন্য, জ্ঞানকণ্ম্নাদিদ্বারা অনাবৃত এবং 
আন্ুকুল্যময় (শ্রীকৃষ্ণের গ্রীতির অনুকূল যে) কৃষ্ণানুশীলন, তাহার নাম উত্তমা ভক্তি ।” 
এই শ্লোকের মর্ম শ্রীমন মঙ্তাপ্রভূ এই ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন। যথা, 
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“অন্যবাঞ্থ। অন্য পুজা ছাড়ি জ্ঞান কম্্। 
আনুকুল্যে সব্ধেক্দ্িয়ে কৃষ্ণান্থুশীলন ॥ শ্রীচৈ,চ, ২১৯।১৪৮৮ 

এই পয়ারের আলোকে উল্লিখিত শ্লোকটীর আলোচনা করা হইতেছে । 

জ্ঞান _নিধিবশেষ-ত্রক্গান্ুসন্ধান। জ্ঞানের তিনটা বিভাগ আছে, -ভগবৎ-তত্বজ্ঞান, জীবের 
স্বরূপ-জ্ঞান এবং এতছ্ুভয়ের এক্য-বিষয়ক জ্ঞান ; প্রথমোক্ত ছুই বিষয়ের জ্ঞান ভক্তি-বিরোধী নহে ; 
শেষোক্ত জ্ঞান,-ভগবান ও জীবের এক্য-বিষয়ক জ্ঞান-_ভক্তিবিরোধী, ভক্তিমার্গের অনুষ্ঠানে এই 
জ্ঞান বজ্জ্নীয়। 

কর্ম _ন্বর্গাদি-ভোগ-সাধক কন্ম। এই সমস্তই ভক্তির উপাধি; এই উপাধি ছুই রকমের-_ 
এক অন্য বাসনা, আর অন্য-মিশ্রণ। অন্য বাসনা__শ্রীকৃষ্ণসেবাব্যতীত ভূক্তি-মুক্তি-বাসনাদি। অন্য 
মিশরণ_জ্ঞান-কম্মপদির আবরণ, নিবিবশেষব্রহ্ষানসন্ধান, ্বর্গাদিপ্রাপক নিত্যনৈমিত্তিকাদি কন্ম? 
বৈরাগ্য, যোগ ইত্যাদি। শুদ্ধাভক্তি এই সমস্ত উপাধিশুন্য হইবে। 

আন্ুকুল্যে শ্রীকৃষ্ণের প্রীতির অন্ুকুলভাবে। যাহাতে শ্রীকৃষ্ণ শ্রীত হন, সেই ভাবে; 
অর্থাৎ কংস-শিশুপালাদির মত প্রতিকূল বা শক্রভাবে নহে ; নন্দ-যশোদা, সুবল-মধুমঙ্গল বা ব্রজ- 
গোপীদের মত অনুকূল বা আত্মীয়ভাবে । 

সর্বৈরক্দিয়ে- সমস্ত হান্দয় দ্বার। । 

কক্চানুশীলন__ শ্রীকৃষ্ণের অনুশীলন ব শ্রীকৃষ্ণ-বিষয়ক চেষ্টা । এই অন্ুশীলন ছুই রকমের ; 
প্রবৃত্ত্যাত্মবক ও নিবৃত্ত্যাত্মক ; প্রবৃত্ত্যাত্বকচেষ্টা__গ্রহণ-চেষ্টা ; আর নিবৃক্ত্যাত্বকচেষ্টা__ত্যাগের চেষ্টা । 
ইহাদের প্রত্যেকে আবার কায়িক, মানসিক ও বাঁচনিক ভেদে ভ্রিবিধ। কায়িকচেষ্টা শ্রবণাদি 
ও পরিচর্য্যাি, তীথগৃহে গমনাদি। মানসিক চেষ্টা- স্মরণ । বাঁচনিকচেষ্টা কীর্তনাদি। তাহ! 
হইলে, আন্ুকুল্যে প্রবৃত্তযাত্মক-কৃষ্ণানুশীলন হইল--কৃষ্ের প্রীতির অনুকূলভাবে তাহার নাম-গুণ- 
লীলাদির শ্রবণ, তাহার নাম-গুণ-লীলাদির স্মরণ ও কীর্তনাদি। আর নিবৃত্তাআবক-অনুশ্গীলন হইল-_. 
যাহাতে তাহার অগ্ীতি হয়, এইরূপ ভাবে, অথবা কংস-শিশুপালাদির ন্ায় হিংসা ও বিদ্বেষাদির 
বশীভূত হইয়া তাহার নামাদি উচ্চারণ করা হইতে, তাহার গুণে ও লীলাদিতে দোষারোপ করা 
হইতে, তাহার অগ্রীতিকর কোনও বিষয় শ্রবণ কর হইতে, তাহার নিন্দাদি শ্রবণ করা হইতে, কি 
এসমস্তের স্মরণাদি করা হইতে বিরত থাকা। 

আনুকুল্যে সর্বেজ্দিয়ে কৃষ্ণানুশীলন_ এইটা শুদ্ধাভক্তির স্বরূপ লক্ষণ; ভন্যযবাগ্ছ। অন্যপুজা, 
ছাড়ি জ্ঞানকর্ম্্‌__-এইটী শুদ্ধাভক্তির তটম্থলক্ষণ। তাহা হইলে শুদ্ধাভক্তি হইল এইরূপ-_অত্যাশ্চধ্য- 
লীলা-মাধুধ্যাদি ছারা যিনি প্রাকৃত ও অপ্রাকৃত সমস্ত বিশ্বকে, এমন কি, নিজের চিত্তকে পর্যন্ত আকর্ষণ 
করেন, সর্ব্ৈশ্র্ধ্য-মাধুধ্যপূর্ণ সেই স্বয়ংভগবান্‌ যে শ্রীকৃষ্ণ__অন্যবাঁসনা ও জ্ঞানকর্্মাদির সংস্রধ ত্যাগ 
করিয়া সমস্ত ইন্দ্রিয়্ধারা, সেই শ্রীকৃষ্ণের আনুকুল্যময় অনুশীলনই শুদ্ধাভক্তি। এই অনুশীলনে শ্রীকৃষ্ণের 
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প্রীতির অনুকুল ভাবে তাহার নাঁম-গুণ-লীলাদির শ্রবণ-কীর্তন-স্মরণাঁদি এবং শ্্রীকৃষ্ণলীলাস্থলাদিতে 
গমনাদি করিতে হইবে । আর, গ্রীতির প্রতিকূল শ্রবণ-কীর্তন-স্মরণাদি ত্যাগ করিতে হইবে ? ভক্তিবাসনা 
ব্যতীত ভোগ-স্খবাসনাদি সমস্ত ত্যাগ করিতে হইবে ; স্বতন্ত্র ঈশ্বর-জ্ঞানে অনা দেবতার পুজা এবং জ্ঞান, 
যোগ, কর্ন, তপস্তাদির সংশ্রব সর্বতো ভাবে ত্যাগ করিতে হইবে ; আর, সমস্ত ইক্দ্রিয়কেই শ্রীকৃষ্ণসেবায় 
বা সেবার অনুকূল বিষয়ে নিয়োজিত করিতে হইবে । সমস্ত ইন্দ্রিয়কে কিরূপে শ্রীকৃষ্ণসেবায় বা সেবার 
অনুকূল বিষয়ে নিয়োজিত করা যায়? পাঁচটী জ্ঞানেক্দ্রিয় -চক্ষু, কর্ণ, নাসিক, জিহবা ও ত্বক্‌। পাঁচটা 
কর্মেক্দিয় _বাঁক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ। চারিটী অন্তরিন্ড্রিয়__মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও চিত্ত । 
চক্ষু্ধার। শ্রীমূত্তি-দর্শন, লীলা স্থলাদি দর্শন; কর্ণদ্ার! শ্রীকৃষ্ণের নাম-গুণ-লীলাদি শ্রবণ ; নাসিকাদারা 
শ্রীকৃষ্ণপ্রসাদী তুলসী-গন্ধ-পুষ্পাদির ত্রাণ-গ্রহণ; জিহবা দ্বারা নাম-গুণ-লীলাদি-কীর্তন, মহাপ্রসাঁদ- 
আস্বাদনাদি; ত্বকৃদ্ধ।র! শ্রীকৃষ্ণ প্রসাদি-গন্ধ-ম[ল্যাদিরস্পর্শগ্ ভব, লীলাস্থলের রজঃ-মাদি,নামমুদ্রীতিলকাদি 
ধারণ । বাকাদ্ধার। নাম-গুন-লীলাদিকথন; পাণি (হস্ত) দ্বারা শ্রীকৃষ্ণসেবোপযোগী পুষ্পাদি-দ্রবোর 
আহরণ, সন্কীর্তনাদিতে বাগ্ভাদি, হরিমন্দির-মার্জনাদি-করণ ; পাদ ( পা) দ্বার! তীর্থস্থুল বা হরিমন্দিরা- 
দিতে গমন, সেবোপযোগী ভ্রব্যাদি-সংগ্রহার্থ গমনাগমন ; পায়ু ও উপস্থ দ্বারা মলমৃত্রাদি ত্যাগ করিয়া 
দেহকে সেবোপযোগী রাখা। মন দ্বারা শ্রীকৃষ্ণ-গুণলীলাদির স্মরণ; বুদ্ধিকে শ্ত্রীকৃষ্ণনিষ্ঠ করা; 
অহঙ্কারদ্বার-_-আমি শ্রীকৃষ্ণদীন--এই অভিমানপোঁষণ ; এবং চিত্তকে ( অন্ুসন্ধানাত্মিক1 বৃত্তিকে ) 
শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক অনুসন্ধানে নিয়োজিত করা । এইরূপে সমস্ত ইন্দ্রিয়কেই শ্্রীকুষ্ণসেবার অগ্নুকুল বিষয়ে 
নিয়োজিত কর! যাইতে পাবে। 


ভক্তিরসামুৃতসিন্কুর “অন্যাভিলাধিতাশুনম» ইত্যাদি গ্লোকেও এই পয়ারের কথাই বলা 
হইয়াছে । পয়ারের “অন্যবাঞ্থ। অন্যপূজ! ছাড়ি”-বাক্ে শ্লোকের, “অন্যাভিলাধিতাশৃন্যম, “জ্ঞান কন্ম্ম 
ছাড়ি”-বাক্যে “জ্ঞান কর্মাছ্যনাবুতম”, এবং “আনুকুল্যে ইত্যাদি”-বাক্যে “আন্ুকুল্যেন কৃষ্ণান্ুশীলনম ৬. 
ংশের তাৎপর্য প্রকাশ পাইয়াছে। উল্লিখিত শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন __ 
“শ্লোকস্থ কর্ম-শবে স্মৃতি-শাস্ত্রাদিবিহিত নিত্যনৈমিত্তিক কর্মাদিকেই বুঝায়, তৎসমস্তই ত্যাগ করিতে 
হইবে। ভজনের অঙ্গীভূত পরিচর্য্যার্দিকে ত্যাগ করিতে হইবে না; যেহেতু, এইরূপ পরিচর্য্যাও 
কৃষ্ণানুশীলনের শল্গীভূত। জ্ঞানকন্মণদিশব্দের অন্তভূতি 'আদি”-শব্দে বৈরাগ্য, সংখ্যযোগাভ্যাসাদি 
বুঝায়; এসমস্তও ত্যাগ করিতে হইবে? যেহেতু, বৈরাগ্যাদি ভক্তির অঙ্গ নহে। ভক্তির অনুশীলন 
করিতে করিতে বৈরাগ্যাদি আপনা-আপনিই আসিয়া উপস্থিত হয়।” প্জ্ঞান-বৈরাগ্য কভু নহে ভক্তি- 
অঙ্গ। যমনিয়মাদি বুলে কৃষ্ণভক্তসঙ্গ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২/৮২-৩।৮ এই প্রসঙ্গে পূর্বববন্তী ৫1৪১- 
অনুচ্ছেদও দ্রষ্টব্য ৷ | 


উল্লিখিত ভক্তিরসামৃতসিম্ুর শ্লোকের এবং শ্ত্রী শ্রীচৈতন্যচরিতামৃত-পয়ারের “কৃষ্ণান্্শীলন”- 
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শব্দটী হইতেই বুঝা যায়, এস্থলে সাধনভক্তির কথাই বলা হইয়াছে । শ্রীমন্মহা প্রভূ তাহা পরিষ্ষার 
করিয়াই বলিয়ীছেন । উল্লিখিত পয়ারোক্তির পরে তিনি বলিয়াছেন, 

“এই শুদ্ধতক্তি, ইহ! হৈতে প্রেম হয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ২।১৯।১৪৯॥৮ ইহ! প্রেম-লাঁভের সাধন। 
ইহা হইতে পঞ্চম এবং পরমপুরুষার্থ প্রেম লাভ হয় বলিয়াই ইহাকে '“ভক্তিরুত্তমা-_উত্তম। সাঁধনভক্তি” 
বলা হইয়াছে । 

উল্লিখিত শ্লোকস্থ “অন্রকুল্যেন কৃষ্ণান্থশীলনম »-অংশে কপিলদেবোক্ত “যা ভক্তিঃ পুরুষোত্তমে” 
অংশের তাৎপর্য, “অন্যাভিলাধিতাশুন্যম৮-শন্দে কপিলদেবোক্ত “অহৈতুকী”-শব্দের তাৎপর্য এবং 
“জান কন্মাছ্নাবৃতম »-শব্দে কপিলদেবোক্ত “অব্যবহিতা”-শব্দের তাৎপধ্য প্রকাশিত হইয়াছে । 

খ। নারদপঞ্চরাত্রল্লোক 

উল্লিখিত উক্তির সমর্থনে ভক্তিরপাম্ৃতসিন্ধুতে নারদপঞ্চরা ত্র এবং শরীমদৃভাগবতের প্রমাণও 
উদ্ধত হইয়াছে। 

“সবেরবাপাধিবিনির্্ম,ক্তং তৎপরত্বেন নিন্ম্লম | হৃধীকেণ হৃধীকেশস্বনং ভক্তিরুচ্যতে ॥ 

--ভ, র, সি, (১।১।১০-ধুত নারদপঞ্চরাত্রবচন। 
_-সমস্ত ইন্দ্রিয়ের দ্বার ইব্দ্রিয়ের অধীশ্বর শ্রীকুষ্ণের সেবাকে ভক্তি ( সাধনভক্তি ) বলে; সেই সেবাটা 
সকল প্রকার উপাধিশুন্য এবং সেবাপরত্বরূপে নিন্মল।” 

ইহার টাকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন-__“তৎপরত্বেন_-আন্ুকুল্যেন ; সর্বের্বত্যন্যা- 
ভিলাধিতাশুন্যম.; সেবনমন্ুশীলনম.; নিন্মলং জ্ঞানকন্মণছনাবৃতম | অত উত্তমত্বং স্বত 
এবোক্তম ॥” 

এই শ্লেকদার! পুর্ব (১/১।৯ )-্লোকের মন কিরপে সমথিত হয়, টীকাতে তাহাই বলা 
হইয়াছে। এই প্লোকের “তৎপরদ্েন”-শন্দের অর্থ পূর্ববন্লেরকোক্ত “আন্থকূল্ন 1৮ “তৎপর-_শ্রীকৃষ্ণপর 
বা শ্রীকৃষ্ণসেবাপর” ; শ্রীকৃষ্ণপরায়ণতা, বা শ্রীকৃষ্ণসেবাপরায়ণতা দ্বারাই শ্রীকৃষ্ণগ্রীতির আন্ুকুল্য স্ুচিত 
হয়। উপাধি-শব্দে শ্রীকৃষ্ণসেবার বাসনাব্যতীতত অন্য বাসনাকে বুঝায়। “সবের্বাপা ধিবিনিম্ম ক, 
শবে পূর্ব্বপ্লোকোক্ত “অন্যাভিলাধিতাশুন্য”কে বুঝায়। “সেবন”-শৰে পূর্ববপ্লোকোক্ত” “অন্ুশীলন”কে 
বুঝায়। “নিম্মলি” শব্দে পুর্বশ্লেকোক্ত “জ্কানকম্মণাদ্যনাবৃত”কে বুঝায়। জ্ঞানকন্মণীদিই হইতেছে ভক্তির 
মলিনতা। যাহাতে শ্রীকৃষ্ণসেবার বাসনাব্যতীত অন্য কোনও বাসনা থাকে না, যাহা একমাত্র 
শ্রীকৃষ্ণজ্রীতির আন্ুকুল্যময়, যাহা জ্ঞান-কম্মম-বৈরাগ্যাদিরূপ মলিনতা শূন্য, সমস্ত ইক্দ্রিয়দ্ারা ইন্দ্রিয়াধিপতি 
প্রীকৃষ্ণের তাদৃশ অন্ুুশীলনই হইতেছে ভক্তি ( সাধনভক্তি ); “অনুশীলন বাঁ সেবন”-শব্দের বিশেষণ গুলি 
হইতেই জান! যায়-_ইহ। স্বতঃই উত্তম, ইহার উত্তমতা-বিধানের নিমিত্ত অন্য কিছুর সহায়তা গ্রহণ 
করিতে হয় না। 

এই শ্লোকের “সবের্বাপাধিবিনির্ম,ক্রম”-শবদে কপিলদেবোক্ত “অহৈতৃকীম্” শব্দের এবং 
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“হৃষীকেণ হ্ৃযীকেশসেবনম»-শবে কপিলদেঝোক্ত “যা ভক্তিঃ পুরুষোত্তমে ”-অংশের মর্ম প্রকাশিত 
হইয়াছে। 

উল্লিখিত গ্লোকদ্য়ে ষে কপিলদেবোক্ত নিগুণ। সাধনভক্তির কথাই বলা হইয়াছে, «মদ গুণ- 
শ্তিমাত্রেণ”-ইত্যাদি শ্রীভা. ৩২৯।১১-১৪ শ্লোকের উল্লেখ করিয়। ভক্তিরসামৃতসিন্ধু তাহাঁও 
দেখাইয়াছেন। 

গ। “কৃতিসাধ্যা”-ক্লোক এবং সাধনভক্তির ফল 

ূর্বববন্তী ক ও খ অনুচ্ছেদে উল্লিখিত সাধনভক্তির ফলে সাধকের চিত্তে যে কৃষ্ণপ্রেমের 
আবির্ভাব হইয় থাকে, নিয়োদ্ধত শ্লেরকে ভক্তিরসামৃতসিন্ধু তাহ! জানাইয়াছেন। 

কৃতিসাধ্য ভবেৎ সাধ্যভাঁবা সা সাধনাভিধা । 
নিত্যসিদ্বস্ত ভাবস্ত প্রাকট্যং হৃদি সাধ্যত1 ॥১।২।২॥ 

এই শ্লোকের তাঁৎপধ্য এইঃ__ 

“সা সাধনাভিধা (ভক্তিঃ) কৃতিসাধ্য।”-__পূর্বেব যে সাধনাভিধা (সাধননাম়ী) ভক্তির, 
(অর্থাৎ সাঁধনভক্তির ) কথা বল। হইয়াছে, তাহা হইতেছে “কৃতিসাধ্যা-_কৃতি (ইন্দ্িয়বর্গ) দ্বারা 
সাধনীয়া ; ইক্দ্িয়বর্গের সহায়তাতেই সাঁধনভক্তির অনুষ্ঠান করিতে হয়। দ্ৃষীকেণ হৃধীকেশ- 
সেবনম ॥ নারদপঞ্চরাত্র ॥% 

এই সাধনভক্তির সাঁধ্য বা লক্ষ্য কি? তাহাই বলা হইয়াছে “সাধ্যভাবা”-শব্দে। এই 
সাধন্ভক্তির “পাধ্য” বা লক্ষ্য হইতেছে “ভাব-_কৃষ্ণপ্রেম, বা কৃষ্ণপ্রেমের প্রথম আবির্ভাব__যাহাকে 
রতি বা ভাব, বা প্রেমাস্কুর বলা হয়।” এই উত্তম! সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের ফলে ভাব বা প্রেম লাভ হয়। 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে-_সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের ফলই যখন ভাব বা! প্রেম, তখন বুঝা 
যায়, সাধনভক্তি দ্বারাই প্রেম উৎপাদিত হয়। তাহাই যদি হয়, এই “ভাব” হইয়া পড়ে একটী জন্তা- 
পদার্থ বা কৃত্রিম বন্ত ; অথচ ভাঁব ব। প্রেমকে বল৷ হয় পরমপুরুষার্থ। যাহা কৃত্রিম বাঁ জন্য পদাথ, 
তাহ কিরূপে পরম-পুরুষার্থ হইতে পারে? “ভাবস্ত সাধ্যত্ে কৃত্রিমত্বাৎ পরমপুরুষার্থত্বাভাবঃ স্তাৎ ?” 
-উল্লিখিত শ্লোকের টীকাঁয় শ্রীপাদ জীবগো স্বামী । 

এই আশঙ্কার উত্তরেই শ্লোকে বল! হইয়াছে--€নিত্যসিদ্ধস্য ভাবস্ত”-ইত্যাদি। ভাব ব! 
প্রেম হইতেছে নিত্যসিদ্ধ বস্তু, ইহ জন্য ব। উৎপাঁদ্য পদার্থ নহে; যেহেতুইহা হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের 
স্বরূপশক্তির বৃন্তিবিশেষ (৫1৪৮ ক অনু )। স্বরূপশক্তি এবং তাহার সমস্ত বৃত্তিও নিত্য, অনাদ্ি- 
সিদ্ধ। তবে যে বলা হইয়াছে__সাধনভক্তির সাধ্য হইতেছে “ভাব” ? এই উক্তির তাৎপর্ধ্যই প্রকাশ 
. কর! হইয়াছে__“নিত্যসিদ্ধন্ত ভাবস্ত প্রাকট্যং হৃদি সাধ্যতা”-বাক্যে । সাধকের হৃদয়ে নিত্যসিদ্ধ ভাবের 
প্রকটন বা আবিভণবকেই এ-স্থলে “সাধ্যতা” বলা হইয়াছে। সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে চিত্ত বিশুদ্ধ 
লইলে সেই বিশুদ্ধতিত্তে নিত্যনিদ্ধ ভাব বা প্রেম আবিভূতি হয়--ইহাই হইতেছে তাৎপর্য্য। 


[ ২১৪৫ ] 
২৬৯ 


নিগুণ। সাধনভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষণবদর্শন [ ৫-৫২অন্ু 


নিত্যসিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেম, সাধ্য কভু নয়। 
শ্রবণাদি শুদ্ধচিত্ে করয়ে উদয় ॥গ্রীচৈ,চ, ১২২1৫৭।॥ 

পূর্ব ৫1৪৮ক-অনুচ্ছেদে) প্রীতিসন্দর্ডের বাক্য উদ্ধত করিয়া প্রদর্শিত হইয়াছে-_শ্রীকৃষ্ণ 
তাহার হ্লাদিনী শক্তির কোনও এক সর্বানন্দাতিশায়িনী বৃত্তিকে নিয়ত ভক্তবুন্দে নিক্ষিপ্ত করেন। 
সেই বৃত্তিই ভক্তচিত্তে গৃহীত হইয়া! ভগবৎ-প্রীতি (প্রেম) নামে অভিহিত হয়। সাঁধনভক্তির 
অনুষ্ঠানে সাধকের চিত্ত যখন বিশুদ্ধ হয়, তখনই শ্ত্রীকৃষ্ণকর্তৃক নিক্ষিপ্ত হলাদিনীবৃত্তিবিশেষ ভক্তচিন্তে 
গৃহীত হইতে পাঁরে এবং চিত্তের সহিত মিলিত হইতে পারে এবং তখনই তাহা প্রেমনামে অভিহিত 
হয়। এইরূপে দেখ! গেল- হলাদিনীর বৃত্তিবিশেষ প্রেম জন্য বা কৃত্রিম পদার্থ নহে; ইহা অনাদি- 
সিদ্,নিত্য; হলাদিনীরূপে নিত্যই শ্রীকৃষ্ণে বিরাজিত। ভক্তচিত্তে তাহার আবির্ভাব বা আগমন 
মাত্র হয় এবং ভক্তচিত্তের শ্রীকৃষ্ণ প্রীতি-বাসনার সহিত মিলিত হইলেই তাহা প্রেমনামে অভিহিত 
হইয়া থাকে। 

যাহা হউক, পুবের্ব উল্লিখিত ভক্তিরসামৃতসিন্কু-শ্লোক হইতে জানা গেল- সাধনভক্তির 
অনুষ্ঠানের ফলে সাধকের চিত্তে স্রীকৃষ্ণবিষয়ক প্রেমের আবির্ভাব হইয়া থাকে । শ্রীকপিলদেব-কথিত 
“যেনাতিব্রজ্য ত্রিগুণং মদ ভাবায়োপপদ্যতে”*বাক্যের তাৎপধ্যও ইহাই । 

সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে যে প্রেমের বা প্রেমভক্তির আবির্ভাব হয়, তাহ! শ্রীমদভাগবতে 
অন্যত্রও বলা হইয়াছে । 

ভক্ত্যা সপ্তাতয়া। ভক্ত্যা বিভ্রত্যুৎপুলকং তন্ুম, ॥ শ্রীভ1, ১১।৩1৩১।॥ 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন--প্ভক্ত্যা সাধনভক্ত্য। সপ্জাতয়! প্রেমলক্ষণয়! 
ভক্ত্য/ ৮ এই টীকানুসারে শ্লোকটীর তাৎপর্য হইতেছে এইরূপঃ-_“সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে 
প্রেমভক্তির আবিভণব হয়, প্রেমভক্তির আবিভব হইলে দেহে পুলক জন্মে।” 

ঘ। চিত্তে প্রেমের আবির্ভাব হইলে তাহার আর তিরোভাব হয়না 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে-হ্লাদিনী শক্তি বা তাহার বৃত্তিবিশেষ নিত্যসিদ্ধ হইতে 
পারে; কিন্তু ভক্তচিত্তে তাহার আবির্ভাব তো নিত্যসিদ্ধ নয়? ভক্তচিত্তের কৃষ্ণপ্রীতিবাসনার সহিত 
তাহার সংষোগ বা মিলনও নিত্যসিদ্ধ নয়; তাহা হইতেছে আগন্তক | যাহ? আগন্তক, তাহ! চলিয়াও 
যাইতে পারে ঃ এই মিলন বা সংযোগের অবসাঁনও হইতে পারে? 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই £_- 

চিত্ত হইতে মায়া এবং মায়ার প্রভাব দূরীভূত হইয়া গেলেই চিত্ত সম্যক্রূপে শুদ্ধ হয় এবং 
এইরূপ শুদ্ধচিত্তের সহিতই হলাদ্রিনীর বৃত্তিবিশেষের সংযোগ হয় । তখন হুলাদিনী ব্যতীত অপর . 
কোনও শক্তিই চিত্তকে ব1 চিত্ববৃত্তিকে নিয়ন্ত্রিত করিতে পারে না। হলাদিনীর একমাত্র গতি হইতেছে 
শ্রীকৃষ্ণের দিকে, শ্রীকৃষ্ণের প্রীতিবিধানের উদ্দেন্টে। এই হুলাদিনী তখন ভক্তের চিত্তবৃত্তিকেও 
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শ্রীকৃষ্ণের প্রীতিবিধানের উদ্দেশ্যে শ্রীকৃষ্ণের দিকেই চালিত করিবে, অন্য কোনও দিকে চালিত 
করিবেনা। সুতরাং ভক্তের চিত্তেও শ্রীকৃষ্ণপ্রীতিবাসনা ব্যতীত অন্য কোনও বাসন তখন থাকিতে 
পারেনা । অন্য কোনও বাসন! জন্মিবার সন্তাবনাও নাই ; কেননা, অন্ত দিকে চিত্তবৃত্তিকে পরিচালিত 
করিবার জন্য কোনও শক্তিই তখন ভক্তচিত্তে থাকেনা । যদি অন্য বাসনা জন্মিবার সম্ভাবনা 
থাকিত, তাহা হইলেই চিত্তের সঙ্গে হলাদিনীর সংযোগও নষ্ট হওয়ায় সম্ভাবনা থাকিত। 

অগ্নির উত্তাপে ধাঁনকে যদি বেশীরকমে ভঙ্জিত করা হয়, কিন্ব। বেশীরকমে সিদ্ধ করা হয়, 
তাহা হইলে যেমন সেই ধানের আর অস্কুরোদ গম হয় না, তদ্রপ ধাহাদের বুদ্ধিবৃত্তি শ্রীকৃষ্ণ আবিষ্ট 
হয়, তাহাদের চিত্তেও আর কখনও শ্রীকৃষ্ণপ্রীতিবাসনাব্যতীত অন্য বাঁসনার-_স্বন্ুখ-বাসনার--উদ গম 
হইতে পারেনা । একথা স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণই বলিয়াছেন । 

ন ময়্যাবেশিতধিয়াং কামঃ কামাঁয় কল্পতে। 
ভজ্জিতাঃ কথিতা ধানাঃ প্রায় বীজায় নেষ্যুতে ॥ শ্রীভা, ১০।২২২৬ ॥ 

স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষের আবির্ভাবে ভক্তের বুদ্ধি যখন শ্রীকৃষ্ণ আবিষ্ট হয়, তখন তাহার 
চিত্তে কৃষ্ণপ্রীতিবাসনাব্যতীত অন্ত বাসনা থাকেনা ; এই বাসনাই তখন হইতে ভক্তের চিত্তে বিরাজ 
করে। কৃষ্ণপ্রীতির বসনাই প্রেম । এইরূপে দ্রেখা গেল, প্রেম একবার চিত্তে আবিভূ্তি হইলে 
তাহার আর তিরোভাব হয়ন।। 

হলাদিনীপ্রধান! স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষই শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক নিক্ষিপ্ত হইয়া! ভক্তের শুদ্ধচিত্তে গৃহীত 
হইয়া প্রেম-নামে অভিহিত হয়। ভক্তের চিত্ত বিশুদ্ধ বলিয়া! এবং প্রেমকে অপসারিত করার জন্য কিছু 
সেই চিত্তে থাকে না বলিয়া প্রেম অপসারিত হইতে পারে না । কিন্তু প্রেম বা স্বরূপশক্তি বদি নিজে 
সেই চিত্ত হইতে চলিয়। যায়, তাহ! হইলে তো ভক্তচিত্তের সহিত প্রেমের বিচ্ছেদ হইতে পারে ? 

ইহার উত্তরে বক্তব্য এই । প্রেম বা প্রেমের নিদানীভূত স্বরূপশক্তি ভক্তচিত্ত হইতে চলিয়া 
যায় না। একথা বলার হেতু এই £_ 

প্রথমতঃ এই স্বরূপশক্তি হইতেছে শ্রীকৃষ্ণকর্তৃক প্রেরিত । শ্রীকৃষ্ণের সহিত জীবের সম্বন্ক 
হইতেছে প্রিয়ত্বের সন্বন্ধ_-শ্রীকৃষ্ণ যেমন জীবের প্রিয়, জীবও তেমনি শ্রীকৃষ্ণের প্রিয়। অনাদিবহিম্ম্থ 
জীব তাহার একমাত্র প্রিয় শ্রীকৃষ্ণকে ভুলিয়া রহিয়াছে; কিন্তু সর্ববজ্ঞ সর্বববিৎ শ্রীকৃষ্ণ তাহা! 
ভুলেন না। যখন তিনি দেখেন--কোনও ভাগ্যে কোনও জীব প্রিয়রপে তাহার উপাসনা! করিতেছে, 
তখন পরমকরুণ, পরমপ্রিয় ভক্তবংসল শ্রীকৃষ্ণ সেই ভাগ্যবান্‌ জীবকে তাহার সহিত প্রিয়ত্বের সম্বন্ধে 
প্রতিষ্ঠিত করার জন্ত_যোগক্ষেমাদি বহন করিয়া, তাহার প্রাপ্তির উপযোগিনী বুদ্ধি-আদি দ্িয়া__ 
সেই সাধক-ভক্তের আনুকূল্য করিয়া থাকেন এবং তাহার কৃপায় ভক্তের চিত্ত শুদ্ধতা লাভ করিলে, 
তাহার অভীষ্ট প্রিয়ত্বের সম্বন্ধে প্রতিষ্ঠিত করার জন্ত প্রেমের নিদানীভূত স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষকে 
ভক্তের চিত্তে সঞ্চারিত করেন। শ্রীকৃষ্ণের প্রিয় ভক্তজীবকে বঞ্চিত করার উদ্দেশ্যে তিনি এই স্বরূপ- 
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শক্তির বৃত্তিকে পাঠান না, ভক্তসাধককে স্বীয় চরণসেব! দিয়! কৃতার্থ করার জন্তই পাঁঠাইয়া থাঁকেন। 
সুতরাং শ্রীকৃষ্ণের পক্ষে সেই স্বরূপশক্তিকে অপসারিত করার সম্ভাবনা নাই । সম্ভীবনা আছে মনে 
করিলে তাহাকে জীবের একমাত্র এবং পরমতম প্রিয় বলাও সন্ত হয়না । 

দ্বিতীয়তঃ স্বরূপশক্তির একমাত্র কাম্য হইতেছে তাহার শক্তিমান্‌ শ্রীকৃষ্ণের সেবা । 
স্বরূপশক্তি নিজেও নানা ভাবে এবং নানারূপে শ্রীকৃষ্ণের সেবা বা প্রীতিবিধান করিতেছে । আবার, 
অপরের দ্বার! শ্রীকৃষ্ণের সেবা বা প্রীতিবিধান করাইতে পাঁরিলেও স্বরূপশক্তির আনন্দ ; কেননা, 
যে প্রকারেই হউক এবং যে-কোনও ব্যক্তিদ্বারাই হউক, ঞকৃষ্ণের সেবা বা প্রীতিবিধাঁনই হইতেছে 
স্বরূপশক্তির একমাত্র ব্রত। শ্রীকৃষ্ণ যখন তাহাকে কোনও ভক্তের চিন্তে পাঠাইয়া দেন, তখন সেই 
তক্তদ্বারা সেবা করাইয় শ্রীকৃষ্ণের প্রীতিবিধানই স্বরূপশক্তিরও কাম্য হইয়া পড়ে ; সুতরাং স্বরূপশক্তি 
নিজে ইচ্ছা করিয়া সেই ভক্তের চিত্ত ত্যাগ করিতে পারে না, তদন্থুরূপ প্রবৃত্তিও তাহার হইতে 
পারেনা । বিশেষতঃ স্বরূপশক্তিকে ভক্তচিত্তে প্রেরণের ব্যাপারে শ্রীকৃষ্ণের বানাই হইতেছে সেই 
ভক্তের সেবা গ্রহণ করিয়া তাহাকে কৃতার্থ করা । আবার, স্বরূপশক্তির একমাত্র ব্রতও হইতেছে 
শ্রীকৃষ্ণের প্রীতিবিধান, শ্রীকৃষ্ণের বাসনাপুরণ। সুতরাং শ্রীকৃষ্ণের এই বাসনা-পুরণের জন্ও স্বরূপ- 
শক্তিকে সর্বদা নিরবচ্ছিন্নভাবে ভক্তচিত্তে থাকিতে হইবে। এইরূপে দেখ গেল-ন্বরূপশক্তির 
নিজের পক্ষেও ভক্তচিত্ত-পরিত্যাগের প্রশ্ন উঠিতে পারেনা । 

আরও একটী কথা বিবেচ্য। কেবল আগন্তকত্বই অপসরণের হেতু নহে; 
বিজাতীয়ত্বই হইতেছে অপসরণের মুখ্য হেতু । বিশুদ্ধ জলের সহিত জলের বিজাতীয় 
ধুলাবালি মিলিত হইলে প্রক্রিয়াবিশেষের দ্বারা ধুলাবালিকে অপসারিত করা যায়। 
কিন্তু জলের সহিত জল মিলিত হইলে তাঁহাকে অপসারিত কর যাঁয় না। জড়রূপা মায়৷ 
হইতেছে চিদ্রপ জীবস্বরূপের বিজাতীয় বস্ত্র এবং আগন্তকও। বিজাতীয় বলিয়। মায়া অপসারিত 
হওয়ায় যোগ্য । কিন্তু চিদ্রুপ জীবের সঙ্গে চিদ্রপা_-অর্থাৎ জীবস্বরূপের সজীতীয়া - স্বরূপশক্তির মিলন 
হইলে, এই মিলন আগন্তক হইলেও, জীবন্বরূপ হইতে তাহাকে বিচ্ছিন্ন করা যায় না, জলের সহিত 
মিলিত জলকে যেমন বিচ্ছিন্ন কর! যায় না, তদ্রপ। 

এই আলোচনা হইতে জানা গেল--ভক্তচিত্তে আবিভূ্তি হইয়া স্বরূপশক্তি প্রেমরূপে পরিণত 
হইলে ভক্তচিত্তের সহিত তাঁহার বিচ্ছেদের কোনও সম্ভাবনাই থাকেনা । 


৫৩। আনান ভিল্ল সল্প ন্ষণ ও তটঙ্ছ লক্ষণ 


পূর্ববর্তী অনুচ্ছেদের আলোচনা হইতে সাধনভক্তির স্বরূপ লক্ষণ ও তটস্থ লক্ষণ সম্বন্ধে যাহা 
জানা গেল, সংক্ষেপে তাহা হইতেছে এইরূপ: 


[ ২১৪৮ ] 


সাধনভক্তির স্বরূপ ] সাধনতত্ব [ ৫1৫৪-অনধু 


স্বরূপলক্ষণ। শ্রীকৃষ্ণপ্রীতির অন্কুলভাবে, অর্থাৎ শ্্রীকৃষ্ণপ্রীতির উদ্দেস্টে, সমস্ত ইন্দ্রিয়ের 
দ্বার! শ্রীকৃষ্ণের অনুশীলন বা সেবা । 

এই অনুশীলন হইবে শ্রীকৃষ্ণগ্রীতিবাসনাব্যতীত অন্যবাঁসনাশূন্য ; অর্থাৎ ইহকালের সুখ- 
সম্পদ্‌ বা পরকালের ্বর্গাদিলৌকের স্ুখবাসনা, এমন কি পঞ্চবিধ মুক্তির বাসনাও এই অনুশীলনে 
থাকিবে না। 

এই অনুশীলনের সঙ্গে জ্ঞানমার্গের বা কন্মমার্গের অনুশীলন থাকিবে না, বৈরাগ্যাদিলাভের 
জন্য স্বতন্ত্র প্রয়াসও থাকিবে না। ও 

এ-স্থলে যে স্বরূপ-লক্ষণের কথা বলা হইল, তাহা হইতেছে সাধনভক্তির আকৃতিরূপ স্বরূপ- 
লক্ষণ। ইহার প্রকৃতিরপ ( বা উপাদানরূপ ) শ্বরূপলক্ষণ হইতেছে -স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি ( পরবর্তী 
৫৪-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ) | 

তটম্থ লক্ষণ। সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে মায়া দূরীভূত হয় এবং কৃষ্ণপ্রেম লাভ হয়। 

সাধনভক্তির করণ হইতেছে সাধকের ইন্দ্রিয়বর্গ; ইন্দ্রিয়বর্গের সহায়তাতেই সাধনভক্তি 
অনুষ্ঠিত হয়। 


0৪81 উত্তম! সাশ্বনভ্ক্তি- জআন্দপস্ণক্তিন্্র ্বক্তি 

পর্বববন্তী ৫1৫১-অনুচ্ছেদে উদ্ধত শ্রীমদ্ভাগবত-শ্লোক সমূহে ভক্তিযোগকে “নিগু ৭” বল। 
হইয়াছে । ইহাকে “নিগুণ” বলার হেতুও পূর্ববর্তী আলোচনায় কথিত হইয়াছে । 

নিগ্চণি ভক্তি-যোগে প্রবৃত্তি জন্মে সাধুসঙ্গ হইতে [ ৫1৫০-ঘ (৫)-অন্ুচ্ছেদ |; সাধুসঙ্গ 
হইতেছে নিগুণ [ ৫1৫* ঘ (৬)-অন্ুচ্ছেদ ]। ভক্তিযোগের সাধন সাধকের গুণময় হীন্দরয়াদির সহায়তায় 
অনুষ্ঠিত হইলেও জড় ইব্দ্িয়ের কোনও কর্তৃত্ব নাই ; নিগুণ ব্রহ্মচৈতন্যের অংশে আবিষ্ট হইয়াই 
ইক্ড্রিয়াদি কার্ধ্যসামর্থ্য লাভ করিয়া থাকে এবং নিগুণ-ত্রন্মচৈতন্যের অংশে আবিষ্ট ইক্দিয়াদির জ্ঞান- 
ক্রিয়াও নিগুণ ভগবানেই প্রয়োজিত হয় ; এজন্য সাধকের ইন্ড্রিয়সাধ্য জ্ঞানক্রিয়াও নিগুণা। [ ৫1৫০- 
ঘ (১১)-অন্ুচ্ছেদ ]। ইহার পর্যবপানও ভগবজজ্ঞানে; ভগবজজ্ঞান স্বতঃই নিগুণ [ ৫1৫০-ঘ (৮) 
অনুচ্ছেদ ]। এইরূপে দেখা গেল, ভক্তিযোগে প্রবৃত্তি হইতে আরন্ত করিয়। সমগ্র সাধনই হইতেছে 
নিগুণ, অর্থাৎ ইহা! ব্রিগুণময়ী বহিরঙ্গ। মায়ার ব্যাপার নহে। 

তবে কি ইহা জীবশক্তির কার্য? সাধন করে তো! জীব, জীবশক্তির অংশ জীব। জীব- 
শক্তিতে মায়ার স্পূর্শ নাই (২৮-অনুচ্ছেদ)। সুতরাং ভক্তিযোগের সাধন জীবের কার্য হইলেও নিগুণ 
হইতে পারে। 

উত্তরে বক্তব্য এই। ভক্তিযোগের সাধন বস্ত্রতঃ জীবেরও কাঁধ্য নহে। কেননা, স্বতন্ত্ররূপে 


[ ২১৪৯ ] 


সাধনভক্তির স্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ €1৫৪-অন্ধু 


কিছু করিবার সামর্থ্য জীবচৈতন্যের নাই ; জীবের শক্তি ঈশ্বরের অধীন; জীবের কর্তৃত্ব মুখ্য নহে; 
ঈশ্বরের কর্তৃত্ই মুখ্য [ ৫1৫০-ঘ (১১-অনুচ্ছেদ ]; সুতরাং সাধনকে বস্তুতঃ জীবের বা জীবশক্তির 
কাধ্যও বলা যাঁয় না। 

ভগবানের মুখ্যশক্তি তিনটী--মায়াশক্তি, জীবশক্তি এবং চিচ্ছক্তি ব' স্বরূপশক্তি। ভক্তিযোগ 
যখন মায়াশক্তিরও কাধ্য নহে, জীবশক্তিরও কাধ্য নহে, তখন পরিশিষ্ট-ন্তায়ে ইহা যে স্বরূপ-শক্তিরই 
কার্ধ্য বাঁ বৃত্তি, তাহাই জানা যায়। 

ভগবান্‌ কপিলদেব বলিয়াছেন, এই নিগুণ ভক্তিযোগের প্রভাবে মায়িকগুণত্রয় দূরীভূত হয় 
এবং শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক ভাব বা প্রেম আভিতি হয়। “যেনাতিব্রজ্য ত্রিগুণং মদ ভাবায়ৌপপদ্যতে ॥ 
শ্রীভা, ৩১১।১৪।৮ ইহা! হইতেই বুঝা যায়_নিগুণ ভক্তিযোগ বাঁ উত্তম সাঁধনভক্তি হইতেছে স্বরূপ- 
শক্তির বৃত্তি ; কেননা, স্বরূপশক্তিব্যতীত অপর কিছুই মায়াকে অপসারিত করিতে পারে না। 

“অন্যাভিলাবিতাশুন্যম্”-ইত্যাদি ভক্তিরসামৃতসিন্ধু (১।১।৯)-শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীব- 
গোঁস্বামীও “অনুশীলনম্”-শব্দ-প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন--“এতচ্চ কৃষ্ণতদ ভক্ত-কৃপয়ৈকলভ্যং শ্রীভগবতঃ 
স্বরূপ-শক্তিবৃত্তিরপমত্ অতঃ অপ্রাকৃতমপি কায়াদিবৃত্তি-তাদায্মেন এব আবিভূতিম ইতি জ্েয়ম। 
__এই কৃষ্ণান্ুশীলন ( অর্থাৎ উত্তম সাঁধনভক্তি ) একমাত্র কৃষ্ণের কৃপা বা, কৃষ্চভক্তের কৃপা হইতেই 
লাভ করা যাঁয়। (কৃষ্ণের কৃপাও স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি, কৃষ্ণভক্তের কুপাও স্বরূপশক্তির বৃত্তি বলিয়া) 
এই কৃষ্ণানুশীলনও শ্রীভগবানের স্বরূপশক্তির বৃত্তিত্ববূপ-_স্ুতরাং অপ্রাকৃত ( অর্থাৎ প্রকৃতির বা! 
মায়ার বৃত্তি নহে ); অপ্রাকৃত হইলেও কাঁয়াদির ( দেহস্থিত ইন্দ্রিয়াদির ) বৃত্তির সহিত তাদাত্ম প্রাপ্ত 
হইয়া! আবিভূ্তি হইয়া থাকে 1” 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর এই উক্তি হইতেও জানা গেল--উত্তম সাধনভক্তি হইতেছে স্বরূপ- 
শক্তিরই বৃত্তি । 

শ্রীপাঁদ জীবগো স্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (১৩৫-অনুচ্ছেদে ) লিখিয়াছেন--“তদেবমভিপ্রেত্য 
জ্ঞানরূপায়া ভক্তেনি গুণত্বমুক্ত। ক্রিয়ারপায়া ব্যচ্টে। তত্রাপ্যন্ত তাবৎ শরবণকীর্তন1দিরূপায়াঃ, ভগবৎ- 
সম্বন্ধেন বাঁসমাত্ররূপায়া আহ 

“বনন্ত সাত্বিকো বাসো গ্রাম্যে। রাজস উচ্যতে । 
তামসং দূযুতসদনং মন্নিকেতন্ত নিগুণম.॥ শ্রীভা, ১১।২৫।২৫॥ 

_ প্রীভগবান্‌ এইরূপ অভিপ্রায়েই জ্ঞানরূপা ভক্তির নিগুণত্ব বর্ণন করিয়৷ ক্রিয়ারূপা। 
ভক্তিরও নিগুণত্ব বর্ণন করিতেছেন। তন্মধ্যে শ্রবণ-কীর্তনরূপ? ভক্তি ( সাধনভক্তি ) যে নিগুণ, 
তাহাতে আর বক্তব্য কি আছে? ভগবৎ-সন্বন্ধ আছে বলিয়া ভগবন্মন্দিরে বাস করাও যে নিগুণ, 
তাহাও শ্্রীভগবান্‌ বলিয়া গিয়াছেন। যথা, “বানপ্রস্থাবলন্থীদিগের যে বনে বাস, তাহা হইতেছে 
সাত্বিক; গৃহস্থগণ যে গ্রামে বাস করেন, তাহা হইতেছে রাজন; দ্যুতে ( জুয়াখেলা, মগ্ভপান, 
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মিথ্যা-প্রবঞ্চনাদি যেস্থানে হয়, সেই স্থানে) বাস হইতেছে তামস ; কিন্তু ভগবৎসেবাপরায়ণ ভক্তগণ যে 
আমার (ভগবানের ) নিকেতনে (ভগবানের শ্রীমন্দ্িরে ) বাস করেন, তাহাদের সেই বাস হইতেছে 
নিগুণ |” 

এই শ্লোকের আলোচনা-প্রসঙ্গে ভক্তিসন্র্ভে প্রীপাদ জীবগোন্বামী যাহা বলিয়াছেন, 
তাহার মন্্নএইরূপ। “বনং বাঁসঃ”-ইতি তৎসম্বন্ধিনী বসনক্রিয়েত্যর্থ-_বনংবাসঃ-বাক্যের তাৎপর্য্য 
হইতেছে বনসম্বন্ধিনী বসনক্রিয়া |” অর্থাৎ “বনে বাস”ই সাত্বিক, বন সান্বিক নহে । কেননা, বৃক্ষ- 
সমষ্টিই হইতেছে বন; বৃক্ষসমূহ হইতেছে রজস্তমঃপ্রধান বস্তু; তাহাদের মধ্যে যে সত্বগুণ আছে, 
তাহ! রজস্তমোগুণের সহিত মিশ্রিত বলিয়! তাহার প্রাধান্ত নাই ; তাহা হইতেছে গৌণ। এজন্য 
বনকে সাত্বিক বল! যায় না। তবে “বনে বাঁসসক্রিয়াটী সান্বিকী হইতে পারে । কেননা, সত্বগ্ুণ- 
প্রধান বানপ্রস্থাবলন্বী লোকগণই বনে বাস করার ইচ্ছা করেন এবং বনে বাস- 
কালে বনের নির্জনতাদি আবার তাহাদের সত্বগুণকে বদ্ধিত করে। এইরূপে দেখা 
যায় __বানপ্রস্থাবলম্বীদের বনেবাঁসের প্রবৃত্তিও জন্মে সন্বগুণ হইতে এবং বনে বাসের 
ফলে তাহাদের সত্বগ্ণণ আবার বদ্ধিতও হইতে পারে। স্থতরাং বনেবাসেরই বাস্তবিক 
সান্ব্িকত্ব, বনের সাত্বিকত্ব নিতান্ত গৌণ। “আযুদ্বতিম্”-বাক্যে ঘ্বৃত বস্তুতঃ আয়ুঃ$ না হইলেও 
ঘ্বৃতপানে আয়ুঃ বদ্ধিত হয় বলিয়া যেমন ঘুতকেই আয়ুঃ বলিয়! প্রকাঁশ কর! হয়, তদ্রুপ বনবাসে সত্ব 
গুণ বদ্ধিত হইতে পারে বলিয়া বনবাসকে সান্তিক বলা হইয়াছে । রাজস-তাঁমসাদি সম্বন্ধেও তাহাই। 
“গ্রামাঃ বাসঃ রীজস£”-বাক্যের তাৎপর্ষ্য - গ্রামসন্বন্ধী বাস। গৃহস্থগণই সাধারণতঃ গ্রামে বাঁস করেন ; 
তাহাদের মধ্যে রজোগুণের প্রাধান্যবশতঃ বিষয়ভোঁগের জন্য তাহারা গ্রামে বাস করেন এবং বিষয়- 
ভোগে তাহাদের চিত্তে রজোগুণের প্রভাব ক্রমশঃ বদ্ধিত হইতে থাকে । এ-স্থলেও পগ্রামে বাঁস”- 
ক্রিয়ারই রাঁজসত্ব, গ্রামের (অর্থাৎ স্থান-বিশেষের ) রাজসত্বের প্রাধান্য নাই। দৃযুতসদন-সম্বন্কেও 
সেই কথা । তমোগুণপ্রধান ছুরাচারগণই দৃযৃতসদনাদিতে বাস করিতে ইচ্ছা করে, এতাদৃশ বাসের 
ফলে তাহাদের মধ্যে তমোগুণের প্রভাব আরও বদ্ধিত হইতে পারে। এস্থলে “দ্যুতসদনাদিতে 
বাসক্রিয়ারই বাস্তবিক তামসত্ব । “মন্নিকেতমূ-ইত্যত্রাপি” মন্সিকতানে অর্থাৎ ভগবন্মন্দিরে বাসকে 
নিগুণ বলা হইয়াছে, সে-স্থলেও মন্দিরে বাসের নিগুণত্বের কথাই বল! হইয়াছে । নিগুণ-ভগবৎ- 
সেবা-পরায়ণ ভক্তগণেরই ভগবন্মন্দিরে বাসের প্রবৃত্তি হয় এবং তাঁদৃশ বাসের ফলে তাহাদের 
নিগুণত্ের প্রভাবও বদ্ধিত হইতে থাকে । তবে বনবাসাদি হইতে ভগবন্মন্দিরে বাসের বিশেষত্ব 
এই যে-_বনবাস সাত্বিক হইলেও বন যেমন সাত্বিক নহে, শ্রীমন্দির কিন্তু তদ্রুপ নহে। ভগবৎ-সন্বন্ধের 
মাহায্মে শ্রীমন্দিরও, স্পর্শমণি-ন্যায়ে, নিগুণ হইয়া থাকে । আলোচ্য শ্লোকের টীকায় শ্রীধরস্বামি- 
পাও লিখিয়াছেন--“ভগবন্নিকেতন্ত সাক্ষাত্তদাবিতভীবান্িগচণং স্থানম্‌-ভগবন্মন্দির কিন্তু সাক্ষাৎ 
ভগবানের আবির্ভাববশতঃ নিগুণ স্থান।” বনাদি-স্থলে বাসস্থানটী সত্বাদি-গুণপ্রধান নহে, কেবল 
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মাত্র বাসক্রিয়ারই সাত্বিকত্বাদি; কিন্তু ভগবন্মন্ৰির-সম্বন্ধে--ভগবন্মন্দিরও নিগুণ এবং ভগবন্মন্দিরে বাঁস- 
ক্রিয়াও নিগুণ1। বলে বাস সাত্বিক বলিয়। যেমন বনকে সাত্বিক বলা হয়, তদ্রুপ ভগবন্মন্দিরে 
বাস-ক্রিয়াটা নিগুণ! বলিয়াই যে শ্রীমন্রিরকে নিগুণ বলা হইয়াছে--তাহা নহে ; শ্রীমন্দির বস্তৃতঃই 
নিগুণ--নিগুণ ভগবানের সাক্ষাৎ আঁবিতভাব-বশতঃ। ভগবন্ন্দির ষে নিগুণ, তাহ অবশ্য সকলে 
অন্ৃভব করিতে পারে না; নিঞ্ণ-ভক্তিপৃত চক্ষুদ্বীরাই তাহার উপলব্ধি সম্ভব। “তাদৃশত্বন্ত তাদৃশ- 
ভক্তিচক্ষৃভিরেবোপলন্ধবাম্‌।” একথাই শান্ত্রও বলিয়া গিয়াছেন। “দিবিষ্টাস্তত্র পশ্যন্তি সবর্বানেব 
চতুভূজান্॥ ভক্তিসন্দর্তধৃত-ব্রাক্মীবচন ॥ -দিব্যধামে ধাহারা অবস্থিত, তাহারা সকলকেই চতুভূজি- 
রূপে দর্শন করেন (সাধারণ লোক তদ্রপ দেখে না)” 
উল্লিখিত শ্লেকের আলোচনায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী দেখাইয়াছেন--নিগুণ ভগবানের সহিত 
সন্বন্ধবশতঃ নিগুণত্বপ্রাপ্ত ভগবন্ুন্দিরে বাসরূপ ক্রিয়াও যখন নিগুণা, তখন ভগবৎসম্বন্ধিনী সমস্ত 
ক্রিয়াই-_ভক্তিসাধন-ক্রয়াও--নিগুণাই হইবে। 
ভগবন্মন্দিরে কেবলমাত্র বাসক্রিয়ার নিগুণত্বের কথা বলিয়া ভগবৎসন্বপ্ষিনী সমস্ত-ক্রিয়ারই 
নিগুণত্বের কথাও শ্রীভগবান বলিয়াছেন। যথা, 
সাত্বিকঃ কারকোহসঙ্গী রাগান্ধো রাজসঃ স্মৃতঃ। 
তামসঃ স্মৃতিবিভ্রষ্টে। নিগুণো। মদপাশ্রয়ঃ ॥ শ্রীভ1.১১1২৫।২৬॥ 
._-(উদ্ধবের নিকটে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন) যিনি অনাঁসক্ত ভাঁবে কর্ম করেন, সেই কর্তা (অর্থাৎ 
কর্ম) সাত্বিক; যে কর্তা রাগান্ধ (রাগ বা আসক্তিবশতঃ অন্ধ, কেবল অভীষ্ট ফললাভেই 
অভিনিবিষ্ট), তিনি (অথাৎ তাহার কর্ম) রাজস; যে কর্তা স্মৃতিবিভরষ্ট (অন্থসন্ধানশৃগ্ঠ) হইয়৷ কর্ম্ম 
করেন, তিনি (তাহার কন্ম) তাঁমস, আর যে কর্তা আমারই (ভগবাঁনেরই) শরণাপন্ন, তিনি 
(অর্থাৎ তাহার কম্) নিগুণ।” 
এই শ্লোকের আলোচনায় শ্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন--“আত্র চ ক্ররিয়ায়ামেব তাৎপর্যযম্, ন 
তদাশুয়ে দ্রব্যে ; সাত্বিককারকস্ত শরীরাদিকং হি গুণত্রয়-পরিণতমেব ॥-- এ-স্থলে ক্রিয়ীতেই সাত্বিকত্ব- 
রাঁজসত্বাদির তাৎপধ্য ; ক্রিয়া শ্রয় দ্রব্যে তাৎপর্য নহে । কেননা, যিনি সাত্বিক কন্মণ করেন, তাহার 
শরীরাদিও (অথণৎ কম্মসাধন দ্রব্য দেহ এবং দেহস্থিত ইন্ড্রিয়াদিও) সত্ব, রজঃ ও তমঃ-এই গুণত্রয়ের 
পরিণামই, (কেবল সন্ত্গণের পরিণীম নহে)। তাৎপধ্য এই যে, কন্মসাধন-দ্রব্য দেহ ও ইন্দ্রিয়াদি 
গুণত্রয়ের পরিণাম হওয়া সঙ্বেও যখন সন্বগুণ-প্রবর্তিত কন্মকে সাত্বিক, রজোগুণ-প্রবত্তিত কন্মকে 
রাজস এবং তমো গুণ-প্রবন্তিত কন্মণকে তামস বলা হইয়াছে, তখন পরিষ্কার ভাবেই বুঝা যায়, কেবল 
ক্রিয়াসন্বন্বেই সান্বিক-রাঁজস-তাঁমস বলা হইয়াছে, ক্রিয়া-সাধন-দ্রব্যসন্থন্ধে তাহা বল হয় নাই।২ 
দ্রব্যসন্বন্ধে যদি বলা হইত, দ্রবা ত্রিগুণময় বলিয়া! সমস্ত কম্মকেই ত্রিগুণময় বলা হইত। তদ্রপ 
তগবৎ-সম্বন্ধিনী ক্রিয়ামাত্রই» সেই ক্রিয়ার সাধনদ্রব্য গুণময় হইলেও, তাহ। হইবে-_নিগুণ। 
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ক। সাধনভক্তির হেতৃভুভা শ্রদ্ধাও নিগুণ! 

ভগবৎসন্বদ্ধি-ক্রিয়ামাত্রের নিগু ণত্বের কথা বলিয়া সেই ক্রিয়াতে প্রবৃত্তির হেতৃভূতা। যে শ্রদ্ধা, 
তাহার নিগুণত্ের কথাও শ্রীভগবান, বলিয়। গিয়াছেন। যথা, 

“সাত্বিক্যাধ্যাত্িকী শ্রদ্ধা কম্মশ্রদ্ধ! তু রাজসী। 
তামস্তধর্থ্রে যা শ্রদ্ধা মতসেবায়ান্ত নিগুণা ॥ শ্রীভা,১১।২৫।২৭॥ 

--(উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন) অধ্যাত্মতত্ব-বিষয়ে যে শ্রদ্ধা, তাহা সান্বিকী; 
কম্মনুষ্ঠানে যে শ্রদ্ধা, তাহা কিন্ত রাজসী; অধরন্মে(অপর-ধরন্মে ) যে শ্রদ্ধা, তাহা তামসী ; আমার 
সেবাবিষয়ে যে শ্রদ্ধা, তাহা কিন্তু নিগুণা11” 

এজন্তই অজামিলের বিবরণে ধন্মপ্রসঙ্গে যমদূত ও বিষুদূত গণের উক্তিসম্বন্ধে শ্রীশুকদে 
গোস্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে বলিয়াছেন, 

“অজামিলো ইপ্যথা কণ্য দূতানাং যমকৃষ্ণয়োঃ। ধন্মধ ভাগবতং শুদ্ধং ত্রৈবেদ্যঞ্চ গুণী শ্রয়ম॥ 

ভক্তিমান্‌ ভগবত্যাশড মাহাত্্শ্রবণাদ্ধরেঃ। অন্ুতাপো। মহানাঁসীৎ স্মরতোইশুভমাতআ্বনঃ॥ 

__জ্রীভা, ৬২২৪-২৫॥ 
_ বিষুদূতগণ শুদ্ধ ভাগবত ধর্ম সম্বন্ধে যাহা বলিয়াছেন, অজামিল তাহা! শুনিলেন এবং যমদূত গণের 
কথিত বেদত্রয়-প্রতিপাদ্য গুণময় ধন্মের কথাও শুনিলেন। (বিষুগতগণ-কর্থিত ভাগবত-ধর্মের 
কথায়) শ্রীহরির মাহাত্ম্য শ্রবণের ফলে অজামিল শীঘ্রই ভগবানে ভক্তিমান্‌ হইয়াছিলেন। নিজের 
পৃর্বকৃত অশুভ কন্মসকলের কথ! স্মরণ করিয়া অজামিলের মহান্‌ অনুতাপ জন্মিয়াছিল।” 
শ্লোকস্থ-তধন্ম্* ভাগবতং শুদ্ধং ত্রৈবেদ্যঞ্চ গুণাশ্রয়ম৮-বাক্যের টীকায় শ্রীধরম্বামিপাদ 
লিখিয়াছেন__2শুদ্ধংনিগুণম, ত্রেবেগ্ভং বেদত্রয়প্রতিপাদ্যং গুণাশ্রয়ম।-_শুদ্ধ-শব্দের অর্থ হইতেছে 
নিগুণ ; ত্রেবেদ্য-শব্দের অথবেদত্রয়-প্রতিপাদ্য ; তাহা গরণাশ্রয়,। গুণময়।” এ-স্থলে বেদ-শব্দে 
বেদের কর্্মকাণ্ডকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে ; কেননা, শ্রীমদ্ভগবদ্গীতার ৯।২০-শ্লোকে পত্রৈবিদ্যা”- 
শবে এবং ৯২১-শ্লোকে “ত্রয়ীধন্মমি৮-শব্দে যাহা বল। হইয়াছে, তাহ। হইতে জানা যায়__ত্রৈবেদ্য- - 
শব্দে বেদের করন্মকাণ্ডকেই বুঝায় (যাহার অনুসরণে ন্বর্গাদি ভোগলোঁক প্রাপ্ত হওয়া যায় )। 

থ। সাধনভ্ক্তি স্বয়ংপ্রকাশ 

উল্লিখিত রূপ আলেচনার পরে শ্রীপাদ জীবগো স্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (১৩৯-অনুচ্ছেদ ) 
লিখিয়াছেন_-“অতএব ভক্তেঃ ভগবৎ-ন্বরূপশক্তিত্ববোধকং ত্বয়ংপ্রকাশত্বমাহ__অতএব (ভক্তি নিগুণ 
বলিয়া) ভক্তি যে ভগবানের স্বরূপ-শক্তি, তাহা বুঝাইবার নিমিত্ত তাহার (ভক্তির) স্বয়ংপ্রকাশ- 
কত্বের কথাও বল! হইয়াছে।” যথা, 

“যজ্ঞায় ধন্মপতয়ে বিধিনৈপুণায় যোগায় সাংখ্যশিরসে প্রকৃতীশ্বরায়। 
নারায়ণায় হরয়ে নম ইত্যুদারং হান্তন্‌ মৃগত্বমপি যঃ সমুদাজহারঃ ॥-_শ্রীভা, ৫1১৪।৪৫॥ 


[ ২১৫৩ ] 
২৭৩ 


সাধনভক্তির স্বরূপ ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ 0৫৪-অন্ু 


_-( ভারত-সম্রাটট ভরত-মহারাজ শ্্রীকষ্ণ-ভজনের উদ্দেশে সাআজ্য পরিত্যাগ করিয়া 
ভক্তিযোগের অনুষ্ঠান করিয়াছিলেন । দৈবাৎ একটী হরিণ-শিশুর প্রতি তাহার মমতা জন্মিয়ীছিল 
বলিয়া তিনি তাহার লালন-পালন করিয়াছিলেন। দেহত্যাগ-সময়ে সেই হরিণ-শিশুর 
কথা চিন্তা করিয়াছিলেন বলিয়। পরজন্মে তিনি হরিণ বা মুগ হইয়া জন্ম গ্রহণ করেন। 
যুগদেহ হইতে উৎক্রমণকালে তিনি যাহ! বলিয়াছিলেন, শ্রীশুকদেব গোস্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের 
নিকটে মহারাজ ভরতের বিবরণ-কথন-প্রসঙ্গে, তাহা এইভাবে বর্ণন করিয়াছেন ) ৫ 

পরমভাগবত শ্রীভরত দ্বিতীয় জন্মে যে মৃগদেহ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন, সেই মুগদেহ-পরিত্যাগ- 
সময়ে, পূর্ববজন্মের ভক্তিসংস্কীরবশতঃ হাস্ত করিতে করিতে উচ্চৈহস্যরে বলিয়াছিলেন_-“যিনি যজ্ঞম্বরূপ, 
যিনি ধর্মপতি ( অর্থাৎ যজ্ঞাদি ধর্মনকর্ম্ের ফলদাতা ), যিনি বিধিনৈপুণ ( অর্থাৎ ধাহা হইতে যজ্ঞ- 
বিধির নৈপুণ্য লাভ করা যায়, সুতরাং মূলতঃ যিনিই ধর্ম্ানুষ্ঠানকর্তা ), যিনি অষ্টাঙ্গযোগন্বরূপ, যিনি 
সাখ্যশিরঃম্বরূপ (অর্থাৎ সাংখ্যের জ্ঞানের আত্ম-অনাত্মজ্ঞানের মুখ্য ফলম্বরূপ ), যিনি প্রকৃতির 
ঈশ্বর (মায়ানিয়ন্ত! ), যিনি নারায়ণ (অর্থাৎ নার বা জীবসমূহ ধাহার অয়ন বা আশ্রয়, যিনি 
সর্ববজীবের অন্তর্ধ্যামী নিয়ন্তা ), সেই শ্রীহরিকে নমস্কার (অর্থাৎ যিনি বেদের কর্মকাণ্ড, জ্ঞানকাণ্ড 
এবং দেবতাঁকাণ্ডের প্রতিপাগ্য, সেই শ্রীহরিকে নমস্কার )1” 

উল্লিখিত বাক্যে মুগদেহে অবস্থিত ভরত মহাঁরাঁজ ভগবানের মহিমা কীর্তন করিয়াছেন, 
তাহার চরণে নমস্কার জানাইয়াছেন। তখন তিনি ছিলেন মুমুধূর্ট অবস্থায়--স্ুতরাং অবশ; 
বিশেষতঃ, তিনি ছিলেন মৃগদেহবিশিষ্ট ; কোনও মগের জিহ্বায়__উচ্চৈঃম্বরে, অপরের শ্রবণযোগ্য এবং 
বোধগম্য ভাষায় ভগবানের মহিম! কীর্তন, বা নামোচ্চারণ, বা ভগবানের প্রতি নমস্কার জ্ঞাপন নিতাস্ত 
অসম্ভব । ইহাঁতেই বুঝা যায়_-ভগবাঁনের মহিমাকীর্তনাদি মগের জিহ্বার কার্য নহে; জিহ্বার অপেক্ষা 
না রাখিয়াই কীর্তনরূপ ভজনাঙ্গ আপনা-আপনিই স্ফুরিত হইয়াছে, আত্মপ্রকাশ করিয়াছে। 
ভগবানের মহিমাঁদির কীর্তন হইতেছে উত্তম সাধনভক্তির অঙ্গ । উল্লিখিত বিবরণ হইতে জান। 
গেল - উত্তম। সাধনভক্তি হইতেছে স্বপ্রকাশ । 

শ্রীম্ভাগবতের অষ্টমস্কন্ধ হইতে জানা যায়__পাপ্যুদেশীয় বিষ্ণুত্রতপরায়ণ রাজা ইন্দরহ্যক় 
অগস্ত্যমুনির অভিসম্পাতে হস্তিযোনি প্রাণ্ড হইয়াছিলেন। হস্তিরূপ ইন্দ্রছায় এক সময়ে চিত্রকূট- 
পর্র্বতস্থিত এক সরোবরে কুস্তীরকর্তৃক আক্রান্ত হইয়া! কিছুতেই নিজেকে মুক্ত করিতে পারিতেছিলেন 
ন।। পূর্ববজন্মের ভগবদারাঁধনার ফলে তখন তাহার মধ্যে ভগবৎ-ম্মৃতি জাগ্রত হইয়াছিল এবং তিনি 
তাহার হস্তিদেহেই আস্তির সহিত নানাভাবে ভগবানের স্তবস্তরতি করিতে লাগিলেন। তাহার স্তবে 
প্রসন্ন হইয়। ভগবান্‌ তাহাকে উদ্ধার করিয়াছিলেন। ভরত মহারাজের মৃগজিহ্বার ্ায় ইন্দ্রছ্যম়্ের 
হস্তিজিহবার পক্ষেও ভগবত-স্তুতি অসম্ভব । ইহা হইতেও জানা যাঁয়_-গজেক্ছরের স্তবস্তরতিবূপ ভগবন্‌- | 
মহিমাকীর্তনও হইতেছে স্বয়ংপ্রকাশ | 


[২১৫৪] 


উত্তম ভক্তির নববিধ অঙ্গ ] সাধনতব্ব ৃ [ ৫৫৫-অন্থু 


কিন্তু কোনও গুণময় বাক্য স্বয়ংপ্রকাশ হইতে পারে না; কেননা, মায়িকগুণ স্বয়ংপ্রকাঁশ 
নহে। মুগরূপী ভরতের এবং গজেন্দ্ররূগী ইন্দ্রঢ্যুয়ের ভগবন্মহিমাকীর্তন স্বয়ংপ্রকাশ বলিয়া গুণময় 
হইতে পারে না; ইহা অবশ্যই নিগুণা স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি; কেননা, ব্বরূপশক্তি হইতেছে স্বয়ংপ্রকাশ 
বস্ত। ভগবন্মহিমাকীন্তনাদিরূপ সাধনভক্তির এতাদৃশ শ্বয়ংপ্রকাশত্ব হইতেই জানা যায়, 
সাধনভক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তি, বা স্বরূপ-শক্তির বৃত্তি। 
পুবের্ব ৫৫৩ অনুচ্ছেদে ) আন্ুকুল্যের সহিত কৃষ্ণান্ুশীলনকে ( অর্থাৎ শ্রবণ-কীত্ত নাদিকে ) 
সাধনভক্তির স্বরূপলক্ষণ বলা হইয়াছে। তাহা হইতেছে কিন্তু “আকৃতি”-রূপ স্বরূপ লক্ষণ-_-সাধন 
ভক্তির “আকৃতি বা! আকার”; আর, স্বরূপ-শক্তির বুত্তিত্ব হইতেছে তাহার “প্রকৃতি” বা উপাদান। 
“আকৃতি প্রকৃতি এই স্বরূপ-লক্ষণ ॥ গ্রীচৈ, চ, ২২০২৯৬।৮ [ ৫1৪৮গ (১)-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ]। 
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প্রহলাদের পিতা দৈত্যরাজ হিরণ্যকশিপু নিজেকে অজেয়, অজর, অমর এবং প্রতিপক্ষহীন 


অদ্বিতীয় রাজারপে প্রতিষ্ঠিত করিবার উদ্বেম্তে মন্দর-পর্র্বতে গমন করিয়া উৎকট তপস্তাঁয় রত 
হইয়াছিলেন (শ্রী, ভা, ৭৩১-২)। যখন তিনি এইভাবে তপস্যায় নিরত ছিলেন, তখন তাহার 
_ অনুপস্থিতির স্থযোগে দেবতাগণ দৈত্যদিগের বিরুদ্ধে যুদ্ধের আয়োজন করিলেন, ভয়ে দৈত্যগণ 
গৃহ-স্বজনাদি পরিত্যাগপুব্বক পলায়ন করিল। দেবরাজ ইন্দ্র হিরণ্যকশিপুর রাঁজপুরী বিনষ্ট করিয়া] 
দৈত্যরাজ-মহিষীকে লইয়া গেলেন ; তিনি ছিলেন তখন অন্তুঃন্বত্বা। পথিমধ্যে নারদের সহিত ইন্দ্রের 
সাক্ষাৎ হইলে নারদ ইন্দ্রকে উপদেশ দিলেন, তাহার ফলে দেবরাজ হিরণ্যকশিপুর মহিষীকে নারদের 
হস্তে অর্পণ করিলেন । নারদ তীহাকে স্বীয় আশ্রমে নিয়। কন্ার নায় পালন করিতে লাগিলেন 
এবং তাহাকে ভক্তিতত্ব শিক্ষা দিতে লাগিলেন। নারদের কৃপায় গর্ভস্থ শিশুও সেই উপদেশ শ্রবণ 
এবং হৃদয়ে ধারণ করিতে পারিলেন। এই শিশু যখন ভূমিষ্ঠ হইলেন, তখন তাহারই নাম হইল 
প্রহলাদ। নারদের কৃপায় মাতৃগর্ভে অবস্থান-কালে প্রহ্নাদ যে ভক্তিতত্ব শুনিয়াছিলেন, তিনি তাহ! 
বিস্থৃত হন নাই; ভূমিষ্ঠ হইয়াও তিনি তদন্থুসারে নিজেকে পরিচালিত করিতে লাগিলেন (শ্রী, ভা, 
৭ম ক্ষন্ধ ৭ম অধ্যায়)। নারদের কৃপাই প্রহ্লাদের ভক্তির মূল। তপস্যায় সিদ্ধিলাভ করিয়৷ ব্রহ্মার 
বর লাভ করিয়! হিরপ্যকশিপু প্রবল পরাক্রমে রাজত্ব করিতে লাঁগিলেম, স্বর্গ জয় করিয়া ইন্দ্রপুরীতেই 
বাস করিতে লাগিলেন। যথাসময়ে তিনি স্বীয় পুক্র প্রহ্নাদকে অধ্যয়নার্থ গুরুণৃহে পাঠাইলেন । 

গুরুগৃহ হইতে আগত প্রহ্লাদ যখন পিতার চরণে যাইয়া প্রণত হইলেন, তখন তাহার পিতা! 
দৈত্যরাজ হিরণ্যকশিপু তাহাকে আশীর্বাদ ও সেহভরে আলিঙ্গনাদি করিয়া বলিলেন--“বৎস! এত 
কাল গুরুগৃহে থাকিয়। যাহ! শিখিয়াছ, তাহার মধ্যে উত্তম যাহা, তাহার কিঞ্চিৎ শুনাও দেখি ।” 
তখনই পিতার কথার উত্তরে প্রহ্লাদ বলিয়াছিলেন £ ৰ 
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*শ্রবণং কীর্তনং বিষ্ঞোঃ স্মরণং পাঁদসেবনম্‌ | অর্চনং বন্দনং দাস্তং সখ্যমীতআ্নিবেদনম্‌ ॥ 
ইতি পুংসার্পিতা বিফৌ ভক্তিশ্চেন্নবলক্ষণী। ক্রিয়েত ভগবত্যদ্ধা তন্মন্যেইধীতমুত্বমম্‌ ॥ 
_ প্রীভা, ৭৫1২৩১২৪॥ 

_ শ্রীবিষণর শ্রবণ, কীর্তন, স্মরণ, পাদ্সেবন, অর্চন, বন্দন, দাস্, সখ্য ও আত্মনিবেদন-_ এই 
নবলক্ষণ। ভক্তি ( প্রথমতঃ ) ভগবান্‌ বিঞুতে সাক্ষাদ্্‌ ভাবে অপিত হইয়া (তাহার পরে ) যদি কোনও 
লোককর্তৃক অনুষ্ঠিত হয়, তাহ হইলে তাহাঁকেই আমি উত্তম অধ্যয়ন বলিয়া মনে করি ।” 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন_-«ইতি নবলক্ষণানি যস্তাঃ সা অধীতেন 
চেদ্‌ ভগবতি বিষ্কৌ ভক্তিঃ ক্রিয়েত সা চ অপিতৈব সতী যদি ক্রিয়েত, ন তু কৃতা সতী পশ্চাদর্পোত, 
তছৃত্তমমধীতং মন্যে-_শ্রবণ-কীর্তনাদি নবলক্ষণ-বিশিষ্টা ভক্তি যদি কোনও অধীত ব্যক্তিকর্তৃক প্রথমে 
ভগবান্‌ বিষুরতে অপিত হইয়া তাহার পরে কৃত ( অর্থাৎ অনুষ্ঠিত ) হয়, তাহা হইলেই তাহাকে উত্তম 
অধ্যয়ন বলিয়া মনে করি ; অনুষ্ঠিত হওয়ার পরে যদি ভগবাঁনে অপ্সিত হয়, তাহ হইলে তাহ তদ্রেপ 
হইবে না 1” 

এই বিষয়ে শ্রীপাদজীবগোন্বামী এবং শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চবক্রত্র্থর টীকার তাৎপধ্যও 
উল্লিখিতরূপই । 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে-_অনুষ্ঠানের পুর্বে কিরূপে ভগবানে অপ্সিত হইতে পারে? 
সন্দেশ প্রস্তত করার পূর্বে তাহা কিরূপে কাহাকেও দেওয়া যায়? 

উত্তরে বক্তব্য এই যে, এ-স্থলে তাৎপধ্য-বৃন্তিতে অর্থ করিতে হইবে। কোনও বস্তু যদি 
কাহাকেও অর্পণ কর! যায়, তাহা হইলে সেই বস্তুটীতে অর্পণকারীর আর কোনও সবত্ব-স্বামিত্ব থাকেন, 
নিজের কোনও ব্যাপারে অর্পণকাঁরী আর তাহ! ব্যবহার করিতে পারেন না, তাহার স্বত্ব-স্বামিত্ব 
বস্তিবে একমাত্র তাহাতে, ধাহাঁকে বস্তুটী অর্পণ করা হয়। তাহার কোনও কাধ্যের জন্তই অর্পণকারী 
তাহ! ব্যবহার করিতে পারেন, নিজের জন্য পারেন না। ভূত্য গ্রীষ্মকালে পাখা কিনিয়া আনিয়। 
কর্তীকে দ্রিল , তাহ তখন কর্তার পাখা হইল ; ভৃত্য নিজের জন্য তাহা ব্যবহার করিতে পারে না; 
তবে সেই পাখা দিয়া ভৃত্য তাহার প্রভূর অঙ্গে বাঁতীস করিয়া প্রভুর সুখ বিধান করিতে পারে। 
ইহ! হইল আগে অর্পণ, তাহার পরে অনুষ্ঠানের ন্তায়। *শ্রবণ-কীর্তনাদি ভগবানেরই জিনিস ; 
কেননা, তৎসমস্ত তাহার প্রীতির সাধন; তাহা'রই জিনিস দ্বারা তাহারই ভৃত্য আমি তাহার প্রীতি- 
বিধানের চেষ্টা করিতেছি”-এইরূপ ভাব হৃদয়ে পোষণ করিয়া শ্রবণ-কীর্তনাদির অনুষ্ঠান করিলেই 
সেই অনুষ্ঠান হইবে শুদ্ধা ভক্তির অঙ্গ। আহার সকলেরই প্রয়োজন ; আহারের 
আয়োজনও সকলেই করিয়া থাকে; কিন্তু ইহার মধ্যে ছুই রকমের লোক আছে। এক-_ 
যাহার! নিজেদের জন্য রাম্নাদি করিয়া খাইতে বসিয়া ঠাকুরের নামে নিবেদন করে। আর- যাহার! 
রান্নাদিই করে ঠাকুরের জন্য ; ঠাকুরের জন্য রশাধিয়া সমস্তই ঠাকুরের ভোগে নিবেদন করিয়া পরে 
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উত্তম। ভক্তির নববিধ অঙ্গ ] সাধনতত্ব [ ৫1৫৫-অন্থু 


ঠাকুরের প্রসাদ গ্রহণ করে। প্রথমোক্ত ব্যক্তিগণের আগে অনুষ্ঠান, পরে ভগবানে অর্পণ । শেষোক্ত 
ব্যক্তিগণের আগেই অর্পণ, পরে অনুষ্ঠান । ঠাকুরের জন্য রান্না করে ঠাকুরেরই জিনিস; সুতরাং সমস্ত 
জিনিস পূর্ব্বেই অর্পিত হইয়া গিয়াছে, রান্নাদির অনুষ্ঠান পরে । ভোগ-নিবেদন বস্তুতঃ প্রথম অর্পণ নহে। 
*প্রভো! ! তোমারই জিনিস, তোমারই উদ্দেশ্যে তোমারই ভৃত্য রাঁধিয়া আনিয়াছে, কৃপা করিয়া 
গ্রহণ কর”-ইহাই ভোগনিবেদনের তাঁৎপর্য্য ; সুতরাং ইহ] সর্বপ্রথম অর্পণ নহে; ইহা! হইতেছে 
অপিত বস্তুর সংস্কারপৃর্বক সম্মুখে আনয়ন; ইহাঁও অবশ্য অনুষ্ঠানই বটে__কিন্তু ভগবতপ্রীতির 
উদ্দেশ্টে সমর্পণের পরবর্তী অনুষ্ঠান । 

«“এ-সমস্ত শরবণ-কীর্তনাদি ভগবানেরই নিমিত্ত, ভগবানেরই প্রীতির নিমিত্ত, আমার ধর্ার্থাদি 
লাভের নিমিত্ত নহে, আমার ইহকালের বা পরকালের কোনওরূপ সুখের নিমিত্ত নহে, এমন কি 
আমার মোক্ষের নিমিত্তও নহে”-এইরূপ ভাব হৃদয়ে পোঁধণ করিয়া যদি কেহ শ্রবণ-কীর্তনাদির 
অনুষ্ঠান করেন-_কিন্তু আগে শ্রবণ-কীর্তনাদি করিয়া পরে সেই শ্রবণ-কীর্তনাদির ফলমাত্র ভগবানে 
অর্পণ করার কথা যদি তাহার মনেও ন] ভ্বাগে, তাহা হইলেই বল যায় যে, তিনি আগে তৎসমস্ত 
ভগবানে অর্পণ করিয়া পরে তৎসমস্তের অনুষ্ঠান করিয়াছেন। তাৎপধ্য হইতেছে এই ষে, শ্রবণ- 
কীর্তনাদির অনুষ্ঠান কর! হইতেছে একমাত্র ভগবানের প্রীতির নিমিত্ত, অন্য কোনও উদ্দেশ্যে নহে। 
*শ্রীবিষ্তাবেবাপিতা তদর্থমেবেদমিতি ভাবিতা, ন তু ধর্্ার্থাদিষঘপিত। ॥ শ্রীজীব।” শ্রীপাদ জীবগোস্বামী 
এ-স্থলে গোপালতাপনী শ্রুতির প্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন। “ভক্তিরস্ত ভজনং তদিহামুত্রোপাধি- 
নৈরাস্যেনামুন্সিন মনঃকল্পনমেতদেব চ নৈক্ষদ্ম্যম।_ইহকাঁলের এবং পরকালের সমস্ত উপাধি 
(কাম্য বস্তু) পরিত্যাগ পূর্বক ভগবানেই মনের যে কল্পন (সমস্ত সঙ্কল্প ভগবানের গ্রীতিতেই 
পর্যবসিত করণ ), তাহাই হইতেছে তাহার ভজন (প্রীতিবিধান), তাহাই ভক্তি, তাহাই নৈক্ষম্ম্য ৮ 
ভক্তিরসামত সিন্ধুর “আন্ুকুল্যেন অন্য ভিলা ধিতাশুন্যং ক ঝ্চান্থশীলনম্” এবং শ্রীমদ্ভাগবতের “অহৈতুৰী 
ভক্তিঃ॥ শ্রীভা, ৩২৯।১২।৮-প্রভৃতির তাৎপর্য্যও তাহাঁই। 

শ্লোকস্থ “অদ্ধা”-শব্দের তাৎপর্য হইতেছে--সাক্ষাৎ রূপে, ফলরূপে বা কন্মাগ্র্পণরূপ 
পরম্পরারূপে নহে । “অদ্ধা সাক্ষাদ্রূপা, নতু কর্মাগ্র্পণরূপপরম্পর ভক্তিরিয়ম্‌॥ শ্রীজীব৮; “অদ্ধা 
সাক্ষাদেব, ন তু জ্ঞানকর্্মাদের্যবধানেনেত্য্থঃ। চক্রবন্তঁ ॥-_সাক্ষাদ্‌ ভাবেই, জ্ঞানকন্মণদির ব্যবধানে 
নহে _ ইহাই শ্রীমদ্ভাগবতের “অব্যবহিতা৷ ভক্তিঞ৩।২৯/১২।৮ এবং ভক্তিরসাম্ৃতসিন্ধুর “জ্ঞানকন্মদ্য- 
নাবৃতং কৃষ্ণানুশীলনম্”-ইত্যাদি বাক্যের তাৎপর্য্য। 

শ্লোকস্থ শ্রবণ-কীর্তনাদির তাৎপর্য্য কি, শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর ক্রমসন্দভ-টীকার অনুসরণে 
তাহাই এক্ষণে আলোচিত হইতেছে । ্‌ 

শ্রবণং-_নাম-রূপ-গুণ-পরিকর-লীলাময়শব্দানাং শ্রোত্রম্পর্শঃ (ক্রমসন্দর্ভ)। শ্রীভগবানের নাম, 
রূপ, গুণ, পরিকর-সম্বদ্ধিনী কথা ও লীলা-সন্বদ্ধিনী কথার শ্রবণ বা কর্ণকৃহরে প্রবেশ । মহদ ব্যক্তি- 
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দিগের মুখ-নিঃস্থত নাঁমরূপাদ্ি-কথা-শ্রবণেরই বিশেষ মাহাত্ম্য । শ্রবণের মধ্যে গ্রীভাগবত-শ্রবণই 
পরম শ্রেষ্ঠ ; যেহেতু, শ্রীমদ ভাগবত পরম-রসময় গ্রন্থ এবং এই গ্রন্থের শব্ব-সমূহেরও একটা বিশেষ 
শক্তি আছে । নাম, রূপ, গুণ, পরিকর ও লীলা - ইহাঁদের যে কোনও একটীর শ্রবণে, অথব। যে 
কোনও ক্রমান্ুসারে"দুইটী বা তিনটার শ্রবণেও প্রেমলাভ হইতে পারে সত্য ; তথাপি কিন্তু নামের পর 
রূপ, রূপের পর গুণ, গুণের পর পরিকর এবং পরিকরের পর লীলার কথ! শ্রবণের একট। বিশেষ 
স্থবিধা ও উপকারিতা আছে। প্রথমতঃ নাম-শ্রবণে অন্তঃকরণ-শুদ্ধি হইয়া থাকে; শুদ্ধান্তঃকরণে 
রূপের কথা শুনিলেই চিত্তে শ্রীকৃষ্ণরূপটী উদ্দিত হইতে পারে; চিন্তে শ্রীকৃষ্ণপরূপটী সম্যক্রূপে উদ্দিত 
হইলে পরে যদি গুণের কথ শুনা যায়, তাহ! হইলেই চিত্তে মে সমস্ত গণ স্ফুরিত হইতে পারে; গুণ 
স্ষুরিত হইলেই পরিকরদের কথা শ্রবণ করার সুবিধা; কারণ, গুণ স্ফুরিত হইলেই পরিকরদের 
বৈশিষ্ট্যের জ্ঞানে গুণ-বৈশিষ্ট্য ক্ষুরিত হয়; এইরূপে নাম, রূপ, গুণ এবং পরিকর-বৈশিষ্ট্য ক্ষুরিত 
হইলেই চিত্তে সম্যক্রূপে লীলার স্ফুরণ হইতে পারে । 

কীর্তনং_ নাম-রূপ-গুণ-পরিকর-লীলাকথার কীর্তন। এস্থলেও শ্রবণের নায় নামরূপাদির 
যথাক্রমে কীর্তন বিশেষ উপকারী । নাঁমকীর্তন উচ্ৈঃম্বরে করাই প্রশস্ত--“নামকীর্তনঞ্চেদমুচ্চৈরেব 
প্রশস্তম-_ ক্রমসন্দর্ভে শ্রীজীব।” কিরূপে নামকীর্তন করিলে কৃষ্ণপ্রেম জন্মিতে পারে, তৃগাদপি প্লোকে 
শ্্রীমন্মহা প্রভু তাহা বলিয়া গিয়াছেন। কলিকালে নামকীর্থনই বিশেষ প্রশস্ত। “নামসন্থীর্তন কলৌ 
পরম উপায়। শ্রীচৈ,চ, ৩২০।৭॥ ভজনের মধ্যে শ্রেষ্ঠ _নববিধা ভক্তি। কৃষ্ণপ্রেম কৃষ্ণ দিতে ধরে 
মহাঁশক্তি॥। তার মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ নামসঙ্থীর্ভন। শ্রীচৈ,চ, ৩৪।৬৫-৬৬।৮ যেহেতু, “নববিধা ভক্তি পূর্ণ 
হয় নাম হৈতে |” নামকীর্তনসন্বন্ধে কাল-দেশাদির নিয়মও নাই। “খাইতে শুইতে যথা তথা নাম 
লয়। কাল-দেশ-নিয়ম নাহি সর্ববসিদ্ধি হয় ॥ শ্রীচৈ,চ, ৩।২০।১৪।৮ নাম-কীর্তনসন্বন্ধে কাল-দেশাদির 
নিযুম না থাঁকিলেও কলিতে নামকীর্তনের প্রশত্তৃতার হেতু এই যে-_“সর্বাত্রৈব যুগে শ্রীমৎকীর্তবনস্য 
সমানমেব সামর্থ্ং কলৌ তু শ্রীভগবতা কৃপয়া তদগ্রাহাতে, ইত্যপেক্ষয়ৈব তত্তৎ-প্রশংসেতি স্থিতম্‌_- 
সকল যুগেই কীর্তনের সমান সামর্থ , কলিতে শ্রীভগবান্‌ নিজেই কৃপা করিয়া তাহা! গ্রহণ করান, এই 
অপেক্ষাতেই কলিতে কীর্তনের প্রশংসা (ক্রমসন্দর্ডে শ্রীজীব )।” ভগবান্‌ কলিষুগে ছুইভাবে নাম 
প্রচার করেন। প্রথমত যুগাবতাঁর-রূপে । কলিষুগের ধর্মই হইল নাম-সন্কীর্তন; সাধারণ কলিতে 
যুগাবতার-রূপেই ভগবান্‌ নাম-সঙ্কীর্তন প্রচার করেন, নাম বিতরণ করেন। এইরূপে ভগবান কর্তৃক 
নাম বিতরিত হয় বলিয়া কলিযুগে নামের বৈশিষ্ট্য। দ্বিতীয়তঃ বিশেষ কলিতে-_ন্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ 
যে ছ্বাপরে অবতীর্ণ হন, তাহার অব্যবহিত পরবস্তাঁ কলিতে-_ন্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্দ্র-নন্বন তাহার কৃপা- 
শক্তিকে পূর্ণতমরূপে বিস্তারিত করিয়া শ্রী শ্রীগৌররূপে এইরূপ বিশেষ কলিতেই-__ আপামর-সাধারণকে 
হরিনাম গ্রহণ করাইয়া থাকেন, অন্ত কোনও যুগে এইরূপ করেন নাঁইহা৷ এইরূপ বিশেষ কলিতে 
হরিনামের অপূর্ব্ব বৈশিষ্ট্য । পরমকৃপালু শ্রীমনমহাপ্রতু নিজে এবং তাহার পার্ষদগণের দ্বারা আপামর 
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সাঁধারণকে নামগ্রহণ করাইবার সময়ে নামের সঙ্গে নাঁমগ্রহণকারীর মধ্যে স্বীয় কৃপাশক্তি সঞ্চারিত 
করিয়া থাকেন, যাহার প্রভাবে নামগ্রহণকারী অবিলম্বেই নামের মুখ্য ফল অন্নুভব করিতে সমর্থ হয়-__ 
ইহা কলিতে হরিনামের দ্বিতীয় বিশেষত্ব। এই বৈশিষ্ট্য অন্ত কোনও যুগে সম্ভব হয় না? কারণ, অন্ত 
কোনও যুগে শ্রীচৈতন্ত আত্মপ্রকট করেন না । মহাভাঁবময়ী শ্রীরাধাই পূর্ণতম প্রেম-ভাগ্ডারের একমাত্র 
অধিকারিণী ; নিজে সেই প্রেমভাগ্ারের আস্বাদন করিয়া আপামর সাধারণকে তাহার আস্বাদন 
পাওয়াইবার সঙ্কল্প লইয়াই শ্রীরাধার নিকট হইতে এ প্রেম-ভাণ্ডার গ্রহণ করিয়া স্বয়ং ব্রজেন্দ্র-নন্দন 
শ্রীকৃষ্ণচন্্র শ্্রীরাধা কৃষ্ণ-যুগলিত-বিগ্রহ শ্রীচৈতন্তরূপে বিশেষ কলিতে আত্মপ্রকট করিয়া থাকেন এবং এই 
প্রেম আস্বাদনের মুখ্য উপায়স্বরূপ নাঁম বিতরণ করিবার ও করাইবার সময়ে নামকে প্রেমমপ্ডিত করিয়া 
দরিয়া থাকেন। প্রেমময়বপু শ্রীমন্মহা প্রভুর শ্রীমুখোদতরীর্ণ নাম প্রেমামৃত-বিমণ্ডিত, পরমমধুর, অচিস্ত্য- 
শক্তিসম্পনন ; শ্রীমন্মহা প্রভুর অপ্রকটের পরেও জীবের মঙ্গলের নিমিত্ত প্রচারিত তাহার শ্রীমুখোচ্চারিত 
নাম পরম-শক্তিশীলী--ইহা এই কলিতে নামের অপুবর্ব বৈশিষ্ট্য । এসমস্ত কারণে কীর্তনকারীর প্রতি 
নামের কৃপা কলিতে যত সহজে হয়, অন্য কোনও যুগে তত সহজে হয় না। “অতএব যছ্যান্তা ভক্তিঃ 
কলৌ কর্তব্য, তদা তৎসংযোগেনৈবেত্যুক্তম__এজন্যই কলিতে যদি অন্য ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করিতেও 
হয়, তাহা হইলেও নাম-সক্কীর্তনের সংযোগেই তাহ! করিবে। শ্রীজীব।” কিন্তু সাধককে দশটী 
নামাপরাধ হইতে নিজেকে রক্ষা করিয়। নামকীর্তন করিতে হইবে, নচেৎ নাম অভীষ্ট ফল-_প্রেম__ 
প্রদান করিবে না। অপরাধ থাঁকিলে নাম-কীর্তন করা সত্বেও প্রেমের উদয় হয় না । “হেন কুষ্খনাম 
যদি লয় বহুবার। তবে যদি প্রেম নহে, নহে অশ্রধার॥। তবে জানি অপরাধ আছয়ে প্রচুর। 
কুষ্ণনাম বীজ তাহে না হয় অঙ্কুর ॥ আীচৈ,চ, ১৮২৫--২৬।৮ নামাপরাধ থাকিলে ধাহার নিকটে 
অপরাধ, তিনি ক্ষমা করিলে, কিম্বা অবিশ্রীস্ত নামকীর্তন করিলেই সেই অপরাধের খণ্ডন হইতে 
পারে। “মহদপরাধস্য ভোগ এব নিবর্তক স্তদনুগ্রহো! বা--মহতের নিকটে অপরাধ হইলে ভোগের 
দ্বারা, অথব। তাহার অনুগ্রহদ্বারাই তাহার ক্ষয় হইতে পারে। ক্রমসন্দর্ভ।” নিজের দৈন্য প্রকাশ, 
স্বীয় অভীষ্টের বিজ্ঞপ্তি, স্তবপাঠাদিও এই কীর্তনেরই অন্তভুক্তি (শ্রীজীব )। 

স্মরণম্‌__লীলাম্মরণ । নামকীর্তনীপরিত্যাগেন স্মরণং কুর্ধ্যাৎ__-নামসন্কীর্তন পরিত্যাগ না 
করিয়া, নাঁমসক্ীর্তনের সঙ্গে সঙ্গেই স্মরণ করিবে-_শ্রীভগবাঁনের লীলাদির চিন্তা করিবে । স্মরণের 
পাঁচটা স্তর_ স্মরণ, ধারণা, ধ্যান, ঞ্ুবানুস্থৃতি ও সমাধি। ম্মরণ-_শ্রীভগবল্লীলা দিসন্বন্ধে কিঞ্চিৎ 
অনুসন্ধান । ধারণা-_অন্য সমস্ত বিষয় হইতে চিন্তকে আকর্ষণ করিয়া ভগবল্লীলাদিতে সামান্যকারে 
মনোধারণ হইল ধারণা । ধ্যান_বিশেষরূপে রূপার চিন্তনকে ধ্যান বলে। গ্রবানুন্থতি__অমৃত- 
ধারার ন্যায় অবিচ্ছিন্নভাবে ষে চিন্তন, তাহার নাম প্রুবানুস্মৃতি। জমাধি--ধ্যেয়মাত্রের স্কুরণকে বলে 
সমাধি। লীলাম্মরণে যদ্দি কেবল লীলারই ক্ফুপ্তি হয়, অন্য কিছুর স্ষপ্তি লোপ পাইয়া যায়, তবে 
তাহাকেও সমাধি (বা গাঁড় অবেশ) বলে ; দাস্তসখাদি ভাবের ভক্তদেরই এই জাতীয় সমাধি হইয়! 
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থাকে। আর পূর্ব্বোক্ত ধ্যেয়মাত্রের (উপাস্থ শ্রীকৃষ্ণম্বরূপাদির) ক্ষুরণজনিত সমাধি প্রায়শঃ শাস্তভক্তদেরই 
হইয়া থাকে । রাগানুগামার্গে লীলা-স্মরণেরই মুখ্যত্ব। স্মরণাঙ্গের বিশেষত্ব এই যে, মনের যোগ ন! 
না! থাকিলে স্মরণাঙ্গের অনুষ্ঠান একেবারেই অসম্ভব এবং মনের যোগই ভজনকে সাসঙ্গত্ব দান করিয়। 
সফল করে। গ্রীলঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন_-সাঁধন স্মরণ লীলা। *% * মনের স্মরণ প্রাণ । 
(প্রেমভক্তিচন্দ্রিক1)1” প্রাণহীন দেহ যেমন শৃগাল-কুকুরাদির আক্রমণের বিষয় হয়, ভগবৎস্মৃতিহীন 
মনও কাম-ক্রোধাদির ক্রীড়ানিকেতন হইয়া পড়ে ষাহা হউক, স্মরণে মনঃসংযোৌগের একান্ত 
প্রয়োজন ; মন শুদ্ধ না হইলে মনঃসংযোগ সম্ভব হয় না; অন্যান্য অজ এবং পুনঃ পুনঃ চেষ্টার ফলে 
স্মরণাঙ্গও চিত্তশুদ্ধির সহায়তা করিয়া স্মরণাস্ত্ের সুষ্ঠু অনুষ্ঠানের সহায়তা করে। 

শরীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (২৭৬-৭৮ অনুচ্ছেদ) নাম, রূপ, গুণ, পরিকর, সেবা! 
ও লীলার স্মরণের কথাও বলিয়াছেন এবং ইহাও বলিয়াছেন যে, নামের পরে রুপ, তাহার পরে গুণ- 
ইত্যাদি ক্রমে স্মরণ করাই সঙ্গত। নাম-স্মরণ-সম্বন্ধে তিনি বলিয়াছেন - নামের স্মরণ শুদ্ধান্তঃকরণের 
অপেক্ষা রাখে ; অর্থাৎ অস্তঃকরণ শুদ্ধ না হইলে নামের স্মরণ সুষ্ঠু হয় না। কীর্তন কিন্তু শুদ্ধ 
অস্তঃকরণের অপেক্ষা রাখে না। 

পাদসেবনং_চরণ-সেবাঁ। কিন্ত সাধকের পক্ষে শীভগবানের চরণসেব। সম্ভব নহে বলিয়া 
পাদ-শব্দে এস্থলে চরণ না বুঝাইয়া অন্য অর্থ বুঝায়। এস্থলে পাদ-শব্দে ভক্তিশ্রদ্ধাদি বুঝায়। 
শীজীবগোম্বামী খলেন--পাদসেবায়াং পাদশব্দো ভক্ত্যৈব নি্দিষ্টট। ততঃ সেবায়াং সাদরত্বং 
বিধীয়তে।” পাদসেবন-শব্দে সেবায় সাদরত্ব খুব গ্রীতির সহিত সেবা--বুঝাইতেছে। শ্রীমৃত্তির 
দর্শন, স্পর্শন, পরিক্রমা, অনুব্রজন, ভগবন্মন্দিধ়ে বা গন্থা, পুরুষোত্তম (শ্রীক্ষেত্র), দ্বারকা, মথুরাদি 
তীর্থস্থানাদিতে গমন, মহোৎসব, বৈষ্ণবসেবা, তুলসীসেবা প্রভৃতি পাদসেবার অস্তভূক্তি ক্রমসন্দর্ভে 
শ্রীজীব)। 

অর্চনং _ পুজা । ক্রমসন্দর্ভে শ্রীজীবগোম্বামী বলেন--“শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধ ভক্তির 
যে কোনও এক অঙ্গের অনুষ্ঠানেই যখন পুরুষার্থ সিদ্ধ হইতে পারে এবং "ভ্রীবিষ্োঃ শর বণে 
পরীক্ষিদিত্য।দি” ভক্তিরসামৃতসিম্ধুর (১২১২৯) বচনে যখন তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়, তখন 
ক্রীভাগবতমতে-_পঞ্চরাত্রাদিবিহিত অর্চনমার্গের অত্যাবশ্ঠকতা নাই । তথাপি ধাহার। শ্রীনারদাদি- 
কথিত পন্থার অনুসরণ করিতে ইচ্ছুক, তাহাদের পক্ষে অর্চনাঙ্গের আবশ্যকতা আছে; কারণ, 
শ্রীগুক্দেব দীক্ষাবিধানের দ্বারা শ্রীভগবানের সহিত তাহাদের যে সম্বন্ধ সুচনা করিয়া দেন, 
শ্রীনারদবিহিত অর্চনাঙ্গের অনুষ্ঠানে তাহ? পরিস্ফুট হইতে পারে ।” 

অঙ্চন ছুই রকমের _বাহ্য ও মানস; যথাশক্তি উপাচারাদি সংগ্রহ করিয়া! দেবালয়াদিতে 
শ্রীমূত্তি-আঁদির যথাবিহিত পূজাই বাহাপূজা। আর কেবল মনে মনে যে পৃজী, তাহার নাম মানস পূজা, 
মানস-পুজার উপকরণাদি মনে মনেই সংগ্রহ করিতে হয়, মনে করিতে হয়__-"সপরিকর শ্রীকৃষ্ণ 
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সাক্ষাতে উপস্থিত ; তাহারই সাক্ষাতে আমিও উপস্থিত থাকিয়া পাগ্-অর্থ্যাদি দ্বারা তাহার সেব! 
করিতেছি, হ্ব্থালাদিতে যথেচ্ছভাঁবে উপকরণাদি সঙ্ভ্বিত করিয়া তদ্দারা তাহার পুজা করিতেছি, 
তাহার আরতি-আদি করিতেছি, তীহাকে চামর-ব্যজন করিতেছি, দণ্ডব্ৎ-নতি-পরিক্রমাদিও করিতেছি 
_ইত্যাদি।” বাহ পূজার পুর্বে মাঁনস-পুঁজার বিধি আছে; সুতরাং মানস-পৃজ। অর্চনেরই একটা 
অঙ্গ_ মান্স-পৃজীই অর্চনাঙ্গের সাঁসঙ্গত্ব দান করে * শিলাময়ী, দারুময়ী, ধাতুময়ী, বালুকা ময়ী,সৃগয়ী 
লেখ্য বা চিত্রপটাদি, মণিময়ী এবং মনোময়ী--এই আট রকমের শ্রীমুন্তির মধ্যে মনোময়ী প্রীমুক্তিটা 
কোনও পরিদৃশ্যমান বন্তদ্বারা গঠিত নহে, শান্ত্রাদিতে শ্রীকৃষ্ণর্ূপের যে বর্ণনা আছে, তদনূষায়ী মনে 
চিন্তিত শ্রীকৃষ্কমূর্তিই এই মনোময়ী শ্রীমূর্তি- মানসীমূর্তি। শমূর্তিপূজার উপলক্ষ্যে এই মনোময়ী- 
মর্তিপূজার বিধি থাকাতে বাহৃপূজাব্যতীত স্বতন্ত্রভীবে কেবল মানস-পুজার বিধিও পাওয়া যাইতেছে ; 
ক্রমসন্দর্ভে মাঁনস-পুজা-সন্থন্ধে শ্রীজীবগোস্বামীও লিখিয়াছেন_“এষা কচিৎ স্বতন্ত্রাপি ভবতি। 
মনোময্যা মুর্তেরষ্টমতয়। স্বাতক্তর্েণ বিধানাৎ। অর্চাদৌ হৃদয়ে বাঁপি যথালন্দোপচারকৈরিত্যা বিহ্োত্র- 
বচনে বাশব্দাৎ।” এই সমস্ত প্রমাণ হইতে বাহাপুজা না করিয়া কেবলমাত্র মানস-পৃর্জার বিধিও 
পাওয়া যাঁয়। মানস-পুজার মাহাত্ব্য-সম্বন্ধে ব্রন্মবৈবত্তপুরীণের একটী উপাখ্যান শ্রীজীবগোত্বামী 
ক্রমসন্দর্ভে বিবৃত করিয়াছেন। তাহা এই। প্রতিষ্ঠানপুরে এক বিপ্র ছিলেন; অত্যন্ত দরিদ্র; স্বীয় 
কর্মফল মনে করিয়া এই দারিত্র্যকে তিনি শান্তচিত্তেই বহন করিতেন। এই সরলবুদ্ধি বিপ্র একদিন 
এক ব্রাক্ষণ-সভায় বৈষ্ণব-ধর্ম্নের বিবরণ শুনিলেন ; প্রসঙ্গক্রমে তিনি শুনিলেন_-“তে চ ধর্্মা মনসাপি 
সিদ্ধান্তি_সেই বৈষ্ণবধর্মা কেবল মনের দ্বারাও সিদ্ধ হইতে পারে।”৮ ইহা! শুনিয়া তিনিও মাঁনস- 
পুজাদি করিতে ইচ্ছুক হইলেন। তিনি প্রত্যহ গৌদাবরীতে স্নান করিয়া নিত্যকর্ম্ম সমাপন পূর্ব্বক 
মন স্থির করিয়া মনে মনে শ্রীহরিযুন্তি স্থাপন পুর্ধক মানস-পূজায় প্রবৃত্ত হইতেন; তিনি মনে করিতেন 
--তিনি নিজেও যেন পটবস্ত্র পরিয়াছেন, শ্রীমন্দির-মার্জনাদি করিতেছেন ; তারপর স্বর্ণ-রৌপ্য- 
কলসে সমস্ত তীর্থের জল আনিয়া তাহাতে সুগন্ধি দ্রব্যাদি মিশ্রিত করিয়া এবং অপর নানাবিধ 
পরিচর্ধ্যার দ্রব্য আনিয়! শ্রীমূত্তির স্নানাদি করাইয়া মণিরত্বাদি দ্বার বেশতৃষা করাইতেছেন, তারপর 
আরকব্রিকাঁদি করিয়া মহারাজোপচারে ভোগরাগাদি দিয়া পরম পরিতোষ লাভ করিতেন। দিনের 
পর দ্রিন এই ভাবে বিপ্রের ভজন চলিতে লাগিল। এইরূপে বহুকাল অতিবাহিত হইল। একদিন 
তিনি মনে মনে ঘৃত-সমন্বিত পরমান্ন প্রস্তুত করিয়1 স্বর্ণথালায় তাহ! ঢালিয়। ( মনে মনে ) আাহরির 
ভোঁজনের নিমিত্ত থালাখানা হাতে ধরিয়া উঠাইতে গিয়। বুঝিতে পারিলেন যে, পরমান্ন অত্যন্ত গরম। 
যে পরিমাণ গরম হইলে ভোজনের উপযোগী হইতে পারে, তদপেক্ষা অধিক গরম কিনা--তাহ। পরীক্ষা 


করিবার নিমিত্ত যেই মাত্র তিনি মনে মনে পরমান্নের মধ্যে আঙ্গুল দিলেন, তৎক্ষণাৎই তাহার আজ, 
পুড়িয়া গেল বলিয়া তাহার মনে হইল ( এসমস্তই কিন্ত মনে মনে হইতেছে )। আঙ্গুল পুড়িয়া যাওয়ায় 
পোড়া অন্থুলির স্পর্শে পরমান্ন নষ্ট হইয়া গেল-_ইহা। ভাবিতেই তাহার আবেশ ছুটিয়া বাহাক্ষত্তি হইল ; 


* পরবর্তী ৫৬-অন্ুচ্ছেদে সাসঙ্গত্বের তাৎপর্য্য দ্রষ্টব্য । 
[ ২১৬১ ] 
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বাহ্জ্ঞান ফিরিয়া আপার পরে তিনি দেখিলেন_-তাহা'র যথাবস্থিত দেহের আহ্ুল পুডিয়া গিয়াছে, 
সেই আঙ্গুলে বেশ বেদনাও অনুভূত হইতেছে । এদিকে প্রীনারায়ণ বৈকুণ্ঠে বসিয়া বিপ্রের এসমস্ত 
ব্যাপার জানিয়া একটু হাসিলেন; তাহার হাসি দেখিয়া লক্ষ্মীদেবী হাসির কারণ জিজ্ঞাস করিলে 
ভক্তবৎসল প্রীনারায়ণ সেই বিপ্রকে বৈকৃ্ঠে আনাইয়া লক্ষমী-আদিকে দেখাইলেন এবং তাহার ভজনে 
তুষ্ট হইয়া বিপ্রুকে বৈকুষ্ঠেই স্থান দান করিলেন। 

অঙ্চনাঙ্গের সাধনে সেবাপরাধাদি বজ্জন করিতে হইবে। অর্চনাঙ্গের বিধি এবং 
সেবাপরাধাঁদির বিবরণ শ্রীহরিভক্তিবিলীসাদিতে দ্রষ্টব্য ৷ 

বন্দনং_ নমস্কার । বস্তৃতঃ ইহ! অর্চনেরই অন্তুভূক্তি ; তথাপি বন্দনাদির অত্যধিক মাহাঁত্যবশতঃ 
বন্দনও একটা স্বতন্ত্র অঙ্গরূপে কীন্তিত হইয়াছে । এক হস্তে, বন্ত্রাবৃতদেহে, শ্রীমূত্তির আগ্রে, 
পশ্চাতে বা বামভাগে নমস্কারাদি করিলে অপরাধ হয়। অর্চনাঙ্গের ম্তায় বন্দনেও অপরাধ-বিচার 
আছে। 

দ্বান্তং__আমি শ্রীকৃষ্ণের দাস_-এইবরূপ অভিমানের সহিত তীহার সেবা । কেবল এইরূপ 
অভিমান থাঁকিলেই ভজন সিদ্ধ হয়। “অন্ত তাবন্তদ ভজনপ্রয়াস) কেবলতাদৃশত্বাভিমানেনাঁপি 
সিদ্দির্ভবতি__ক্রমসন্দর্ভ + পরিচর্ধ্যাদ্বারাই দীস্য প্রকাশ পায়। 

সখ্য- বন্ধুবৎ-জ্ঞান। শ্রীভগবান্‌ অনন্ত এশ্বধ্যের অধিপতি হইলেও সাধক যদি তাহাকে স্বীয় 
বন্ধুর ন্যায় মনে করেন, বন্ধুর ন্যায় মনে করিয়া তাহার (ভগবানের ) মঙ্গলের বা স্থখের নিমিত্ত 
চেষ্টা করেন, তাহা! হইলেই ভগবানের প্রতি তাহার সধ্য প্রকাশ পায়। গ্রীষ্মের উত্তাপে উপাস্য- 
দেবের খুব কষ্ট হইতেছে মনে করিয়া সাধক যদি তাহাকে ব্যজন করিতে থাকেন, চন্দনাদি সুগন্ধি 
ও শীতল দ্রব্যের যোগাড় করিয়া দেন, তাহ হইলেই বন্ধুর কাজ হইবে। দাস্য অপেক্ষা সখ্যের 
বিশেষত্ব এই যে, সধ্যে গ্রীতিমূলক বিশ্রম্ত-_বিশ্বাসময় ভাব আছে। 

আত্মনিবেদনং_শ্রীভগবানে আত্মসমর্পণ । আত্মসমর্পণ করিলে নিজের জন্য আর কোনও 
চেষ্টাই থাঁকে না; দেহ, মন, প্রাণ সমস্তই শ্রীভগবানের কাধ্যেই নিয়োজিত হইয়! থাকে। যেব্যক্তি 
তাহার গরু বিক্রয় করিয়া ফেলে, সে যেমন আর সেই গরুর ভরণ-পোঁষণাদির জন্য কোঁনওরপ চেষ্টা 
করে না, তদ্রুপ যিনি ভগবানে আত্মসমর্পণ করেন, তিনিও আর নিজের ভরণ-পোষণের নিমিত্ত 
স্বতন্ত্রভীবে কোনও চেষ্টা করেন না। 


০৬। আাঁসঙ্গ ও অন্ার্গ জনন 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধৃতে সাসঙ্গ সাধন এবং অনাসঙ্গ সাধন--এই ছুই রকমের সাধনের কথা বলা 
হইয়াছে । কিন্তু সাসঙ্গ এবং অনাসঙ্গ বলিতে কি বুঝায়? 


[ ২১৬২] 


সাসঙ্গ ও অনাসঙ্গ ভজন ] সাধনতত্ব [ &-৫৬অন্থু 

যে সাধনে “আসন” নাই, তাহা হইতেছে “অনাসঙ্গ” সাধন; আর, যাহাতে “আসঙ্গ” আছে, 
তাহা হইতেছে “সাঁসঙ্গ” সাধন। 

কিন্ত “আসঙ্গ” কি? ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর ১1১।২৩-শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোন্বামী 
লিখিয়াছেন_-“আসঙ্গেন সাধননৈপুণ্যমেব বোধ্যতে, তনৈপুণাঞ্চ সাক্ষাদ্ভজনে প্রবৃত্তিঃ।--আসজ-শব্দ 
সাধন-নৈপুণ্যই বুঝায় ; সেই নৈপুণা হইতেছে সাক্ষাদ ভজনে প্রবৃত্তি 

যে উপায়ে বা কৌশলে সাধন-ভজন সার্থক হইতে পারে, তাহ! যিনি জানেন এবং সাধন- 
ভজন-ব্যাপারে যিনি সেই কৌশলের প্রয়োগ করেন, তাহাকেই ভজন-বিষয়ে নিপুণ বলা যায়। 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন, ভক্তিমার্গের এই কৌশলটী হইতেছে-_সাক্ষাদভজনে প্রবৃত্তি-_*শ্রীকৃষ্ণের 
সাক্ষাতে উপস্থিত থাকিয়া তাহার গ্রীতির জন্যই ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করা হইতেছে, সাক্ষাদ ভাবে 
তাহার চরণেই ফুল-চন্দনাঁদি দেওয়া হইতেছে, তীহার সাক্ষাতে থাকিয়া তাহার প্রীতির নিমিত্তই 
শ্রবণ-কীর্তনাদি কর! হইতেছে*”__মাধকের চিত্তের এইরূপ একটী ভাব। কৃষ্কস্মতিহীন ভাবে ইহা! 
কখনও সম্ভব হইতে পারে না। ন্ুতরাং কৃষ্ণস্থৃতিই সাধকের সাধনকে সাসঙ্গত্ব দান করিয়! সার্থক 
করিতে পারে ; তাই শ্রীকৃষ্ণম্মৃতিহীন ভাবে ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান হইবে অনাসঙ্গ সাধন। 

এজন্যই বল! হইয়াছে, 

এন্মর্তব্যঃ সততং বিষুধিবন্মন্তবব্যো ন জাতু চিৎ। সবের্ব বিধিনিষেধাঃ স্যুরেতয়োরেব কিন্করাঃ ॥ 

-_-ভক্তিরসামৃতসিন্কু ১২1৫-ধূত পাদ্মোত্তর-বচন ॥ 

__সর্ব্বদা শ্রীবিষুর স্মরণ করিবে ( ইহাই মূল বিধি); কখনও তাহাকে বিস্মৃত হইবে না 
(ইহাই হইতেছে মূল নিষেধ )। অন্য সমস্ত বিধি-নিষেধ হইতেছে উল্লিখিত বিধি-নিষেধদ্য়ের 
কিস্কর ( অনুপুরক ও পরিপুরক )।৮ 

এ-স্থলে অন্বয়ীমুখে এবং ব্যতিরেকী মুখে সব্বদা কেবল ভগবৎস্মৃতির উপদেশই দেওয়া 
হইয়াছে । সমস্ত বিধিনিষেধের প্রাণবস্তই হইতেছে ভগবৎ-স্মৃতি ; ভগবৎ-স্মৃতিহীনভাবে বিধি-নিষেধের 
পালনে সাধনপথে অগ্রসর হওয়া যাঁয় ন। 

ক। ভগ্গবগু-স্থৃতিই সাধনের প্রাণবন্ত 

শ্রুতি বলিয়াছেন, ত্রন্মকে জানিলেই জন্বমৃত্যুর অতীত হওয়া যায় (অর্থাৎ মোক্ষ লাভ 
করা যায়), ইহার আর অন্য উপায় নাই। “তমেব বিদিত্বা অতিৃত্যুমেতি, নান্যঃ পন্থা! বিদ্যুতে 
অয়নাঁয়।” পরত্রহ্মকে অনাদিকাল হইতে জানেনা বলিয়াই, অনাদিকাঁল হইতে ব্রহ্মকে বিস্মৃত 
হইয়া আছে বলিয়াই, জীবের সংসার-বন্ধন। এই অনাদি-বিস্বৃতিই সংসাঁর-বন্কনের হেতু বলিয়া 
এই হেতুকে দূর করিতে পারিলেই সংসার-বন্ধন অপসারিত হইতে পারে। বিস্মৃতিকে দূর করিতে 
হয় স্মৃতিদ্বারা। এজন্যই মোক্ষকামীর পক্ষে সর্বদা, অর্থাৎ দকল সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানেই, বিষ্ুস্থৃতির 


ব্যবস্থা । 
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আর, ধাহারা পরব্রহ্ম ভগবানের প্রেমসেবাকামী, তাহারাও তাহাদের একমাত্র প্রিয় 
ভগবানকে অনাদিকাঁল হইতেই বিস্ৃত হইয়া আছেন। “আত্মানমেব প্রিয়মুপাসীত ॥ বৃহদারণ্যক ॥ 
১1৪1৮।৮, “প্রেম্ণ হরিং ভজেৎ ॥ শতপথশ্রুতিঃ ॥৮- ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের অনুসরণে তাহারাঁও রস- 
স্বরূপ প্রিয়স্বরূপ পরক্রহ্ম ভগবানের গ্রীতিবিধানের জন্য বলবতী ইচ্ছার (প্রেমের ) সহিত প্রিয়- 
রূপে তাহার উপাসনা করিয়া থাকেন। সেই প্রিয়স্বরূপের স্মৃতি, সকল সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানেই, 
তাহাদের চিত্তে পোষণ করা কর্তব্য। বাহাকে প্রিয়্পে পাইতে হইবে, তাহার স্মৃতি চিন্তে জাগ্রত 
না থাকিলে তাহাতে প্রিয়ত্বুদ্ধিই বাঁ কিরূপে জন্মিবে এবং প্রিয়রূপে তাহাকে পাওয়াই বা যাইবে 
কিরপে? 
স্ৃতরাং সকলের পক্ষেই সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান-সময়ে সর্বদা ভগবৎ-স্মৃতি চিত্তে পোষণ 
কর একান্ত কর্তব্য । এইবপ সাধনকেই সাসঙ্গ সাধন বলে। ইহাই ভজন-নৈপুণ্য । 
কেবলমাত্র ভক্তিমার্গের সাধককেই যে স্বীয় উপাস্য ভগবৎ-স্বরূপের স্মৃতি হৃদয়ে পোষণ 
করিতে হয়, তাহ! নহে; সকল পন্থাবলন্বীরই ইহ অত্যাবন্তাক। “তমেব বিদিত্বা অতিমৃত্যুমেতি”- 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের উল্লেখ করিয়া, মোক্ষাকাজ্জীরও যে তাহা প্রয়োজন, তাহ। পূর্বেই বলা 
হইয়াছে। আর একটী বিষয়েও মোক্ষাকাজ্ষীর অবহিত হওয়! প্রয়োজন। পুরবের্বই (৫18৭-অন্ুচ্ছেদে) 
বল। হইয়াছে, কর্মম-জ্ঞান-যোগ ভক্তির অপেক্ষা রাখে । সুতরাং মোক্ষাকাজ্জীকেও ভক্তি-অঙ্গের 
অনুষ্ঠান করিতে হইবে। ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানও তাহার সাধন-নৈপুণ্যের অন্তভু্তি, ভক্তি-অঙ্গের 
অনুষ্ঠানব্যতীত তাহার সাধনও সাসঙ্গ হইতে পারে না। আবার, ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের সময়ে 
উপাস্য ভগবৎ-স্বরূপের স্মতিও অপরিহার্য । “চতুর্বর্ধধা ভজন্তে মাং জনাঃ সুকৃতিনোহজ্জুনঃ। আত্তে 
জিজ্ঞান্ুরর্থার্থী জ্ঞানী চ ভূরতর্ষভ ॥৮-ইত্যাদি গীতাবাক্যে, সকাম-সাধকের এবং মোক্ষাকাজক্ষী জ্ঞানীর 
যে ভগবদভজনের কথা বল। হইয়াছে, তাহা হইতেই ভগবৎ-্মতির অপরিহার্্যত্বের কথা জানা 
যায়। যাহার ভজন করিতে হইবে, তাহার স্মৃতি অবশ্যই অপরিহাধ্য। 
এইবূপে দেখা গেল--সকল পন্থাবলম্বী সাধকের পক্ষেই ভ্রগবৎ-স্মতি অপরিহার্য । বস্তুতঃ 
ভগবৎ-ম্মতিই হইতেছে সাধনের প্রাণবস্ত। 
যিনি নিবিবিশেষ-ব্রহ্মসাধুজ্য চাহেন, নির্ব্বিশেষ ব্রন্মের স্মৃতি তাহার চিত্তে না থাকিলে 
কিরূপে তাহার সাধন সার্থকত| লাভ করিবে? যিনি পরমাত্মার সহিত মিলন চাহেন, পরমাত্মার 
স্মৃতি তাহার চিত্তে না থাকিলে তাহার সাঁধনই ব। কিরূপে সার্থক হইতে পারে ? 
খ। অনাসঙ্গ ভজনে প্রেম লাভ হইতে পারেনা 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধু হরিভক্তিকে (প্রেমকে ) সুছুল্নর্ভা বলিয়াছেন । 
“জ্ঞানতঃ সুলভা মুক্তিতূক্তি য্জাদিপুণ্যতঃ ॥ 
সেয়ং সাধনসাহত্ত্রৈ হরিভক্তিঃ স্ুছুল্লভা ॥ ভ,র,সি, ১/১।২৩-ধুত তন্ত্রবচন। 


[ ২১৬৪ ] 
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_মহাদেব ভগবতীর নিকটে বলিয়াছেন__নৈপুণ্যসহকৃত জ্ঞানমার্গের অন্থুদরণে অনায়াসেই মুক্তি লাভ 
হইতে পারে এবং নৈপুণ্যনহকারে অনুষ্ঠিত যজ্ঞাদি-পুণ্যকর্মমদ্বারা ব্বর্গাদি-লোৌকের সুখভোগ-প্রাপ্তিও 
স্থলভ হইতে পারে ; কিন্তু এই হরিভক্তি সহত্র সহস্র সাধনেও সুছুল্প ভা” 
হরিভক্তির (বা! প্রেমের ) এই স্ুছুল্লভিত্ব ছুই রকমের-_এক, কিছুতেই পাওয়া যায় না, 
অর্থণৎ একেবারেই অলভ্য ; আর, পাওয়া যায় বটে, তবে শীঘ্র নয়। কিরূপ সাধনে একেবারেই ছৃন্নভ 
এবং কিরূপ সাধনেই বা বিলম্বে হলেও পাওয়া যাইতে পারে, ভক্তিরসামৃতসিন্ধু তাহাও 
বলিয়াছেন। 
“সাধনৌঘৈরনাসঙ্গৈরলভ্য। সুচিরাদপি। 
হরিণ চাশ্বদেয়েতি দ্বিধা স্যাৎ স! সুছুল্পভা ॥ ভ,র,সি, ১1১1২২॥ 
_-হরিভক্তি ছুই রকমে স্ুৃছুল্লভ1। এক- অনাসঙ্গভাবে (অর্থাৎ সাক্ষাদ্ভজনে প্রবৃত্তিহীন ভাবে) 
বহুকাল সাধন করিলেও পাওয়। যাঁয়ন। (অথণৎ অনাসন্ত্-সাধনে একেবারেই অলভ্যা) ; আর-_(সাসঙ্গ 
ভাবে ভজন করিলেও ) শ্রীহরিকর্তক আশু (শীঘ্র) অদেয়! (অর্থাৎ পাওয়। যায় বটে, কিন্তু শীন্ 
নহে)।৮ [ চাশ্বদেয়া-_চ+আশু+অদেয়। ] 
অনাসঙ্গ-সাধন সম্বন্ধেই শ্রীল কবিরাজ গোস্বামী বলিয়াছেন, 
“বহু জন্ম করে যদ্দি শ্রবণ-কীর্তন। 
তবু নাহি পায় কৃষ্ণপদে প্রেমধন ॥ শ্রীচৈ,চ,১/৮।১৫।৮ 
অনাসঙ্গ-ভাবে (সাক্ষাদ্‌ভজনে প্রবৃত্তিহীন ভাবে) বহু জন্ম পর্যন্ত শ্রবণ-কীর্তনাদি ভক্তি- 
অঙ্গের অনুষ্ঠান করিলেও শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক প্রেম পাওয়া যায়না । 
আর, সাসঙ্গ ভাবে ভজন করিলেও যে শীঘ্র পাওয়া! যায়না, তাহার তাৎপধ্য কি ? কতদিন 
পর্যন্ত, বা কত জন্ম পধ্যস্ত সাসঙ্গ ভজন করিলে প্রেম পাওয়া যায়? 
এ-স্থলে শ্লোকস্থ “আশু- শীঘ্র”-শব্দে কোনওরূপ সময়ের সীমাকে লক্ষ্য কর! হয় নাই, 
সাধকের চিত্তের একটী অবস্থাকেই লক্ষ্য কর। হইয়াছে। যে পর্যন্ত সাধকের চিত্তের একটা বিশেষ 
অবস্থা! না জন্মে, সে-পধ্যস্ত হরিভক্তি ব! প্রেম লাভ হয়না । কি সেই অবস্থা ? 
“ভুক্তিমুক্তিস্পৃহ! যাবৎ পিশাচী হৃদি বর্ততে । 
তাবদ,ভক্তিন্থখস্যাত্র কথমত্যুদয়ো ভবেৎ ॥ ভ,র,সি, ১/২।১৫॥ পদ্মপুরাণ-বচন ॥ 
যে পর্য্যন্ত চিত্তে ভূক্তি-মুক্তি-্পৃহারূপা পিশাচী থাকিবে, সেই পধ্যস্ত সেই চিত্তে কিরূপে ভক্তিস্ুখের 
আবিভর্ণব হইবে ?৮ 
ইহার তাৎপর্য্য হইতেছে এই যে, যে পর্যন্ত সাধকের চিত্তে তুক্তির (ইহকালের সুখসম্পদ, 
কি পরকালের স্বর্গাদি-লোকের সুখভোগের ) বাসনা থাকিবে, এমন কি, যে পধ্যস্ত মুক্তির জন্য 
বাসনাও থাকিবে, সেই পধ্যন্ত প্রেমভক্তির আবিভাব সম্ভবপর নহে। কৃষ্ণস্থখৈক-তাৎপধ্যময়ী সেবার 
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বাঁসন। হুদয়ে স্ফুরণের জন্য ভগবানের চরণে প্রার্থনা জানাইয়া সাসঙ্গ ভাবে শ্রবণ-কীর্তনাদি ভজনান্গের 
অনুষ্ঠান করিতে করিতে গুরুকৃপায় এবং ভগবৎ-কৃপায় যখন চিত্ত তইতে ভুক্তিবাসনা এবং মুক্তিবাসন। 
সম্যক্রূপে তিরোহিত হইয়ী যায়, তখনই সাধকের চিত্ত প্রেমভক্তির আবিভবের যোগ্যতা লাভ করে, 


তাহার পুব্ে নহে। 
গ। উত্তমা ভক্তিতে সাসঙ্গত্বের বিশেষত্ব 
ধাহারা ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবাপ্রার্থী, তাহাদের সাধনকেই উত্তমা বা শুদ্ধা সাধনভক্তি 


বলা হয়। ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের চাঁরিভাবের পরিকর আছেন-_দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর (বা 
কান্তাভাব )। সাধক ভক্ত স্বীয় অভিরুচি অনুসারে এই চারিভাবের যে কোনও একভাবের সেব। 
কামন! করিতে পারেন। সেবার উপযোগী পাধদেহ লাভ করিয়া সিদ্ধ অবস্থাতে স্বীয় ভাবোচিত 
লীলায় শ্রীকৃষ্ণের সেবাই ভক্তসাধকের কাম্য । সুতরাং তাহার সাসঙ্গত্ব, বা ভজননৈপুণ্য, বা সাক্ষাদ, 
ভজনে প্রবৃত্তি হইবে-ন্বীয় অভীষ্ট পার্ধদদেহ চিন্তা করিয়া সেই দেহে সাক্ষাদ ভাবে, অর্থাৎ পার্ধদদেহে 
শ্রীকৃষ্ণের সান্সিধ্যে উপস্থিত থাকিয়া, শ্রীকৃষ্চসেবার চিন্তা । শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন, ইহাই শুদ্ধা 
ভক্তিমার্গের ভূতশুদ্ধি। 

ভূতশুদ্ধি-ব্যাপারটী হইতেছে এইরূপ। জীবের দেহের উপাদানভূত পঞ্চমহাভূত জড় বস্ত 
বলিয়। বাস্তবিক অশুদ্ধ ; চিদ্রপ জীবাত্মার সহিত সম্বন্ধ আছে বলিয়াই তাহারা চেতন বলিয়া, সুতরাং 
শুদ্ধ বলিয়া, পরিগণিত হয়। দেহাত্ববুদ্ধি জীব এই জড়, অচেতন, দ্েহকেই “আমি” বলিয়া মনে করে 
বটে? বস্তৃতঃ দেহ কিন্ত “আমি বা জীব” নহে। দেহ বা দেহের উপাদান পঞ্চমহাভূত হইতেছে বাস্তবিক 
জীব বাজীবাত্মা হইতে ভিন্ন। এইরূপ যে. অবধারণ, তাহাই ভূতশুদ্ধি। দেহের উপাদান ভূতপঞ্চকের 
বিশোধনই ভূতশুদ্ধি। (১) 

ক্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলেন_-জপহোমাদি ক্রিয়। শাস্ত্রোক্ত বিধান অনুসারে অনুষ্ঠিত হইলেও 
ভূতশুদ্ধিব্যতীত সমস্তই নিক্ষল হইয়া যায়।(২) 

কিরূপে ভূতশুদ্ধি করিতে হয়, শাস্ত্প্রমাণ-প্রদর্শনপূর্ব্বক শ্তরীশ্রীহরিভক্তিবিলাস তাহাও বলিয়া 
গিয়াছেন। “প্রথমে করকচ্ছপিকা মুদ্র। রচনা! করত প্রদ্রীপকলিকাকার জীবাত্মাকে বুদ্ধিযোগে 


(১) শরীরাকারভূতানাং ভূতানাং যদ্ধিশোধনম্‌। অব্য়্রহ্ষসম্পর্কাৎ ভূতশুদ্ধিরিয়ংমতা ॥ হরিভক্তিবিলাস ॥ 
৫1৩৩॥ শ্পাদ সনাতন গোস্বামিকৃত টীকা যথা । শরীরস্ত আকারভূতানাম্‌ আক্ৃতিত্বং প্রাঞপ্তানাং শরীরতয়৷ পরিণতা- 
নামিত্যর্থঃ . পঞ্চমহাভূতানামুপলক্ষণমেততৎ্ সর্কেষামেৰ দৈহিকতত্বানাম.  অব্যয়ব্রক্ষণো জীবতত্বস্য 
সম্পর্কাৎ তদাত্মকতয়া। যদ্ধা, শ্রীভগবতোহংশত্বেন সন্বন্ধাদ্ধেতৌধিশোধনং কাঁধ্যকারণাদিভিন্নতয়া বিজ্ঞানং যদিয়বেম 
ভূতশ্ুদ্বিশ্মতাহভিজ্ৈঃ | 

(২) ভূতশুদ্ধিং বিনা কত্বর্পহোমাদিকাঃ ক্রিয়াঃ। ভবস্তি নিক্ষলাঃ সর্ববাঁ যথা বিধ্যপ্যনুষ্টিতাঃ॥ 
হ, ভ, বি, ৫1৩৪ | টাকায় শ্রপাদ সনাতনগোস্বামী লিখিয়াছেন_-“নিক্ষলা ভবন্তি আত্মশোধনং বিন৷ মৃলাশুদ্বেঃং__ 
জপহোমাদি ক্রিয়ার ষে মূল, ভূতশুদ্ধি না করিলে তাহাই অশুদ্ধ থাকিয়া যায় বলিয়া সমস্ত ক্রিয়া নিচ্ষল হইয়। যায় ।” 


[ ২১৬৬ ] 


সাসঙ্গ ও অনাসঙ্গ ভজন ] সাধনতত্ত [ ৫৫৬-অন্ু 


হৃদয়কমল হইতে লইয়া শিরংস্থ সহঅদল কমলের অস্তর্বন্তী পরমাত্মাতে সংযোজিত করিবে। তদনন্তর 
চিন্তা করিবে ষে, পৃথ্যাদি তন্বসকল তাহাতে বিলীন হইয়াছে। বামকর উত্তানভাবে রাখিয়া ত্নিস্ে 
দক্ষিণ হস্ত সম্বদ্ধ করিলেই তাহাকে করকচ্ছপিকা ুদ্রা কহে; ভূতশুদ্ধিতে এই মুদ্রা আবশ্যক । 
যথাবিধানে দেহ শুদ্ধ করিয়া দাহ করিবে; পুনবর্বার স্ুুধাবর্ষণ দ্বার উহাকে আশু উৎপাদন করিয়। 
দৃট়ীভূত করত তাহাতে প্রাণপ্রতিষ্ঠা করিতে হইবে। ত্রিলোক্য-সম্মোহনতন্ত্রেও এই বিষয়ে কথিত 
আছে যে, সুধীব্যক্তি নাভিপ্রদেশশত অনিলদ্বার! পাঁপপুরুষসহ শরীরকে শু করিবে এবং এ শরীরকে 
হৃংপ্রদেশস্থ বহ্দ্বারা দাহ করিতে হইবে। তাঁর পর ভাবনা করিবে যে, ভালপ্রদেশস্থ সহত্রার- 
কমলস্থ বিশুদ্ধ পূর্ণশশী স্ধাময়। সেই শশাঙ্ক হইতে ক্ষরিত সুধাধারাদ্বারা৷ দগ্ীভূত শরীরকে প্লাবিত 
করিবেন। তদনস্তর চিন্ত। করিবেন, এই পাঞ্চভৌতিক শরীর এ সমস্ত বর্ণী্বিকা ধারার সহযোগে 
যেন পূর্ব হইয়াছে, ইত্যাদি। তৎপরেও বধিত আছে ষে, মন্ত্রবিৎ ব্যক্তি তদনস্তর বিশুদ্ধ আত্মতত্ব- 
স্বরূপ তেজ এ সহত্রদল কমল হইতে প্রণবদ্ধারা আকর্ষণপুর্ব€ হৃতপ্রদেশে সংস্থাপিত করিয়া অব্যয় 
হরির ভাবনা! করিবেন। অথবা! পুর্র্বকথিত রূপে সামর্থ্য না হইলে কেবলমাত্র চিন্তাদ্বারাই ভূতশুদ্ধি 
করত তদনম্তর পম্প্রদায়ানুসারে প্রাণায়াম করিবেন ।- শ্রীশ্যামাচরণ কবিরত্বুকৃত অনুবাদ ।৮(€৩) 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে বুঝা গেল-_জপহোমার্দি, বা শ্রীভগবানের চিস্তাদিও যথাবস্থিত 
অশুদ্ধ পঞ্চভূতা ত্বক দেহের করণীয় নহে; উল্লিখিত বিধানে এই দেহকে শুদ্ধ করিয়া আর একটী 
অন্তশ্চিন্তিত দেহেই তৎসমস্ত করণীয় । শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন-__ 

“অথ তেষাং শুদ্ধভক্তানাং ভূতশুদ্ধযাদিকং যথামতি ব্যাখ্যায়তে ৷ তত্র ভূতশুদ্ধিনিজীভিলধিত- 
ভগবৎসেবৌপয়িক-তৎপার্ধদদেহ-ভাবনাপর্ধ্যন্তৈৰ তৎসেবৈকপুরুষাথিভিঃ কার্ধ্যা, নিজানুকুল্যাৎ ॥ 
ভক্তিসন্দর্ভ ॥ ২৮৬।--শুদ্ধ ভক্তগণের ভূতগুদ্ধি প্রভৃতির প্রকার যথামতি ব্যাখাঁত হইতেছে। তন্মধ্যে 
ভূতশুদ্ধি _ন্বীয় অভিলধিত ভগবং-সেবার উপযোগী ভগবং-পার্ধরদেহ-ভাবন। পর্য্যস্তই কর্তব্য । যেহেতু, 
শুদ্ধভক্তগণ ভগবৎসেবাকেই একমাত্র পুরুষার্থ বলিয়া মনে করেন, তাহাই তাহাদের একমাত্র 
কাম্য; তাহাদের পক্ষে এরূপ ভাবনাই নিজেদের ভাঁবের অন্থুকূল হইয়া থাকে ।” 

এইরূপে দেখা গেল-স্বীয় অভীষ্ট সেবার উপযোগী পার্ধদদেহের চিন্তাই হইতেছে 
শুদ্ধভক্তের ভূতশুদ্ধি। এইরূপ পার্ধদ-দেহ চিন্তা করিয়া সেই দেহে স্বীয় অভীষ্ট-লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের 
সেবার চিন্তাই, অন্তশ্চিন্তিত পার্ধদ-দেহে শীকৃষ্ণের সান্নিধ্যে থাকিয়া তাহার গ্রীতির উদ্দেশ্যে শ্রবণ- 
কীর্তনাঁদির অনুষ্ঠান করিলেই শুদ্ধভক্তের ভজন সাসঙ্গ হইতে পারে। 

প্রশ্ন হইতে পারে- শাস্ত্রে কোনও কোনও স্থলে এইরূপ উপদেশ দৃষ্ট হয় যে, সাধক নিজেকে 
স্বীয় অভীষ্টদেবতারূপে চিন্ত। করিবেন, কিন্ব। ভগবানের সহিত সাধক নিজের এক্য চিন্তা করিবেন' 
এ-সকল স্থলে উল্লিখিতরূপ পার্ষদ-দেহ-চিস্তার সঙ্গতি কিরূপে রক্ষিত হইতে পারে? 

(৩) শ্রীপ্রীহরিভক্তি-বিলাস 1৫1৩৫-৪১ ॥ গুরুদাস চট্টোপাধ্যায় কর্তৃক প্রকাশিত, ১৩১৮ বঙ্গাব । 


[ ২১৬৭ ] 


অরোপসিদ্ধ। ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৫৭-অন্থু 


এ-সন্থন্ধে শ্রীপাঁদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন, 
“এবং ঘত্র যত্রাত্মনে। নিজাভীষ্ট-দেবতারূপত্বেন চিন্তনং বিধীয়তে, তত্র তত্রৈব পার্ধদত্ধে গ্রহণং 


ভাব্যম্, অহংগ্রহোপাসনায়াঃ শুদ্ধভক্ৈদিষ্টত্বাৎ। এক্যঞ্চ তত্র সাধারণ্যপ্রায়মেব-_-তদীয়চিচ্ছক্তিবৃত্তি- 
বিশুদ্ধলত্বাংশবিগ্রহত্বাৎ পার্ষদানাম্‌॥ ভক্তিসন্দভণি॥ ২৮৬ ॥-_-এইরূপে, যেখানে-যেখানে সাধকের স্বীয় 
অভীষ্টদেবরূপে নিজেকে চিন্তা করিবার বিধান শাস্ত্রে কথিত হইয়াছে, সেখানে-সেখানেও স্বীয় অভীষ্ট 
দেবের পার্ষদত্ই ভাবনা করিতে হইবে ; কেননা, (নিজেকে স্বীয় অভীষ্টদেবরূপে চিন্তা করা হইতেছে 
অহংগ্রহোপাসন1) অহংগ্রহোপাসনাকে শুদ্ধভক্তগণ দ্বেষ করিয়া থাকেন (ইহা তাহাদের ভাবের 
প্রতিকূল)। উল্লিখিত বিধানে যে এঁক্যের কথা৷ আছে, তাহ! সাধারণ্য প্রায়ই ; অর্থাৎ ভগবান্‌ বিভূচৈতন্ত 
এবং জীব অণুচৈতন্য ; চৈতন্তাংশ উভয়ের মধ্যেই আছে যলিয়া চৈতন্তাংশ হইতেছে উভয়ের মধ্যে 
সাধারণ; চৈতন্য ।ংশে উভয়ের এঁক্য চিন্তাই উল্লিখিতরূপ বিধানের তাৎপর্য । আর, যে পার্ষদদেহের 
চিন্তা করিতে হইবে, সিদ্ধাবস্থায় ভক্ত জীব সেই পার্ধদদেহই লাঁভ করিবেন এবং সেই পার্ধদদেহও 
হইবে ভগবানের চিচ্ছক্তির বৃত্তিবিশেষ শুদ্ধসত্ববিগ্রহ--স্ুৃতরাং চৈতন্য-স্বপ। সেই পার্ধদদেহের 
সহিতও চৈতন্যাঁংশে ভগবানের সাম্য বা একতা আছে । 

সার তাৎপর্য্য হইতেছে এই যে-__ শুদ্ধ ভক্ত সকল স্থলেই স্বীয় অভীষ্ট সেবার উপযোগী 
পার্ষদ-দেহ চিন্তা করিবেন। ইহ তাহার ভজনের সাসঙজজত্বের বিশেষত্ব । 


ঢন। আক্রোৌপিস্িহ্ধা» সঙ্গজ্নিন্ধা এব, স্ল্ুপী সন্কা ভক্তি 

শীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দভে ( ২১৭-অনুচ্ছেদে ) বলিয়াছেন, পৃবের্ব যে সাধন- 
ভক্তির কথা বল! হইয়াছে, তাহ। হইতেছে তিন রকমের--আরোপসিদ্ধা, সঙ্গসিদ্ধা এবং স্বরূপসিদ্ধা। 
এ-স্থলে তাহার আন্থুগত্যে এই তিন রকমের সাধনভক্তির কিঞ্চিৎ পরিচয় দেওয়া! হইতেছে । 

ক। আরোপসিদ্ধ। ভক্তি 

“তত্রারোপসিদ্ধা স্বতো৷ ভক্তিত্বাভাবেহপি ভগবদর্পণাদিনা ভক্তিত্বং প্রাপ্ত। কন্মাদিরূপা ।__ 
তন্মধ্যে, যাহ! স্বরূপতঃ ভক্তি নহে, অথচ ভগবানে অর্পণাদিদ্বার। যাহ। ভক্তিত্ব প্রাপ্ত হয়, তাহা! হইতেছে 
আরোপসিদ্ধা ভক্তি ; যেমন কন্মাদিরূপে 1” 

তাৎপর্য এই _ “অন্যাক্তিলাধিতাশুন্যং জ্ঞানকম্াদ্যনাবৃতম্৮-ইত্যাদি প্রমাণে জানা গিয়াছে, যে 
সাধনভক্তিতে আন্ুকুল্যের সহিত কৃষ্ণান্ুশীলন আছে, এবং যে অনুশীলনে শ্রীকৃষ্ণপ্রী তি-বাসনা ব্যতীত 
অন্ত কোনও বাসনা থাকে না এবং জ্ঞানকন্মণদির সহিত যাহা মিশ্রিত নহে, তাহাই 
হইতেছে উত্তম! সাধনভক্তি বা স্বরূপতঃ ভক্তি। যাহাতে এ-দমস্ত লক্ষণ নাই, তাহা ব্বরূপতঃ ভক্তি 
নহে। ভক্তির সাহচর্যযব্যতীত কন্মাদি কোনও ফল দিতে পারে ন। বলিয়া ধাহার। স্ববিষয়ক কোনও 


|; ২১৬৮ 


আরোপসিদ্ধা ভক্তি ] সাধনতত্ব [ ৫৫৭-অন্ু 


অভীষ্ট সিদ্ধির জনা ভগবানের সস্তোষার্থ নিজেদের অনুষ্ঠিত কর্ম্মীদি ভগবাঁনে অর্পণ করেন, তাহাদের 
অনুষ্ঠিত কর্ম্মাদি স্বরূপতঃ ভক্তি নহে । তথাপি ভগবাঁনে অর্পণাদি কর! হয় বলিয়া সেই কর্ম্মাদিকেও 
এক রকমের ভক্তি বল! হয়; কেননা, অর্পণ কর! হয় ভগবৎ-সন্তোষার্থ, যদিও এই ভগবৎ-সস্তোষের 
উদ্দেশ্য হইতেছে সাধকের নিজের অভীষ্টসিদ্ধি ; স্বৃতরাঁং ইহাতে অন্যাভিলাধিতাশুন্য কৃষ্ণান্ুশালন 
নাই; এজন্য ইহ] বাস্তবিক ভক্তি নহে; ইহাতে ভক্তিত্ব আরোপিত হয় মাত্র । এজন্য ইহাকে 
আরোপসিদ্ধা ভক্তি বলে, ইহার ভক্তিত্ব সিদ্ধ হয় কেবল আরোপের দ্বার! । 

প্রশ্ন হইতে পারে-যাহ। ন্বরূপতঃ ভক্তি নহে, আরোপের দ্বারাই বা তাহার ভক্তিত্ব 
কিরূপে সিদ্ধ হইতে পারে? মুগ্ায় পাত্রকে গলিত ত্বর্ণদারা আবৃত করিলে তাহাঁকে স্বর্ণনিক্মিত 
পাত্র বলিয়া পরিচিত করা যায় (তাহাতে স্বর্ণনিম্মিতত্ব আরোপিত হয়) বটে; কিন্তু বস্তুতঃ তে। 
তাহ! ন্বর্ণনিম্মিত হইয় যায় না। 

শ্রীপাদ জীব গোস্বামীর আলোচন। হইতে এইরূপ প্রশ্নের একটা উত্তর পাঁওয়া যাইতে 


পারে। 
«নৈক্র্দ্যমপাচ্যুতভাববজ্জিতং ন শোভতে জ্ঞানমলং নিরগ্রনম্। কুতঃ পুনঃ শশ্বদভদ্রমীশ্বরে 


ন চাপিতং কন্মম যদপ্যকারণম্‌ ॥ শ্রীভা,১।৫১২॥--ভগবদ ভক্তিহীন নির্মল ব্রন্মজ্ঞানও বিশেষ শোভা 
পায়না ( অর্থাৎ তদ্দ।র! তত্বসাক্ষাৎকার হয়না); ঈশ্বরে অনপিত-ন্ুুতরাং সতত অমঙ্গলরূপ যে- 
সকাম এবং নিষ্ষাম কন্ম যদি ভগবদভক্তিহীন হয়, তাহা যে শোভা পাইবেনা (সফল হইবেনা), 
তাহাতে আর বক্তব্য কি আছে ?*-এই শ্লোকের উল্লেখ করিয়া আীপাদ জীব বলিয়াছেন__“ইত্যাদে 
সকাম-নিক্ষাময়োদ্বয়োরপি কর্মণো নিন্দা, ভগবদ বৈমুখ্যাবিশেষাৎ।-এ-সমস্ত প্রমাণ-প্লোকে 
সকাম এবং নিঞ্ষাম-এই উভয়বিধ কন্মেরই নিন্দার কথা জানা যায়; সকাম কর্মেও যেমন ভগবদ.- 
বৈষুখ্য, নিক্ষাম-কর্েও তদ্রেপ ভগবদ বৈষুখ্য ; ভগবদ বৈষুখ্য-বিষয়ে সকাম ও নিঞ্ষাম কর্মের বিশেষত্ব 
কিছু নাই” তাৎপর্য্য এই যে, ভগবদ বৈুখ্য থাকিলে, অর্থাৎ ভক্তিসংশ্রব-বর্জিত হইলে, জ্ঞানমার্গের 
সাধনেও যেমন ফল পাওয়া যায়না, তেমনি সকাম-করন্মেরও ফল পাঁওয়1 যায়না, নিক্ষাম-কর্ম্মেরও ফল 
পাওয়া যায়না । 
কিন্তু ভগবানে অপ্সিত হইলে যাদৃচ্ছিক ব্যবহারিক প্রয়াসও ভক্তিত্ব প্রান্ত হয়, বৈদিক 
কর্মের কথা আর কি বলা যাইবে? 
“কায়েন বাচা মনসেন্ডিয়ৈর্ববা বৃদ্ধ্যাত্মন! বান্ুস্থতস্বভাঁবাৎ। 
করোতি যদ যৎ সকলং পরন্মৈ নাঁরায়ণায়েতি সমপ্রয়েত্বৎ ॥শ্বরীভা, ১১।২৩৬। 
_-(নবযোগীন্দ্রের একতম শীল কবি নিমি-মহারাজের নিকটে বলিয়াছেন) কায় (দেহ ), 
বাক্য, মন ও ইন্দিয়দ্ধারা, বুদ্ধি ও চিত্তের দ্বারা, কিম্বা অনুস্থত স্বভাব হইতে ( অর্থাৎ নিজের স্বভাব 
বশতঃ দৈহিক ও ব্যবহারিক ) যাহা কিছু কর! হয়, ততসমস্ত পরম-পুরুষ শ্রীনারায়ণে অর্পণ করিবে 1” 


[ ২১৬৯ ] 
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সঙ্গসিদ্ধা ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৫৭-অন্ধু 


শ্রীল কবি এই কথাগুলি বলিয়াছেন ভাগবতধর্ম্র-প্রসঙ্গে । নিমিমহাঁরাজের প্রশ্নের উত্তরে 
ভাগবতধর্্ের (উত্তম! সাধনভক্তির ) কথা বলিয়া এ্ীল কবি তাহার পরে উল্লিখিত শ্লোকৌক্ত কথা 
গুলি বলিয়াছেন। উক্ত শ্লোকের ক্রমসন্দ্ভটীকায় শ্রীপাদ জীব গোস্বামী লিখিয়াছেন--“প্রথমতস্ত- 
ভ্রাপ্যলসানাং তদ্বারমাহ কাঁয়েনেতি ।__-কায়েন-ইত্যাদি শ্লোকে প্রথমতঃ অলস প্রকৃতি লোকদিগের 
জন্য ভাগবতধর্ম্ের দ্বারের কথ। বলা হইয়াছে ।” তাঁৎপধ্য এই যে, ভাঁগবতধর্ম্ম-যাজনের অনুকূল 
মনের অবস্থা ধাহাদের জন্মে নাই, সেই অবস্থা প্রাপ্তির জন্য চেষ্টাও যাহারা করেন না, তাদৃশ অলস 
লোকগণ প্রথমে তাহাদের কৃত সমস্ত কন্ম শ্রীনারায়ণে অর্পণ করিবেন । অর্পণের সময়ে যথা কথঞ্চিৎ 
ভগবৎ-স্থৃতি জন্মিতে পারে। ক্রমশঃ অভ্যাসের ফলে যথাবিহিত উপায়ের অনুসরণে তীহারাও 
ভাগবতধন্্যাঁজনের অনুকূল মানসিক অবস্থা লাভ করিতে পারিবেন। ভগবৎ-স্মৃতিই ভক্তি; কম্যণদির 
অর্পণের সময়ে যথাকথঞ্চিৎ ভগবৎ-স্মৃতি জন্মে বলিয়াই কন্মার্পণাদিকফে আরোপসিদ্বা 
ভক্তি বলা হয়। স্বরূপতঃ ভক্তি নহে, ভগবৎ-স্মৃতিরপ ভক্তির কিঞ্চিৎ স্পর্শ ইহাতে 
আছে বলিয়া উপচারবশতঃই, ইহাতে ভক্তিত্ব আরোপিত হয়। সুতরাং ইহা গলিতম্বর্ণদধারা আবৃত 
মৃগ্ময় পাত্রের তুলা নহে; এতাদৃশ মৃণ্ময় পাত্রের মুদংশে গলিত স্বর্ণের প্রবেশ নাই; কিন্তু কন্মণদ্ির 
অর্গণকারীর চিত্তে ভগবৎ-স্যৃতিরূপ। ভক্তির কিঞ্চিৎ সাময়িক ভাবে হইলেও কিঞ্চিৎ, স্পর্শ আছে। 

কেবল বেদবিহিত কন্ম্ণদি নহে, ব্যবহারিক কন্ম্ণদির অর্পণের কথাও উল্লিখিত শ্রীমদ্‌ 
ভাগবত-শ্লোকে বলা হইয়াছে। টীকায় শ্রীধর স্বামিপাঁদও লিখিয়াছেন - “ন কেবলং বিধিতং কৃতমেবেতি 
নিয়মঃ, স্বভাবানুসারিলৌকিকমপি ।” শ্রীমদভগবদগীতাতেও এইরূপ উপদেশ ৃষ্ট হয়। 

“্যৎ করোষি যদশ্লাসি যজ্জুহোষি দদাঁসি যৎ। 
যন্তপ্যস্তসি কৌন্তেয় তৎকুরুঘ্ষ মদর্পণম্‌ ॥৯/২৭॥ 

_-(ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন) হে কৌন্তেয়! তুমি যে কিছু কার্য কর, ষাহ1? ডোজন কর, যাহা! 
হোম কর, যাহ। দান কর, ও যে তপস্তা কর, তৎ্সমস্ত আমাতে অর্পণ করিবে ।৮ 

এই গীতাবাক্যে লৌকিক কর্মের অর্পণের কথাও জানা যাঁয়। 

ভক্তিফন্দর্ভে শ্রীপাদ জীব গোস্বামী আরোপসিদ্ধ। ভক্তিসন্বদ্ধে অনেক আলোচনা করিয়াছেন। 
হি 5 উল্লিখিত হইলনা। 

॥ জঙ্গসিদ্ধা ভক্তি 

যাহা স্বরূপতঃ ভক্তি নহে, ভক্তির পরিকররূপে সংস্থাঁপিত হয় বলিয়া যাহার ভক্তিত্ব সিদ্ধ 
হয়, তাহাকে সঙ্গসিদ্ধা ভক্তি বলে।” “সঙ্গসিদ্ধা স্বতে৷ ভক্তিত্বাভাবেইপি তৎপরিকরতয়া সংস্থাপনেন ॥ 
ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥২১৭॥৮ 

ভাগবতধন্মপ্রসঙ্গে শ্রীমদভাগবতে বলা হইয়াছে, 


[ ২১৭০ ] 


স্বরূপসিদ্ধ! ভক্তি ] সাধনতত্ [ ৫৫৭-অন্ধ 


তত্র ভাগবতান্‌ ধন্মণন্‌ শিক্ষেদ গরবর্বাত্দৈবতঃ। অমায়য়ানুবৃত্তা। যৈস্তষ্যেদাতআাত্মদো হরিঃ ॥ 
 সব্বতো মনসোহসঙ্গমাদৌ সঙ্গঞ্চ সাধুষু। দয়াং মৈত্রীং প্রশ্রয়ঞ্চ ভূতেঘদ্বা যথোচিতম্‌॥ 
শৌচং তপস্ভিতিক্ষাঞ্চ মৌনং স্বাধ্যায়মার্জবম। ব্রন্ষচর্ধ্যমহিংসাঞ্চ সমত্বং দন্দসংজ্ঞয়োঃ ॥ 
স্ববত্রাত্বেশ্বরাশ্বীক্ষাং কৈবল্যমনিকেততাঁম | বিবিক্ত চীরবসনং সন্তোষং যেন কেন চিৎ ॥ ইত্যাদি ॥ 
শ্বাভা,১১।৩২২-২৫ ॥ 
তাঁৎপর্ধ্য এই। দ্বার! ভগবান্‌ শীহরি পরিতুষ্ট হয়েন, শ্রীগুরুদেবের শরণাপন্ন হইয়া সেই 
ভাগবতধর্্ম শিক্ষা করিবে । আর, সকল বিষয় হইতে মনের আসক্তি পরিহার পুর্র্বক সাধুসঙ্গ 
করিবে, যথাযথ ভাবে লোকের-প্রতি দয়া, মৈত্রী, সন্মান প্রদর্শন করিবে। শোঁচ, তপস্যা, তিতিক্ষাঃ 
মৌন, স্বাধ্যায়, সরলতা, ব্রন্মচর্ধয, অহিংসা, শীতো ফ-সুখুখো দিতে সমতা প্রভৃতির অভ্যাস করিবে। 
সর্ধত্র ঈশ্বরের অস্তিত্ব আছে বলিয়া মনে করিবে, একান্তে বাস করিবে, গৃহাদির প্রতি মমতা ত্যাগ 
করিবে, যাহ। কিছু পাওয়া যায়, তাহাতেই সন্তষ্ট থাকিবে ইত্যাদি । 
ভাঁগবতু-ধন্ম হ ঘাজীর পক্ষে এ-স্থলে যে সমস্ত আচরণের কথা বলা হইয়াছে, তাহাদের 
সমস্তই কিন্তু স্বরূপতঃ ভক্তি নহে ; তবে এই সমস্ত হইতেছে ভক্তির ক্তর সহায়ক, পরিকরতুল্য । সুর্ব্ব- 
বিষয়ে অনাসক্তি, লোকৃবিষয়ে দয়া- ৈত্ী- মৌন-্বাধ্যায় 2 সহিত সাক্ষাদ ভাবে ভগবানের 


করিয়। ভা নিয়োজিত করার আন্ুকুলয হয়। এইরূপে, তির সহায়ক বা পরিকর বলিয়াই 
এই সমস্তের ভক্তিত্ব সিদ্ধ হয়, ভক্তির সঙ্গবশতঃই ইহাদের ভক্তিত্ব। এজন্ত এ-সমস্তকে সঙ্গসিদ্ধ। 
ভক্তি বল হয়। 


গ। স্বরূপসিদ্ধ। ভক্তি ূ 
যাহা স্বতই ভক্তি_-অর্থাৎ সাক্ষাদ ভাবে কেবলমাত্র শ্রীকৃষ্ণগ্রীতির উদ্দেশ্যেই যাহা 


অনুষ্ঠিত হয়, যাহাতে শ্রীকৃষ্ণগ্রীতি-বাসন। ব্যতীত অন্য কোনও বাসন! থাকেনা, জ্ঞান-যোগ-কন্দ্দাদির 
সহিতও যাহার কোনও সন্বন্ধ থাকেনা, তাহাই স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি। ভক্তি-অঙ্গের সহিত অনুষ্ঠিত 
হয় বলিয়া ইহার ভক্তিত্ব নহে, ভক্তির আরোপবশতঃও ইহার ভক্তিত্ব নহে, ইহ! স্বরূপতঃই ভক্তি। 
ইহা হইতেছে সাক্ষাদ ভাবে ভগবৎ-প্রীতিসাঁধিকা, আনুষঙ্গিক রূপে নহে । সাক্ষাদ ভাবেই ভগবানের 
সহিত ইহার সম্বন্ধ, পরম্পরা ক্রমে নহে । শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধ। ভক্তিই হইতেছে স্বরূপসিদ্ধ! ভক্তি। 
শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধা ভক্তিতে (৫1৫৫-অনুচ্ছেদ ত্রষ্টব্য) ভগবানের গ্রীতির উদ্দেশ্যেই বিষ্ণুর 
নামরূপ-গুণাদদির শ্রবণ ও কীন্তন, বিষ্র স্মরণ, বিষ্ণুর পাদসেবন (অর্থাৎ আদরপুর্বক 
বিষুর পরিচর্ধযাদি ), বিষুর অর্চন, বিষ্ণুর বন্দনা, বিষুর দাস্ত, বিষু্র সখ্য এবং বিষুুতে আত্মসমপণি 
করা হয়। ইহাতে অব্যবধানে, সাক্ষাদভাবেই, বিষুঃসন্বন্ষিনী কাঁয়িক-বাঁচনিক-মানসিকী চেষ্টা 
রহিয়াছে । 


[ ২১৭১ ] 


স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ 0৫৭-অন্ু 


আরোঁপসিদ্ধ! ভক্তি হইতে ন্বরূপসিদ্ধার বৈশিষ্ট্য এই ষে, আরোপ-সিদ্ধা ভক্তিতে ভগবানের 
সহিত কোনওরপ সাক্ষাৎ সম্বন্ধ নাই (অর্থাৎ কেবলমাত্র ভগবতপ্রীতির জন্যই আরোপসিদ্ধ। ভক্তি 
অনুষ্ঠিত হয়না ), অনুষ্ঠিত কর্ম্মাদি ভগবানে অগিত হয় মাত্র ; কিন্তু স্বরূপসিদ্ধাতে ভগবানের সহিত 
সাক্ষাৎ সন্বন্ধ, অর্পণের দ্বারা সম্বন্ধ নহে। আরোপসিদ্ধাতে ভগবানের সঙ্গে সম্বন্ধ হইতেছে 
আনুষঙ্গিক ; কিন্তু স্বরূপসিদ্ধাতে, শ্রবণ-কীর্তনাদিতে, সম্বন্ধ হইতেছে সাক্ষাদ্‌ভাবে। 

সম্বসিপ্ধা ভক্তি হইতে শ্রবণ-কীন্তনাদিরূপা স্বরূপসিদ্ধা ভক্তির বৈশিষ্ট্য এই যে, বিষয়ে 
অনাঁসক্তি, লোকের প্রতি যথাযথ ভাবে দয়ামৈত্রী-সম্মানাদি বস্তুতঃ ভক্তি (অর্থাৎ সাক্ষাদ ভাবে ভগবৎ- 
প্রীতিবাঁসনা-মূলৰক কোনও ব্যাপার ) নহে, ভক্তির সহায়কমাত্র; কিন্ত স্বরূপসিদ্ধাতে শ্রবণ-কীন্ত্নাদি 
সাক্ষাদভাবে ভগবৎ-প্রীতিবাসনামূলক বলিয়া, কেবলমাত্র ভক্তিসহায়ক নহে বলিয়া, স্বরূপতঃই 
ভক্তি। 

স্বরূপসিদ্ধ! ভক্তির একটি অপূর্ব্ব বৈশিষ্ট্য এই যে, অবুদ্ধিপুর্র্বকও যদি ইহা অনুষ্ঠিত হয়, 
তাহ? হইলেও ভক্তিত্বের বা ভক্তির ফলপ্রাপ্তির ব্যভিচার হয়না । *ন্বরূপসিদ্ধা চ অজ্ঞানাদিনাপি তৎ 
প্রাছূর্ভাবে ভক্তিত্বাব্যভিচারিণী সাক্ষাত্তদনুগত্যাত্মা৷ তদীয় শ্রবণকীর্তনাদিরূপা ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥২১৭|৮ 

আজীবপাদ লিখিয়াছেন-“প্রত্যুত মৃঢপ্রোন্মত্তা দিষু তদন্ুকর্তৃঘপি কথঞ্চিৎ সন্বন্ধেন ফলপ্রাপ- 
কত্বাৎ স্বরূপসিদ্ধত্বম।--ভক্তির অন্ুকরণকারী মুচুপ্রোম্বন্ত প্রভৃতি ব্যক্তিতেও যদি ভক্তির কথঞ্চিং 
সম্বন্ধ জন্মে, তাহ। হইলেও ভক্তির ফল পাওয়া যায়; ইহাতেই শ্রবণ-কীন্তনাদ্ির স্বরূপসিদ্ধভক্তিত্ব 
সিদ্ধ হইতেছে ।” 

আগুনের দাহিকা-শক্তি বা তাপদাতৃত্ব আছে, ইহ! ন1 জানিয়াও, কিন্বা। ইহ1 যে আগুন, তাহা 
ন! জানিয়াও কেহ যদি আগুনের সহিত নিজের সম্বন্ধ ঘটায়, তাহা হইলে আগুন তাহাকে দগ্ধ বা 
উত্তপ্ত করিবেই । এই দগ্ধীকরণ, ব! উত্তপ্তীকরণ দ্বারাই জান! যায় ইহ! স্বরূপতঃই আগুন, দ্রাহিক! 
শক্তি ব৷ উত্তাপদাতৃত্ব ইহার স্বরূপগত ধত্্র। তদ্রুপ, ইহা! যে ভক্তি, ইহার যে কোনওরূপ ফল দানের 
ক্ষমতা আছে, তাহ। ন1 জানিয়াও যদ্দি কেহ ভক্তির অনুকরণ করে (অর্থাৎ ভক্তির অনুষ্ঠানের 
অনুরূপ 'ক্রয়া করে), এবং তাহাতে যদি ভক্তির কিছু ফল পাওয়া যায়, তাহা হইলেই 
বুঝিতে হইবে, তাহা৷ ম্বরূপতঃই ভক্তি, ভক্তির ফল দেওয়ার শক্তি তাহার ব্বরূপভূতা । 

ভক্তি-অঙ্গের যে এইরূপ স্বরূপগতা শক্তি আছে, তাহ। দেখা ইবার নিমিত্ত প্রীপাঁদ জীব গোস্বামী 
কয়েকটী উদ্াহরণের উল্লেখ করিয়াছেন । এ-স্থলে ছুয়েকটী উদাহরণ উল্লিখিত হইতেছে। 

পূর্বজন্মে প্রহ্নাদ ছিলেন এক ব্রাক্মণ-সম্তান। যৌবনে তাহার চরিত্র অত্যন্ত কলুষিত 
হইয়া পড়ে, তিনি একী বাঁরবনিতাতে অত্যন্ত আসক্ত হইয়া পড়েন। এক দিন সেই বেশ্যাটার 
সহিত তাহার মনোমালিন্য হওয়ায় মনের ছুঃখে তিনি সমস্ত দিন উপবাঁসী থাকেন। দৈবাৎ সেদিন ছিল 
শ্রীনৃসিংহচতুর্দশী ; কিন্তু তিনি তাহা জানিতেন না। তথাপি ব্বনিংহচতুর্ঘশীতে তাহার উপবাস হইয়া 


[ ২১৭২ ] 


সকৈতবা-অকৈতব। ভক্তি ] সাধনতত্র [ ৫৫৭-অন্ধু 


গেল ( ইহা হইল নৃসিংহচতুর্ঘশীব্রতের অজ্ঞানকৃত অনুকরণ )। তিনি ইহারও ফল পাইয়াছিলেন। 


পরজন্মে তিনি শ্রীসিংহদেবের পরমভক্ত হইয়াছিলেন। নৃসিংহচতুর্দশীর ব্রতপালন হইতেছে নববিধা 
ভক্তির অন্তর্গত পাদসেবনের অস্তভূক্তি। অজ্ঞীতসারে তাহার অন্থুকরণেও কিছু ফল পাওয়া গিয়াছিল। 
অপর দৃষ্টান্ত । একটা শ্যেন পাখী কুকুরকর্তৃক আক্রান্ত হইয়া কুকুরের হাত হইতে 
অব্যাহতি লাভের আশায় একটা গুহের চতুর্দিকে ঘুরিতে লাগিল। সেই গৃহটী ছিল ভগবন্মন্দির ; 
শ্যেন অবশ্য তাহা! জানিত না। এই ব্যাপারে শ্যেন পাঁখীটী ভগবন্মন্দির পরিক্রমার অনুকরণ 
করিয়াছে । তাহার ফলেই পাখীটীর বৈকুষ্ঠপ্রাপ্তি হইয়াছিল। (ইহাঁও পাঁদসেবনের 
অনুকরণ )। 
এইরূপে দেখা গেল, ভক্তি-মঙ্গের অজ্ঞানকৃত অন্ুকরণেও ভক্তির কিছু ফল পাওয়া যাঁয়। 
ফলদীতা হইতেছেন ভগবান্। এইরূপ অন্থুকরণেও তিনি কিছু গ্রীতি লাভ করেন বলিয়াই কিছু 
ফল দিয়া থাকেন। শ্রবণ-কীর্তনাদি-অঙ্গ স্বরূপতঃই যে ভগবৎ-প্রীতিবিধায়ক, উল্লিখিত দৃষ্টাস্তসমূহদ্বারা 
তাহাই প্রতিপাদিত হইল । অজ্ঞাতসারে, এমন কি নিদ্রিত অবস্থাতেও, যদি কাহারও মুখে চিনি 
দেওয়া যায়, তাহা হইলেও সে-ব্যক্তি চিনির মিষ্টত্ব অনুভব করিবে । এই মিষ্টত্ব চিনির স্বরূপগত 
ধন্ম বলিয়াই, চিনি স্বরূপতঃ মিষ্ট বলিয়াই, ইহা সম্ভব। তদ্রুপ অজ্ঞীতসারেও যদি ভক্তি-অঙ্গের 
অনুষ্ঠান বা অনুষ্ঠানের অনুকরণ করা হয়, তাহা হইলেও যখন তদ্দার| ভগবানের প্রীতি জন্মিতে 
পারে বলিয়া জ্বানা যায়, তখন পরিক্ষার ভাবেই বুঝ] যায় যে, শ্রবণকীর্তনাদি ভক্তি-অঙ্গের স্বরূপতঃই 
ভগবৎ-প্রীতিজনকত্ব-শক্তি আছে। যাহ! সাক্ষাদ্ভাবে ভগবানের প্রীতিজনক, তাহাই ভক্তি। 
স্ৃতরাং শ্রুবণ-কীর্তনাদিরূপা ভক্তি যে স্বরূপতঃই ভক্তি, স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি, তাহাই প্রতিপাদিত 
হইল । 
ঘ। জকৈতবা! এবং অকৈতবা ভক্তি 
শ্ীপাদ জীবগোম্বামী বলেন-__-আরোপসিদ্ধা, সঙ্গসিদ্ধা এবং স্বরূপ-সিদ্ধা, এই তিন রকমের 
মধ্যে প্রত্যেক রকমের ভক্তিই আবার সকৈতবা এবং অকৈতবা-এই ছুই রকমের হইতে পারে। 
“তদেবং ত্রিবিধাপি স! পুনরকৈতবা সকৈতবা চেতি ছিবিধা জ্দরেয়া ॥ ভক্তিসন্দর্ভ; ॥ ২১৭৮ 
আরোপসিদ্ধা এবং সঙ্গসিদ্ধার সহিত যে-ভক্তির সম্বন্ধ থাকে বলিয়! তাহাদের আরোপসিদ্ধ- 
ভক্তিত্ব এবং সঙ্গসিদ্ধভক্তিত্ব সিদ্ধ হয়, সেই ভক্তিমাত্রেই যদি অপেক্ষা থাকে, তাহ! হইলে সেই 
আরোপসিদ্ধা এবং সন্্রসিদ্ধা ভক্তি হইবে অকৈতবা। আর, যদি সাধকের স্বীয় অভীষ্ট অন্য ফল- 
প্রাপ্তির অপেক্ষা থাকে, তাহ। হইলে উভয়ই হইবে সকৈতবা। 
তাৎপধ্য এই যে-_অনুষ্ঠিত কর্্মাদির ভগবানে অর্পণাদি যদি কেবল ভগবদ ভক্তিলাভের 
উদ্দেস্টেই কৃত হয়, তাহা হইলে কর্মাছ্র্পণরূপা আরোপ-সিদ্ধা ভক্তি হইবে অকৈতবা । আর, যদি 
স্বর্গাদি-লোকের সুখ, কিম্বা মোক্ষলাভের উদ্দেশ্যে ( ভক্তিব্যতীত অন্য কাম্য বস্ত লাভের উদ্দেশ্যে ) 


[ ২১৭৩ ] 


সকৈতবা-অকৈতবা ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫৫৭-অগ্ু 


অর্পণ করা হয়, তাহ! হইলে সেই আরোপসিদ্ধা ভক্তি হইবে সকৈতবা ৷ সঙ্গসিদ্ধা ভক্তিও যদি কেবল 
ভগবদ ভক্তি লাভের উদ্দেশ্যে অন্ুঠিত হয়, তাহা হইলে তাহ। হইবে অকৈতবা; আর যদি অন্য 
উদ্দেশ্যে অনুষ্ঠিত হয়, তাহা হইলে তাঁহ। হইবে সকৈতব1। 


আর, শ্রবণ-কীর্তনাদিরূপা স্বরূপসিদ্ধ! ভক্তিতে জ্ঞান-কন্মীদির কোনও সংশ্রব নাই। উত্তম] ূ 
ভক্তিই হইতেছে স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি। পূর্বেই বল হইয়াছে, উত্তম! ভক্তি হইতেছে__জ্ঞানকর্্মাদিদ্বারা . 
অনাবৃত আন্ুুকুল্যময় শ্রীকষ্ণান্থুশীলন। তথাপি যদি কেহ শ্রবণ-কীর্তনাদিরূপা স্বরূপসিদ্ধা ভক্তির 
অনুষ্ঠানের সঙ্গে ভক্তিনিষ্ঠা দৃট়ীকরণের উদ্দেশ্যে ভগবত্তত্বাদিবিষয়ে জ্ঞানের অনুশীলন করেন এবং 
লোকসংগ্রহার্থ বা ভগবৎপ্রীতিকামনাঁয় বেদবিহিত কন্মা্দির অনুষ্ঠান করেন, তাহা হইলে তাহার 
এইরূপ জ্ঞানকর্মাদি হইবে স্বরূপসিদ্ধা ভক্তির পরিকর। এইরূপ স্থলে যদি ভগবদ ভক্তিতেই তাহার 
একমীত্র অপেক্ষা থাকে, তাহ! হইলে তাহার স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি হইবে অকৈতবা। আর, যদ্দি ধর্ম, 
অর্থ, কাম, মোক্ষাদিতেই তাহার একমাত্র অপেক্ষা থাঁকে, তাহা হইলে তাহার স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি 
হইবে সকৈতবা। “স্বরূপসিদ্ধায়াশ্চ যস্ত ভগবতঃ সন্বদ্ধেন তাদৃশং মাহাত্মাং তন্মাত্রাপেক্ষ-পরিকরত্ব- 
ঞ্দেকৈতব্যত্বম প্রয়োজনান্তরাপেক্ষয়া কর্মমজ্ঞানপরিকত্বঞ্চেৎ সকৈতবত্বম্‌॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২১৭॥৮ 
শ্রীমদ্ভাগবতের প্রমাণেই তাহ! জানা যাঁয়। “ধর্নঃ প্রোজ ঝিতকৈতবোহত্র পরমঃ॥ আীভা, ১১২ )৮- 
ইত্যাদি শ্লোক হইতে জানা যায়, যাহাতে ধর্্ার্থকামমোক্ষ-বাঁসনারূপ কৈতব প্রকৃষ্টরূপে পরিত্যক্ত 
হইয়াছে, ভগবদারাধন1 বা ভগবংগ্রীতিই যাহার একমাত্র লক্ষ্য, তাহাই হইতেছে পরমধন্ম ( ৫1২৭- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। কৈতব নাই বলিয়৷ ইহ। হইতেছে অকৈতব পরমধর্ম্ম এবং একমাত্র ভগবৎপ্রীতিই 
ইহার লক্ষ্য বলিয়া ইহা হইতেছে অকৈতবা ্বরূপসিদ্ধ! ভক্তি। শ্রীমদ্ভাগবতের এই প্রমাণে ইহাও 
ধ্বনিত হইতেছে যে, যাহাতে ধর্ম্মার্থকামমোক্ষ-বাঁসনারূপ কৈতব বিদ্যমান, তাহ! হইবে সকৈতর, 
সকৈতব পরমধর্ম্ন, বা সকৈতবা স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি । শ্রীমদ্ভাঁগবতের অন্য একটী প্রমাণও ইহার সমর্থন 
করিতেছে । “প্রীয়তেহমলয়া ভক্ত্যা হরিরন্যদ বিভন্বনম্। শ্রীভা, ৭৭৫২ ॥-_শ্রীনারদর বলিয়াছেন, 
অমল? ( নিফাম1 বা শুদ্ধা ) ভক্তিদ্বারাই শ্রীহরি প্রীতি লাভ করেন, (দান, তপঃ, ইজ্যা, ব্রত প্রভৃতি ) 
অন্য যাহ কিছু, তাহ! বিড়ম্বনামাত্র ( অর্থাৎ শ্রীহরির প্রীতিজনক নহে )1৮ তাৎপর্য্য এই যে, অমল! 
ভক্তিতেই (অর্থাৎ যাহাতে ভগবৎপ্রীতিবাসনাব্যতীত অন্যবাসনারপ মলিনত্ব নাই, তাহাতেই ) 
ভগবান্‌ প্রীতি লাভ করেন; সুতরাং তাহাই অকৈতবা ভক্তি। আর, যাহাতে অন্য বাসনা থাকে, 
তাহা সমলা, সকৈতবা । 


কৃষ্ণকামন। বা কৃষ্ণভক্তিকামনাব্যতীত অন্য কামনাকেই কৈতব বল! হয়। 
ছুঃসঙ্গ কহি কৈতব আত্মবঞ্চনা। “কৃষ্ণ-“কৃষ্ণভক্তি? বিন্ু অন্যকামনা ॥ 
ক্রীচৈ, চ, ২২৪৭০ ॥ 


[ ২১৭৪ ] 


মিশ্রাভক্তি ] সাধনতন্ব [ ৫1৫৮-অন্ু 


অজ্ঞান তমের নাঁম কহিয়ে 'কৈতবঃ | ধর্মম-অর্থ-কাঁম-মোক্ষ-বাঞ্ছ। আদি সব ॥ 
_-জ্রীচৈ, চ, ১১1৫৯ ॥ 

কৃষ্ভক্তির বাধক যত শুভাঁশুভ কন্ম। সেহ এক জীবের অজ্ঞান-তমো ধর্ম ॥ 
শ্রীচৈ, চ, ১১1৫২ ॥ 


৪৮। ম্িশ্রীভক্তি 

পুর্বে আরবণকীর্তনাদিরূপা ষে স্বরূপসিদ্ধা ভক্তির কথা বলা হইয়াছে, তাহার সঙ্গে 
কম্মজ্ঞানীদির কোনওরূপ মিশ্রণ না থাকিলে তাহ হইবে অমিশ্র। বা শুদ্ধা ভক্তি। কিন্তু তাহার 
সহিত যদি কন্মজ্ঞানাদির মিশ্রণ থাকে, তাহা! হইলে তাহ] হইবে মিশর ভক্তি । শ্রীপাদ জীবগোস্বামী 
তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (২২৬-৩০ অনুচ্ছেদে ) মিশ্রাভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। করিয়াছেন। তাহার 
আন্ুগত্যে এ-স্থলে মিশ্রাভক্তির কিঞ্চিৎ বিবরণ দেওয়া হইতেছে । 

পূর্বেই বল! হইয়াছে_-স্ব-স্য ফলদানবিষয়ে কম্ম? যোগ ও জ্ঞান, ইহাদের প্রত্যেকেই ভক্তির 
অপেক্ষা রাখে । সুতরাং কম্মী, যোগী এবং জ্ঞানী-ই'হাদের প্রত্যেকেরই স্ব-স্ব-মার্গবিহিত অনুষ্ঠানের 
সঙ্গে ভক্তির মিশ্রণ থাকিবে। ই"হাদের অনুষিত ভক্তি হইবে মিশ্রাভক্তি। আবার, চিত্তের অবস্থা 
অনুসারে, ভক্তিমাত্রকামীদের মধ্যেও কেহ কেহ জ্ঞানকম্মণদির অনুষ্ঠান করিতে পারেন। তাহাদের 
অনুষ্ঠিত ভক্তিও হইবে মিশ্রীভক্তি। জ্রীপাদ জীবগোস্বামী কৈবলাকামীদের মিশ্রাভক্তির এবং 
ভক্তিমীত্রকা মীদেব মিশ্রাভক্তির বিষয় আলোচনা করিয়াছেন। 


ক। কৈবল্যকাম। মিশ্রাভক্তি 

গ্রীপাদ জীবগোঁন্বামী কৈবল্যকামা ভক্তিকে ছুই রকম বলিয়াছেন _ কন্মজ্ঞানমিশা এবং 
জ্তানমিআ।। “অথ কৈবল্যকামা, কচিৎ কম্মঞ্ঞানমিশ্রা কচিজ জ্ঞানমিশ্রা চ।” 

এ-স্থলে “জ্ঞান”-শব্দের অর্থ হইতেছে “একা স্ম্যদর্শন” অর্থাৎ জীবাত্মা ও পরমাত্বার অভেদ- 
দর্শন । “জ্ঞানঞৈকাত্মযদর্শনম্‌ ॥ গ্রীভা, ১১/১৯।২৭।৮ এই জ্ঞান-সাঁধনের অঙ্গ শ্রবণ-মননাদি এবং বৈরাগ্য, 
যোগ, সাংখ্যও - একাত্মযদর্শনরূপ জ্ঞানের অঙ্গ বলিয়া জ্ঞানেরই অস্তভূক্তি, জ্ঞান বলিয়াই পরিচিত, 
(ভক্তি বলিয়া পরিগণিত হয় না)। “তদীয়শ্রবণমননাদীনাং বৈরাগ্য-যোগসাংখ্যানাঞ্চ তদঙ্গত্বাত্ব- 
দস্তঃপাঁতিঃ ৮ 

(১) কর্থজ্ঞানমিশ্রা। কৈবল্যকাম ভক্তি 

শ্রীমদ্ভাগবতের তৃতীয় স্বন্ধ সপ্তবিংশ অধ্যায় হইতে জানা যায়, জননী দ্রেবহৃতি ভগবান্‌ 
কপিলদেবকে বলিয়াছেন- প্রকৃতি ও পুরুষ হইতেছে পরস্পরের আশ্রয়; সুতরাং প্রকৃতি কখনও 
পুরুষকে ত্যাগ করে না; অথচ প্রকৃতি-পুরুষের বিয়োগ না ঘটিলেও মোক্ষ অসম্তভব। কিরূপে 
পুরুষের মোক্ষ সম্ভবপর হইতে পারে ? 


[ ২১৭৫ ] 


মিশ্রাভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৫৮-অন্ধ 


এই প্রাশ্বের উত্তরে ভগবান্‌ কপিলদেব বলিয়াছিলেন, 
“অনিমিত্নিমিত্তেন স্বধন্মেণামলাত্মনা। তীত্রেণ ময়ি ভক্ত্যা চ শ্রুতসম্ভৃতয়। চিরম্। 
জ্তঞানেন দৃষ্টতত্বেন বৈরাগ্যেন বলীয়সা । তপোযুক্তেন যোগেন তীব্রেণাত্বসমাধিনা ॥ 
প্রকৃতিঃ পুরুষস্তেহ দহামানা ত্বহনিশম্‌। তিরোভবিত্রী শনকৈরগ্নের্ষানিরিবারণিঃ | 
_ শ্রীভা, ৩২৭২১-২৩॥৮ 
টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_“নিমিত্তং ফলম্‌। তন্ন নিমিত্ত প্রবর্তক যস্মিন্‌ 
তেন নিক্ষামেন ; অমলাত্মন! নিম্মমলেন মনসা $ জ্ঞানেন শান্ত্রোখেন ; যোগে। জীবাত্বপরমাত্বনোধর্ণানম.-_ 
'যোগঃ সন্নহনোপায়ধ্যানসঙ্গ তিযুক্তিু'-ইতি নানার্থবর্গাৎ। ধ্যানমেব ধ্যাতৃ-ধ্যেয-বিবেকরহিতং 
সমাধিঃ। অত্র “সর্বাসামেৰ সিদ্ধীনাং মূলং তচ্চরণাচ্চনম, (শ্রীভা, ১৯1৮১।১৯ ),-ইত্যুক্ত্য। ভক্তেরেবা- 
হ্গিত্েহপি অঙ্গবনির্দেশস্তেষাং তত্র সাধনান্তরসামান্তদৃষ্টিরিত্যভিপ্রায়েণ। অতএব তেষাং 
মোক্ষমাত্রমেব ফলমিতি 1” 
এই টাকা অনুসারে উল্লিখিত শ্লোকত্রয়ের তাৎপধ্য হইতেছে এইরূপ ₹-ফলাভিসন্ধানশুস্ত 
স্বধন্মদ্বারা, নিন্মলচিত্তদ্বারা, ভগব্ৎকথা-শ্রবণদ্বার পরিপুষ্টা তীব্রভক্তিদ্বারা, তত্বদর্শী শাস্ত্রোথজ্ঞানের 
দ্বারা, বলীয়ান্‌ বৈরাগ্যের ছারা, তপোযুক্ত যোগ (জীবাত্মা-পরমাত্বার ধ্যানরূপ যোগ ) দ্বারা এবং তীব্র 
আত্মসমাধি দ্বারা ( অর্থাৎ ধ্যানই তীব্র হইলে যখন ধ্যাতৃ-ধ্যেয়-বিবেকশূণ্য হয়, তখন তাহাকে সমাধি 
বলা হয়; এতাদৃশ সমাধিদ্বারা) প্রকৃতি অহনিশ প্রচুরভাবে অভিভূয়মান৷ হইলে ক্রমে ক্রমে, 
অগ্নিযোনি কাষ্ঠের ন্যায়, পুরুষের নিকট হইতে তিরোহিতা হয়। তাৎপর্ধ্য এই যে-_অগ্নি-প্রজ্জলনের 
কারণ হইতেছে কাষ্ঠ ; অগ্নিকে নির্বাপিত করিতে হইলে কাষ্ঠকে অগ্নি হইতে বিদূরিত করিতে হয়। 
তদ্রপ, প্রকৃতি বা মায়াকে পুরুষ হইতে দূরীকরণের জন্ উল্লিখিত উপায় সকল (নিষ্ষাম কম্ম” নির্মল 
চিত্ত, তীব্রভক্তি প্রভৃতি ) অবলম্বন করিতে হইবে। 
এ-স্থলে লক্ষ্য করিবার বিষয় হইতেছে এই যে-“সর্বাসামপি সিদ্ধীনাং মূলং তচ্চরণীচ্চনম ॥ 
শ্রীভা, ১০।৮১।১৯ ॥-_সর্ববপ্রকাঁর সিদ্ধির মূল হইতেছে ভগবচ্চরণাচ্চন, বাঁ ভক্তি*-এই বাক্য হইতে 
জানা যায়, ভক্তিই হইতেছে সমস্ত সাধনের অঙ্গিনী ; কণ্্ন, যোগ, জ্ঞান প্রভৃতি হইতেছে ভক্তির অঙ্গ ; 
তথাপি উল্লিখিত কপিলদেব-বাক্যে ভক্তিকেই যে কন্্মন-জ্ঞান-যোৌগের অঙ্গরূপে নির্দেশ কর! হইয়াছে, 
তাহার কারণ এই যে, ফাহার। উল্লিখিত প্রকারে সাধন করেন, ভক্তিতে তাহাদের কর্ম-জ্ঞান-যোগাদির 
সহিত সাঁধারণ দৃষ্টি থাকে; অর্থাৎ কর্-যোগ-জ্ঞানাদির প্রতি তাহাদের যেকপ দৃষ্টি, ভক্তির প্রতিও 
সেইরূপ দৃষ্টি। কর্ম-জ্ঞানযোগাদির ন্যায় ভক্তিকেও তাহারা তাহাদের সাধনের অঙ্গ মনে করেন। 
ভক্তির প্রতি প্রাধান্য-জ্ঞান তাহাদের নাই । এজন্য মোক্ষমাত্রবূপ ফলই তাহারা লাভ করেন, ভক্তির 
মুখ্য ফল ভগবদ্বিষয়ক প্রেম তাহার! লাভ করিতে পারেন না। 
উল্লিখিত কপিলদেব-বাক্য হইতে জানা গেল-_কৈবল্যযুক্তি লাভের উদ্দেস্টে যাহার! ভক্তির 


[ ২১৭৬ ] 


মিশ্রাভক্তি ] সাধনতত্ব [ ৫৫৮-অন্থু 


অনুষ্ঠান করেন, তাহাদের ভক্তির সহিত কর্ম (ন্বধন্মন ) এবং জ্ঞান (শাস্ত্রোখ জ্ঞান, বা জীবাতা- 
পরমাত্বার এঁক্য জ্ঞান) মিশ্রিত থাকে বলিয়া তাহাদের কৈবল্যকামা ভক্তি হইতেছে 
কন্ম-জ্ঞান-মিশ্রা | 

(২) জ্ঞানমিশ্রা। কৈবল্যকামা ভক্তি 

পৃর্ধ্বেই বলা হইয়াছে, কৈবল্য-মোক্ষকামীর জ্ঞানের ( অর্থাৎ জীবাত্মা-পরমাত্মার অভেদ 


চিন্তার) সহিত ভক্তির সাহচর্য অপরিহার্ধ্য। এ-স্থলে জ্ঞানের সহিত মিশ্রিত ভক্তিই হইতেছে 
জ্ঞানমিশ্রা কৈবল্যকামা ভক্তি। 


কৈবল্যকামীর আচরণ-কথন-প্রসঙ্গে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 
বিবিক্তক্ষেমশরণে মণ্াব-বিমলা শয়ঃ। 
আত্মানং চিন্তয়েদেকমভেদেন ময়া মুনিঃ॥ শীভা, ১১১৮২১॥ 
মুনি বিজন ও নির্ভয় স্থানে অবস্থান করিয়া মদীয় ভাবনাদ্বার। নির্্মলচিত্ত হইয়। আমার সহিত 
( চিদংশে ) অভিন্নবপে আত্মাকে চিন্তা করিবেন ।৮ 
এ-স্থলে “মদ্ভাব”-শব্দের অর্থ “আমার ( ভগবানের ) ভাবনা” ; ভগবচ্চিন্তা হইতেছে 
ভক্তি। এই ভক্তির সহিত “ভগবান্‌ ও আত্মার (জীবাত্বার ) অভেদ চিন্তা”-রূপ জ্ঞানের মিশ্রণ আছে 
বলিয়া এই ভক্তি হইতেছে জ্ঞানমিশ্রা ( কৈবল্যকাঁমা ) ভক্তি 
খ। ভক্তিমাত্রকামা মিশ্রাভক্তি 
ভগবদৃভক্তিই যহাঁদের একমাত্র চরম-কাম্য, তাহাদের মধ্যেও সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের সঙ্গে 
কেহ কেহ কর্মের অনুষ্ঠান করিতে পারেন, কেহ কেহ বা কর্ম ও জ্ঞানের, আবার কেহ কেহ বা 
জ্ঞানের অন্ুশীলনও করিতে পাঁরেন। এইরূপে ভক্তিমাত্রকাম! মিশ্রাভক্তিও তিন রকমের হইতে 
পারে-কন্মমিশ্রী, কর্মজ্ঞানমিশ্রা এবং জ্ঞানমিশ্রা। বলা বাহুল্য, এস্থলে “জ্ঞান”-শব্দে জীবাত্মা- 
পরমাত্মার এক্য-জ্ঞানকে বুঝায় না, ভুগবত্তত্বা্রির জ্ঞানকেই বুঝাঁয়। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার 
ভক্তিসন্দর্ভের ২২৮--৩০-অন্ুচ্ছেদত্রয়ে এই ত্রিবিধা ভক্তিমাত্রকাম৷ মিশ্রাভক্তির ত্বরূপ দেখাইয়াছেন। 
তাহারই আন্বগত্যে এক্ষণে তাহ! প্রদশিত হইতেছে। 
৫১ ভক্তিমাত্রকামা কর্মমমিশ্রা ভক্তি 
উদ্ধবের নিকটে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের উক্তিতে কর্ম্মমিশ্রা ভক্তিমাত্রকাম। মিশ্র।ভক্তির পরিচয় 
পাওয়া যাঁয়। শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 
দরদ্ধাম্ৃতকথায়াং মে শশ্বন্সদনুকীত্্নমূ। পরিনিষ্ঠা চ পূজায়াং স্ততিভিঃ স্তবনং মম ॥ 
| শ্রীভা, ১১/১৯২০॥ 
মদর্থেহ্থপরিত্যাগো। ভোগন্য চ স্খস্য চ। ইষ্টং দত্তং হুতং জপ্তং মদর্থং যদ ব্রতং তপঃ॥ 
এবং ধন্নৈরনুষ্যাণাসুদ্ধবাত্মনিবেদিনাম্‌। ময়ি সঞ্জায়তে ভক্তি; কোহন্যোহর্ধোহস্যা বশিম্তুতে ॥ 
শ্রীভা, ১১।১৯।২৩--২৪॥ 


[ ২১৭৭ ] 
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-_-( শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) হে উদ্ধব! আমার অমৃতময়ী কথায় শ্রদ্ধা ( কথা-শ্রবণ বিষয়ে 
আদর ), নিরম্তর আমার ( নাম-রূপ-গুণাদির ) কীর্তন, আমার পৃজাতে পরিনিষ্ঠা (সর্ব্বতোভাবে 
নিষ্ঠা), স্তুতি সমৃহদ্বারা আমার স্তব, মদভজনার্থ (ভজনবিরোধী ) অর্থের (বিষয়ের ) পরিত্যাগ, 
ন্ডোগের (ভোগসাধন চন্দনাদির ) এবং ( পুজোপলালনাদিরূপ ) সুখের পরিত্যাগ, আমার (প্রীতির) 
উদ্দেষ্টঠে ইষ্টাদি বৈদিক কর্ম, ( বিষুর-বৈষ্ণব-সন্তোষার্থে ) দাঁন, হুত (ব্রাহ্মণ-বৈষণবাদিকে ঘ্বৃতপন্কান্নীদি- 
সমর্পণ), ( ভগবানের নাম ও মন্ত্রাদির ) জপ, আমার ( গ্রীতির ) উদ্দেশ্যে ( একাদশী-প্রভৃতি ) ব্রত- 
পালনরূপ তপস্যা,_-এই সমস্ত ধর্দ্বারা আমাতে আত্মনিবেদন-কারী মনুষ্যদিগের মদবিষয়িনী ভক্তির 
উদয় হয়। এই প্রকার কায়মনোবাক্যদ্বারা কেবলমাত্র আমার (ভগবানের ) সস্তোষার্থ অনুষিত 
ধন্মে অবস্থিত থাকিয়া যাহার! আমাঁতে (ভগবানে ) আত্মনিবেদন করেন, এবং কেবল ভক্তিই কামন! 
করেন, ভজনের বিনিময়ে অন্ত কিছু কামনা কচরন না, সাধনরূপ বা সাধ্যরূপ কোন্‌ বস্তুই বা 
তাহাদের অবশিষ্ট থাকে ? [ আপনা-আঁপনিই তাহাদের সর্ধবপ্রয়োজন সিদ্ধ হইয়া থাকে। ভক্তি- 
মাত্রকামী ভক্ত ধন্মার্থকামমোক্ষাদির প্রতি অনাদর প্রদর্শন করিলেও সে-সমস্ত তাহার আশ্রিত বা 
অনুগত হইয়াই থাকে; কেনন।, স্যাস্তি ভক্তির্গবত্যকিঞ্চনা সর্ব্বৈগ্তণৈস্তত্র সমাসতে স্ুরাঃ॥ 
শ্রীভা, ৫1১৮।১২।॥-_ভগবাঁনে যাহার অকিঞ্চনী ভক্তি থাঁকে, স্থুরগণ ( গরুড়াদি ভগবানের প্রিয়- 
পার্ষদগণ ) সব্বগুণের সহিত তাহাতে অবস্থান করেন? 11৮ 

এ-স্থলে দেখা গেল _ ভক্তিকামীর শ্রবণ-কীর্তনাঁদি সাঁধনভক্তির সহিত ইঞ্টাদি বৈদিক কর্মের 
মিশ্রণ আছে। এজন্য এই ভক্তিমী ত্রকাঁম। মিশ্রীভক্তি হইতেছে কর্ম্মমিশ্রা । 

(২) ভক্তিমাব্রকাম! কর্মজ্ঞানমিশ্রা। ভক্তি 

দেবহৃতির নিকটে কপিলদেবের উপদেশে ভক্তিমাত্রকাঁমা কর্্মজ্ঞান্মিশ্রা৷ ভক্তির পরিচয় 
পাওয়া যাঁয়। ভগবান কপিলদেব বলিয়াছেন, 

“নিষেবিতানিমিত্তেন স্বধন্মেণ মহীয়সা। ক্রিয়াযোগেণ শস্তেন নাতিহিংশ্রেণ নিত্যশঃ ॥ 

মদ্দিষ্ত্দর্শনস্পর্শ-পুজীস্তত্যভিবন্দনৈঃ। ভূতেষু মন্ভাবনয়া সত্বেনাসঙ্গমেন চ ॥ 

মহতাং বহুমাঁনেন দীনানা মন্তকম্পয়া। মৈত্র্য। চৈবাত্মতুল্যেু মেন নিয়মেন চ ॥ 

আধ্যাজ্িকানুশ্রবণান্নীমসঙ্গীত্তনাচ্চ মে। আজ্জরবেনার্য্যসঙ্গেন নিরহংক্রিয়য়া তথা ॥ 

মদ্ধণ্মণে গুণৈরেতৈঃ পরিসংশুদ্ধ আশয়ঃ। পুরুষস্যাঞ্জসাভ্যেতি শ্রুতমাত্রগুণং হি মাম্‌ ॥ 

__-শ্্রীভা, ৩।২৯।১৫-১৯॥৮ 

মন্ণনুবাদ। ভগবান্‌ কপিলদেব বলিয়াছেন--যিনি শ্রদ্ধাদিযুক্ত হইয়া নিত্য-নৈমিত্তিক 

কম্মরূপ স্বধন্মের সম্যক্রূপে অনুষ্ঠান করেন, অতিহিংস। বজ্জনপূরর্বক ( অর্থাৎ প্রাণাদি গীড়া পরি- 
ত্যাগ করিয়া ফলপত্রাদি জীবায়ব অঙ্গীকার পুরববক ) উত্তম দেশ-কালাদিতে পঞ্চরাত্রাদি-শান্ত্রপ্রোক্ত 
বৈষ্ণবানুষ্ঠানরূপ ক্রিয়াযোগের নিষফামভাবে নিত্য অনুষ্ঠান করেন, আমার (ভগবানের ) প্রতিমার 
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সকামা-কৈবল্যকামা-ন্বরূপসিদ্ধা ] সাধনতত্ব [ ৫৫৯-অন্ু 


দর্শন-স্পর্শন-পৃজা-ভ্তরতি-নমস্কার করেন, আমি (ভগবান্‌) অন্তর্ধযামিরপে সর্বভূতে বিরাজিত- 
এইরূপ ভাবনা করেন, ধৈর্য্য ও বৈরাগ্যের অভ্যাস করেন, মহাত্বাদিগের প্রতি বহু সম্মান প্রদর্শন 
করেন, দীনজনের প্রতি দয়া এবং আত্মতুল্য লোকদের প্রতি বন্ধুভাব প্রদর্শন করেন, (অহিংসা, 
অচৌর্য্য, ব্রহ্মচধ্য ও অপরিগ্রহ-এই চতুির্বধ ) যম এবং ( শৌচ, সন্তোষ, তপস্যা, স্বাধ্যায় এবং 
ঈশ্বর-প্রণিধান- এই পঞ্চবিধ ) নিয়ম পালন করেন, আত্ম-অন।আববিবেক-শান্ত্র শ্রবণ করেন, আমার 
( ভগবাঁনের ) নামসন্কীর্তন করেন, সাধুসঙ্গ করেন, এবং ধিনি সরল ও নিরহস্কার, মদ বিষয়ক ধন্মের 
এই সমস্ত গুণে তাহার চিত্ত বিশুদ্ধ হয় ( অন্তাবেশ দূরীভূত হইয়া কেবল ভগবানেই তাহার গাঢ় 
আবেশ জন্মে)। তখন তিনি আমার (ভগবানের ) গুণশ্রবণমাত্রেই অনায়াসে আমাকে প্রাপ্ত 
হয়েন ( অর্থাৎ ভগবদ বিষয়ে প্রবা নুম্মবতি বা অবিচ্ছিন্না মনোগতি লাভ করেন )।৮ 

এস্থলে নামসন্ীত্র্নাদি সাধনভক্তির সঙ্গে স্বধন্মমচরণরূপ কন্মের এবং আধ্যাত্মিক (আত্ম- 
অনাত্মবিবেক-শান্ত্র ) শ্রবণাদিরূপ জ্ঞানের মিশ্রণ আছে; অথচ সাধকের অভীষ্ট হইতেছে একমাত্র 
ভগবদভক্তি। এজন্য ইহা হইতেছে কন্ম্ঞানমিশ্রা ভক্তিমাত্রকাম। মিশা ভক্তি । 

(৩) ভ্তক্তিমাত্রকামা জ্ঞানমিশ্র। ভক্তি 

চিত্রকেতুর প্রতি ভগবান্‌ শ্রীসন্বর্ষণের উক্তিতে ভক্তিমাত্রাকাম৷ জ্ানমিশ্রা ভক্তির উদাহরণ 
দৃষ্ট হয়। 

“দৃষ্টশ্রুতাভির্মাত্রাভিনিমুক্তিঃ স্বেন তেজসা। 
জ্ঞানবিজ্ঞানসংতৃপ্তে। মদ ভক্তঃ পুরুষোভবেৎ ॥ শ্রীভা, ৬১৬৬২॥ 

-€ ভগবান্‌ শ্্রীসন্কর্ষণ বলিয়াছেন ) স্বীয় বিবেকবলে এঁহিক ও আমুম্মিক বিষয় হইতে 
নিম্মৃক্ত হইয়া জ্ঞান ( শান্ত্রোথজ্ঞীন) এবং বিজ্ঞান ( অপরোক্ষ অনুভূতি ) লাভ করিয়! সম্যক্রূপে 
তৃপ্ত হইয়৷ সাধক আমার ( ভগবানের ) ভক্ত হয়েন।” 

এস্থলে সাধকের কাম্য বস্তু হইতেছে কেবল ভগবদভক্তি। তাহার সাধনে জ্ঞান মিশ্রিত 
আছে বলিয়া ইহ হইতেছে ভক্তিমাত্রকাম। জ্ঞানমিশ্রা ভক্তির উদাহরণ । 

যাহার সহিত কন্মজ্ঞানীদির কোনওরূপ মিশ্রণ নাই, তাহাই হইতেছে শুদ্ধা বা স্বরূপ- 
সিদ্ধা ভক্তি। স্বরূপসিদ্ধা ভক্তির কথা পূর্বেই বলা হইয়াছে। 


সন্চামা এব কৈলযক্কাসা স্রল্দপলিক্জা ভুত্তিৎ 
স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি বস্তুতঃ সকামীও নহে, কৈবল্যকামাও নহে ; ইহার একমাত্র লক্ষ্য হইতেছে 
ভগবদ্ভক্তি। কেহ কেহ অন্ত উদ্দেশ্য সিদ্ধির অভিপ্রায়েও শ্রবণ-কীর্ভনাদি স্বরূপসিদ্ধ। ভক্তির অনুষ্ঠান 
করিয়া থাকেন। এ-সকল স্থলে উপাসকের সন্কল্পগুণ ভক্তিতে উপচারিত হয়। এইরূপ উপচার 
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বৈধীভক্তি] গৌড়ীয় বৈষ্ণবদর্শন [ ৫৬০-অন্ু 


বশতঃ স্বরূপসিদ্ধা ভক্তি ছুই রকম ভেদ প্রান্ত হয়__সকামা এবং কৈবল্যকামা। ধাহাঁরা কৈবল্য- 
প্রাপ্তির সম্কর হৃদয়ে পোষণ করিয়। শ্রবণ-কীন্তনাদির অনুষ্ঠান করেন, তাহাদের স্বরূপসিদ্ধা ভক্তিকে 
রলে কৈবল্যকাঁমা ভক্তি; আর ধাহারা ভক্তিপ্রাপ্তির বা কৈবলাপ্রাপ্তির সঙ্কল্প ব্যতীত অন্য কোনও 
অভীষ্ট প্রাপ্তির সকল্প হৃদয়ে পোষণ করিয়! শ্রবণ-কীর্তনাদ্ির অনুষ্ঠান করেন, তাহাদের স্বরূপসিদ্ধ। 
ভক্তিকে বলে সকাম৷ ভক্তি 

যাহার মধ্যে সত্ব, রজঃ ও তম:-এই তিনটী গুণের যে গুণটী প্রবল, তাহার স্কল্পও হয় 
তদনুরূপ। এই গুণের প্রতিফলনে ভক্তি হইয়া যায় ( গুণোপচার বশতঃ) অগুণা । 

সকাম। ভক্তি আবার ছুই রকমের--তামসী এবং রাজসী। কৈবল্যকাম। ভক্তি সাত্বিকী। 

পুর্বেবেই ৫৫০-ক অনুচ্ছেদে তামসী ভক্তির কথা, ৫1৫০-খ অনুচ্ছেদে রাজসী ভক্তির কথা এবং 
৫1৫০-গ-অনুচ্ছেদে সান্তবিকী বা কৈবল্যকাম। ভক্তির কথা আলোচিত হইয়াছে। 


৬০। ন্ৈহ্ধী ভত্তিন 

সাধনে প্রবর্তক মনোভাব অনুসারে স্বরূপসিদ্ধ। (বা অকিঞ্চনা, বা উত্তমা, বা আত্যন্তিকী ) 
ভক্তি ছুই রকমের-_ বৈধী এবং রাঁগান্ুগা। 

কেবলমাত্র শাস্ত্রোক্ত বিধিদ্বার। প্রবন্তিত হইয়! সাধক যখন স্বরূপসিদ্ধা ভক্তির অনুষ্ঠান 
করেন, তখন তাহার ভক্তিকে বলা হয় বৈধী ভক্তি, বা বিধিমার্গের ভক্তি। বিধিমার্গ সম্বন্ধে পুবেরর 
( ৫188-অনুচ্ছেদে ) আলোচন। কর! হইয়াছে। 

বিধিমার্গে সাধনভক্তির অগুলির কথা! এ-স্থলে বলা হইতেছে। 

ক। চৌবট্তি অঙ্গ সাধনভক্তি 

উত্তম! সাঁধনভক্তির শ্রবণ-কীন্তনাদি নয়টা অঙ্গের কথা৷ পৃররবেই (৫1৫৫-অনুচ্ছেদে ) বলা 
হইয়াছে । ইহাদের কোনও কোনওটীর আবার অনেক বৈচিত্রী আছে; তাহাতে সাধনভক্তিও 
বছবিধ হইয়া পড়ে। “বিবিধাক্ত সাধনভক্তি বহুত বিস্তার ॥ শ্রীচৈ,চ ২২২/৬০।৮ আীমন্মহাপ্রভু 
শ্রীপাদ সনাতন-গোস্বামীর নিকটে বিধিমার্গে সাধনভক্তির চৌধট্রিটী অঙ্গের কথা বলিয়াছেন। 
শ্রীশ্বীচৈতন্যচরিতামুতের মধ্যলীলার দ্বাবিংশ পরিচ্ছেদে এবং ভক্তিরসামৃতসিম্ধুর পূর্র্ববিভাগ-দ্বিতীয় 
লহরীতে তাহাদের উল্লেখ আছে। এ-স্থলে ভক্তিরসামৃতসিন্ধু হইতে সাধনভক্তির এই চৌবট্িনি 
অঙ্গের নাম উল্লিখিত হইতেছে ; পরে তাহাদের সন্থন্ধে কিঞ্চিং আলোচন! করা হইবে । 

(১) গুরুপদাশ্রয়, (২) দীক্ষাদি-শিক্ষণ, (৩) গুরুসেবা, (৪) সাধুবর্ম্ণন্ুগমন, 
(৫) সছ্বন্মপুচ্ছা, (৬) কৃষ্ণগ্রীতে ভোগত্যাগ, (৭) কৃষ্ণতীর্থে (দ্বারকাঁদিতে বা গঙ্গাদির 
সমীপে) বাস, (৮) যাবং-নির্বাহ-প্রতিগ্রহ ( সর্বববিধ ব্যবহারে যাঁবদর্থান্ুবন্তিতা )১, (৯) 
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বৈধীভক্তি ] সাধনতত্ব [ ৫৬০-অন্ধু 


হরিবাসর-সম্মান ( একাদশী-আদি ব্রতের পালন ), (১০) ধ্যত্্শ্বথাদির গৌরব (ধ্যত্র্যশ্বথ-গো- 
বিপ্র- বৈষ্ুবপুজন )। 

এই দশট়ী অঙ্গ সাধনভক্তির আরন্ত স্বরূপ । “এবামত্র দশাঙ্গানাং ভবেৎ প্রারস্তরূপতা ॥ ভ,র, 
নি, ১২৪৩।৮ এই দশটী অঙ্গ গ্রহণ না করিলে সাধনের আরম্ভ হইতে পারে না। 

(১১) ভগবদ্বিমুখ জনের সঙ্গত্যাগ, (১২) শিত্াগ্যননুবন্ধিত্ব (বহু শিশ্ না করা), 
(১৩) মহারস্তাদিতে অনুগ্ম, (১৪) বনগ্রন্থ-কলাভ্যাস ও ব্যাখ্যানবাদ বর্জন, (১৬) ব্যবহারে 
অকার্পণ্য, (৯৬) শোকাদির বশীভূত না হওয়া, (১) অন্যদেবতায় অবজ্ঞাহীনতা, (১৮) 
প্রাণিমাত্রে উদ্বেগ না দেওয়া, (১৯) সেবাপরাধ-নামাপরাধ উদ্ভুত হইতে না দেওয়া ( সেবানামা- 
পরাধাদি বিদুরে বঙ্জন ), (২০ ) শ্রীকৃষ্ণ বা কৃষ্ণভক্ত সম্বন্ধে বিদ্বেষ বা নিন্দা সহা না কর1। 

শেষোক্ত" (১১-২০ পর্যন্ত) দশটী অঙ্গ বর্ঘনাত্মক। এ-স্থলে যে দশটী বিষয় নিষিদ্ধ 
হইল, ভজনকামীকে সেগুলি বর্ন করিতে হইবে। 

উল্লিখিত বিশটী অঙ্গ হইতেছে ভক্তিতে প্রবেশ করার পক্ষে দ্বারম্বরূপ ৷ “অস্থাস্তিত্র প্রবেশায় 
দ্বারত্বেইপ্যঙ্গবিংশতেঃ। ভ,র,সি ১২৪৩৮ দ্বার বলার তাৎপর্য এই যে, গৃহের মধ্যে প্রবেশ করিতে 
হইলে যেমন দ্বার দিয়াই যাঁইতে হইবে, দ্বারব্যতীত অন্য কোনও দিক্‌ দিয়াই যেমন গৃহের 
মধ্যে প্রবেশ করা যায়না, তদ্রুপ ভক্তির সাধনে প্রবেশ লাভ করিতে হইলেও উক্ত বিশটী অঙ্গ পালন 
করিতে হইবে, এই বিশটী অঙ্গকে উপেক্ষা করিয়া কেহ ভক্তিসাধনের যোগ্য হইতে পারেনা । 

উল্লিখিত বিশটী অর্থের মধ্যে আবার প্রথমোক্ত গুরুপদাশ্রয়, দীক্ষা ও গুরুসেবা_-এই 
তিনটী প্রধান। দত্রয়ং প্রধানমেবোক্তং গুরুপাদা শ্রয়াদিকম্‌॥ ভ,র,সি, ১।২1৪৩।৮ যিনি গুরুপদে 
আশ্রয় গ্রহণ করিয়া, যথারীতি দীক্ষা গ্রহণ করেন এবং শ্রদ্ধাপূর্বক গুরুসেবাদিদ্বারা গুরুকৃপা লাভ 
করিতে পারেন, সাধনভক্তি তাহার পক্ষেই সুগম ও সুখজনক হইয়া থাকে । | 

অতঃপর মুখ্য ভজনীঙ্গগুলি কথিত হইয়াছে ; যথা__ 

(২) শ্রীহরিমন্দিরাখ্যতিলকাদি বৈষ্ণব-চিহ্ুধারণ, (২২) শরীরে শ্রীহরির নামাক্ষর 
লিখন, (২৩) নিন্মাল্যধারণ, (২৪) শ্রীহরির অগ্রে হৃত্য, (২৫) দণ্ডবৎ নমস্কার, (২৬) শ্্ীমৃত্তিদর্শনে 
অভুয্থান, বা গাত্রোথান, (২৭) অন্ুত্রজ্য। (শ্রীমূত্তির পাছে পাছে গমন ), (২৮) ভগব্দধিষ্ঠান- 
স্থানে গমন, (২৯) পরিক্রমা, (৩০) অর্চন (পুজা ), (৩৯) পরিচধ্যা, (৩২) গীত, (৩৩) সন্গীর্তন, 
(৩৪) জপ, (৩৫) বিজ্ঞপ্তি (নিবেদন ) (৩৬) স্তবপাঠ, (৩৭) নৈবেছের ( মহাপ্রসাদের ) স্বাদ 
গ্রহণ, (৩৮) চরণামৃতের স্বাদ গ্রহণ, (৩৯) প্রসাদী ধূপমাল্যাদ্দির সৌরভ গ্রহণ, (8০) শ্রীমৃত্তির 
স্পর্শন, (৪৯) শ্্রীমৃত্তির দর্শন, (8২) আরতি ও উৎসবাদির দর্শন, (8৩) শ্রবণ, (88) ভগবৎ- 
কৃপেক্ষণ (কৃপাপ্রাপ্তির জন্য আশা ও প্রার্থনা ), (8৫) স্মরণ, (৪৬) ধ্যান, (8৭) দাস্ত, 
(8৮) সখ্য, 8৯) আত্মনিবেদন, (৫০) শ্রীকৃষ্ণ নিবেদনের উপযোগী শাস্্রবিহিত দ্রব্যাদির মধ্যে 


[ ২১৮১ ] 


বৈধীভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৬০-অঙ্থু 


স্বীয়; প্রিয় বস্ত শ্রীকৃষে অর্পণ, (৫৯) কৃষ্ণার্থে অখিল চেষ্টা (যাহা! কিছু করিবে, তাহা যেন 
শ্রীকৃষ্ণসেবার্থ হয় ), (৫২) সর্বতোভাবে শ্রীকষ্ণে শরণাগতি, কৃষ্ণসন্বদ্ধীয় বস্তুমাত্রের সেবন, যথা 
(৫৩) তুলমীসেবা, (৫8) শ্রীমদ্ভাগবতাদি শাস্ত্রের সেবা, (৫৫) মথুরাধামের সেবা এবং 
(৫৬) বৈষ্ণবাদির সেবা; (৫৭) নিজের অবস্থানুযায়ী ভ্রব্যাদির দ্বারা ভক্তবৃন্দসহ মহোৎসব করণ, 
(৫৮) কার্তিকাদি ব্রত (নিয়মসেবাদি ), (৫৯) জন্মাষ্টমী আদি উৎসব, (৬০) শ্রদ্ধার সহিত 
শ্ীমৃত্তিসেবা, (৬৯) রসিকভক্তের সহিত শ্রীমদ্ভাগবতের অর্থাম্বাদ্ন, (৬২) সজাতীয় আশয়যুক্ত 
(সমভাবাপন্ন ), আপনা হইতে শ্রে্ঠ এবং স্গিগ্ধপ্রকৃতি সাধুর সঙ্গ, (৬৩) নামসন্ীর্তন এবং 
(৬৪ শ্রীমথুরামগুলে অবস্থিতি। 
€১) পঞ্চপ্র ধান সাধনা 
উল্লিখিত চৌষট্টি অঙ্গের মধে) শেষোক্ত পাঁচটা অর্থাৎ শ্রদ্ধার সহিত শ্রীমুক্তিসেবন, রসিক 
ভক্তের সহিত ভাগবতার্থের আন্বাদন, সাধুসঙ্গ, নামকীর্তন এবং মথুরাবাস-এই পাঁচটা অঙ্গ সর্বশ্রেষ্ঠ । 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলেন__ 
“দুরূহাভূতবীর্যেইন্সিন্‌ শ্রদ্ধা দূরেহস্ত পঞ্চকে । 
যত্র শ্বল্পোইপি সন্বন্ধঃ সদ্ধিয়াং ভাবজন্মনে ॥ ১২1১১ ॥ 
_(উল্লিখিত) পাঁচটা ছুক্তেয় ও আশ্চর্যয-প্রভাবশালী ভজনাঙ্গে_ শ্রদ্ধা দূরে থাকুক--অত্যন্পমাত্র 
সম্বন্ধ থাকিলেও নিরপরাধ ব্যক্তিগণের চিন্তে ভাবের (কৃষ্ণপ্রেমের) উদয় হইতে পারে ।” [ সদ্দিগ্াং_ 
নিরপরাধচিত্তানাম্‌॥ শ্লোকটীকায় শ্রীজীবগোম্বামী ] 
শ্রীমন্মহাপ্রভৃও বলিয়াছেন__ 
সাধুসঙ্গ, নামকীন্ত্ন, ভাগবত-শ্রবণ মথুরাবাস, স্রীমৃত্তির শ্রদ্ধায় সেবন ॥ 
সকল সাধনশ্রেষ্ঠ এই পঞ্চ অঙ্গ । কৃষ্ণপ্রেম জন্মায় এই পাঁচের অল্পসন্ত ॥ 
গ্রীচৈ, চ, ২২২।৭৪-৭৫ ॥ 
(২) ভজনে দেহেক্দিয়াদির পৃথকৃরূপে এবং সমষ্টিরূপে ব্যবহার 
পৃথক্‌ ও সমষ্টিরূপে, শরীর, ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের দ্বারা এই চৌধট্টি অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে 
হইবে। «ইতি কায়-হৃযীকান্তঃকরণানামুপাসনাঃ। চতুষষ্টিঃ পুথক্‌ সাজ্বাতিকভেদাৎ ক্রুমাদিমীঃ॥ 
ভ, র, সি, ১২1৪৩ ॥৮ 
' অভ্যুত্থান, পশ্চাদ্গমন ব। অন্ুব্রজ্যা, তীর্থাদিতে গমন, দণ্ডবন্নতি প্রভৃতি শরীরের দ্বার; শ্রাবণ, 
কীর্তন, মহাপ্রসাদভোজনাদি জিহবাকর্ণাদি ইন্দ্রিয়দ্বারা ; স্মরণ ও জপাদি অস্তঃকরণদ্বারা__এই সমস্তই 
শরীর, ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের দ্বারা পৃথক্‌ পৃথকৃরূপে অনুষ্ঠানের দৃষ্টান্ত। আর,_-সাধুসঙ্গ, ভাগবত- 
শ্রবণ, নামসকীন্তন প্রভৃতির উদ্দেশ্তে শরীরদ্বারা গমন, চক্ষুঃকর্ণাদি ইন্দ্িয়ের দ্বার! সাধুদর্শন, সাধুর 
উপদেশ-ভাগবত-কথা-না'মকীর্তনাদির শ্রবণ, ভগবদ্বিষয়ক প্রশ্নাদি জিজ্ঞাসা ও নামকীন্তনাদি করণ; 


[ ২১৮২ ] 


বৈধীভক্তি ] সাধনতত্ব [ ৫৬০-আন্থু 


এবং অন্তঃকরণদ্বারা ভাগবত-কথাঁদির মর্ম্মোপলন্ধি--এই সমস্তই শরীর, ইন্দ্রিয় এবং অন্তঃকরণদ্বার! 
সমষ্টিরূপে অনুষ্ঠানের দৃষ্টান্ত । যে অনুষ্ঠানে শরীর, চক্ষুঃকর্ণাদি ইন্জিয় এবং অস্তঃকরণ-ইহাঁদের সকল- 
গুলিরই একসঙ্গে ব্যবহারের প্রয়োজন হয়, সেই অনুষ্ঠানেই তাহাদের সমষ্টিরূপে ব্যবহার । 
(৩) চৌর্ঝটউ অঙ্গ সাধনভক্তির পর্যযবসান নববিধ। ভক্তিতে 
চৌষট্র অঙ্গ সাধনভক্তির মধ্যে প্রথম বিশটী অঙ্গকে ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন__সাধন- 
তক্তিতে প্রবেশের দ্বারস্ব্প। এই বিশটী অঙ্গের মধ্যে প্রথম দশটী হইতেছে গ্রহণাত্বক এবং দ্বিতীয় 
দশটা বর্জনাত্মক। গুরুপদাশ্রয়াদি প্রথম দশটা অঙ্কে গ্রহণ করিয়া এবং ভগবদ্বিমুখ লোকের 
সঙ্গত্যাগাদি দরশটী অঙ্গকে বর্জন করিয়া সাধক সাঁধনভক্তিতে প্রবেশ করার জন্ত নিজেকে প্রস্তুত 
করিবেন। এই গুলি অনেকটা আচারস্থানীয়, সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের জন্য চিন্তকে) অনুকুল অবস্থায় 
আনয়নের উপায়ন্বরূপ | এ-সমস্ত আচারের পালন করিলেই সাধনভক্তিতে প্রবেশের, অর্থাৎ সাধনভক্তির 
অনুষ্ঠানের, যোগ্যতা লাভ করা যাঁয়। এজন্য এই গুলিকে ভক্তিতে প্রবেশের দ্বারস্বরূপ বলা হইয়াছে । 
পরবস্তী চুয়ালিশটী অঙ্গ হইতেছে বস্তুতঃ নববিধা ভক্তি অঙ্গেরই শাখা-প্রশাখাতুল্য | একথা 
বলার হেতু এই । 
এই চুয়াল্লিশটা অঙ্গের মধ্যে নববিধ! ভক্তির অন্তর্গত --শ্রবণ, কীর্তন, স্মরণ, অচ্চ্ন, বন্দন, 
দাস্তয, সখ্য এবং আত্মনিবেদন_-এই আটটী অঙ্গের স্পষ্ট উল্লেখই আছে। অবশিষ্ট ছয়ত্রিশটী অঙ্গের 
মধ্যে কোঁনও কোনওটী উল্লিখিত আটটীর কোনও কোনওটীর অঙ্গমাত্র--যেমন, শ্রীমৃত্তির সেবা, 
রীমৃত্তির দর্শন-স্পর্শন-আরতি, মহা প্রসাদ-ভোজন, চরণা মৃত-গ্রহণ, ধৃপমাল্যাদির (সৌরভ. গ্রহণ প্রভৃতি 
অচ্চনেরই অঙ্গ ; গীত, জপ, স্তবপাঠ প্রভূতিকে কীন্তনের অঙ্গ বলিয়া মনে করা যায়ঃ ভগবং- 
কৃপেক্ষণ, বিজ্ঞপ্তি, শরণ গতি প্রতৃতিকে আত্মনিবেদনের অঙ্গ বলা যায়; ইত্যাদি। আর, তুলসীসেবাদি 
কৃষ্ণসন্বন্ধীয় বস্তমীত্রের সেবাদিকে নববিধা ভক্তির অন্তর্গত পাদসেবন বলিয়া মনে করা যায়। 
এইরূপে দেখা গেল-_চৌবষ্রি অঙ্গ ভক্তি হইতেছে বস্ততঃ নববিধা ভক্তিরই বিবৃতি, এই 
চৌষটি অঙ্গের পর্যযাবসান নববিধা ভক্তিতেই । 
(8) এক অঙ্গের অনুষ্ঠঠনেও অভীষ্টুসিদ্ধি হইতে পারে 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলেন__সাধক স্বীয় বাসনা অনুসারে এক বা বনু মুখ্য অঙ্গের অনুষ্ঠান করিলেও 
নিষ্ঠা এবং তাহার পরে সিদ্ধি লাভ করিতে পারেন । 
সা তক্তিরেকমুখ্যা্গাশ্রিতানেকাঙ্জিকাথবা। 
স্ববাঁসনান্ুলারেণ নিষ্ঠাতঃ সিদ্ধিকৃদূভবেৎ ॥ ১২।১২৮॥ 
এই প্রসঙ্গে শ্রীমন্মহা প্রভৃও বলিয়াছেন, 
এক অঙ্গ সাধে-কেহে। সাঁধে বু অঙ্গ । 
নিষ্ঠা হৈলে উপজয়ে প্রেমের তরঙ্গ ॥ গ্রীচৈ, চ, ২২২৭৬ ॥ 
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সাধনভক্তিতে প্রবেশের দ্বারস্বরূপ গুরুপদাশয়াদি প্রথমে কথিত বিশটী অঙ্গের গ্রহণ 
প্রত্যেক সাধকেরই আবশ্তক। এই বিশটা অঙ্গ ব্যতীত অপর অঙ্গসমূহই মুখ্য অঙ্গ; তাহাদের 
মধ্যে শ্রবণ-কীর্তনাদি নববিধা ভক্তিই তাহাদের সার; তাহার মধ্যে আবার সাধুসঙ্গাদি পাচটী 
অঙ্গকে মুখ্যতম বলা হইয়াছে । সাধক দ্বারস্বরূপ বিশটী অঙ্গের গ্রহণ অবশ্যই করিবেন; তাহার 
স্বীয় রুচি অনুসারে অবণকীর্তনাদি নববিধ অঙ্গের মধ্যে যে কোনও এক অঙ্গের, বা একাধিক অঙ্গেরও, 
অনুষ্ঠান করিতে পারেন। যাহার যে অঙ্গে ( বা যে সকল অঙ্গে ) রুচি, তিনি সেই অঙ্গেরই (বা! সে 
সকল অন্দ্েরই ) অনুষ্ঠান করিবেন। অনুষ্ঠান করিতে করিতে অনর্থনিবৃত্তি হইয়া গেলে সাধনে নিষ্ঠ। 
জন্মিবে, ক্রমশঃ রুচি. আসক্তি এবং তৎপরে প্রেমাঙ্কুর জন্মিবে এবং যথাসময়ে প্রেমের উজ্জল আলোকে 
চিত্ত উদ্ভাসিত হইয়া! উঠিবে। 

সাধুসন্গ হৈতে হয় শ্রবণকীর্তন। সাঁধনভক্ত্যে হয় সবরবানর্থনিবর্তন ॥ 
অনর্থনিবৃত্তি হৈতে ভক্ত্যে নিষ্ঠা হয়। নিষ্ঠ। হৈতে শ্রবণাগ্ঠে রুচি উপজয় ॥ 
রুচি হৈতে ভক্ত্যে হয় আসক্তি প্রচুর। আসক্তি হৈতে চিত্তে জন্মে কৃষ্ণে প্রীত্যন্কুর ॥ 
সেই ভাব গাঢ় হৈলে ধরে “প্রেম” নাম । সেই প্রেম প্রয়োজন-_ সর্ববানন্দধাম ॥ 
_-শ্রীচৈ, চ, ২২৩1৬-৯ ॥ 
এক অঙ্গের সাধনেও যে অভীষ্ট সিদ্ধ হইতে পারে, তাহার দৃষ্টাত্তরূপে ভক্তিরসামৃতসিন্ধু 
নিম্নলিখিত শ্লোকটীর উল্লেখ করিয়াছেন । 
শভ্রীবিষ্কোঃ শ্রবণে পরীক্ষিদভবদ্বৈয়াসকিঃ 
কীর্তন প্রহলাদঃ স্মরণে তদঙ.ভ্রিসেবনে লক্ষ্মীঃ পৃথুঃ পুজনে। 
অক্র-রস্ভিবন্দনে কপিপতিীস্তেইথ সধ্যেইজ্জনিঃ 
সর্বস্বাত্মনিবেদনে বলিরভূৎ কৃষ্ণাপ্তিরেযাং পরা ॥ ১২১২৯ ।-ৃতপ্রমাণ ॥ 

_ শ্রীবিষ্ণুর ( নামগুণলীলাদির ) অবণে পরীক্ষিত, শুকদেব কীর্তন, প্রহলাদ স্মরণে, লক্ষ্মী 
চরণসেবনে, রাজা পৃথু পুজনে, অক্রুর বন্দনে, হনুমান দীন্যে, অঞ্জন সথ্যে এবং বলিরাজা 
সব্বতোভাবে আত্মনিবেদনে-_কৃতার্থ হইয়াছিলেন ; ই*হাঁদের কৃষ্ণপ্রাপ্তি হইয়াছিল ।”% 

মহারাজ অন্বরীষাঁদি একাধিক অঙ্গের সাধন করিয়া কৃতার্থ হইয়াছিলেন। 


* এস্থলে একটা প্রশ্ন উঠিতে পারে । যাহারা এক অঙ্গের সাধনে সিদ্ধিলাভ করিয়াছেন, তাহাদের দৃষ্াস্ত 
দিতে যাইম্! এই স্ক্লোকে লক্ষী, অজ্্ন ও হনুমানের নাম কেন উল্লিখিত হইল? ইহারা তো সাধনসিদ্ধ নহেন। 
ইহারা হইলেন নিত্যসিদ্ধ ভগবত-পরিকর। উত্তর-_অর্জন ও হনুমান্‌ নিত্যসিদ্ধ হইলেও প্রকট-লীলায় তাহারা 
যখন ভগবানের সঙ্গে অবতীর্ণ হইয়াছেন, তখন সাধক জীবের ন্যায় একাঙ্গ সাধনেরই আদর্শ স্থাপন করিয়া 
গিয়াছেন। তাহাদের ন্যায় একাঙ্গ সাধনেও যে ভগবৎ-চরণ-প্রাপ্তি সম্ভব, তাহা জানাইবার নিমিত্ুই তাহাদের নাম 
উল্লিখিত হইয়াছে । এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে--শ্রীরামচন্্র ও শীকুষ্ণচন্ত্র হইলেন নরলীল; তাহাদের পার্ষদ 
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«“স বৈ মনঃ কৃষ্ণপদ।রবিন্দয়োর্বচাংসি বৈকৃষ্ঠগুণান্বর্ণনে । 
করো হরের্সন্দির মার্জভন। দিু শ্র্তিঞচকা রাছ্যুতসংকথোদয়ে ॥ 
মুকুন্দলিঙ্গালয়দর্শনে দৃশোৌ তদ্ভূত্যগাত্রম্পরশেহ্গসঙগম্‌। 
ভ্রাণঞ্চ তৎপাদসরোজসৌরভে শ্রীমত্তুলস্তা রসনাং তদপিতে ॥ 
পাদ হরেঃ ক্ষেত্রপদানুসর্পণে শিরো হৃধীকেশপদাভিবন্দনে । 
কামঞ্চ দাস্তে ন তু কামকাম্যয়া যো ত্তমঃশ্লোকজনা শ্রয়া রতি ॥-- শ্রীভা, ৯1৪।১৮-২০ ॥ 
_-মহারাজ অন্বরীষ কৃষ্ণপাদপদ্মে মন, কৃষ্ণ-গুণানুবর্ণনে বাগিক্দ্িয়, হরিমন্দির-মাজ্জনাদিতে 
করছয়, অচ্যুতের পবিত্র কথায় শ্রবণ (কর্ণদ্বয়), মুকুন্দের বিগ্রহ ও মন্দিরাদির দর্শনে নয়নদয়, ভগবদ্ভক্তের 
গাত্রস্পর্শে অঙ্গ-সঙ্গ, কুষ্ণপাদপদ্ন-সৌরভযু ক্ততুলসীর গন্ধ-গ্রহণে নাঁসিকা, কৃষ্ণে নিবেদিত অন্নাদির গ্রহণে 
রসনা (জিহ্বা), ভগবৎ-ক্ষেত্র-গমনে চরণদ্বয়, হৃধীকেশের চরণ-বন্দনে মস্তক নিযুক্ত করিয়াছিলেন। 
বিষয়-ভোগের '্মঙ্গরূপে তিনি কখনও অ্রকচন্দনাদি গ্রহণ করেন নাই; উত্তমঃশ্লোক শ্রীভগবানের 
চরণ যাহার আশ্রয় করিয়াছেন, তাহাদের মধ্যে যে ভক্তি থাকে, সেই ভক্তির আবির্ভাবের অনুকূল 
বলিয়াই তিনি শ্রীকৃষেে নিবেদিত অ্রকচন্দনাদি শ্রীকৃষ্ণপ্রসাদজ্ঞানে গ্রহণ করিয়াছেন__এইরূপে তাহার 
কামও ( ভোগবাসনাও ) ভগবন্দাস্যেই নিয়োজিত বা! পর্যবসিত হইয়াছিল ।৮ 
এ-স্থলে কৃষ্ণপাদপদ্মে মনঃসংযোগদ্বার! স্মরণ, কৃষ্ণগুণানুবর্ণনে বাগিক্দ্রিয-নিয়োগদ্বার! কীর্তন, 
অচ্যুত-সৎকথায় কর্ণনিয়োগদ্বারা৷ শ্রবণ এবং অবশিষ্ট কয়টী অনুষ্ঠানে পাদসেবনই স্মুচিত হইতেছে। 
অন্বরীষ মহারাজ যে নববিধ-ভক্তি-অঙ্গের মধ্যে শ্রবণ, কীন্ত্ন, স্মরণ এবং পাদসেবন-.এই একাধিক 
অঙ্গের অনুষ্ঠান করিয়াছিলেন, তাহাই এই শ্লোকে বলা হইল। 
(৫) নামসন্কীর্তন সর্বশ্রেষ্ঠ ভজনাঙ 
শ্রীমন্মহা প্রভু বলিয়াছেন, 


হম্থমান্‌ ও অঞ্জুন প্রকট-লীলায় মানুষের জন্য ভজনের আদর্শ দেখাইতে পারেন। কিন্তু শ্ীলক্্ীদেবীর সম্বন্ধে 
তো। একথা বল! যায় না; শ্রীনারায়ণ যদি নরলীল1 করিবার জন্য জগতে অবতীর্ণ হইতেন, তাহা হইলে তাহার 
সঙ্গে লক্মীদেবীও অবতীর্ণ হইতে পারিতেন এবং ভজনের আদর্শও স্থাপন করিতে পারিতেন; কিন্তু নারায়ণের 
এই ভাবে অবতরণের কথা জান] যায় না, স্থৃতরাং লক্দ্ীদেবীর একাঙ্গ সাধনের কথ। এই শ্লোক দৃষ্টান্তরূপে উল্লিখিত 
হইল কেন? উত্তর এইরূপ বলিয়া মনে হয়। “সাধনে ভাবিবে যাহ, সিছ্ধদেহে পাবে তাহা” এবং “্যাদৃশী 
ভাবনা যস্ত সিদ্ধির্ভবতি তাদৃশী”-_-এই ন্যায় অনুসারে ধিনি সাধকদেহে ভগবানের চরণ-সেবারূপ সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠান 
করিবেন, ভগবতৎকপায় সাধনের পরিপক্কতায় সিদ্ধ পার্ধদদেহেও তিনি চরণসেবা লাভ করিতে পারিবেন। 
পরিকরদের মধ্যে চরণ-সেবার অধিকারীও যে আছেন, শ্রীলক্মীদেবীই তাহার প্রমাণ। তিনি নারায়ণের বক্ষো- 
বিলাসিনী হইলেও নারায়ণের চরণসেবাতেই তীহার লালসার আধিক্য! “কান্তসেবা সখপুর, সঙ্গম হৈতে সুমধুর, 
তাঁতে সাক্ষী লক্ষমীঠাকুরাণী। নারায়ণের হৃদে স্থিতি, তবু পাদসেবায় মতি, সেবা করে দাসী অভিমানী ॥ 
শীচৈ, চ, ৩২০।৫১ 1৮ 
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ভজনের মধ্যে শ্রেষ্ট- নববিধ! ভক্তি । কৃষ্ণপ্রেম কৃষ্ণ দিতে ধরে মহাশক্তি ॥ 
তার মধ্যে সর্ব্বশ্রেষ্ঠ নামসন্কীত্তন। নিরপরাধ নাম হৈতে হয় প্রেমধন ॥ 
ক্্রীচৈ, চ, ৩1৪।৩৫-৬৬ ॥ 
যত রকমের সাঁধনাঙ্গ আছে, তাহাদের মধ্যে শ্রবণ-কীন্ত্নাদ্ি নববিধা ভক্তিই হইতেছে 
সর্ববজে্ঠ ; কেননা, নববিধা ভক্তির অনুষ্ঠানেই কৃষ্ণপ্রেম এবং কৃষ্ণসেবা লাভ হইতে পারে। এই 
নববিধা ভক্তির মধ্যে আবার নামসম্থীর্তনই হইতেছে সর্বশ্রেষ্ঠ ; যেহেতু, নিরপরাধভাবে নামস্বীর্তন 
করিলে প্রেম লাভ হইতে পারে। 
নামসন্থীর্তনের শ্রেষ্ঠত্বসন্বন্ধে মহাপ্রভু অন্যত্রও বলিয়াছেন “নববিধ ভক্তি পূর্ণ হয় নাঁম 
ৈতে ॥ শ্্রীচৈ, চ, ২/১৫১০৮।৮ শ্রবণ-কীর্ভনাদির অনুষ্ঠানে ত্রুটি বা অপূর্ণতা থাকিতে পারে ; কেননা, 
অবণ-কীর্তনাদি ন্বয়ংপুর্ণ নহে ; নাম কিন্ত ক্রুটিহীন, স্বয়ংপূর্ণ। এজন্য নাম শ্রবণকীর্তনাদির ক্রটি 
বা অপূর্ণতা দূর করিতে পারে, তাহাদের পূর্ণতা বিধান করিতে পারে। 
নাম যে স্বয়ংপূর্ণ, তাহার হেতু হইতেছে এই যে, নাম এবং নামী অভিন্ন। ব্রহ্মবাচক 
প্রণবের প্রসঙ্গে কঠোঁপনিষৎ বলিয়াছেন _নামাক্ষরই ব্রন্ম। “এতহোবাক্ষরং ব্রহ্ম এতহোোবাক্ষরং 
পরম্‌্।” পরব্রন্ম ভগবানের নাম ভগবান্‌ হইতে অভিন্ন বলিয়া! পরত্রন্ম যেমন পূর্ণ, তাহার নামও 
তেমনি পূর্ণ । 
নামচিস্তামণিঃ কৃষ্ণশ্চৈতন্ঠরসবিগ্রহঃ। পূর্ণঃ শুদ্ধো! নিত্যযুক্তোইভিন্নতব ননামনামিনোঃ ॥ 
-_-ভক্তিরসামৃতসিন্ধু ॥ ১২১০৮ ॥ ধৃত পদ্মপুরাণবচন ॥ 
নামী ভগবানের সহিত অভিন্ন বলিয়। নাম পূর্ণ, সুতরাং নামসঙ্ীর্তনও পুর্ণ; অন্য কোনও 
ভজনাঙ্গই নামী ভগবানের সহিত অভিন্ন নহে, স্ৃতরাং স্বয়ংপূর্ণও নহে । এজন্য নামসন্ধীত্ত নই অন্য 
ভজনান্সের অপূর্ণতা দূরীভূত করিতে পারে এবং এজন্য নামসক্ীর্তন সর্বশ্রেষ্ঠ ভজনাঙ্গও | 
নামসম্ধীন্তন যে সর্বশ্রেষ্ঠ সাধনান্, শ্রুতি তাহা বলেন। ব্রহ্মাবাচক প্রণবসম্বন্ধে 
কঠোপনিষৎ বলিয়াছেন-_“এতদালম্বনং শ্রেষ্টমেতদা'লম্বনং পরম্‌ ॥ ১/২।১৭॥৮ এই শ্রুতিবাঁক্যের ভাষ্যে 
প্রীপাদ শঙ্করও বলিয়াছেন--“যত এবং অতএব এতদালম্বনং ব্রহ্গপ্রাপ্তযালস্বানানাং শ্রেষ্টং প্রশস্ততমম্। 
_ এইরূপ বলিয় (নাম ও নামী অভিন্ন বলিয়া!) ব্রহ্মপ্রাপ্তির যত রকম আলম্বন ( উপায় ) আছে, 
তাহাদের মধ্যে ব্রন্মের নাম ওস্কারই ( ওক্কারের উপলক্ষণে নামই ) শ্রেষ্ঠ আলম্বন।” 
এইরূপে নামসন্কীত্ত্নের সর্ববশ্রেষ্ঠ-ভজনান্দুত্বের কথা জান গেল । 
(৬) নামসন্ধীর্তনের সংযোগ্গেই অন্য ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান কর্তব্য 
পূর্ব্বে বলা হইয়াছে, “নববিধা ভক্তি পর্ণ হয় নাম হেতে ॥ শ্রীচৈ »চ, ২১৫।১০৮ ৮ সুতরাং 
স্ব-স্ব-রূচি অনুলারে ধাহার। নামসক্কীর্ত্নব্যতীত অন্য কোনও অঙ্গের অনুষ্ঠান করেন, তাহাদের পক্ষে 
নামসন্থীর্তন সম্পূর্ণরূপে পরিত্যাগ করা সঙ্গত হইবে নাঃ কেননা, নামসক্কীর্তনব্যতীত তাহাদের 
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অন্থুভিত তক্তি-অঙ্গ পূর্ণত। লাভ করিতে পারে না। “শ্রবণং কীর্তনং বিষ্ণো ইত্যাদি আভা, ৭৫1২৩ 
শ্লেকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামীও একথাই লিখিয়াছেন। “অত এব যগ্যন্ত। ভক্তিঃ কলো কর্তৃব্যা, তদ। 
তৎসংযোগেনৈবেত্যুক্তম্। যজ্ঞৈঃ সন্বীর্তনপ্রায়ৈর্ধজস্তি হি সুমেধসঃ ( শীভা, ১১৫৩২ ) ইতি ॥ অতএব 
কলিতে যদ্রি অন্ত ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে হয়, তাহ! হইলে নামসন্কীর্তনের সংযোগেই তাহা 
করিবে। শ্রীমদ্ভাগবতও বলিয়াছেন- _সন্ধীর্তন-প্রধান উপচারের দ্বারাই স্ুমেধ। ব্যক্তিগণ যজন 
করিয়! থাকেন।” 

সত্যত্রেতাদ্ি সকল যুগেই নামের সমান মহিমা । তথাপি যে শীজীবপাদ বিশেষরূপে 
কলিযুগের কথা৷ বলিয়াছেন, তাহার হেতু এই যে, নামসন্ীর্তনই কলির ষুগধর্ম ; যুগধন্মম অবশ্য- 
পালনীয়। আবার, যুগ[বতাররূপে স্বয়ংভগবান্ই কলিতে কলির যুগধর্ম নামসন্থীর্তন প্রচার করেন; 
তাহার গ্রীতির জন্ত নামসন্থীর্ভন অবশ্য কর্তব্য। আবার বিশেষ কলিতে (বর্তমান কলির ন্যায় বিশেষ 
কলিতে ) স্বয়ংভগবাঁন্‌ নিজেই শ্রী্ীগৌর নুন্বররূপে সন্কীর্তনের বাপদেশে নামমাধূর্যয আস্বাদন করিয়া 
জীবের কল্যাণের নিমিত্ত তাহা বিতরণ করিয়াছেন । “কৃষ্ণবর্ণং ত্বিষাকৃষ্ণম্৮- ইত্যাদি আভা, ১১৫৩২ ॥- 
শ্লোক-প্রমাণ হইতে জানা যায়, বর্তমান কলির উপান্তও শ্রীশ্রীগৌরক্ুন্দর ; স্বীয় নামরূপ-গুণ-লীলাদির 
মাধুর্য আস্বাদনই তাহার স্বরূপান্ুবন্ধিনী লীলা । এজন্যই শ্রীমদ্ভাগবতে বলা হইয়াছে, সঙ্থীর্তন- 
প্রধান উপচারের দ্বারাই তাহার ষজন করা কর্তব্য; কেননা, সন্কীর্তনে তিনি সমধিক প্রীতি লাভ 
করিয়া থাকেন। 

(৭) মর্ধ্যাদা মার্গ 

শান্তরবিধির প্রতি প্রবল মধ্যাদাই বৈধীভক্তির বা বিধিমার্গে ভজনের প্রবর্তক বলিয়া কেহ 
কেহ এই বিধিমাগণকে মধ্যাদামাগণও বলিয়া থাকেন। 

শাস্ত্রোক্তয়। প্রবলয়। তত্ন্বরধ্যদয়ান্বিতা। 
বৈধিভক্তিরিয়ং কৈশ্চিন্মধ্যাদামার্গউচ্যতে ॥ ভ, র, সি, ১২১৩০॥ 

৫৮) নববিধা সাধনভত্তি বেদবিহিত। 

শ্ীমদ্ভাগবতের “শ্রবণং কীর্তনং বিষ্কো৮-ইত্যাদি ৭৫২৩-শ্লোকে যে নববিধা ভক্তির 
কথা বল। হইয়াছে, বেদেও যে সেই নববিধা ভক্তির উল্লেখ পাওয়া যায়, এ-স্থলে তাহা প্রদগ্সিত 
হইতেছে । 

প্রথমতঃ, শ্রবণসন্বন্ধে। “সে ছু শ্রবোভিধূ্জ্যং চিদভ্যনৎ॥ খগ্থেদ 1১৫৬২।--পরমাত! 
শ্রীবিষ্ণুর যশঃকথ। কর্ণদ্ারা পুনঃ পুনঃ শ্রবণ করিয়া তাহাকে পাওয়ার অভ্যাস করুক।” পুনঃ পুনঃ 
অভ্যাসের কথা ্রন্মস্ত্রেও দৃষ্ট হয়। “আবৃত্তিরসকৃছুপদেশীৎ ॥8181১।৮ 

দ্বিতীয়তঃ, কীর্তনসন্বন্ধে । “বিষ্ঠোন্ু কং বীর্ধযানি প্রবৌচন্‌ ॥ খক্‌ ॥১১৫৪।১॥ -আমি এখন 
শ্রীবিষ্ণুর (লীলাদি) কীর্তন করিতেছি।”, “তত্তদিদস্ত পৌংস্যং গৃণীমসীনন্ত ত্রাতুরবৃকস্ত মীলহুষঃ॥ 
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খক্‌॥১।১৫৫।৪।--ত্রিভূবনেশ্বর, জগদ্রক্ষক, কৃপালু, সর্বেচ্ছাপরিপূরক ভগবান্‌ বিষ্ণুর চরিত্র কীর্তন 
করিতেছি ।” “ও আহস্ত জানস্তে। নাম চিদ্বিবক্তন্‌ মহস্তে বিষ্ণো সুমতিং ভজামহে ॥ ঝক্‌ ॥১।১৫৬। 
ওহে বিষ্ঞো! তোমার নম চিৎঘ্বরূপ, স্বপ্রকাঁশরূপ ; তাই এই নামের সম্বন্ধে কিঞ্চিন্মাত্র জানি- 
যাও কেবলমাত্র নামের অক্ষরমাত্রের উচ্চারণের প্রভাবেও তোমাবিষয়িনী ভক্তি লাভ করিতে পাঁরিব।৮- 
“বর্দস্ত তবা সুষ্ঠতয় গিরো মে ॥ ঝক্‌।৭1৯৯।৭__হে বিষ্ণো ! তোমার ্ত্রতিবাচক আমার বাক্য তুমি 
সুষ্ঠুরূপে বন্ধিত কর ।” 
তৃতীয়তঃ, স্মরণসন্বন্ধে। “প্রবিষ্ণবে শুঘমেতু মন্ম গিরিক্ষিত উরুগায়ায় বৃষ্ে ॥ ঝক্‌ ॥১১৫৪। 
৩॥_-উরুগায় ভগবানে আমার স্মরণ বলবৎ হউক।” 
চতুর্থতঃ, পাঁদসেবন-সম্বন্ধে। “যস্য ত্রীপুর্ণা মধুনা পদাতনসী়মানা স্বধয়া মদত্তি ॥ খক্‌ ॥১1১৫৪। 
৪ _ যে ভগবানের মাধুর্যযমণ্তিত এবং অক্ষয় তিন চরণ (চরণের তিন বিন্যাস ভক্তকে) আনন্দিত 
করে ।” 
পঞ্চমত:, অর্চনসন্বন্ধে। “প্র বঃ পান্তমন্ধসে ধিয়ায়তে মহে শুরাঁয় বিষ্বে চাঁচিত ॥ঝক্‌॥১1৫৫। 
১।-তোমরা সকলে মহাঁন্‌ এবং শুর (বীর) বিষুর অর্চনা কর।” 
যষ্ঠতঃ বন্দনসন্বন্ধে। “নমো রুচায় ব্রান্ময়ে ॥ যজুর্বেরদ ॥5১1২০॥ 
--পরমন্থুন্দর ব্রহ্মাবিগ্রহকে আমি নমস্কার করি ।” 
সপগ্তমত$ দাস্যসন্বন্ধে। “তে বিষ্ণো৷ সুমতিং ভজামহে ॥ঞঝকৃ॥১।১৫৬।৩।--হে বিষ্ণো ! আমি 
তোমার সুমতির (কৃপার) ভজন করি ।” 
অষ্টমতঠ সখ্যসন্বন্ধে । “উরুক্রমস্য সহি বন্ধু রিথ! বিষ্োঃ ॥খক১।১৫৪।৫॥--তিনি উরুক্রম 
বিষণ বন্ধু বা সখা ।” 
নবমতঃ, আত্মনিবেদন-সন্বদ্ধে। “থয পূর্বব্যায় বেধসে নবীয়সে সুমজ্জানয়ে বিষ্ণবে দদাশতি ॥ 
ধক. ॥১।১৫৬/২--যিনি অনাদি, জগত-ত্্টা, নিত্যনবায়মান ভগবানকে আত্মনিবেদন করিয়া 
থাকেন।” 
“আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যে। মন্তব্যে নিদিধ্যাসিতব্যে মৈত্রেয়ি ॥ বৃহদীরণ্যক ॥২1৪1৫।৮-- 
ইত্যাদি বাক্যে শ্রুতিও শ্রবণ, মননাদির (স্মরণাদির) কথা বলিয়া! গিয়াছেন। 
সর্ববোপনিষৎসার শ্রীমদ্‌ভগবদৃগীতায়ও “মচ্চিত্তা মদ্গতপ্রাণা বোধযন্তঃ পরম্পরম্। কথয়- 
'স্তশ্চ মাংনিত্যং তৃষ্যন্তি চ রমস্তি চ ॥১০৯-স্লেকে স্মরণের ও কীর্তনের কথা, “সততং কীত্তয়ন্তো মাং 
যতত্তশ্চ দৃঢ়ব্রতাঃ। নমস্যস্তশ্চ মাং ভক্ত্যা নিত্যযুক্তা উপাসতে 1৯/১৪।৮-শ্লোকে কীর্তন ও নমস্কারের 
(বন্দনার) কথা, “অনন্যচেতাঁঃ সততং যো মাং স্মরতি নিত্যশঃ ।৮।১৪।৮-শ্লোকে এবং “অনন্য শ্চিন্তয়ন্তো 
মাং যে জনাঃ পযুপাসতে ॥৯২২।”-শ্লোকে চিন্তা বা স্মরণের কথা, “মন্মনা ভব মদভক্তো৷ মদ.যাজী মাং 
নমন্কুরু ॥৯।৩৪।, ১৮৬৫।৮-প্লোকে (মদ ভক্ত-শবে) দাসা, স্মরণঃ মঙ্চন এবং নমস্কারের (বন্দনার) কথা, 
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*শ্রদ্ধাবাননস্থুয়শ্চ শৃণুয়াদপি যো নরঃ ॥১৮1৭১॥৮-শ্লেরকে শ্রবণের কথা, “সব্বধন্মান্‌ পরিত্যজ্য মামেকং 
শরণং ব্রজ। ১৮/৬৬।৮-ইত্যাদি শ্লোকে শরণ বা আত্মনিবেদনের কথা, “গতির্ভর্তা প্রভূঃ সাক্ষী 
নিবাসঃ শরণং মুহৃৎ।৯।১৮।৮-শ্লেকে সথ্যের কথা পাওয়া যায়। 
এইরূপে দেখা গেল--নববিধা ভক্তি হইতেছে বেদমূল]। 
৬১। রাগানুগাভক্তি | 
রাগমার্গের ভক্তির বিষয় পূর্ব (৫18৫-অনুচ্ছেদে) আলোচিত হইয়াছে । সে-স্থলে রাগের 
লক্ষণ এবং রাগাঁত্মিকা ভক্তির লক্ষণও কথিত হইয়াছে। রাগাত্মিক ভক্তির আশ্রয় যে শ্রীকৃষ্ণের 
নিত্যসিদ্ধ ব্রজপরিকরগণ, তাহাঁও সে-স্থলে বলা হইয়াছে । রাগাত্মিক ভক্তির অন্ুগতা৷ ভক্তিকেই যে 
রাগানুগা ভক্তি বলা হয়, তাহাও কথিত হইয়াছে। রাগাত্মিকা ভক্তির আশ্রয় নিত্যসিদ্ধ ব্রজপরিকরদের 
আীকৃষ্ণসেবার কথা শুনিয়া সেই সেবার অনুকূল ভাবে শ্রীকৃষ্ণদেবার জন্য যে লোভ, তাহাই যে রাগানুগ! 
ভক্তির প্রবর্তক, বৈধিভক্তির ন্যায় শাস্্বিধি যে ইহার প্রবর্তক নহে, তাহাও সে-স্থলে বলা হইয়ীছে। 
রাগানূগা সাধনভক্তির অঙ্গ গুলি কি, তাহাই এক্ষণে কথিত হইতেছে। 
রাগান্ুগার সাধন সম্বন্ধে ভক্তিরসাম্ৃতসিম্ধু বলেন, 
“স্বো সাধকরূপেণ সিদ্ধরূপেণ চাত্র হি। তত্ভাবলিগ্নুনা কার্ধ্য ব্রজলোকানুসারতঃ ॥ 
শ্রবপোৎকীর্তনাদীনি বৈধভক্ত্যদিতানি তু। ঘান্যঙ্গানি চ তান্যাত্র বিজ্ঞেয়ানি মনীষিভিঃ॥ 
১1২।১৫১-৫২॥ 
ব্রজস্থিত নিজাভীষ্ট-শ্রীকৃষ্ণের প্রিয়পরিকর-বর্গের ভাবলিগ্স, ব্যক্তি তাহাদের (ব্রজ-পরিকরদের ) 
অনুসরণ পূর্বক (তাহাদের আন্গুগত্যে) সাধকরূপে (যথাবস্থিত দেহদ্বার) এবং সিদ্ধরূপে (স্বীয় 
ভাবানুকুল শ্রীকৃষ্ণমেবোঁপযোগী অন্তশ্চিস্তিত দেহছারা) শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিবেন। বৈধী ভক্তি- 
প্রসঙ্গে শ্রবণ-কীর্তনাদি যে সকল ভক্ত্যঙ্গের কথা বলা হইয়াছে, মনীষিগণ রাগানুগ! ভক্তিতেও 
(সাধকগণের স্বম্ব-যোগ্যতা অনুসারে) সেই সকল অঙ্গের উপযোগিতা স্বীকার করেন ।” 
উক্ত শ্লোকদয়ের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন__“সাধকরূপেণ যথাবস্থিতদেহেন। 
সিদ্ধবূপেণ অন্তশ্চিন্তিতাভীষ্টতৎসেবোপযোগিদেহেন। তস্য ব্রজন্থস্য শ্রীকষ্ণপ্রোষ্টস্ত যো ভাবো 
রতিবিশেষস্তল্লিগ্দ,না। ত্রজলোকান্তত্র কৃষ্ণপ্রেষ্টজনাস্তদনুগতাঁশ্চ তদনুসারতঃ ॥১৫১॥ বৈধভক্তৃ- 
দিতানি স্বন্যোগ্যানীতি জ্ঞেয়ম্‌ ॥১৫২॥৮ 
রাগানুগার সাধন সম্বন্ধে শ্রীপাদ সনাতন গোম্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভুও তাহাই 
বলিয়াছিলেন। 
“বাহ? অন্তর” ইহার ছুই ত সাধন। বাহা_-সাধকদেহে করে শ্রবণকীর্তবন ॥ 
মনে নিজ সিদ্ধদেহ করিয়া ভাবন। রাত্রিদ্িনে করে ব্রজে কৃষ্ণের সেবন ॥ 
প্রীচৈ,চ,২।২২।৮৯-৯০ ॥ 
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রাগন্াগার সাধন ছুই রকমের-__বাহ্া ও অন্তর। 

ক। বাহাসাধন 

বাহাসাধন করিতে হয়_-সাধক-দেহে, যথাবস্থিত দেহে, অর্থাৎ সাধক যে-দেহে অবস্থিত 
আছেন, সেই দেহে, পিতামাতা হইতে প্রাপ্ত পাঞ্চভৌতিক দেহে । শ্রবণকীর্তনাদি নববিধা ভক্তির 
[প্রীপাদ জীবগোস্বামীর টাকানুসারে, বৈধীভক্তির) অঙগগুলির মধ্যে রাগানুগার অনুকূল অন্গগুলির 
অনুষ্ঠানই হইতেছে বাহ্য সাধন । 

প্রতিকূল ভজনাঙ্গ 

শ্রবণকীর্তনাদি নববিধ অঙ্গের মধ্যে কোন্‌ কোন্‌ অস্ক রাগান্গার অনুকুল এবং কোন্‌ কোন্‌ 
অঙ্গ তাহার প্রতিকূল, সাধকের পক্ষে তাহাও জান দরকার । 

নববিধ ভ্যক্তক্গের মধ্যে অচ্চনও একটা অঙ্গ । অর্নাঙ্গ-ভক্তির মধ্যে, অহংগ্রহোপাসনা, মুদ্রা, 
ন্যাস, দ্বারকাধ্যান ও রুব্নিণ্যাদির পুজন শাস্ত্ে বিহিত আছে। কিন্তু এসমস্ত স্বীয়ভাবের বিরুদ্ধ 
বলিয়। রাগান্ুগ।-মার্গের সাধকের পক্ষে আচরণীয় নহে। যদি বল। যায়, ইহাতে তো ভক্তির অজ- 
হানি হইবে; সুতরাং প্রত্যবায় হইতে পারে। ইহার উত্তরে এই বলা যায় যে, ভক্তি-মার্গে গ্রীতির 
সহিত ভজনে কিঞ্চিৎ অঙ্গহাঁনি হইলেও তাহাতে দোষ হয় না। নহ্যঙ্গো পত্রমে ধ্বংসো মন্তক্তেরুদ্ধবা- 
পি ॥ গ্রীভা, ১১।২৯।২০॥-_শ্রীকৃষ্ণ বলিতেছেন, হে উদ্ধব ! মন্তক্তি-লক্ষণ এই ধর্মের উপক্রমে অঙ্গ- 
বৈগুণ্যাদি ঘটিলেও ইহার কিঞ্িন্সাত্রও নষ্ট হয় না।” ইহার যতটুকু হয়, তত টুকুই পূর্ণ; কারণ, 
নিগুণাভক্তির স্ববূপই এইরূপ। এস্থলে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, অঙ্গ-হানিতে দোষ হয় না বটে, 
কিন্তু অঙ্গীর হানিতে দে।ষ আছে। উপরোক্ত ম্তাস-মুদ্রা-দ্বারকাধ্যানাদি হইতেছে অচ্চনার অস্ত ; সুতরাং 
অর্চনা! হইল এস্থলে অঙ্গী ; দীক্ষিতের পক্ষে অর্চনার অনাচরণে বা অন্যথাচরণে দোষ হইবে । শ্রবণ- 
কীর্তনাদি প্রধান অন্্গুলিই অঙ্গী; তাহাদের অনুষ্ঠান না করিলে সাধকের ভক্তির অনিষ্ট হইয়া থাকে। 
কারণ,এ সমস্ত অঙ্গীকে আশ্রয় করিয়াই সাধক ভক্তিপথে অগ্রপর হইতে চেষ্টা করেন ; যদি সেই অঙ্গীকেই 
ত্যাগ করা হইল, তাহা? হইলে আশ্রয়কেই ত্যাগ করা হইল। আশ্রয় ত্যাগ করিলে নিরাশ্রয় অবস্থায় 
সাধক আর কিরূপে থাকিতে পারেন? সুতরাং তাহার পতন নিশ্চিত। “অঙ্গিবৈকল্যে তু অস্ত্যেব 
দৌষঃ। যান্‌ শ্রবণোৎকীর্তনাদীন্‌ ভগবন্ধন্ম 1না শ্রিত্য ইত্যুক্তেঃ ॥৮__রাগবত্ম চন্দ্র । 

নববিধা ভক্তির উপলক্ষণে এ-স্থলে পূর্ব্বোল্লিখিত চৌষট্ি অঙ্গ সাধনভক্তির কথাই বলা 
হইয়াছে । গুরুপদাশ্রয়াদি প্রথম বিশটা অঙ্গকে ভক্তিতে প্রবেশের দ্বারন্বরূপ বল। হইয়াছে । এই 
বিশটী অঙ্গ বৈধীভক্তিরও দ্বারম্বরূপ, রাগন্থিগ! ভক্তিরও দ্বারম্বরূপ। সুতরাং রাগান্ুগার সাধকের 
পক্ষেও এই বিশটী অঙ্গ উপেক্ষণীয় নহে । অন্তান্ত অঙ্গগুলি যে নববিধা ভক্তিরই অস্তভূ্ত, তাহাও 


পূর্ব গ্রদশিত হইয়াছে। 
যাহাহউক, পূর্ববোল্লিখিত অর্চনাঙ্গ ব্যতীত রাগান্ুগ! সাধনগুক্তির অন্তান্য অঙ্গসন্বদ্ধে রাগবত্ম- 
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চক্দ্রিকার উক্তি এইরূপ-_ভজনাঙ্গগুলিকে পণচভাগে বিভক্ত করা যায়; স্বাভীষ্ট-ভাবময়, স্বাভীষ্ট 
ভাবসন্বন্ধী, স্বাভীষ্ট ভাবের অনুকূল, স্বাভীষ্টভাবের অবিরুদ্ধ এবং স্বাভীষ্টভাবের বিরুদ্ধ । 

দাস্য-সখ্যাদি ও ব্রজে বাস_-এই সমস্ত ভজনাঙ্গ স্বাভীষ্টময়; ইহারা সাধাও বটে, আবার 
সাঁধনও বটে। গুরু-পদাশ্রয়, গুরু-সেবাঁ, জপ, ধ্যান, ম্বীয়ভাবোচিত নাঁম-রূপ-গুণ-লীলাঁদির শ্রবণ- 
কীর্তনা্দি নববিধা-ভক্তি, একাদশীব্রত, কান্তিকাদিত্রত, ভগবন্িবেদিত নির্মাল্য-তুলসী-গন্ধ-চন্দন-মাল্য- 
বসনাঁদি ধারণ ইত্যাদি ভঙ্গনাঙ্গ গুলি, স্বাভীষ্ট ভাবসন্বন্ধীয় ; ইহাদের কোনটী বা সাধ্য প্রেমের উপাদান- 
কারণ, মাবার কোনটী বা নিমিত্ত-কারণ। তুলসীকাষ্ঠমালা, গোপীচন্দনাদি-তিলক, নাম-মুদ্রা-চরণ- 
চিহ্না্দিধারণ, তুলসী সেনন, পরিক্রমা, প্রণামাদি ভজনাঙ্গ স্বাভীষ্ট ভাবের অনুকূল । গো, অশ্ব, ধাত্রী, 
বিপ্রাদির সম্মান ইত্যাদি ভজনাঙ্গ স্বাভীষ্ট ভাবের অবিরুদ্ধ; এই সমস্ত অঙ্গ ভাবের উপকারক। 
বৈষ্ণবসেবা উক্ত চারি প্রকারের প্রত্যেকের মধ্যেই আছে । এই সমস্ত রাগান্গামার্গের সাঁধকেব কর্তব্য 
অহংগ্রহোপাসনা, ন্যাস, মুদ্র।, ছ্বারকাধ্যান, মহিষীধ্যানাদি -স্বাভীষ্ট ভাবের বিরুদ্ধ, সুতরাং রাগমার্গের 
সাধকের পরিত্যাজ্য । 

রাগানুগা-মার্গের সাধক স্বীয় ভাবের প্রতিকূল ভজনাঙ্গগুলি পরিত্যাগ করিয়া যথাবস্থিত 
দেহে অন্তান্য অঙ্গ গুলির অনুষ্ঠান করিবেন। রাগমার্গের সাধন সর্ববদাই ব্রজবাসীদের আন্ুগত্যময়,_ 
বাহাসাধনেও ব্রজবাসী শ্রীরূপ-সনাতন গোস্বামিগণের আন্গত্য স্বীকার করিয়। তাহাদের প্রদণিত 
পন্থার অন্ুদরণ করিতে হইব । পুবেরবোল্লিখিত “সেবা সাধকরূপেণ” ইত্যাদি শ্লোকে একথাই বলা 
হইয়াছে। রাগমার্গের সাধকের পক্ষে ত্রজে-বাঁস” একটী প্রধান অঙ্গ বলিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে 
(কুর্ধ্যাদ্‌ বাসং ত্রজে সদা); সাম্য থাকিলে যথাবস্থিত দেহেই ব্রজধামে বাস করিবে; নচেৎ 
মনে মনে ব্রজে-বাস চিন্তা করিবে। 

আর একটী কথাও স্মরণে রাখ। প্রয়ৌজন। য্থাবস্থিত-দ্রেহের সাধনেও সর্ববতোভাবে মনের 
যৌগ রাখিতে হইবে। কারণ, “বাহা-অন্তর ইহার ছুই তসাধন।” মনের যোগ না রাখিয়া কেবল 
বাহিরে যন্ত্রের মত অন্ুষ্ঠানগুলি করিয়া গেলে ঠিক রাগান্ুগা-মার্গের ভজন হইবেন । এজন্যই 
শ্রীচরিতামূত বলিয়াছেন, অনাসক্ত ( মর্থ।ৎ সাক্ষাদ্ভজনে প্রবৃত্তিশুন্য, বা মনোযোগশূন্ত ) ভাবে, “বু 
জন্ম করে যদি শ্রবণ কীর্তন। তথাপি না পায় কৃষ্ণ-পদে প্রেমধন ॥ ১৮1১৫ 1৮ অন্যত্র, “্যত্বীগ্রহ 
বিনা ভক্তি না জন্মায় প্রেমে ॥ ২২৪১১৫॥৮ ভক্তিরসামৃতসিন্ধুও বলেন--“সাধনৌঘৈরনা- 
সঙ্গৈরলভ্য1 সুচিরাদপি ॥ ১1১২২ ॥৮ বাহ্যক্রিয়ার সঙ্গে কিরূপে মনের যোগ রাখিতে হয়, তাহার 
দিগ দর্শনরূপে দু'একটা উদাহরণ দেওয়া হইতেছে। স্নানের সময় কেবল জলে নামিয়৷ ডুব দিলেই 
বাগানুগণ-ভক্তের সান হইবে ন1; বাহ্া-ন্নানে বাহা-দেহ পবিত্র হইতে পারে, কিন্ত অন্তদেহি পবিত্র 
হইবে কিন। সন্দেহ ; তজ্জন্ বাহান্সনের সময় ভগবচ্চরণ স্মরণ করা! কর্তব্য। “ষঃ স্মরেৎ পুগুরীকাক্ষং 
স বাহ্যাভ্যন্তরশুচিঃ।” তিলক করিয়া-“কেশবাঁয় নম নারায়ণায় নমঃ” ইত্যাদি কেবল মুখে বলিয়া 
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গেলেই রাগানুগা-ভক্তের তিলক হইবে না; মনে মনেও যথাযথ অঙ্গে কেশব-নারায়ণাদির স্মরণ 
করিয়৷ তন্তদঙ্গস্থিত হরিমন্দির (তিলক) যে তাহাদিগকে অর্পণ করা হইল, তত্তখ-মন্দিরে যে 
কেশব-নারায়ণাদিকে স্থাপন করা হইল, তাহাও মনে মনে ধারণা করার চেষ্টা করিতে হইবে। 
“ললাটে কেশবং ধ্যায়েদিত্যাদি।” সমস্ত ভজনান্্গুলিতেই এইরূপে যথাযথভ।বে মনের যোগ রাখিতে 


চেষ্টা করা উচিত। শ্রীমন্মহা প্রভুর কৃপায়, এইরূপ করিতে পারিলে সমস্ত ভজনান্ব গুলিই প্রায় 
স্বাভীষ্টভাবময়ত্ব প্রাপ্ত হইবে । 


খ। অন্তর সাধন 

অস্তর-সাধনটী হইতেছে কেবল অন্তরের বা অন্তরিন্দ্রিয়ের-_মনের-_সাঁধন। শ্রবণকীর্তনাদি 
বাহা সাধন অনুষ্ঠিত হয় চক্ষুঃকর্ণজিহ্ব।-কর-চরণাদি বিহিরিন্দ্রের সহায়তায় ; কিন্তু অন্তর-সাঁধন 
অনুষ্ঠিত হয় কেবল মনের দ্বারা, মানসিকী চিন্তাদ্বারা। সাধক নিজের অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ চিন্ত। 
করিয়া সেই দেহেই ব্রজে স্বীয় ভাবানুকুল-লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিতেছেন, সর্বদা এইরূপ 
চিন্তাই করিবেন * ইহাই অন্তর সাধন। কিন্তু সিদ্ধদেহ বলিতে কি বুঝায়? 

0 সিদ্ধদেহ 

সাধক ভগবৎকৃপায় সাধনে সম্যক্‌ সিদ্ধি লাভ করিলে স্বীয় অভীষ্ট সেবার উপযোগী যেই 
দেহে তিনি স্বীয় অভীষ্ট-লীলায় শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিবার বাসনা পোষণ করেন, সেইটীই হইতেছে 
বাস্তবিক তাহার সিদ্ধর্দেহ। সেবালিপ্, সাধকের প্রতি কৃপা করিয়া পরমকরুণ শ্রীভগবান্ই 
শ্রীঞ্ঘরুদেবের চিত্তে সেই সিদ্ধদেহের একট! দিগদর্শন ক্ষুরিত করেন। শ্রীগুরুদেব শিষ্যকে তাহা 
জানাইয়। দ্রেন। এইরূপে, শ্রীগুরুদেব সিদ্ধ-প্রণালিকাতে বর্ণ-বয়স-বেশ-ভূষা-সেবা ইত্যাদির উল্লেখ 
করিয়া শিষ্য সাধকের যে স্বরূপটী নিদ্দিষ্ট করিয়া দেন, তাহাই এ সাধকের সিদ্ধ-দেহ। গ্রীমন্‌ মহা প্রভুর 
কৃপায় সাধক সিদ্ধি লাভ করিতে পারিলে, এরূপ দেহেই তিনি শ্রীব্রজেন্দ্র-নন্দনের সেবা করিবেন সাধন- 
সময়ে এ দেহটী মনে চিন্তা করিয়া, এ দেহটী যেননিজেরই, এইরূপ বিবেচনা করিয়া__যথাযোগা ভাবে 
এ দ্রেহদ্বারাই ব্রজে ব্রজেন্দ্র-নন্দনের সেবা চিন্ত। করিতে হয়। এজন্য এ দেহটীকে অন্তশ্চিস্তিত 
দেহও বলে। 


রাত্রির ও দ্রিনের যে সময়ে নিজ-ভাঁবোচিত ব্রজেন্দ্র-নন্দনের যে সেব। করা প্রয়োজন, সেই 
সময়ে মানসে অন্তশ্চিন্তিত দেহে সাধক সেই সেবা করিবেন। এস্থলে অষ্টকালীন সেবার কথাই বলা 
হইয়াছে । ইহাকে লীলাম্মরণও বলে। 


সিদ্ব-প্রণালিকাতে গুরু-পরম্পরাক্রমে সকলেরই সিদ্ধ-দেহের বিবরণ আছে । অন্তশ্চিন্তিত- 
সেবায়ও শ্রীগুরুদেবের সিদ্ধ-রূপের এবং গুরু-পরম্পর1 সকলেরই সিদ্ধ-রূপের আন্ুুগত্য স্বীকার করিয়! 
সেবা করিতে হইবে। 
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পদ্দপুরাণ পাতালখণ্ডে রাগান্ুগামার্গে কান্তাভাবের সাধকের অস্তৃশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহের একটা 
দিগদশনদৃষ্ট হয়। তাহা এই £-- 
“আত্মানং চিন্তয়েত্বত্র তাসাং মধ্যে মনোরমাম্‌। রূপযৌবনসম্পন্নাং কিশোরীং প্রমদাকৃতিম্‌ ॥ 
নানাশিল্পকলাভিজ্ঞাং কৃষ্ণভোগান্থরূপিণীম্‌। প্রার্থিতামপি কৃষ্ণেন তত্র ভোগপরাঙ মুখীম্‌ ॥ 
রাধিকানুচরীং নিত্যং তৎসেবনপরায়ণাম্‌। কৃষ্ণাদপ্যধিকং প্রেম রাধিকায়াং প্রকুবর্বতীম ॥ 
প্রীত্যান্থুদিবসং যত্বাত্তয়োঃ সঙ্গমকারিণীম্‌। তৎসেবনসুখাহলাদভাবেনাতিন্থুনিব্তাম, ॥ 
ইত্যাত্বানাং বিচিন্ত্যৈব তত্র সেবাং সমাচরেৎ ॥ ৫২।৭-১১ ॥ 
-_-( শ্রীসদাশিব নারদের নিকটে বলিয়াছেন, ব্রজেন্দ্রনন্দন শ্রীকৃষ্ণের সেবা লাভ করিতে হইলে ) 
নিজেকে তাহাদের (গোপীগণের ) মধ্যবস্তিনী, রূপযৌবনসম্পন্না মনোরমী কিশোরী রমণীরূপে চিন্তা 
করিবে ; শ্রীকৃষ্ণের ভোগের ( প্রাতির ) অনুরূপা, নানাবিধ-শিল্পকলািজ্ঞা, কৃষ্ণকর্তৃক প্রার্থিত হইলেও 
ভোগপরাউমুখী রমণীরূপে নিজেকে চিন্তা করিবে। সব্দা শ্রীরাধিকার কিস্করীরূপে, তাহার 
সেবাপরায়ণারূপে, নিজেকে চিন্তা করিবে । শ্রীকুষ্ণে অপেক্ষাও শ্রীরাধিকাতে অধিক প্রীতিমতী 
হইবে। প্রাতির সহিত প্রতিদিন ম্ত্রীরাধাকৃষ্ণের মিলন-সংঘটনে যত্রপর হইবে ( অবশ্ঠ মানসে, কেবল 
চিন্তাদ্বার! ) এবং তাহাদের সেব। করিয়! আনন্দে বিভোর হইয়া রহিয়াছ, এইরূপ চিন্তা করিবে। 
নিজেকে এইরূপ চিন্ত! করিয়া সর্বদা ব্রজে তাহাদের সেবা! করিবে ৮” 
কাঁস্তাভাবের সেবায় কেবলমাত্র গোগীদেরই অধিকার । সাধক নিজেকেও শ্রীরাধার 
কিন্করী ( মঞ্জরী ) গোপকিশোরীরূপে চিন্তা করিয়া তাহাদের সেবার চিন্তা করিবেন। কোনওবপ 
ভোগবাসনা যেন সাধকের চিত্তে (সিদ্ধদেহেও ) না জাগে । গোপ-কিশোরীদেহই কাস্তাভাবের 
সেবার উপযোগী দেহ। 
ইহা! হইতে সধখ্যাদি ভাবের সিদ্ধদেহের পরিচয়ও অন্রমিত হইতে পারে। সখ্যভাবের 
পরিকরগণ সকলেই গোপবালক। সখ্যভাবের সাধকের অন্তশ্চিন্তনীয় সিদ্ধদেহও হইবে 
গোপকিশৌর দেহ এবং তদনুরূপ বেশভূষাঁসমন্বিত। অন্তান্ত ভাবের সিদ্ধদেহও তত্তদ্ভাবের নিত্যসিদ্ধ 
পরিকরদের অনুরূপই হইবে 
বলাবাহুল্য, অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহের সেবা এবং বেশভূষাদি সমস্তই হইতেছে কেবল ভাবনা- 
ময়, কেবল মনে মনে চিন্তামাত্র ; এই সেবা সাধকের যথাবস্থিত দেহের সেবা নহে, অন্তশ্চিন্তিত 
সিদ্ধদেহের বেশভূষাদিও যথাবস্থিত দেহে ধারণীয় নহে। কান্তাভাবের কোনও পুরুষ সাধক যদি 
তাহার যথাবস্থিত পুরুষদেহে রমণীর বেশতৃষ! ধারণ করেন, কিম্বা সখ্যভাবের সাধিকা কোনও নারী 
যদি তাহার নারীদেহে, গোপবালকের ন্যায়, পুরুষের বেশভৃষ! ধারণ করেন, তবে তাহ! হইবে বিড়ম্বনা 
মাত্র, অনর্থের উৎপাদক [পরবর্তী 6৬১ খ (৫)-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ]। অন্তশ্িন্তিত সিদ্ধদেহের 
অনুরূপ ভাবে বান যথাবস্থিতদেহের সঙ্জীকরণের কথা শাস্ত্র কোনও স্থলে বলেন নাই, এইরূপ কোনও 
[ ২১৯৩ ] 
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রাগান্থগ। ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৬১-অন্ু 


সদাচারও দৃষ্ট হয় না। তদন্থুূপ কোনও আদর্শও নাই। শ্রীমন্মহাপ্রভূ নিজেকে শ্রীরাধা মনে 
করিতেন এবং শ্রীরাধার ভাবে আবিষ্ট হইয়াই ব্রজলীলার মাধুর্ধ্য আস্বাদন করিতেন ; কিস্তুতিনি কখনও 
শ্রীরাধার হ্যায় পোষাক পরিতেন ন!। স্বরূপদামোদর এবং রায়রামানন্দ ছিলেন ব্রজলীলার ললিতা - 
বিশাখা ; গৌরপরিকররূপে ভাহারাঁও কখনও ললিতা-বিশাখার বেশ ধারণ করিতেন না। ব্রজের 
শ্রীরপমপ্তরীও গৌরপার্ষদ শ্রীরপগোসম্বীমী ;ঃ তিনিও কখনও শ্রীরপমপ্তরীর পোষাক ধারণ করিতেন না। 
কোনও পুরুষ সর্বদা স্ত্রীলোকের পোষাক ধারণ করিয়! থাকিলেই যে তাহার চিত্তে স্ত্রীলৌক-অভি- 
মান জাগ্রত হয়, কিম্বা তাহার পুরুষাভিমান তিরোহিত হয়, অথবা গুক্ শ্মশ্র-আদি পুরুষচিহ্ন 
বিলুপ্ত হইয়া যাঁয়, তাহা নহে । সময়বিশেষে তাহার পুরুষচিন্ন দৃষ্টির গোচরীভূত হয়, তখন তিনি 
নিজেকে পুরুষ বলিয়াই মনে করেন। শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন «মনে নিজ সিদ্ধদেহ করিয়া ভাবন। 
রাত্রিদিন করে ব্রজে কৃষ্ণের সেবন ॥” রাগানুগার ভজনে মনে মনেই ভাবানুকুল সিদ্ধদেহের _ স্ৃতরাং 
সেই সিদ্ধদেহের পোষাকাদির-চিস্তা করিবার বিধি; উল্লিখিত পদ্মপুরাণশ্লোক হইতেও তাহাই জানা 
যায়। যথাবস্থিতদেহে সিদ্ধদেহের অন্থুরূপ পোবাকাদি ধারণের কোনও বিধান কোথাও দৃষ্ট হয় নাঁ। 


(২) জিদ্ধপ্রণালিকা 
গৌড়ীয়-বৈষ্ণবদের মধ্যে বিভিন্ন পরিবার আছে $ যথা-_নিত্যানন্দ-পরিবার, অদ্বৈত-পরিবার, 
গদাধর-পরিবার, ইত্যার্দি। বিভিন্ন পরিবারের সাধন-প্রণালী যে বিভিন্ন, তাহ নহে । গুরুপরম্পরা- 


ক্রমে আদিগুরুর নাম অনুসারেই পরিবারের নাম হয়; সকল পরিবারের সাধনপ্রণালীই সাধারণতঃ 
একরূপ । 


আদিগুরু ( শ্রনিত্যানন্দ, গ্রীঅদ্ধৈত, বা শ্রীগদাধর ইত্যাদি ) হইতে আরস্ত করিয়া সাধকের 
স্বীয় দীক্ষাগুরুপধ্যন্ত গুরুবর্গের নাম যে তালিকায় থাকে, তাহাকে বলে গুরুপ্রণালিক।। গুরু- 
প্রণালিকাতে গুরুবর্গের প্রতোকেরই যদি সিদ্ধদেহের বিবরণ (দিদ্ধদেহের নাম, বর্ণ, বয়স, বেশ ভূষা, সেবা 
ইত্যাদি ) উল্লিখিত হয়, তাহ হইলেই তাহাকে সিদ্ধ প্রণালিক বলা হয়। স্থৃতরাং গুরুপ্রণালিক এবং 
সিদ্ধ-প্রণালিকা সর্ববতোভাবে একরপ নহে; গুরুপ্রণালিকা বরং সিদ্ধপ্রণালিকারই অস্তভুক্তি। 
সিদ্ব-প্রণালিকাতে স্বীয় দীক্ষাগুরুর পরে সাধকের সিদ্ধদেহেরও পরিচয় থাকে । 


বলাবাহুল্য, দীক্ষাগ্ডরুই সিদ্ধপ্রণালিক। দেওয়ার প্রকৃত অধিকারী । ইহাই গৌড়ীয়-বৈষ্ণব- 
সম্প্রদায়ের চিরাচরিত রীতি । দীক্ষাগ্ডরুর যে পরিবার, সাধকেরও সেই পরিবার। অস্তশ্চিস্তিত 
দেহে দীক্ষাগুরুর সিদ্ধস্বরূপের (বা সিদ্ধদহের ) আনুগত্যেই সাধককে অন্তর-সাধন করিতে হয়। 
শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর মহাশয়ের প্রার্থনাদি গ্রন্থ হইতে জানা যায়, গৌরপার্ষদ শ্রীল লোকনাথগোম্বামী 
ছিলেন তাহার দীক্ষাগুরু এবং মঞ্জলালী ছিল লোকনাথগোন্বামীর ব্রজলীলার সিদ্ধদেহের নাম । 
ঠাকুরমহাশয় ব্রজলীলার সেবা-প্রসঙ্গে মঞ্জলালীর আন্গত্যের কথাই পুনঃপুনঃ বলিয়া গিয়াছেন। 


[ ২১৯৪ ] 


রাগানুগ। ভক্তি ] সাধনতত্ব [ ৫৬১-অঙ্ 


শ্রীপাদ জীবগোস্বমী ছিলেন ঠাকুরমহাশয়ের শিক্ষাগ্তরু ; অন্তশ্চিন্তিত দেহের সেবায় তিনি কোনও- 
স্থলেই শ্রীজীবগোস্বামীর সিদ্ধদেহের আন্থগত্যের কথা বলেন নাই। 
এইরূপে জানা গেল _শিক্ষাগুরু অনুসারে গুরুপ্রণালিকা ব! সিদ্ধপ্রণালিকা হয় না। শিক্ষা- 
গুরু একাধিক থাকিতে পারেন। শ্রীল কৃষ্ণদাস কবিরাজগোম্বামীর ছয় জন শিক্ষাগ্ুডরু ছিলেন। 
শিক্ষাগুরুদের পরিবারও ভিন্ন ভিন্ন হইতে পারে। সাধক যে-পরিবারের গুরুর নিকটে দীক্ষিত, 
তাহারও সেই পরিবার। শিক্ষাগ্ডরুর পরিবার অনুসারে সাধকের পরিবার নিণাঁত হয় না; শিক্ষা- 
গুরুদের বিভিন্ন পরিবার থাকিতে যখন বাধা নাই, তখন তাহা হইতেও পারে না। দীক্ষাগুরুর 
পরিবারের গুরুপরম্পরার আন্ুগত্যে ভজন করিলেই গুরুপরম্পরার কৃপায় সাধক সেই পরিবারের 
আদিগুরুর চরণে উপনীত হইতে পারেন এবং তাহার কৃপায় ভগবচ্চরণে অপিত হইতে পারেন। 
€(৪।৩২-গ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
(৩) অন্তর-সাধনের প্রণালী 
অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে কি ভাবে সেবা করিতে হয়, ভক্তিরসামৃতসিন্ধু এবং শ্রী শ্রীচৈতন্ত- 
চরিতামৃত তাহাও বলিয়। গিয়াছেন। 
“কৃষ্ণং স্মরন্‌ জনঞ্চাস্য প্রেষ্ঠং নিজসমীহিতম্‌। 
তত্বৎকথারতশ্চাসৌ কুর্ধযাদ্বাসং ব্রজে সদা ॥ ভ.র.সি. ১২১৫০ 
__রাগানুগামার্গের সাধক- শ্রীকৃষ্ণকে স্মরণ করিয়া এবং তাহার প্রিয়তম পরিকরবর্গের 
মধ্যে যিনি নিজের অভীষ্ট, তাহাকে স্মরণ করিয়া নিজভাবান্ুকুল লীলাকথায় অন্নুরক্ত হইয়া 
(সমর্থ হইলে যথাবস্থিত দেহেই, অসমর্থপক্ষে কেবল অন্তশ্চিন্তিত দেহে ) সর্বদা ব্রজে বাস 


করিবেন ।৮৯ 

এই প্রনঙ্গে শ্রীপাদ মনাতনগোত্বমীর নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভৃও বলিয়াছেন, 

নিজাভীষ্ট-কৃষ্ণপ্রে্ঠ পাছে ত লাগিয়া । নিরন্তর সেবা করে অন্তর্মনা হঞা ॥ 

দাস সখ পিত্রাদি প্রেয়পীর গণ। রাগমার্গে এই সব ভাবের গণন ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২।৯১-৯২॥ 

পূর্ব্বোদ্ধত ভক্তিরসাম্ৃতসিদ্ধুর শ্লোকে যাহা বল! হইয়াছে, রী শ্রীচৈতম্থচরিতামূতের পয়ার- 
দ্বয়েও তাহাই বল হইয়াছে । এই পয়ারদ্বয়ের আলোচনা করিলেই কথিত বিষয়টী পরিস্ফুট 
হইতে পারে। 

(8) অন্তর-সাধনে কাহার আনুগত্য করা হইবে 

পূর্ব (৫19৫-ছ অনুচ্ছেদে ) বল! হইয়াছে, রাগান্থগা' হইতেছে আন্ুগত্যময়ী। রাগান্ুগার 


সাধক সিদ্ধিলাভ করিলেও গুরুপরম্পরার আনুগত্যের যোগে স্বীয় ভাবের অনুকুল নিত্যসিদ্ব-ব্রজ- 


* সামর্থো সতি ব্রজে শ্রমববন্দব্রজরাজাবাসস্থানে শ্রুবৃন্দীবনীদৌ শরীরেণ বাসং কুর্ধযাৎ, তদ্রভাবে মনসাপি 
ইত্যর্থট ॥ “কুর্ধ্যাদ্‌ বাসং ব্রজে সদা-( ভ, র» সি, ১/২।১৫* )-বাক্যের টাকায় প্রপাদ জীবগো স্বামী । 


[ ২১৯৫ ] 


রাগান্গা ভক্তি] গৌড়ীয় বৈষব দর্শন [ ৫৬১-অন্ু 


পরিকরদের আন্ুগত্যে শ্রীকৃষ্ণসেবা করিবেন, সাধকাবস্থাতেও গুরুপরম্পরাঁর আন্গত্যে সেই ব্রজ- 
পরিকরদের আন্গত্যেই সিদ্ধদেহে সেবা করিবেন। কিরূপে ব্রজপরিকরদের আন্ুগত্যে সাধককে 
সেবা করিতে হইবে, পূর্বববন্তাঁ (৩)-অনুচ্ছেদে উদ্ধত প্রমাণসমূহে তাহার নির্দেশ দেওয়া হইয়াছে। 
উদ্ধত পয়ারছয়ের অর্থালোচনা করিয়া তাহ! প্রদশিত হইতেছে__“নিজাভীষ্ট-কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ পাছে ত 
লাগিয়া। নিরন্তর সেবা করে অন্তর্মনা হঞা |” 

নিজাভীষ্ট-__নিজের আকাজ্্ণীয়, নিজে যাহা ইচ্ছা করেন। কৃষ্ণগ্রেষ্ঠ _ শ্রীকৃষ্ণের অত্যন্ত 
প্রিয়। নিজাভীষ্ট-কৃষ্খপ্রে ্*-_শ্রীকৃষ্ণের অত্যন্তপ্রিয় পরিকর যাহারা, তাহাদের মধ্যে যিনি নিজ- 
ভাবান্ুকুল বলিয়া সাধকের নিজেরও বাঞ্ছনীয়, তিনিই সাধকের পক্ষে নিজাভীষ্ট-কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ। দাস্য, 
সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর--এই চাঁরিভাবের পরিকরই ব্রজে আছেন » এই চাঁরিভাবেরই রাগাত্মিক- 
ভক্তও ব্রজে আছেন। “দাস সখা পিত্রাদি প্রেয়মীর গণ। রাগমার্গে এই সব ভাবের গণন ॥ 
শীচৈ,চ, ২২২৯২।৮ দাস্যভাবের পরিকরদের মধ্যে রক্তক-পত্রকাঁদি দাসভক্ত শ্রীকৃষ্ণের অত্যন্ত প্রিয়, 
তাহারা দাস্যভাবে কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ । তাহারাই দাসধূথের ঘুখেশ্বর। সখ্যভাবের মধ্যে স্ুবলাদি সখাগণ 
কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ। বাৎসল্যভাবের মধ্যে শ্রীনন্-যশোদা কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ। আর মধুরভাবে শ্রীমতী বৃষভান্ুনন্বিনী- 
ললিতা-বিশাখাদি কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ। সাধক ভক্ত যে ভাবের সাধক, ত্রজে সেই ভাবের মধ্যে যিনি কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ, 
তিনি সাধকের নিজীভীষ্ট ; কারণ, সেই কৃষ্ণপ্রেষ্ঠের আন্ুগত্যই সাধকের লোভনীয়, সেই কৃষ্ণপ্রেষ্ঠের 
আন্ুগত্যই তাহাকে করিতে হইবে । অথব। নিজাভী্ট-কৃষ্ণপ্রেন্ঠ-_নিজের অভীষ্ট কৃষ্ণ _ নিজাভীষ্ট কৃষ্ণ, 
তাহার প্রেষ্ঠ--নিজাভীষ্ট-কৃষ্ণপ্রে্ঠ । ব্রজে শ্রীকৃষ্ণ চারিভাবের লীলাতে বিলাসবাঁন্‌; সাধক যেভাবের 
লীলায় শ্রীকৃষ্ণের সেব। পাইতে ইচ্ছা করেন, সেই ভাবের লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণ হইলেন তাঁহার 
অভীষ্ট কৃষ্ণ -_সাধকের নিজের অভীষ্ট কৃষ্ণ বা নিজাভীষ্ট কৃষ্ণ; সেইভাবের লীলায় বিলাসবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের 
পরিকরদের মধ্যে যিনি বা যাহার! মুখ্য বা শ্রীকৃষ্ণের অত্যন্ত প্রিয়, তিনি বা তাহারা হইলেন সেই 
ভাবের লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের প্রেষ্ঠ__স্ুতরাং সাধকের নিজাভীষ্ট কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ । পাছে ত লাগিয়। _ পাছে 
পাছে থাকিয়া, অনুগত হইয়া । নিজাভীষ্ট কৃষ্ণপ্রেষ্ঠের অনুগত হইয়া অন্তর্্মনা হইয়া নিরন্তর সেবা 
করিবে। 

অন্তর্থনা_যিনি বাহিরের বিষয় হইতে মনকে আকর্ষণ করিয়া অন্তশ্চিন্তিত-দেহদ্বারা ' 
শ্রীকৃষ্ণের সেবায় নিয়োজিত করিতে পারেন, তিনি অন্তন্মনা। দাম্তভাবের সাধক রক্তক-পত্রকাদি 
নন্বমহারাজের দাসবর্গের, সখ্যভাবের ভক্ত স্ববলাদির এবং বাৎসল্যভাঁবের ভক্ত শ্রীনন্মযশোদার 
আন্বুগত্য স্বীকার করিবেন। 

“লুব্বৈর্বাৎসল্যসখ্যাদো ভক্তিঃ কার্ধ্যাত্র সাধকৈঃ। 
ব্রজেন্দ্রস্থববলাদীনাং ভাবচেষ্টিতমুদ্্রয়া॥ ভ,র,সি,১।২১৬০॥ 

__বাৎসল্যসখ্যাদিতে (বাৎসল্য-সখ্যাদি ভাবের সেবাতে) লুদ্ধ সাধকগণ ব্রজেন্্র (নন্দমমহারাজ )- 


২১৯৬ 


রাগান্ুগা ভক্তি ] সাধনতত্ব [৫1৬১-অন্ু 


স্ুবলাির ভাবচেষ্টিত মুদ্রার (তাহাদের সেবার আনুগত্য ) ভক্তির অনুষ্ঠান করিবেন।” মধুর-ভাবের 
সাধক শ্রীরাধিকা-ললিতাঁদির আনুগত্য স্বীকার করিবেন। এস্থলে শ্রীরাধাললিতা-নন্দ-যশোদাদি ষে 
সমস্ত কৃষ্ণপ্রেষ্ঠের কথা বলা হইল, তাহারা সকলেই রাগাত্মিকাভাবে শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিয়া থাকেন। 
কিন্তু রাগাক্সিকার অনুগত রাগানুগ। সেবাই সাধক ভক্তের প্রার্থনীয় ; স্থতরাং সোজাসোজি শ্রীনন্মষশো- 
দাদির আনুগত্য লাভের চেষ্টা করিলে তাহার অভীষ্ট সিদ্ধ হওয়ার সম্ভাবনা নাই। রাগান্ুগা! সেবায় 
ফাহাদের অধিকার আছে, সেইরূপ নিত্যসিদ্ব-ব্রজপরিকরদিগের চরণ আশ্রয় করিলেই তাহারা কৃপা 
করিয়া রাগানুগা-সেবায় শিক্ষিত করিয়া সাধক-ভক্তৃকে শ্রীনন্দযশোদাদি রাগাঁঝ্সিকা-সেবাধিকারী 
কৃষ্ণপ্রে্ঠদের চরণে অপণ্ণ করিয়। সেবায় নিয়োজিত করিতে পারেন । যথা, যিনি মধুর ভাবের সাধক 
তিনি গুরুমঞ্জরীবর্গের আনুগত্যে, রাগানুগ।-সেবার মুখ্যা অধিকারিণী শ্রীরূপমপ্ররীর চরণ আশ্রয় করিবেন; 
শীরূপমঞ্জরীই কৃপা করিয়া তাহাকে ললিতা-বিশাখাদি সবীবর্গের এবং শ্রীমতীবুষভানু-নন্রিনীর আনুগত্য 
দিয়া শ্রীযুগল-কিশোরের সেবায় নিয়োজিত করিবেন। [৫18৫ ছ (৩)-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ]। 

(৫) অন্তর-সাধন কেবলই ভাবনাময় 

রাগানুগার অন্তর্গত শ্রবণ-কীর্তনাদি বাহ-সাধনই চক্ষুঃকর্ণাদি বহিরিক্ট্রিয় দ্বার। সাধ্য ; কিন্ত 
অন্তশ্চন্তিত সিদ্ধদেহে সেবার চিন্তারূপ অন্তর-সাঁধন কেবলই মনের কাজ, ইহা কেবল মানসিকী 
চিন্তামাত্র। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (৩১১-অনুচ্ছেদে ) শ্রীমদ্ভাগবতের প্রমাঁণ উদ্ধত 
করিয়। তাহ! দেখাইয়াছেন। 

বিদেহবাদিনী পিঙ্গলানাম্মী কৌনও বারবনিতা কোনও সৌভাগ্যবশতঃ যখন নির্ধেদ প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন, তখন গত জীবনের প্রতি তাহার ধিক্কার জন্নিয়াছিল , তখন তিনি সঙ্কল্প করিয়াছিলেন-__ 

ন্ৃহৎ প্রেষ্টতমে। নাথ আত্ম চায়ং শরীরিণাম্‌। 
তৎ বিক্রীয়াত্মনৈবাহং রমেহনেন যথা রম] ॥ শ্রীভা, ১১1৮।৩৫॥ 

_-ভগবান্‌ শ্রীনারায়ণই হত, প্রিয়তম, নাথ এবং সমস্ত শরীরীর আত্মা। আমি আত্মবিক্রয় (আত্মসম- 
পর্ণরূপ) মূল্যদ্বার। শ্রীনারায়ণকে ক্রয় করিয়া, লক্ষ্মী যেমন ভাবে রমণ করেন, আমিও তেমন ভাবে 
রমণ করিব ।” 

এই শ্লোকের আলোচনায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী(ভক্তিসন্্ভের ৩১০ অনুচ্ছেদে) বলিয়াছেন__ 
“এবস্থলে আীনারায়ণের স্বাভাবিক সৌন্দর্য্য-সৌদ্ছগ্ভাদি ধর্মের দ্বারা নারায়ণের স্বাভাবিক পতিত্ব স্থাপন 
করিয়। নারায়ণব্যতীত অন্য সকলের ওুপাধিক পতিত্বই অভিপ্রেত হইয়াছে । “পতাবেকত্বং সা গতা 
যন্মাচ্রুমন্ত্রাুতিব্রতা”__ছান্দোগ্যপরিশিষ্টের এই বাক্য অনুসারে জানা ষায়__চরু, মন্ত্র ও আন্ুতিদ্বারাই 
একাঁনও রমণী অন্য পতির সহিত একা ত্বত। প্রাপ্ত হয়। তাৎপধ্য এই যে, দেহাভিমানী যে পুরুষের সহিত যে 
রমণীর বিবাহ হয়, তাহার সহিত সেই দেহাভিমানিনী রমণীর বাস্তবিক একাত্মতা নাই; বিবাহা নৃষ্ঠানের 
অঙ্গীভূত চরু, মন্ত্র ও আহুতি প্রভৃতির দ্বারাই একাত্মতা আরোপিত হয়। সুতরাং এই একাত্মতা বা 


[ .২১৯৭ ] 
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পতি-পত্বীসন্বন্ধ হইতেছে আ/রাপিত, আগন্তক, গপাধিক, পরন্ত স্বাভাবিক নহে। কিন্তু পরমাত্মার 
সঙ্গে স্বাভাবিক সম্বন্ধই বর্তমান ; শ্লোকস্থ “আত্মা”-শব্দের ইহাই তাৎপধ্য । পরমাত্বা নারাঁয়ণের সহিত 
এইকপ স্বাভাবিক সম্বন্ধ আছে বলিয়াই তাহাকে “মুহৃৎ প্রেষ্ঠতম” বল! হইয়াছে; তিনি স্বভাবতঃই 
সুহ্গং এবং প্রেষ্ঠতম। সুতরাং শ্রীনারায়ণের পতিত্ব আরোপিত নহে। তথাপি, অন্ত কন্তা যেমন 
বিবাহাত্মক আত্মসমর্পণের দ্বারা কোনও পুরুষকে পতিরূপে গ্রহণ করিয়া তাহার সহিত রমণ করে, 
তদ্রপ (পিঙ্গলা বলিতেছেন) আমিও আত্মদানরূপ মূল্যদ্বার। শ্ত্রীনারায়ণকে বিশেষদ্ধপে ক্রয় করিয়া 
তাহার সহিত রমণ করিব। আমার সাক্ষাতে ক্ষত্তিপ্রাপ্ত মনোহররূপ-বিশিষ্ট নারায়ণের সহিত, লক্ষ্মী 
যেমন রমণ করেন, আমিও তেমনি রমণ করিব। এইবরুপে এই শ্রোকে, নারায়ণের প্রতি লক্ীদেবীর 
যেরূপ অনুরাগ, সেইরূপ অনুরাগে পিঙ্গলার রুচি প্রদিত হইয়াছে। 

রাগানুগাতে প্রবৃত্তিও নিম্বলিখিতরূপ | 

দসন্তষ্টা শ্রন্দধত্যেদ্‌ যথালাভেন জীবতি। 
বিহরাম্যমুনৈবাহমাত্মনা রমণেন বৈ ॥ ভ্্রীভা, ১১/৮1৪০॥ 

--(পিঙ্গলা আরওসঙ্কল্প করিলেন) আমি শ্রদ্ধা বতী হইয়া ষথালাভে জীবিকানিরর্বাহ করিব, তাহাতেই 
সন্তষ্ট থাকিব এবং এই রমণের সহিত মনের দ্বারাই (আত্মন) বিহ'র করিব ।” 

এই শ্লেকের আলোচনায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী (ভক্তিসন্দর্ভ, ৩১১ -_ অনুচ্ছেদে) বলিয়াছেন 
_ঙ্লোকস্থ 'অমুনা রমণেন-বাক্যের অর্থ_ ভাবগর্ভ-রমণের সহিত ; শ্রীনারায়ণকে আমার রমণরূপে, 
পতিরূপে, ভাবন! করিয়া, তাহার পহিত “আত্মনা মনসৈব তাবদ্‌ বিহরামি-_-মনের দ্বারাই বিহার করিব 
অর্থাৎ মানসিকী চিন্তদ্বারাই, বিহার করিব, বিহারের চিত্ত। মাত্র করিব ।” * 

্রীনারায়ণের সহিত যথাবস্থিত দেহে বিহারাদি অসম্ভব । কেননা, নারায়ণ থাকেন তাহার 
ধাম বৈকুণ্ঠে, সাধক বা সাধিকা থাকেন এই প্রাকৃত ব্রহ্মাণ্ডে। নারায়ণ হইতেছেন মায়াতীত 
সচ্চিদানন্দবিগ্রহ, সাধক ব। সাঁধিকার যথ।বস্থিত দেহ হইতেছে প্রাকৃত, মায়িক গুণময়। এই ছুইয়ের 
সংযোগ অসন্তব। এজন্য কেবল চিন্তাদ্বারাই, অস্তশ্চিন্তিতদেহ দ্বারাই, ভগবানের সহিত সাধক ব! 
সাধিকার মিলন বা বিহারাঁি সম্ভবপর হইতে পারে। এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন 
_প্কিচিপ্রধানস্য মার্গস্তাম্ত মনঃপ্রধানত্বাৎ, তৎপ্রেয়সীরূপেণাসিদ্ধায়াস্তাদৃশভজনে প্রায়ো মনসৈব 
যুক্তত্বাৎ। অনেন শ্রীপ্রতিমাদৌ তাদৃশীনামপ্টোদ্ধত্যং পরিহৃতম। এবং পিতৃত্বাদিভাবেষ- 
প্যনসন্ধেয়ম ॥ ভক্তিসন্দর্ভ; ৩১১__রুচি প্রধান এই রাগানুগাভক্তিপথে মনেরই (মানসিকী চিন্তারই) 
প্রাধান্ত । পিঙ্গল। এখনও প্রেয়সীরূপে সিদ্ধিলাভ করেন নাই; সুতরাং কান্তাভাবের ভজন মনের 


* ব্রজের কান্তভাবের উপাসনায় কিন্ত শ্রীকৃষ্ণের সহিত বিহারের চিন্ত। ভজনবিরোধী । নিজের যথাবস্থিত দেহে, ৃ 
বিহারের চিন্ত। তে| দুরে, লাধক নিজেকে ষে গোপকিশোরীরূপে চিন্তা করিবেন, সেই গোপকিশোরী কৃষ্ণকর্তৃক 
প্রার্থিতা হইলেও ভোগপরাঙ্মুখীই থাকিবেন। পুর্বববস্তী ৬১ খ (১) অনুচ্ছেদ ভষ্ব্য । 


[ ২১৯৮ ] 


রাগানুগ৷ ভক্তি ] | সাধনতত্ব [ €৬১-অন 


(চিন্তার) দ্বারা করাই যুক্তিযুক্ত । ইহাদ্বারা ইহাও বুঝা গেল-_(প্রীনারায়ণের) প্রতিমাদিতে তাদৃশী- 
দিগের ওদ্ধত্যও পরিহ্ৃত হইয়াছে। অর্থাৎ পিঙ্গল৷ কখনও শ্রীনারায়ণের প্রীবিগ্রচাদির সহিত বিহারের 
(বিগ্রহাদিগকে আলিঙ্গন-চুম্বনাদির) সন্কল্প বা চেষ্টা করেন নাই। পিতৃত্বাদি ভাবের সাধনও এই 
প্রকারই অনুসন্ধান করিতে হইবে (অর্থাৎ ধাহারা বাৎসল্য-ভাবের সাধক, তাহাদের পক্ষেও কেবল 
মানসিকী সেবাই কর্তব্যা; লৌকিক জগতে মাতা যেভাবে তাহার শিশু সন্তানকে কোলে করেন, 
স্তন্তপ।ন করান, শ্রীবিগ্রহ লইয়া তদ্রপ আচরণ সঙ্গত নহে । সখ্যাদি ভাব সন্বন্ধেও কেবল আন্তশ্চিস্তিত 
দেহে মানপিকী সেবাই বিধেয় । )৮ 

এইরূপে দেখা গেল-_রাগান্ুগীয় ভজনের অন্তর সাধন হইতেছে কেবল মনেরই কাধ্য 
যথাবস্থিত দেহের কার্ধ্য ইহাতে কিছুই নাই। সিদ্ধদেহের চিন্তাও মনের ব্যাপার, স্বীয় অভীষ্টলীলাতে 
শ্রীকৃষ্ণের সেবাও মনেরই বাপার। সাধক বা সাধিকা মনে মনে নিজের সিদ্ধদেহের চিন্তা করিয়া, সেই 
দেহে নিজের তাদাত্মা প্রাপ্তি চিন্তা করিয়া, সেই দেহের দ্বারা স্বীয় অভীষ্টলীল1-বিলাসী শ্রীকৃষ্ণের সেবা 
করিতেছেন বলিয়া চিন্তা করিবেন । 

(৬) অন্তর-সাঁধনে ধ্যানের স্থান 

ভক্তিমার্গে, বিশেষতঃ রাগান্থুগার অন্তর-সাধনে, শ্রীকৃষ্ণ কোন্‌ স্থানে অবস্থিত বলিয়া চিন্তা 
করিতে হইবে ? তাহার ধামেই কি তাহাকে চিন্তা করিতে হইবে ? না কি সাধকের হৃদয়ে? 

এসম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে ২৮৬ অনুচ্ছেদে) বলিয়াঁছেন__“অথ 
মুখ্যং ধ্যানং শ্রীভগবদ্ধীমগতম্বে, হৃদয় কমলগতন্ত যোগিমতম, | 'ক্মরেদ, বুন্দাবনে রম্যে-ইত্যাছ্াক্ত- 
ত্বাৎ। অতএব মানসপৃজ। চ তন্রৈব চিন্তনীয়া ॥_মুখ্য ধ্যান হইতেছে আীভগবানের ধামগত (অর্থাৎ 
ভক্তিমার্গের সাধক ভগবদ্ধামেই স্বীয় উপাস্য স্বরূপের ধ্যান করিবেন)। হৃদয়-কমলে ধ্যান যোগমার্গা- 
বলম্বীদের অভিমত ( ভক্তিমার্গাবলম্বীদের জন্য বিধেয় নহে )। যেহেতু, শাস্ত্রে কথিত হইয়াছে__ 
(ভক্তিমার্গের সাধ ক) “রম্য বৃন্দাবনেই শ্রীকৃষ্ণের স্মরণ করিবে ।” অতএব, মানসপৃজাও (অন্তর-সাঁধনের 
সেবাঁও ) শ্রাবৃন্বাবনেই চিন্তনীয়া 1” 

অস্তর-সাঁধন-প্রসঙ্গে ভক্তিরসামৃতসিন্ধুও তাহাই বলিয়াছেন। “কুর্য্যাদ বাসং ব্রজে সদী॥। ১। 
২১৫০ [৫৬১খ (৩)-অনুচ্ছেদ-দ্রষ্টব্য]”। শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন--“মনে নিজ সিদ্ধদেহ 
করিয়। ভাঁবন। রাত্রিদ্িনে করে ব্রজে কৃষ্ণের সেবন ॥ শ্রীচৈ,চ,২।১২।৯০॥ ব্রজে রাধাকৃষ্ক-সেব। মানসে 
করিবে ॥ শ্রীচৈ,চ,৩৬।২৩৫।৮ 

কেবল মাঁনসিকী সেবাতেই নহে, যে-খানে যে-খানে ধ্যানের কথা আছে, সে-খানে সে-খানেই 

_ভগবদ্ধামের ধ্যানই ভক্ত সাধকের পক্ষে সঙ্গত, হৃৎংকমলে ধ্যান ভক্তিসম্মত নহে। ইহা হইতে জানা 
_ গেল-__্ছরি বৃন্দাবনে, কমলাসনে, কমল! সহ বিহর”-ইত্যাদি পদ ভক্তিমার্গের অনুকূল নহে, যোগ- 


মার্গেরই অনুকূল । 
[ ২১৯৯ ] 
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প্রশ্ন হইতে পারে__ভক্তিমার্গে রাগানুগীয় কান্তাভাবের সাধনে কাঁমগায়ত্রীর ধ্যানের উপদেশ 
ৃষ্ট হয়। “বৃন্নাবনে অপ্রাকৃত নবীন মদন। কামগায়ত্রী কামবীজে ধীর উপাসন ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮/১০৯। 
কিন্ত শাস্ত্রে দেখ। যাঁয়, স্ৃ্্যমগ্ডলেই কামগায়ত্রীর ধ্যান করিতে হয়। এ-স্থলে কি কর্তব্য ? 
এ-সন্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোঁস্বামী বলেন--“কামগায়ত্রীধ্যানঞ্চ যৎ ত্ূর্যমণ্ডলে আীয়তে, তত্তত্ৈব- 
চিন্ত্যম। 'গোলোক এব নিবসত্যখিলাত্মভূতঃ ॥ (ব্রহ্মসংহিতা ॥ ৫1৪৮ )-ইত্যত্র এব-কারাৎ। তত্র 
শ্রীবৃন্দাবননাথঃ সাক্ষান্ন তিষ্ঠতি, কিন্তু তেজোময়প্রতিমাকারেণৈবেতি ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২৮৬ ॥-- 
কামগায়ত্রীর ধ্যান স্র্ধ্যমণ্ডলে করিতে হইবে-এইরূপ যে শুনা যায়, তাহাও শ্রীবৃন্বাবনেই চিন্তা 
করিতে হইবে, সুধ্যমণ্তলে নহে । কেননা, ব্রন্মসংহিতা বলেন_-গোলোৌক এব নিবসত্যখিলাত্বভূতঃ-- ' 
নিখিলাত্মভূত গোবিন্দ (শ্রীরাধিকাঁদি গোপীগণের সহিত ) গোলোকেই (বৃন্দীবনেই ) বাস করেন । 
এ-স্থলে “এব-শব্দের তাৎপর্য এই যে, শ্রীগোবিন্ন স্বয়র গোলোকেই থাকেন, অন্তর কোথায়ও 
থাকেন না । শ্রীবৃন্দাবন-নাথ আীকৃঞ্ণ সূর্ধযমগ্ডলে সাক্ষাৎ-ভাবে-থাঁকেন না, তেজোময় প্রতিমাকীরেই 
থাকেন ।” 
শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীর নিকটে শীমন্মহা প্রভু কামগায়ত্রীর যে অর্থ প্রকাশ করিয়াছেন, তাহ! 
হইতেও জান যায়--ব্রজেই কামগায়ত্রীর ধ্যান করিতে হয়। তিনি বলিয়াছেন-__কামগাঁয়ত্রী হইতেছে 
গোগীগণের সহিত লীলাবিলাসী অসমো দ্ধমাধুর্যময় শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ । কাঁমগায়ত্রীর অন্তর্গত সার্ধচবিবশটা 
অক্ষর হইতেছে শ্রীকৃষ্ণের বিভিন্ন অঙ্গে অবস্থিত সার্ধচবিবশটী চন্দ্র-_দশ করনখে দশ চন্দ্র, দশ পদনখে 
দশ চন্দ্র, ছুই গণ্ড ছুই চন্দ্র, সমগ্র বদনমণ্ডল এক চন্দ্র, ললাটস্ফিত চন্দনবিন্দু এক চন্দ্র, এই মোট 
চবিবশটী পুর্ণচন্দ্র ; আর, ললাট অদ্ধিন্দ্র। তাৎপর্য্য এই যে, শ্রীকৃষ্ণের সমস্ত অঙ্গ-প্রত্যঙ্গই পরম- 
মনোহর, তাহার দর্শনে ভ্রিজগৎ “কামময়” হয়, অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণের অসমোদ্ধ মাধুর্য দর্শনে তাহার 
সেবার জন্ত সকলের চিত্তেই উৎকণ্ঠীময়ী লালসা জাগে । 
“কামগায়ত্রী মন্ত্রূপ, হয় কৃষ্ণের স্বরূপ, সাদ্ধচবিবশ অক্ষর যাঁর হয়। 
সে অক্ষর চন্দ্র হয়, কৃষ্ণে করি উদয়, ত্রিজগৎ কৈল কামময় ॥ 
সখি হে কৃষ্ণমুখ দ্বিজরাজরান্জ। 
কৃষ্ণবপু সিংহাসনে, বসি রাজ্যশীসনে, করে সঙ্গে চন্দ্রের সমাজ ॥ 
ছুই গণ্ড সুচিন্কণ, জিনি মণিদর্পণ, সেই ছুই পূর্ণচন্দ্র জানি । 
ললাট অষ্টমী ইন্দুঃ তাহাতে চন্রনবিন্দু, সেহো। এক পূর্ণচন্দ্র মানি ॥ 
কর-নখ ঠাঁদের হাট, বংশী উপর করে নাট, তার গীত মুরলীর তান। 
পদনখচন্দ্রগণ, তলে করে নর্তন, নৃপুরের ধ্বনি যার গান ॥ 
নাচে মকরকুগ্ডল, নেত্রলীলাকমল, বিলাসী রাজা সতত নাচায়। 
জ-ধনু নাঁস। বাণ, ধনুগ্ণ ছুই কাঁণ, নারীগণ লক্ষ্য বিন্ে তাঁয় ॥ 
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এই টাদের বড় নাট, পসারি টাদের হাট, বিনিমূল্যে বিলায় নিজামৃত। 
কাহো স্মিত-জ্যোতসামুতে, কাহাঁকে অধরাঁমৃতে, সব লোক করে আপ্যায়িত ॥ 
বিপুল আঁয়তারুণ, মদন-মদঘূর্ণন, মন্ত্রী যাঁর এই ছুই নয়ন। 
লাবণ্যকেলিনদন, জননেত্র-রসায়ন, সুখময় গোবিন্দ-বদন ॥ 
যার পুণ্যপুগ্জকলে, সে-মুখদশন মিলে, ছুই অক্ষ্যে কি করিবে পাঁন। 
দ্বিগুণ বাঁট়ে তৃষ্ণা-লোভ, পিতে নারে মনঃক্ষৌভ, দুঃখে করে বিধির নিন্দন ॥ 
__শীচৈ, চ, ২1২১/১০৪-১১॥৮ 
এ-স্থলে কামগায়ত্রীর অর্থে গোপনারীপরিবৃত, গোপীগণ-চিত্তবিনোদনতৎপর, বংশীবাঁদনরত, 
নানালঙ্করভূষিত মদনমোহন শ্রীকৃষ্ণের বর্ণনাই করা হইয়াছে । এতাদৃশ শ্রীকৃষ্ণ একমাত্র ব্রজেরই বস্তু, 
ূ্যমণ্ডলের নহে। 
(৭) কামানুগ। ও সম্বন্ধানুগ। ভক্তি 
পুর্বে ( ৫18৫চ-অনুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে, রাগাত্মিকা ভক্তি ছুই রকমের-_সন্বন্ধরূপা এবং 
কামরূপা। রাগাক্সিকার অনুগত ভক্তিই যখন রাগান্রগা, তখন রাগাক্সিকার এই উভয়রূপ বৈচিত্রীর 
অন্ুগতাই হইবে রাঁগান্গগা ভক্তি। কিন্তু সম্বন্ধরূপা এবং কামরূপাঁতে যখন ভেদ বিদ্যমান, তখন 
তাহাদের অনুগত! রাগান্ুগাতেও অনুরূপ ভেদ থাকিবে । এজন্য সন্বন্ধরূপা রাগাত্মিকার অন্থগতা 
রাগান্ুগাঁকে বলে সন্বন্ধানুগ! এবং কামরূপা রাগাত্সিকার অনুগতা। রাগান্ুগাকে বল। হয় কামান্ুগ! । 
তাঁৎপধ্য এই যে--ফাহার। দান্ত, সখ্য, বা বাৎসল্য ভাবের রাগাত্মিকার আন্গত্যে ভজন করেন, 
তাহাদের রাগান্ুগাকে বলা হয় সন্বন্ধান্থুগা এবং যাহারা মধুরভাবের রাগাত্মিকার আম্বগত্যে ভজন 
করেন, তাহাদের রাগান্থগাকে বল! হয় কামানুগা। এই ছুই রকমের রাগানুগা ভক্তি সম্বন্ধে কিঞ্ি 
আলোচনা করা হইতেছে। 
অ। কামানুগ। 
গ্রীকৃষ্ণপ্রেয়সী ব্রজন্ুন্দরীগণই হইতেছেন কামরূপ। রাগাত্বিকার আশ্রয়। তাহাদের ভাবের 
আনুগত্যময়ী যে ভক্তি বা সাধনভক্তি, তাহার নামই কামানুগ। ভক্তি। “কামানুগ। ভবেন্তুষা কামরূপা- 
নুগামিনী ॥ ভক্তিরসামৃতসিন্ধুঃ ॥ ১২১৫৩ ॥_-কামরূপা ভক্তির অন্ুগামিনী যে তৃষ্ণা, তাহার নাম 
কামানুগা ভক্তি ।৮ এস্থলে কাম-শব্দের অর্থ যে প্রেম, কৃষ্ণম্থখৈকতাৎপর্য্যময়ী সেবার বাসনা, তাহ 
পূর্বেই (৫18৫-চ অনুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে। 
এই কামান্ুগ। ভক্তি আবার ছুই রকমের-_সন্তোগেচ্ছাময়ী এবং তত্তদ্ভাবেচ্ছায়ী | সম্ভোগে- 
চ্ছাময়ী তত্তদ্ভাবেচ্ছাক্বেতি সা দ্বিধা ॥ ভ, র, সি, ১২১৫৩ ।৮ 
কেলিবিষয়ক-তাৎপর্য্যবতী যে ভক্তি, তাহার নাম সস্ভেগেচ্ছাময়ী। আর, স্বন্বযুথেশ্বরীদিগের 
ভাবমাধুর্যয-কামনাকেই তত্তদ্ভাবেচ্ছাময়ী ভক্তি বলে। 
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কেলিতাৎপধ্যবতোব সাস্তাগেচ্ছাময়ী ভবেৎ। 
তদ্ভাবেচ্ছাত্মিকা তাঁসাং ভাবমাঁধুর্যকামিতা ॥ ভ, র' সি. ১২১৫৪। 

(১ জন্তোগেচ্ছাময়ী কামানুগী । ইহাতে শ্রীকৃষ্ণের সহিত সন্তোগের ইচ্ছা থাকে। কিন্ত 
সম্তোগেচ্ছাময়ী কামানুগার সাধনে ব্রজে ব্রজেন্দ্-নন্দন শ্রীকৃষ্ণের সেবা পাওয়া যায় না। 

ভক্তিরসামৃত-সিন্ধু বলেন, যদি কেহ ব্রজনুন্দরীদিগের আনুগত্য স্বীকার করিয়াও ভজন করেন, 
যদি রাঁগান্ুগা ভক্তির যে সমস্ত বিধি আছে, সেই সমস্ত বিধি অনুসারেও ভজন করেন, এমন কি 
দশাক্ষর-আষ্টাদশাক্ষর মন্ত্রে, কামগায়ত্রী-কামবীজেও শ্রীপ্রীমদনগোপালের ভজন করেন, কিন্তু মনে 
যদি সম্তোগেচ্ছা, কি রমণাভিলাষ থাকে, তাহা হইলে সাধক, ব্রজেন্্-নন্দনের সেবা পাইবেন 
নাঃ সিদ্ধাবস্থায় তাহার ছ্বারকায় মহিষীবর্গের কিন্করীত্ব লাভ হইবে। “রিরংসাং সুষ্ঠু কর্র্বন যো 
বিধিমাঞ্গেণ সেবতে । কেবলেনৈব স তদা মহিষীত্বমিয়াৎ পুরে ॥ ভ, র, সি, ১1২১৫৭ ॥৮ ইহার 
টীকাঁয় বিধিমার্গেণ” শকেের অর্থে শআীজীবগোস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_এবল্পবী কান্তত্ধ্যানময়েন 
মন্ত্রাদিনাপি কিমুত মহিষীকান্তত্বধ্যানময়েত্যর্থঃ।৮ শ্রীচক্রবন্তিপাদ এই প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন_-“বস্ততস্ত 
লৌভপ্রবন্তিতং বিধিমাগেণি সেবনমেব রাগমার্গ উচাতে, বিধিপ্রবন্তিতং বিধিমার্গেণ সেবনং বিধিমার্গ 
ইতি” এই সমস্ত হইতে বুঝ যায়, শ্লেকোক্ত “বিধিমার্গেণ”শব্দের অর্থ -রাগান্থগার ভজন- 
বিধি। শ্রীজীবগোন্বামিপাদ “মহিষীত্ব” শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন “মহিষীত্বং তথর্গানুগামিত্বমিতি ।” 
_-এাস্থলে হিষীত্ব'-শব্দের তাৎপর্য হইতেছে 'মহিষীবর্গের অনুগামিত্ব অর্থাৎ মহিযীদ্দিগের কিন্বরীত্ব।” 
বাস্তবিক জীবের পক্ষে মহিষীত্ব লাভ হইতে পারে না; মহিষীবর্গ শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তির অংশ. 
গ্রীকৃষ্ণের প্রেয়সী। আর জীব তাহার জীবশক্তির ব৷ তটস্থ।শক্তির অংশ-_তাহার দাস। 

র্মণেচ্ছ। থাকিলে যথাবিহিত উপায়ে রাগান্ুগার ভজন করিয়াও কেন ব্রজে শ্রীপ্রীরাধা- 
গোবিন্দের সেবা পাওয়! যাঁয় না, কেনই বা দ্বারকাঁয় মহিযীদের কিন্করীত্ব লাভ হয়, তাহার যুক্তিমূলক 
হেতুও আঁছে। রমণেচ্ছাতেই স্বন্থখবাসনা সুচিত হইতেছে । পুবেরেই বলা হইয়াছে-_জীব স্বরূপতঃ 
কৃষ্দাস বলিয়া এবং আন্ুগত্যই দাসত্বের প্রাণবন্ত বলিয়া আন্গত্যময়ী সেবাতেই তাহার স্বরূপগত 
অধিকার এবং জীব একমীত্র আন্ুগত্যময়ী সেবাই পাইতে পারে। যে সাধক বা সাধিকাঁর মনে রমণেচ্ছা। 
জাগে, ব্রজে তিনি আনুগত্য করিবেন কাহার? ব্রজে স্বন্থুখ-বাসনারূপ বন্তুটারই একান্ত অভাব-_- 
পরিকরবর্গ চাহেন শ্রীকৃষ্ণের সুখ, আর শ্রীকৃষ্ণ চাহেন পরিকরদের সুখ ( মদ্ভক্তানাং বিনোদার্থং 
করোমি বিবিধাঃ ক্রিয়াঃ - আীকৃষ্ণ বলিতেছেন, আমার ভক্তদের চিন্তবিনৌদনেব উদ্দেশ্টেই আমি বিবিধ 
ক্রিয়। বা লীলা! করিয়া খাকি, ইহাই আমার ব্রত ); স্বহুখ-বাসনা কাহারও মধ্যেই নাই। যাহার 
চিন্তে রমণেচ্ছারূপা৷ স্বন্থুখ-বাসন! আছে, তিনি ধাহার আনুগত্য করিবেন, তাহার মধ্যেও স্বনুখ-বাসনা 
না থাঁকিলে আনুগত্য সম্ভব নয়। কিন্তু ব্রজপরিকরদের মধ্যে স্বন্ুখ-বাসনা নাই বলিয়া রমণেচ্ছক 
সাধক বা সাধিকা ব্রজে কাহারও আন্বগত্য পাইতে পারেন না; সুতরাং তাহার ব্রজপ্রাপ্তিও সম্ভব 


[ ২২২ ] 


রাগানুগ। ভক্তি সাধনতত্ব [ ৫৬১-অন্থু 


নয়। দ্বারকায় মহিষীদের মধ্যে সময় সময় স্বনুখ-বাসনাময়ী রমণেচ্ছা জাগ্রত হয়; সুতরাং উক্তরূপ 
সাধক বা সাধিকার পক্ষে ছ্বারকায় মহিষীদিগের আন্গুগত্য লাভ সম্ভব হইতে পারে; তাই মহিষীদের 
কিস্করীত্বই তাহার পক্ষে সম্ভব। ভক্তবাগ্থাকল্পতরু ভগবান্‌ তীহাঁকে তাহ! দিয়া থাকেন। 

অঙ্চনমার্গের উপাসনায় আবরণ-পুজার বিধান আছে। শ্রীকৃষ্ণের মহিষীবৃন্দও আবরণের 
অস্তৃভুক্তি। দশীক্ষর গোপাল-মন্ত্রাদি দ্বারা গোপীজনবল্পভ শ্রীকৃষ্ণের উপাসনাতেও আবরণস্থানীয়া 
মহিষীদের প্রতি যদি সাধকের অতিশয় গ্রীতি জাগে, তাহা হইলে মহিষীদের ভাবের স্পর্শে তাহার 
চিন্তে রমণেচ্ছা জাগিতে পারে । রিরংসাং সুষ্ঠু কুব্বন্” ইত্যাদি পৃর্ববোদ্ধত ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর শ্লেরকের 
টীকায় শ্রী্গীবগোন্বামিচরণও তাহাই লিখিয়াছেন। “রিরংসাং কুর্ওরন্নিতি ন তু শ্্ীব্রজদেবীভাবেচ্ছাং 
কর্ববনিত্যর্থ কিন্ত সুষ্ঠু ইতি মহিষীবদ্‌ ভাবস্পৃষ্টতয়া কুক্ধন্‌ ন তু সৈরি্কীবন্তদস্পৃষ্টতয়া ইত্যর্থট। 
শ্রীমদ্দশাক্ষরাদাবপ্যাবরণপৃজায়াং তন্মহিষীধেব তস্ত অত্যাদরাদিতি ভাবঃ1” যাহারা ব্রজদেবীদিগের 
ভাবের আন্ুগতা কামনা করেন, সে সমস্ত রাগানুগামাগের সাধকগণের পক্ষে অর্চনাঙ্গে দ্বারকাধ্যান, 
মহিষীদিগের পুজানাদি আচরণীয় নহে | 


(২) ততন্তদ্ভাবেচ্ছাময়ী কামানুগ। 

শ্রীকৃষ্ণের মাধুধ্যের কথা, কিম্বা কৃষ্ণকান্তা ব্রজনুন্দরীদিগের সহিত শ্রীকৃষ্ণের লীলাদির 
কথ। শুনিয়া ব্রজন্ুন্দরীদিগের আন্গত্যে লীলাতে শ্রীকৃষ্ণের সেবার জন্ত লুব্ধ হইয়! যিনি রাগাগ্গামার্গে 
ভজন করেন, তাহার সাধনভক্তিকে বল। হয় তত্তদ্ভাবেচ্ছাময়ী কামানুগা। তাহার চিত্তে কোনও 
সময়েই সন্তোগেচ্ছা জাগে না। সাধনে সিদ্ধি লাভ করিয়া লীলায় প্রবেশ করার পরেও আপনা হইতে 
তাহার সম্তোগেচ্ছ। তো জাগেই না, শ্ীকঞ্চ যদি কোনও কারণে, তাহার চিত্তবিনোদনের জন্য, তাহার 
সহিত রমণাভিলাষী হয়েন, তাহ। হইলেও তিনি ভোগপরাঙমুখীই থাকেন। “প্রাধিতামপি কৃষ্ণেন তত্র 
ভোগপরাউসুখীম্‌ ॥ পদ্মপুরাণ, পাতালথণ্ড ॥৫২1৮। 

তত্তদৃভাবেচ্ছাময়ী কামান্থগাই বিশুদ্ধ-কামান্ুগ। | “তত্তদ্ভাকেচ্ছাত্বিকা”-শকের অর্থে 
শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন-_“তন্তদ্‌ভাবেচ্ছাত্তমেতি তস্থাস্তস্যা নিজনিজা ভীষ্টায়া ব্রজদেব্য৷ যো 
ভাব স্তদ্বিশেষস্তত্র যা ইচ্ছা পৈবাত্মা প্রবন্তিকা যস্যাঃ সেতি মুখ্যকা মান্ুগ। জেয়া।” শ্রীরূপমঞ্জরী 
প্রভৃতি স্বীয় অভীষ্ট ব্রজদেবীদিগের আন্ুগত্য শ্বীকার করিয়া, সম্ভোগবাসনাদি সম্যক্রূপে পরিত্যাগ 
পূর্বক রাগাত্িকাময়ী শ্রকৃঞ্ণসৈবার আন্বকুল্য-বিধানের নিমিত্ত যে বলবতী ইচ্ছা, তাহাই তত্তদ্ভাবে- 
চ্ছাময়ী কাঁমানুগ! ভক্তির প্রবন্তিকা । ইহাই মুখ্য কামান্থুগা। 

তত্বদ্ভাবেচ্ছাময়ী কামান্ুগার ভজনে যে কান্তাভাবের সেবৌপযোগী গোপীদেহ লাভ 
হইতে পারে, তাহার প্রমাণ পুরাণাদিতে দৃষ্ট হয়। পদ্পুরাণ হইতে জানা যায়, পুরাকালে দণ্ডকারণ্য- 
বাসী মুনিগণ শ্রীরামচন্দ্রের দর্শন করিয়া তদপেক্ষাও অধিকতর মাধুধ্যয় শ্রীকৃষ্ণের কান্তাভাবময়ী সেবার 


[ ২২০৩ এ 


রাগান্ুগা ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ €৬১-অন্ু 


জন্য লুদ্ধ হইয়া ব্রজসুন্দরীদিগের আন্ুগত্যে ভজন করিয়াছিলেন এবং শ্রীকৃষ্ণের প্রকটলীলাকালে ত্রজে 
গোপীগর্ভে জন্ম গ্রহণ করিয়া গোপী-ভাবে শ্রীকৃষ্ণের সেবা পাইয়! কৃতার্থ হইয়াঁছিলেন। 
পুরা মহষয়ঃ সর্ব দণ্ডকারণ্যবাসিনঃ। তুষ্ট রামং হরিং তত্র ভোক্ত,মৈচ্ছন্‌ সুবিগ্রহমূ॥ 
তে সর্বেব স্ত্রীত্রমীপন্নাঃ সমুস্ভূতাশ্চ গোকুলে। হরিং সংপ্রাপ্য কামেন ততো মুক্তা ভবার্ণবাৎ॥ 
-প্রী,র,সি, ১২।১৫৬-ফৃত পন্পপুরাণ-বচন। 
ইহারাই ঝধিচরী গোপীনামে পরিচিত। রাসলীলাপ্রসন্তে শ্রীমদ্ূভাগবতে এই খধিচরী 
গোপীদের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। ধাহারা গৃহে আবদ্ধ হইয়া পড়িয়াছিলেন, তাহারাই খধিচরী | 
আঁর, শ্রীমদ ভাগবত হইতে জানা যায়, বেদাভিমানিনী দেবীগণও ব্রজগোপীদের আন্ুগত্যে 
ভজন করিয়া গোপীদেহ লাভ করিয়! কান্তাভাবে ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের সেবা লাভ করিয়াছিলেন । 
“নিভূতমরুন্মনো ক্ষদৃ়যোগযুজে। হৃদি যন্মুনয় উপাসতে তদরয্মযেইপি যষুঃ স্মরণাৎ। 


স্ত্িয় উরগেন্্রভোগভূজদগুবিষক্তধিয়ে। বয়মপি তে সমাঃ সমদৃশোইডিভ্রসরোজ্ুধাঃ ॥ 
_ জ্রীভা, ১০।৮৭২৩॥ 
_(শ্রত্যভিমানিনী দেবীগণ শ্রীকৃষ্ণকে বলিয়াছেন) প্রাণ, মন ও ইন্দড্িয়বগেরি সংযমন-পুর্বক 
দৃঢ়যোগধুক্ত মুনিগণ হৃদয়মধ্যে যে-তোমার (নির্ববিশেষ ত্রহ্মাখ্য তত্বের) উপাসনা করেন (উপাসন। 
করিয়! প্রাপ্ত হয়েন), তোমার প্রতি শক্রভাবাপন্ন ব্যক্তিগণও (তোমার অনিষ্ট চিন্তায়, বা তোমা হইতে 
ভয়বশতঃ) তোমার স্মরণ করিয়া তাহা (সেই ব্রন্মাখ্যতত্ব) পাইয়াছে। আর, সপ্পরাজের শরীর- 
তুল্য তোমার ভূজদণ্ডে আসক্তবুদ্ধি ব্রজন্ত্রীগণ তোমার যে চরণ-সরোৌজ-ন্ুুধা সাক্ষা ভাবে বক্ষে 
ধারণ করেন, তাহাদের আনুগত্য অবলম্বন পূর্বক আমরাও তাহাদের ন্যায় (সেই চরণ-সরোজনুধা ) 
প্রাপ্ত হইয়াছি।” 
আতিগণ প্রকাঁশান্তরে গোপীদেহ লাভ করিয়া ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের সেবা লাভ করিয়াছেন। 
ইহাঁদিগকে শ্রুতিচরী গোপী বলা হয়। শ্ত্রীমদভাগবতে রাসলীলা-প্রসঙ্গে ইহাদের কথাও আছে। 
ধাহার' শ্রীকৃষ্ণের বংশীধবনি শ্রবণমাত্রেই উন্মত্তার স্াঁয় ছুটিয়! গিয়া শ্রীকৃষ্ণের সহিত মিলিত হইয়াঁছিলেন, 


যণহাদিগকে কেহ বাঁধ! দিতে পাঁরে নাই, তাহাদের মধ্যে ছুই শ্রেণীৰ গোপী ছিলেন-_নিত্যসিদ্ধ গোপীগণ 
এবং সাধনসিদ্ধ খধিচরী গোপীগণ। 


আ। সম্বদ্ধানুগ। 
নন্দমহারাঁজের দাস রক্তকপত্রকাদি, শীকৃষ্ণের সখা স্ুবল-মধুমঙগলাদি এবং শ্রীকৃষ্ণের প্রতি 


বাৎসল্যময় নন্দমঘশোদা হইতেছেন সম্বন্ধরূপা রাগাত্মিকাঁর আশ্রয় বা পরিকর। ইহাদের কাহারও 
ভাবের আন্ুগত্যে যে ভজন, তাহারই নাম সন্বন্ধান্ুগা রাঁগানুগা ভক্তি। 
“সা সম্বন্ধানুগ! ভক্তিঃ প্রোচ্যতে সপ্ভিরাত্মনি। যা পিতৃত্বাদিসন্বন্ধমননীরে1পণা ত্বক ॥ 


লুন্ৈ বাৎসল্যসখ্যাদৌ ভক্তিঃকাধধ্যাত্র সাধকৈঃ। ব্রজেন্দ্রঞ্ববলাদীনাং ভাবচেষ্টিতমুদ্রয়া ॥ 
_-ভক্তিরসামৃতসিন্ধুঃ ॥১।২১৫৯-৬০॥ 


[ ২২৪ ] 


রাগান্ুগা ভক্তি ] সাধনতত্ [ ৫৬১-অন্ু 


__নিজেতে পিতৃত্বাদি সন্বন্ধের মননারোপণাত্মিকা যে ভক্তি, তাহাকে সম্বন্ধান্্গা ভক্তি বল হয়। 
বাৎসল্য-সখ্যাদিতে যাহাদের চিত্ত লুন্ধ হয়, সে-সমস্ত সাধকগণ ব্রজেন্দ্র-সুবলাদির ভাব ও চেষ্টা দ্বারা 
(ভাব ও চেষ্টার আনুগত্যে ) সাধনভক্তির অনুষ্ঠান করিবেন।” 

এ-স্থলে “বাৎসল্য-সখ্যাদৌ”-শব্দের অন্তর্গত “আদি”-শব্দে প্দাস্তভাবকেশ এবং পক্রজেন্দ্র- 
সুবলাদীনাম» শব্দের অন্তগণ্ত “আদি”-শব্দে দাস্যভাবের পরিকর “রক্তক-পত্রকাদিকে” বুঝাইতেছে। 

রাগানুগা-ভক্তি-প্রসঙ্গে পুর্ব বলা হইরাছে--“নিজাভীষ্ট-কষ্ণপ্রেষ্ট-পাছে ত লাগিয়া। 
নিরন্তর সেবা করে অন্তর্মন। হঞা ॥ দাস সখা পিত্রাদি প্রেয়সীর গণ। রাগমার্গে এই সব ভাবের 
গণন ॥ শ্রীচৈ, চ,২২২।৯১-৯২॥  [৫৬১খ (৩)-অনুচ্ছেদ ড্রষ্টব্য]। কামান্ুগ। এবং সন্বন্ধানুগা-এই উভয় 
প্রকারের রাগানুগ! সন্বন্ধেই এইরূপ আন্ুগত্যময় ভজনের কথা বলা হইয়াছে । কামানুগার কথ। 
পূর্ব্বেই বল। হইয়াছে । সম্বন্ধান্থুগার ভজনও তদনুরূপ । শ্রীনন্দ-যশোদার বাৎসল্যময়ী সম্বন্ধরূপা! 
রাগাঝ্মিকার সেবার কথ শুনিয়া বাৎসল্যভাবে শ্রীকৃষ্ণের সেবা প্রাপ্তির জন্য ধাহার লোভ জন্মে, তিনি 
তৎসেবোপযোগী অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে নন্দমযশোদার আনুগত্যে শ্রীকৃষ্সেবার চিন্ত। করিবেন । 
সুবলাদি সখাগণের সখ্যভাবময়ী সন্বন্ধরূপা-রাগাত্বিকার সেবার কথা শুনিয়া সখ্যভাবে শ্রীকৃষ্ণের সেবা- 
প্রাপ্তির জন্য যিনি লুব্ধ হয়েন, তিনি সেবাপযোগী অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে স্থবলাদির আন্থগত্যে শ্রীকৃষ্ণ- 
সেবার চিন্তা করিবেন এবং রক্তক-পত্রকাঁদির দাস্যভ।বময়ী সন্বন্ধরপা-রাগাঝ্মিকার সেবার কথা শুনিয়। 
দাস্যভাবে শ্রীকৃষ্ণসেবাঁর জন্ত যিনি লুব্ধ হয়েন, তিনি সেবোপযোগী অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে রক্তক- 
পত্রকাদির আন্থগত্যে শ্রীকৃষ্ণসেবার চিন্তা করিবেন। এইরূপই সম্বন্ধান্ুগা রাগান্থগার ভজন। 

গ্। সাধকের পক্ষে দোবাবহ অভিমান 

রাগানুগার অন্তর-সাধনে সাধক যদি নিজেকে শ্রীকৃষ্ণপরিকরদের সহিত অভিন্ন মনে করেন 
(অর্থাৎ বাঁৎসল্য ভাবের সাধনে--আমি নন্দ বা আমি খশোদা, ইত্যাদি অভিমান; সখ্যভাবের সাধনে 
আমিই সুবল-এইরূপ অভিমান; কান্তাভাবের সাধনে আমিই শ্রীরাধা যা ললিতা-ইত্যাদি অভিমান 
পোঁষণ,করেন), তাহা হইলে ইহা! হইবে তাহার পক্ষে অপরাধজনক। 

উপরে উদ্ধত “লুৰ্বৈর্বাৎসল্যসখ্যাদৌ”-ইত্যাদি শ্লোকের টাকায় শ্রীজীব গোস্বামী লিখিয়াছেন 
-__€পিতৃত্বা্ভভিমানোহি দ্বিধা সম্ভবতি স্বতন্বত্বেন, তৎপিত্রাদিভিরভেদভাবনয়া চ। অত্রান্ত্যমন্ুচিতং 
ভগবদভেদোপাসনাবন্তেষু ভগবছ্ধদেব নিত্যন্বেন প্রতিপাদয়িষ্যমাণেষু তদনৌচিত্যাৎ। তথা তৎপরিকরেষু 
তদ্ুচিতভাবনা-বিশেষেণাপরাধাপাঁতাৎ।” এই টীকার তাৎপর্য এইরূপ । ব্রজেন্দ্রের বা সুবলাদির 
ভাঁবের অভিমাঁনও ছুই রকমের--স্বতন্ত্রবূপে পিতৃত্বাদির অভিমান এবং পিত্রাদির সহিত অভেদ-মনন। 
এই ছুইয়ের মধ্যে পিত্রাির সহিত অভেদ-মনন অনুচিত ; যেহেতু, শ্রীকৃষ্ণের সহিত নিজেকে অভিন্ন 
জ্বীন করিলে (অর্থাৎ আমিই শ্রীকৃষ্চ--এইরূপ মনে করিলে) যেরূপ অপরাধ হয়, তাহার নিত্যসিদ্ধ 
পরিকরগণের (প্রীনন্দমযশোদাদি, শ্রীস্ুবলাদির, বা শ্রীরাধা-চন্দ্রাবলী-ললিতা-বিশাখাদির) সহিত নিজেকে 


[ ২২৭৫ ] 


রাগান্তগ। ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫1৬১-অন্থু 


অভিন্ন মনে]করিলেও (আমিই শ্রীনন্দ বা যশোদা, আমিই সুবল বা মধুমঙ্গলাদি, আমিই ্ত্রীরাধা বা 
শ্রীললিতা, বা চন্দ্রাবলী-আদি--এইরূপ মনে করিলেও) সেইরূপ অপরাধই হইয় থাকে । ইহার কারণ 
এই যে, নিত্যসিদ্ধ পরিকরতন্তে ও ভগবত্তত্বে স্বরূপতঃ কোনও ভেদ নাই__কেনন।, নিত্যসিদ্ধ পরিকরগণ 
জ্রীকৃষ্ণেরই স্বরূপ-শক্তির বিলাস। তাই এইরূপ অভিমান অনুচিত। কিন্তু সাধক-জীবের পক্ষে 
স্বীয় ভাবানুকুল সিদ্ধদেহের চিন্তায় দোষের কিছু নাই ; যেহেতু, তাহার এই অন্তুশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ 
শ্ত্রীকষ্ণের সহিত অভিন্ন নিতাসিদ্ধ দেহ নহে। তাই ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন_-“জেবা সাধকরূপেণ 
সিদ্ধবূপেণ চাত্র হি।” এই শ্লোকের *সিদ্ধরূপেণ”-শবের টীকায় শ্রীজীব লিখিয়াছেন “আন্তশ্চিন্তিতা-- 
ভীষ্টতৎসেবোপযোগিদেহেন _ অভীষ্ট সেবার উপযোগী অন্তশ্চিন্তিত দেহে ।” পদ্মপুরাণও এজন্যই 
অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে শ্রীকৃষ্ণের অষ্টকীলীয় লীলায় সেবাঁর উপদেশ দিয়াছেন। (পূর্ববর্তী ৫৬১খ(১) 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। যাঁহাহউক, এই গেল নন্দ-যশোদাদির সহিত অভেদ-মননের কথা । আর স্বতন্তর- 
রূপে পিতৃত্বাদির অভিমানের তাৎপর্য হইতেছে এইরূপ-_শ্রীকৃষ্ণকে পুত্রবূপে মনে করা', শ্রীকৃষ্ণ আমার 
পুজ এইরূপ অভিমান পোষণ করা । কিন্তু এইরূপ অভিমানেও যদি সাধক মনে করেন যে, আমি 
শ্রীনন্দ বাঁ শ্রীযশোদা, তাহা হইলেও পুর্ববৎ অপরাধই হইবে । যাহ হউক, শ্রীকৃষ্ণ আম।র পুত্র -এই 
রূপ অভিমানে শ্রীকৃষ্ণকৃপায় সাধক ষদি সিদ্ধিলীভ করিতে পারেন, তাহ হইলে তিনি যে নন্দ-যশোদার 
্যায় পুক্ররূপে কৃষ্ণকে পাইবেন, তাহা নহে ॥ তবে তিনি কিরূপে কৃষ্ণকে পুত্ররূপে পাইবেন, পরবর্তী 
“নন্দন্থুনো রধিষ্টানং তত্র পুজতয়া ভজন্। নারদস্তেপদেশেন সিদ্ধোইভূদ, বৃদ্ধবদ্ধকিঃ॥ ভ, র, সি, ১২ 
১৬১॥৮-প্লেকের টীকায় শ্রীজীব তাহা জানাইয়াছেন। “সিদ্ধোইভূদিতি বাঁলবৎসহরণ-লীলায়াং তৎ- 
পিতৃণামিব সিদ্ধিচ্ছেয়া 1” ব্রন্ম-মোহন-লীলায় ব্রন্ষা শ্রীকৃষ্ণের সখা গোপবালকগণকে এবং বংসসমূহকে 
হরণ করিয়া লইয়া! গেলে লীলাশক্তির প্রভাবে শ্রীকৃষ্ণই সেই সমস্ত গোপবালক এবং বংসরূপে আত্ম 
প্রকট করিয়া! গৃহে প্রত্যাবর্তন করেন। গোপবৃদ্ধগণ মনে করিলেন, অন্ত দিনের ন্যায় সেই দিনও 
তাহাদের পুভ্রগণই গোচারণ হইতে গৃহে ফিরিয়া আসিয়াছেন ; বন্ততঃ আসিয়াছেন-_ শ্রীকৃষ্ণ, তাহাদের 
পুল্রগণের রূপ ধরিয়া। এস্থলেও গোপগণ কৃষ্ণকেই পুক্ররূপে পাইলেন__কিন্তু চিনিতে পারেন নাই। 
একবতসর পর্যন্ত তাহারা এইরূপে তাহাদের পুজবেশী শ্রীকৃষ্ণের লালন-পাঁলনাদি করিয়াছিলেন । 
যাহ হউক, এসমস্ত গোপগণ যেরূপ সাময়িকভাবে শ্রীকৃষ্ণকে স্ব-্ব-পুক্ররূপে পাইয়াছিলেন, ধাঁহারা 
পুজজ্ঞানে শ্রীকৃষ্ণের ভজন করিবেন, তাহারাও সেইরূপ ভাবেই পুত্ররূপে শ্রীকৃষ্চকে পাইবেন। “বাঁল- 
বংসহরণ-লীলায়াং তৎপিতৃণামিব সিদ্ধিজ্ঞেয়া”-বাক্যে আীজীব গোস্বামী তাহাই বলিলেন। উল্লিখিত 
'গোপবৃদ্ধগণ তাহাদের পুলের আকারে শ্রীকৃষ্ণকে এক বদরের জন্য পুজ্ররূপে পাইয়াছিলেন বটে ; কিন্ত 
ক্রীকৃষ্ণের প্রতি তাহাদের পুক্রবৎ-বাৎসল্য ছিল নিত্য । তাহাদের বাৎসল্য নিত্য হইলেও তাহা লালন- 
পালনাদিতে নিত্য-অভিব্যক্তি লাভ করে নাই। যিনি আন্ুগত্য ব্যতীত স্বতন্্রভাবে নিজেকে কৃষ্ণের 
পিতা বা মাতা এবং কৃষ্ণকে নিজের পুক্রজ্ঞানে ভন করিবেন, সিদ্ধিলাঁভে ত্রজে তাহার জন্ম হইলে 


[ ২২৬ ] 


রাগানুগা ভক্তি ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৬১-অন্ 


কৃষ্ণেতে তাহারও নিত্য বাঁৎসল্যভাব থাকিতে পারে, সাময়িক ভাবে সেই ভাব লাঁলন-পাঁলনাদিতেও 
অভিব্যক্ত হইতে পারে__পূর্ব্বোর্লিখিত গোপবৃদ্ধদিগের স্তায়। কিন্তু যাহারা “নিজাভীষ্ট-কৃষ্-প্রেষ্টের” 
আন্বগত্যে ভজন করিবেন, পাধদরূপে তাহারা লালন-পালনাদি নিত্যসেবার অধিকারী হইতে 
পারিবেন এবং শ্ীকৃষ্ণকে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াঁও চিনিতে পারিবেন । 


যি কেহ বলেন- নন্দ-যশৌদা, সুবল-মধুমঙগলাদি, কি শ্রীরাধাললিতাঁদির সহিত নিজের অভেদ- 
মনন যদি অপরাধজনক হয়, পুরের্বাক্ত সিদ্ধদেহ-চিন্তুনে কি তদ্রপ অপরাধ হইবে না? উত্তরে বল। 
যায় সিদ্ধদেহ-চিন্তনে তদ্রুপ অপরাধের হেতু নাই। কারণ, শ্রীনন্মযশে।দাদি শ্রীকৃষ্ণের স্বরূপ-শক্তির 
বিলাস বলিয়া তত্বুতঃ শ্রীকৃষ্ণ হইতে অভিন্ন, শ্রীকৃষ্ণই লীলাবিলাসের উদ্দেশ্যে তত্তৎ-রূপে অনাদিকাঁল হইতে 
আত্মপ্রকট করিয়। আছেন। সাধকের অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ (বা! নিত্যমুক্ত কি সাঁধন-সিদ্ধ জীবের 
সেবোঁপযোগী সিদ্ধদেহ ) তদ্ধপ নয়; ইহা হইল সেবার উপযোগী এবং স্বরূপশক্তির কৃপাঁপ্রাপ্ত 
একটী চিন্ময় দেহ, যাহার সাহায্যে তটস্থাশক্তি-জীব শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিতে পারে । জীব সিদ্ধাবস্থা- 
তেও তটস্থা-শক্তিই থাকে, স্বরূপ-শক্তি হইয় যায়না - যদিও স্বরূপ-শক্তির কৃপা লাভ করে। কিন্তূ_- 
নন্দ-ষশোদাদি হইলেন স্বরূপ-শক্তি, তাহারা জীবতত্ব নহেন; তাহারা ন্বরূপ-শক্তি বলিয়াই স্বরূপতঃ 
তাহারা শ্রীকৃ্চ হইতে অভিন্ন । তাঁহারা হইলেন শ্রীকৃষ্ণের স্বাংশ, আর জীব হইল তাহার বিভিন্নাংশ | 
পার্থক্য অনেক। স্বাংশগণ হইলেন স্বরূপশক্তিযুক্ত কৃষ্ণের অংশ; আর বিভিন্নাংশ জীব হইল 
তটস্থ-শক্তিযুক্ত কৃষ্ণের অংশ। তটস্থা। শক্তি জীবকে স্বরূপশক্তিময় ভগবানের সহিত অভিন্ন মনে 
করিলে অপরাধ হয়। তাই শ্্রীমন্‌ মহা প্রভৃও বলিয়াছেন --“জীবে ঈশ্বর জ্ঞান এই অপরাধ চিন।” 
কিন্ত স্বরূপশক্তি-প্রীরাধাকে কৃষ্ণের সহিত অভিন্ন মনে করিলে অপরাধের হেতু নাই; যেহেতু “রাধ। 
কৃষ্ণ এছে সদা একই স্বরূপ” | 


ঘ। রাগানুগার শ্রবণ-কীর্তনাদি বাহ্যস।ধন উপেক্ষণীয় নহে 
রাগানুগ।মাগ্গের ৬ক্তিতে আস্তর-সাঁধন ব। লীলা-স্মরণই মুখ্য ভজনাঙগ। কিন্তু তাহ! বলিয়া 
বান্য-সাধন বা! যথাবস্থিতদেহের সাধন উপেক্ষণীয় নহে ; বাহা-সাধনদ্বারা অন্তর-সাধন পুষ্টিলাভ করে; 
আবার আন্তর-সাধন দ্বারাও বাহ্া সাধনে প্রীতি জন্মিয়া থাকে । যশোদা-মাত শ্রীকৃষ্ণকে ত্ন্ত পান 
করাইতেছিলেন, এমন সময় দেখিলেন, উন্তুনের উপরে ছুধ উছলিয়া পড়িয়া যাইতেছে ; তাড়াতাড়ি 
কৃষ্ণকে ফেলিয়া রাখিয়াও তিনি ছৃধ সাঁমলাইতে গেলেন। যশোদাঁমাতার নিকটে কৃষ্ণ অপেক্ষা 
অবশ্যই ছুধ বেশী প্রীতির বস্ত নহে; তথাপি কৃষ্ণকে ফেলিয়া ছুধ রক্ষা করিতে গেলেন -_ কৃষ্ণ তখনও 
-পেট ভরিয়া স্তন্ত পাঁন করেন নাই । ইহার কারণ, ছুধ কৃষ্ণেরই জন্ত ; ছুধ নষ্ট হইলে কৃষ্ণ খাইবে কি? 
কৃষ্ণ পোষ্য, ছুধ পৌষক। পোষ্যে গ্রীতিবশতঃই পোষকে গ্রীতি। যশোদা-মাতা যেমন পোষ! 
কৃষ্ণকে ত্যাগ করিয়া পোষক ছুপ্ধকে রক্ষা করিতে গেলেন, কোনও কোনও রাগানুগা-ভক্তও সেইরূপ 


৮ ২২০৭ ] 


রাগানুগ। ভক্তি ] সাধনতন্ব [ ৫৬১-অন্থ 


অনেক সময় পোষ্য-লীলাম্মরণ ত্যাগ করিয়া পৌষক বাহ্য সাধনে মনোনিবেশ করেন । শ্রবণ-কীর্তনাদির 
সঙ্গেও অবশ্য লীলাম্মরণ চলিতে পাঁরে। 

উ। পুষ্টিমার্গ 

রাগানুগা ভক্তি কেবলমাত্র কুষ্ণকৃপা এবং কৃষ্ণভক্তের কৃপ! হইতেই পাওয়া যায়। এই 
রাগান্থগ! ভক্তিকে কেহ কেহ পুষ্টিমার্গও বলিয়া থাকেন। 

কৃষ্ণতদ্ভক্তকা রুণ্যমী ত্রলীভৈকহেতুকা। 
পুষ্টিমার্গতয়া কৈশ্চিদিয়ং রাগান্ুগোচ্যতে ॥ ভ, র, সি, ১২১৬৩ ॥ 

(১) মর্ধযাদামার্গ ও পুষ্টিমার্গ 

গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচাধ্য শ্রীপাদ রূপগোস্বামী তাহার ভক্তিরসামূতসিন্ধৃতে ভক্তিমার্গে দ্বিবিধ 
সাধনের কথা বলিয়াছেন_-বিধিমার্গ এবং রাগান্ুগামার্গ। তিনি ইহাঁও বলিয়াছেন যে, কেহ কেহ 
বিধিমার্গকে ময্যাদামার্গও বলেন ৫৬০ক (৭) অনুচ্ছেদ) এবং রাগানুগামার্গকে পুষ্টিমার্গও বলেন 
[ ৫৬১-উ-মনুচ্ছেদ ]। শ্ীপাদ রূপগোন্বামী এ-স্থলে বোধহয় শ্রীপাদ বল্লভাচাযটকেই লক্ষ্য করিয়াছেন। 
শ্রীপাদ বল্পভাচা্ ই মর্যযাদামার্গ ও পুষ্টিমার্গের কথা বলিয়াছেন। 

শ্রীপাদ বল্লভাচার্ধ্য ৩৩২৯, ৪1২ ৩, ৪1১১৩, 8181৯, ৩1৪৪৬-প্রভৃতি ত্রন্গস্থৃত্রের অণুভাষ্যে 
মর্ধ্যাদামার্গ ও পুষ্টিমার্গ সম্বন্ধে আলোচনা করিয়াছেন। তিনি বলেন--“তমেব বিদিত্বা অতিযৃত্যুমেতি 
নান্ঃ পন্থ। বিছ্ভতে অয়নায়”-ইত্যাদি শাস্ত্রবাক্য শুনিয়। মোক্ষ লাভের জন্ত ধাহার! ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন, 
তাহাদের ভজনমার্গকে বলে মর্যাদামার্গ--মোক্ষলাভের জন্য শান্ত্রবাক্যের প্রতি মর্যাদা বশতঃযে মার্গ বা 
পন্থা অনুস্থত হয়) তাহাই মর্ধ/াদামার্গ। গৌড়ীয় সম্প্রদায় ইহাঁকেই শাস্ত্রবিধি-প্রবন্তিত ভজনমার্গ_- 
বিধিমার্গ _-বলেন। আর, বল্লভমতে-“্যমৈবেষ বৃথুতে তেন এষ লভ্য£-ইত্যাদি শাস্ত্বাক্য শুনিয়া পরত্রস্ম 
শ্রীকৃষ্ণের প্রাপ্তির জন্য যাহারা ভজনে প্রবৃত্ত হয়েন, তাহাদের ভজনমার্গকে বলে পুষ্টিমার্গ। 
পুষ্টি ও পোষণ একার্থক। শ্রীমদ্ভাগবতের “পোষণং তদন্বগ্রহঃ ॥ ২।১০।৪ ॥৮-বাক্য অনুসারে পোষণ 
(ব! পুষ্টি)-শব্দের অর্থ হইতেছে_ভগবদনুগ্রহ । ভগবদন্ুগ্রহবশতঃই যে পন্থায় লোক ভজনে প্রবৃত্ত 
হয়, তাহাকে বলে পুষ্টিমার্গ ( অনুগ্রহমার্গ )। রাগানুগামার্গসগ্ন্ধে শ্রীপাদ রূপগো্বামীও বলিয়াছেন-_. 
“কৃষ্ণতদ্ভক্তকা রুণ্যমীত্রলাভৈকহেতুকী 1৮ ভজনে প্রবর্তক হেতু উভয়েরই এক । 

শ্রীপাদ বল্পভ বলেন--“কুতিসাধ্যং সাধনং জ্ঞানভক্তিবপং শাস্ত্রে বোধ্যতে। তাক্ত্যাং 
বিহিতাভ্যাং মুক্তিমর্ষযাদা। ততদ্রহিতানামপি স্বরূপবলেন স্বপ্র'পণং পুষ্টিরুচ্যতে ॥ ৩৩২৯-ব্রন্স্ত্রের 
অনুভাষ্য ॥” তাৎপর্য -ইন্দ্রিয়সাধ্য যে সাধন, তাহ। হইতেছে জ্ঞানভক্তিরূপ ; তদ্দারা যে মুক্তি লাভ 
হয়। তাহাই মধ্যাদা। আর কৃতিসাধ্য সাধন ব্যতীত কেবল স্বরূপবলে যে ন্বপ্রাপণ 
( কৃষ্ণপ্রাপ্তি ), তাহা হইতেছে পুষ্টি । 

মর্যযাদামার্গের ফল সাষুজা, পুষ্টমার্সের ফল সাক্ষাদ্ভগবদধরামৃত। মর্ধ্যাদামার্গে ভগবচ্চরণা- 


[ ২২০৮ ] 


রাগানুগ। ভক্তি ] সাধনতত্ [ ৫1৬১-অন্ধ 


রবিন্দে ভক্তি; পুষ্টিমার্গে ভগবন্মুখারবিন্দে ভক্তি। মর্ধ্যাদামার্গে শ্রবণাদিদ্বারা স্ুখসম্বন্ধ লাভ হয়। 
ইহা স্ুলভ। পুষ্টিমার্গে স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণ প্রদত্ত পুষ্টিভক্তিদ্বারা গোপীগণদ্বারা ভগবানের অধরামৃতসেবন 
সম্পাদিত হয়; ইহ ছুলভ। 

(২) মর্ধ্যাদামা্গীয় ও পুষ্টিমার্গীয় জীব 

বল্পভমতে মুক্ত ও অযুক্ত-এই ছুই রকমের জীব। মুক্ত আবার দ্বিবিধ--জীবন্ুক্ত এবং মুক্ত 
(বিদেহমুক্ত )। অমুক্ত জীব আবার দ্বিবিধং-_দৈব এবং আন্ুর। দৈব জীব আবার দ্বিবিধ-- 
মর্ধযাদামাগীয় ও পুষ্টিমাগঁয়; যুক্তাবন্থাতেও ই'হাদের ভেদ থাকে। অর্থাৎ যাহার মর্ধ্যাদা- 
মা্গণয় জীব, তাহারাই মর্ধাদামার্গে ভজন করেন এবং ভজনসিদ্ধিতে মুক্তি লাভ করেন ;গোপীজনবল্পভ 
শ্রীকৃষ্ণের সেবা লাভ করেন না। আর,যাহারা পুষ্টিমার্গীয় জীব, ঠাহারাই পুষ্টিমার্গের ভজনে প্রবৃত্ত 
হয়েন এবং ভজনসিদ্ধিতে গোপীজনবল্লভ শ্রীকৃষ্ণের সেবা লাভ করেন। এইরূপে দেখা গেল-_-বল্পভ- 
মতে এতাদৃশ জীবভেদ হইতেছে-_-অবস্থাগত ভেদমাত্র। 

গৌড়ীয় সম্প্রদায়ও জীবের অবস্থাগত ভেদ স্বীকার করেন। শ্ত্রীপাদ বল্পন্াচার্ধ্য নিত্যমুক্ত 
জীবের কথা কিছু বলেন নাই। গৌড়ীয় সম্প্রদায় নিত্যমুক্ত জীবও ন্বীকার করেন। 
গৌড়ীয় মতে মুক্ত জীব তিন রকমের-__নিত্যমুক্ত (যাহারা কখনও মায়ার কবলে 
পতিত হয়েন নাই, অনাদিকাল হইতেই ভগবৎ-পার্দ ), সাধনমুক্ত (সাধনসিদ্ধ, সাধনের 
প্রভাবে যাহারা মীয়ামুক্ত হইয়া ভগবদ্ধামাদিতে বিরাজিত ) এবং জীবন্দক্ত। শ্রীপাদ বল্পভাচার্য্যের 
মর্ধ্যাদামার্গায় এবং পুষ্টিমার্গীয় মুক্ত জীবগণও গৌড়ীয়মতের সাধনমুক্ত বাঁ সাধনসিদ্ধদের অন্তভূক্ত। 
যাহার! উল্লিখিতরূপ মুক্তজীব নহেন, গৌড়ীয় মতে তাহারা অনাদিকাল হইতে মায়াবদ্ধ - সংসারী । 
বল্পতমতের দৈব ও আন্ুর জীবগণ এই অনাদিবদ্ধ জীবগণের অন্তভূক্তি। 

শ্্রীমন্ভাগবতের দবুষু তব মায়য়। ভ্রমমমীঘ্ববগত্য ভূৃশম্”-ইত্যাদি ১০৮৭।৩২-প্লোকের টীকাঁয় 
শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্তবর্তীও চারি প্রকার জীবের কথা৷ বলিয়াছেন :--(১) অবিষ্যাবৃত বদ্ধ জীব, 
(২) ভক্তিযুক্তজ্ঞানের সাধনে অবিগ্যাবরণমুক্ত যুক্তজীব, (৩) কেবলা! বা প্রধানীভূতা ভক্তির সাধনে 
অবিগ্ঠাবরণমুক্ত এবং চিদালন্ময়-ভজনোপফোগী দেহপ্রাণ্ড সিদ্ধভক্ত এবং (৪) অবিদ্ভাযোগরহিত 
নিত্যপার্ষদ (নিত্যমুক্ত )। এ-স্থলে উল্লিখিত প্রথম রকমের জীব হইতেছে বল্লভমতের দৈব ও আন্থুর 
জীব; দ্বিতীয় রকমের জীব হইতেছে বল্পভমতের মর্যাদা মাগীঁয় মুক্ত জীব ;তৃতীয় রকমের জীব হইতেছে 
বল্লপভমতের পুষ্টিমাগীঁয় মুক্ত জীব। চতুর্থ রকমের নিত্যযুক্ত জীবসম্বন্ধে বল্পভমত নীরব। 

গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের নিত্যমুক্তজীব-ম্বীকৃতির একটা বিশেষ দার্শনিক গুরুত্ব আছে। নিত্যমুক্ত 
জীব স্বীকার না করিলে সমস্ত জীবেরই অনাদি-বহিমুখতা এবং মায়াবদ্ধতা ম্বীকাঁর করিতে হয়। 
তাহাতে মনে হইতে পারে যে, জীবের বহিমু্খতার মূল যে অনাদিকর্দ, সেই অনাদিকর্থের প্রবর্তক 
মনোভাব জীবমাত্রের মধ্যেই বর্তমান-_স্থৃতরাঁং সেই মনোভাব হইতেছে জীবের স্বরূপগত; স্বরূপগত 
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হইলে জীবের মৌঁক্ষ সম্বন্ধেই আশঙ্কা জন্মে। নিত্যমুক্ত-জীবের স্বীকৃতিতে সেই আশঙ্কার নিরসন 
হইয়াছে । ইহাই হইতেছে নিত্যমুক্তজীব-স্বীকৃতির দার্শনিক গুরুত্ব। 

বল্পভমতে ভজন-পন্থা! মাত্র ছুইটী -মর্ধ্যাদামার্গ এবং পুষ্টিমার্গ । দৈব জীবগণই এই ছুই মার্গে 
ভজনের অধিকারী । আঁন্ুর-জীবদের ভজনাদি বা মোক্ষা্দি সম্বন্ধে তিনি কিছু বলেন নাই । তবে আস্থুর 
জীব সম্বন্ধে তিনি কি মাধ্বমতের অনুগামী? (পূর্বববন্তা-৫।২৫-ক অনুচ্ছেদে মাঁধবমত দ্রষ্টব্য )। 

বল্লভমতে মধ্যাদামার্গের সাধকগণ সিদ্ধাবস্থায় ব্যাপি-বৈকুঠলোকে সাধুজ্য মুক্তি লাভ করেন। 
গৌঁড়ীয়মতে কিন্তু বিধিমার্গের সাধকগণ সালোকা, সাষ্টি, সারূপ্য সামীপ্য-এই চতুবিধা যুক্তিই লাভ 
করেন। বিধিমার্গও ভক্তিমার্গই ; ভক্তিমার্গের সাধকগণ সাধূজ্য চাহেন না, জ্ঞানমার্গের সাধকগণই 
সাধুজ্যকামী এবং তাহারাই সাধুজ্য পাইয়। থাকেন। 

চ। রাগানুগার সাধনে শ্রীকৃষ্ণবিষয়িনী প্রীতির উদয় হয় 

গ্রীপাদ সনাতনগোন্বামীর নিকটে শ্রীমন্মমহাপ্রভূ বলিয়াছেন-_ 

এইমত করে যেবা রাগানুগ। ভক্তি । কৃষ্ণের চরণে তার উপজয় প্রীতি ॥ 

প্রীত্যস্কুরের--'রতি” “ভাব'-_হয় ছুই নাম। যাহ! হৈতে বশ হয় শ্রীভগবান্‌ ॥ 

যাহ হৈতে পাই কৃষ্ণের প্রেমসেবন। শ্রীচৈ, চ ২২২।৯৩-৯৫ ॥ 

রাগান্ুগ। সাঁধনভক্তির ফলে সাধকের চিত্তে শ্রীকৃষ্ণ বিষয়ক প্রেমের আবির্ভাব হয়। গাঢ়তা 
অনুসারে প্রেমের অনেক স্তর আছে। সর্বপ্রথম যে স্তর, প্রথমে সেই স্তরেরই আবির্ভাব হইয়া 
থাকে; এই স্তরকে প্পীত্যন্কুর বা প্রেমাঙ্কুর” বল! হয়, “রতি”ও বল! হয় এবং “ভাবও” বল! হয়। 
সাধনের পরিপন্ৃতায় প্রথমে এই "“ভাব”ই সাধকের চিন্তে আবিভূতি হয়। পুর্বোল্লিখিত “কৃতিসাধ্যা 
তবেৎ সাধ্যভাবা স! সাধন।ভিধা”-বাক্যে ভক্তিরসামৃতসিন্কুও তাহাই বলিয়াছেন। সাধনভক্তি 
হইতেছে-__সাধ্যভাবা, অর্থাৎ সাধনভক্তির সাধ্যবস্ত, প্রাপ্যবন্ত, হইতেছে “ভাব”, বা “রতি”, বা 
“প্রেমাঙ্কুর।” এই ভাবই ক্রমশঃ গাঁ হইতে হইতে প্রেমের বিভিন্ন স্তরে পরিণত হয়। এ-বিষয় 
পরে বিশেষরূপে আলোচিত হইবে । 


৬২। ন্লাগান্ুগাস্স নবদ্দীপলীলা 

পূর্ব [ ৫১৫-ক (২)-অনুচ্ছেদে ] বলা হইয়াছে, গৌড়ীয় বৈষণবদের পক্ষে শ্রীগ্রীগৌরসুন্বর 
ও স্রীত্রীব্রজেন্দ্রনন্দন__উভয়েই তুল্যভাবে ভজনীয় ; শ্রীশ্রীনবদ্বীপলীল1 ও শ্তরীপ্রীব্রজলীলা উভয়েই 
তুল্যভাবে সেবনীয়। শ্রীমন্মহাপ্রতু ব্র্ঘরসের সংবাদ কলিহত জীবকে দিয়া গেলেন এবং তাহার 
আন্বাদনের উপায় বলিয়। দিলেন, তদনুরূপ ভজনের আদর্শও দেখাইয়া গেলেন__কেবল এজন্তই যেতিনি 
ভজনীয়, তাহা নহে । কেবল এজন্যই তাহার ভজন করিলে, তাহার প্রতি কৃতজ্ঞতা মাত্র প্রদণিত হয়; 
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কিন্তু কেবল কৃতজ্ঞতা-প্রকীশই যথেষ্ট নহে; শ্রীশ্রীগৌরাঙ্গের ভজন কেবল সাধন-মাত্র নহে, ইহা! 
সাধ্যও বটে ; তাহার ভজন স্বাভীষ্ট-ভাবময়। ইহার হেতু এই £__ 

ক। ব্রজলীল! ও নবদ্বীপলীলার স্বরূপ 

শ্ীশ্রীব্জেন্্রন্দনে ও শ্রীশ্ীগৌরসুন্দরে স্বরূপগত পার্থক্য কিছু নাই; প্রীব্রজলীলা ও 
শ্রীনবদ্ধীপলীলায়ও স্বরপগত পার্থক্য কিছু নাই। শ্রীমতী বৃষভান্ুমন্দিনীর ( শ্রীরাধিকার ) মাদনাখ্য- 
মহাভাব এবং হেম-গৌর-কান্তি অঙ্গীকার করিয়াই শ্রাব্রজেন্দ্রন্দন গৌরাঙ্গ হইয়াছেন; তাহার 
নবজলধর-শ্যামকান্তি _ নবগোরচন1-গৌরী বৃষভাম্-নন্দিনীর হেম-গৌর-কাস্তির__অঙ্গের--অন্তরাঁলে 
ঢাকা পড়িয়! রহিয়াছে; তাই শ্রীআীগৌরনুন্দর অন্তঃকৃষ্ণ বহির্গেখর; তিনি রাধা-ভাবছ্যতি-স্থবলিত 
কৃষ্ণস্বরূপ--অপর কেহ নহেন। শ্রীব্রজধামে তিনি যে লীলাক্রোত প্রবাহিত করেন, তাহাই 
যেন প্রবল-বেগ ধারণ করিয়া শীনবদ্ীপে উপস্থিত হয়। শআীনবদ্বীপলীল! ও শ্রীব্রজলীলা,__ 
ব্রজেন্দ্র-নন্দনের একই লীলা-প্রবাহের ছুইটী অংশমাত্র। শশ্রীব্রজেন্দ্রনন্দনের অসমোর্ধমাধুর্ধ্যময় 
লীলাকদন্থের উত্তরাংশই শ্রীনবদ্বীপলীলা। ব্রজলীলার পরিণত অবস্থাই নবদ্বীপলীলা। যে উদ্দেশ্যে 
ব্রজেন্দ্র-নন্দন লীলা প্রকট করেন, সেই উদ্দেশ্য-সিদ্ধির আরম্ত ব্রজে _আ'র পূর্ণতা নবদ্বীপে । পরম 
করুণ রসিক-শেখর শ্রীকৃষ্ণের লীলা-প্রকটনের মুখা উদ্দেশ্য__রস-আন্বাদন এবং গৌণ উদ্দেশ্য__ 
রাগমার্গের ভক্তি-প্রচার। ব্রজে তিনি অশেষ-বিশেষে রস আস্বাদন করেন; কিন্তু তথাপি তাহার 
রস-আস্ম(দন পূর্ণত। লাভ করে না। কারণ, ত্রজে তিনি শ্রীরাধিকাঁদি পরিকরবর্গের প্রেম-রস-নির্যযাস 
মাত্র আন্বাদন করেন; কিন্তু নিজের অসমৌ দ্ধমাধূরযয-রলটী আত্বাদন করিতে পারেন না। এই মাধুরধ্য- 
আম্বাদনের একমাত্র করণ-_ শ্রীমতী বুষভানু নন্দিনীর মীদনাখ্য-মহাঁভাব। শ্রীকৃষ্ণের মধ্যে তাহা নাই । 
তাই তিনি আীমতীর মাঁদনাখ্য-মহ1ভাব অঙ্গীকার করিয়। শ্রীগৌরাঙ্গরূপে নবদ্বীপে বিরাজিত এবং এই- 
ভাবে তিনি নিজের মাধুধ্য-রস আম্বাদন করেন। রস-আস্বাদনের যে অংশ ব্রজে অপূর্ণ থাকে, তাহ! 
নবদীপে পূর্ণ হয়। আর তার করুণ।। শ্রীকৃষ্ণের নিত্যদাঁস জীব, তাহার সেব! ভুলিয়া অনাদিকাল 
হইতেই সংসার-ছুঃখ ভোগ করিতেছে; সংসার-রসে মত্ত হইয়া তাহাকে ভুলিয়া রহিয়াছে; ক্ষণস্থায়ী 
বিষয়-স্থখকেই একমাত্র কামাবন্ত মনে করিয়া__যদিও তাহাতে তৃপ্তি পাইতেছে না, তথাপি তাহার 
অনুসন্ধানেই-__দেহ, মন, প্রাণ নিয়োজিত করিয়া অশেষ ছুঃখভোগ করিতেছে। ইহা দেখিয়া পরমকরুণ 
আীকৃঞ্ণের হৃদয় বিগলিত হইয়! গেল। একটা! নিতা, শাশ্বত ও অসমোদ্ধী আনন্দের আদর্শ দেখাইয়! 
মায়ীবদ্ধ-জীবের বিষয়-সুখের অকিঞ্চিংকরত| দেখা ইবার নিমিত্ত তাহার ইচ্ছা হইল। প্রকট ব্রজে তিনি 
তাহাই জানাইলেন। “অনুগ্রহায় ভক্তানাং মানুষং দেহমাশ্রিতঃ। ভজতে তদৃশীঃ ক্রীড়া যাঃ শ্রুত্বা 
তৎপরোভবেৎ ॥ শ্রী ভা, ১০।৩৩/৩৬ ॥৮ প্রকট ব্রজলীলায় তাহার নিত্যসিদ্ধ পরিকরদের সহিত লীলা 
করিয়া, তাহার সেবায় যে কি অপুর্ব ও অনির্বচনীয় আনন্দ আছে, তাহা জীবকে জানাইলেন, জীবের 
মানস-চক্ষুর সাক্ষাতে তিনি এক পরম-লোভনীয় বস্ত উপস্থিত করিলেন। কিন্তু সেই বন্তুটী পাওয়ার 
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উপায়টী প্রকট ব্রজলীলায় দেখাইলেন না । যদিও গীতায় “মন্মনা ভব মদ্ভাক্তে। মদ্যাঁজী মাং নমস্কুরু” 
বলিয়! দিগ.দর্শনরূপে এ উপায়ের একটা উপদেশ দিয়া গেলেন, তথাপি কিন্তু একটা সর্ধবচিত্তাকর্ষক 
আদর্শের অভাবে সাধারণ জীব এ উপদেশ কার্যে পরিণত করিতে পারিল না। পরমকরুণ শ্রীকৃষ্ণ 
তাহ দেখিলেন ; দেখিয়া তাহার করুণা-সমুদ্র আরও উদ্বেলিত হইয়া উঠিল; তিনি স্থির করিলেন 
“আপনি আচরি ভক্তি শিখাইসু সভায় ॥ আপনে না কৈলে ধর্ম শিখাঁন না যাঁয়। শ্রীচৈ, চ, ১৩। 
১৮-১৯॥৮ প্রকট নবদ্বীপলীলায় ভক্তভাব অঙ্গীকার করিয়। তিনি নিজে ব্রজ-রস-আন্বাদনের উপায়- 
স্বরূপ ভজনাঙ্গগুলির অনুষ্ঠান করিলেন, তাহার পরিকরভুক্ত-গোঁম্বামিগণের দ্বারাও অনুষ্ঠান করাইলেন ; 
তাহাতে জীব ভজনের একটা আদর্শ পাইল; ব্রজলীলায় যে লোভনীয় বস্তুটী জানাইয়াছিলেন, 
নবদ্বীপলীলায় তাহা পাওয়ার উপায়টীর আদর্শ দেখাইয়া গেলেন জীব তাহা! দেখিল, দেখিয়া মুগ্ধ 
হইল; ভজন করিতে লুব্ধ হইল। ইহাই তাহার করুণার পূর্ণতম অভিব্যক্তি ব্রজলীলায় যে করুণী- 
বিকাশের আরস্ত, নবদ্বীপলীলায় তাহার পূর্ণতা । 

শ্রীভগবানের প্রেমবশ্ঠতাঁর বিকাশেও ব্রজলীলা হইতে নবদ্বীপলীলার উৎকর্ষ । ব্রজে রাস- 
লীলায়“ন পারয়েইহং নিরবগ্যপংযুজা গিত্যাদি”-শ্রীভা, ১০৩২।২২ শ্লোকে কেবল মুখেই ত্রজসুন্ৰরীদিগের 
প্রেমের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ নিজেকে খণী বলিয়। স্বীকার করিলেন; কিন্তু নবছীপ-লীলায় শ্রীমতী বৃষভান্ু- 
নন্দিনীর মাদনাখ্য মহাঁভাবকে অঙ্গীকার করিয়া কার্য্েও তাহার খণিত্ব খ্যাপন করিলেন । আীআীগৌরাঙ্গ- 
সুন্দর পুর্ণতম রসিক-শেখর ; তাহাতেই পূর্ণতম কৃষ্ণত্বের অভিব্যক্তি । 

শীরাধাকৃষ্ণের মিলন-রহস্তেও ব্রজ-অপেক্ষা নবদ্বীপের একটু বিশেষত্ব আছে। নিতান্ত ঘনিষ্টতম 
মিলনেও ব্রজে উভয়ের অজের ব্বতন্বতা বোধ হয় লোপ পায় না; কিন্তু নবদ্ধীপে উভয়ে মিলিয়! 
এক হইয়া বিরাজিত। ব্রজে শ্রীকৃষ্ণের প্রতি অঙ্গকে নিজের প্রতি অঙ্জ দ্বারা আলিঙ্গন করিবার নিমিত্ত 
শ্রীমতী বুষভানু নন্দিনীর বলবতী আকাজ্ষা (প্রতি অঙ্গ লাগি মোর প্রতি অঙ্গ ঝুরে)) 
নবদ্বীপেই তাহার সেই আকাজ্্ষা পূর্ণ হয়। এখানে শ্রীমতী বৃষভানু-নন্দিনী নিজের প্রতিঅন্ত্র দ্বারাই 
শ্রীকৃষ্ণের প্রতি অঙ্গকে আলিঙ্গন করিয়া রহিয়াছেন ; তাই শ্যামসুন্দরের প্রতি শ্যাম অন্জই গৌর 
হইয়াছে। নবছীপে শুঙ্গার-রসরাজ-মৃত্তিধর শ্রীকৃষ্ণ ও মহাভাবন্বরূপিণী শ্রীরাধিকা উভয়ে মিলিয়া এক 
হইয়াছেন। “রসরাজ মহাভাব ছুই এক রূপ। শ্রীচৈ, চ, ২৮২৩৩ ॥৮ এই রাইকানু-মিলিত তন্ুই 
শ্রীশ্রীগৌর-নুন্নর । *সেই ছুই এক এবে চৈতন্য-গোসাঞ্ডি | আীচৈ, চ, ১81৫০ ॥৮ শ্রীগৌরাঙ্গ-সুন্বর-__ 
রায-রামানন্দ-কথিত “না সো রমণ না হাম রমণী”-পদোক্ত মাদনাখ্য মহাভাবের বিলাস-বৈচিত্রী- 
বিশেষের চরম পরিণতি । এইরূপে শ্রীব্রজেন্দ্র নন্দন যেমন শ্রীগৌরাঙ্গরূপে নবদ্বীপে প্রকট হইলেন, 
তাহার সমস্ত ব্রজপরিকরবর্গও নবদ্বীপলীলার উপযোগী দেহে তাহার সঙ্গে শ্রীনবদ্ধীপে প্রকট 
হইলেন। 

এক্ষণে বোধ হয় বুঝা যাইবে ষে, শ্রীনবদ্বীপ-লীল ও শ্রীব্রজলীলায় ন্বরূপতঃ কোনও পার্থক্যই 
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নাই_-ইহ।র! একই লীল। প্রবাহের ছুইটী ভিন্ন ভিন্ন অংশ মাত্র; বরং নানা কারণে ব্রজলীল। অপেক্ষা 
নবদ্বীপলীলারই উৎকর্ষ দেখা যায়। 

খ। উন্তয় লীলা তুল্যভাবে ভজনীয় 

নবদীপলীলা ও ব্রজলীল। একন্ুত্রে গ্রথিত ; সুতরাং একটীকে ছাড়িতে গেলেই গাথা মালার 
সৌন্দর্য্যের ও উপভোগ্যত্বের হানি হয়। যে স্থৃত্রে মাল। গাথা হয়, তাহা! যদ্রি ছি'ড়িয়৷ যায়, তাহা 
হইলে মালাগুলি সমস্তই যেমন মাটীতে পড়িয়া যাঁয়, মালা তখন আর যেমন গলায় ধারণের উপযুক্ত 
থাকে না; সেইরূপ, নবদ্বীপলীলা ও ব্রজলীলার সংযোগ-সুত্র ছি'ড়িয়া দিলে উভয় লীলাই বিচ্ছিন্ন 
হইয়া! পড়িবে, জীব উভয় লীলার সম্মিলিত আস্বাদনযোগ্যতা হইতে বঞ্চিত হইবে । নবদ্বীপলীলায় 
শ্রীগৌরম্থন্দর রাধাভাবে বিভাবিত হইয়া ব্রজলীলাই আন্বাদন করিয়া থাকেন; সুতরাং ব্রজলীলাই 
নবছীপলীলার উপজীব্য বা পোষক ; তাই ব্রজলীলা বাদ দিলে নবদ্বীপলীলাই বিশগুক্ষ হইয়! যায়। 
আবার নবদীপলীলাকে বাদ দিলে, অকৃতজ্ঞতাদৌষ তো সংঘটিত হয়ই, তাহা ছাড়া, ব্রজলীলার মা ধুর্ধ্য- 
বৈচিত্রী এবং আম্বাদনের উন্মাদনাও নষ্ট হইয়া যায়। মধু স্বতঃই আস্বাদ্য সত্য; কিন্তু ঘনীভূত অমৃতময় 
ভাঁগ্ডে ঢালিয়া দি মধু শাম্বাদন করা যায়, তাহা হইলে নিশ্চিয়ই তাহার মাধুর্য সবর্বাতিশীয়ী ভাবে 
বন্ধিত হয়; আর, তাহার সঙ্গে দি কর্পুর মিশ্রিত করিয়া দেওয়া যায়, তাহা হইলে আস্বাদনের 
উন্মাদনা বিশেষরূপে বদ্ধিত হইয়া থাকে। ব্রজলীলা মধুস্বরপ; আর নবদ্বীপলীল' 
করূর-মিশ্রিত ঘনীভূত অমৃতভাণ্ড। শ্রীমন্মহা প্রভু সাক্ষাৎ মাধুর্য-মুত্তি। তিনিই নবদ্ধীপে 
ব্রজরসের পরিবেশক । রস ঘরে থাকিলেই তাহার আশম্বাদন পাওয়া যায় না; পরিবেশকের 
পরিবেশন-নৈপুণ্যের উপরেই আস্বাদনের বিচিত্রতা নির্ভর করে। রসিক-শেখর শ্রীমন্মহা প্রভুর 
মত পরিবেশন-নৈপুণ্য অন্যত্র ছুল্লভি। তাই নবদ্বীপলীল! বাদ দিলে ব্রজলীলার মাধূর্য্য-বৈচিত্রী 
এবং আস্বাদনের উন্মাদনা নষ্ট হইয়া ষাঁয়। ব্রজলীলারূপ অমূল্য রত্বু নবদ্বীপ-লীলারূপ সমুদ্রেই 
পাওয়া যায়, অন্তত্র নহে; তাই আল ঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন _দগৌরপ্রেম-রসার্ণবে, সে 
তরঙ্গে যেবা ডুবে, সে রাধা-মাধব অন্তরঙ্গ ।” শ্রাল কবিরাজ গোস্বামী বলিয়াছেন__“কৃষ্ণলীলা- 
মৃতসার, তার শত শত ধার, দশদিকে বহে যাহা হৈতে। দে গৌরাঙ্গলীলা হয়, সরোবর 
অক্ষয়, মনোহংস চরাহ তাহাতে ॥ আীচৈঃ চঃ ২৫২২৩ ॥৮ এইজন্তই শ্রীগৌরাঙ্গ ও শ্রীব্রজেন্্র- 
নন্দন উভয়-স্বরূপই সমভাবে ভজনীয় ; শ্রীনবদ্ধীপলীল। ও শ্রীব্রজলীলা-_উভয় লীলাই সমভাবে 
সেবনীয় । উভয় ধামই সাধকের সমভাবে কাম্য ॥ “এখা গৌরচন্দ্র পাব, সেথা রাধাকৃষ্ণ॥ 
আল ঠাকুর মহাশয় ॥” 

্রীমন্মাপ্রতুর কৃপায় গৌরলীলায় ডুব দিতে পারিলে ব্রজলীলা আপনা-আপনিই ক্ষরিত 
হইবে; ইহাই গ্রীল ঠাকুরমহাশয় বলিয়াছেন £-_“গৌরাঙ্গ-গুণেতে ঝুরে, নিত্যলীল। তারে স্ফুরে॥” 
ইহার হেতুও দেখ! যাঁয়। পুর্বেবে বলা হইয়াছে, ব্রজলীলা ও নবদীপ-লীল! একন্ৃত্রে গ্রথিত। 
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এই লীলার সুত্র, সপরিকর শ্রীমন্মহা প্রভূই সাক্ষাদূভাবে জীবের হাতে ধরাইয়া দেন। একটা 
ৃষ্টাস্ত দ্বারা ইহা বুঝিতে চেষ্টা করা যাউক। মনে করুন, আপনি যেন মধুরভাবের উপাসক এবং 
শ্রীনিত্যানন্দ-পরিবারভূক্ত। আপনার গুরুপরস্পরায় শ্রামন্সিত্যানন্দ-প্রভৃই উচ্চতম-সোপনে অবস্থিত। 
শ্রীবৃন্বাবনের যুগল-কিশোরের লীলায় শীমন্নিত্যানন্দ-প্রভূ শ্রীমতী অনঙ্গমপ্রী; ত্রজলীল ও নবদ্বীপ- 
লীলার সঙ্গে ব্রজ-পরিকর ও নবদ্বীপপরিকরগণ একস্ুত্রে গ্রথিত। আীমন্লিত্যানন্দ প্রভু কৃপা করিয়া 
এ লীলা-স্ুত্রটী তাহার শিষ্তের হাতে দিলেন, তিনি আবার তাহার শিষ্যের হাতে দিলেন; এইরূপে 
গুরুপরম্পরাক্রমে এ লীলা-সৃত্র আপনার হাঁতে আসিয়া পড়িল। গুরুবর্গের কৃপায় এষং শীমন্লিত্যানন্দ 
প্রভুর কৃপায় আপনি যদি এ লীলা'-সুত্রটা ধরিয়া শ্রীমন্লিত্যানন্রের চরণে গৌছিতে পারেন, তাহা হইলে 
আপনার নবদ্বীপ-লীলায় প্রবেশ লাভ হইল । সেখানে শ্রীমন্মহা প্রভূ যখন ব্রজভাবে আবিষ্ট হয়েন, 
তীহার পীর্ষদবর্গও নিজ নিজ ব্রজভাবে আবিষ্ট হইয়া থাকেন; এবং এ লীলা-সুত্র-ধারণের মাহাজ্ব্যে 
সপরিকর গৌর্ুন্দরের কৃপায় আপনিও তাহাদের শ্রীচরণ অনুসরণ করিয়া ব্রজলীলায় প্রবেশ করিতে 
পারিবেন। তাহা হইলে দেখা গেল, শ্রীমন্মহা প্রভুর কৃপায় নবছীপ-লীলাঁয় প্রবেশ লাভ হইলে 
ব্রজলীলা স্বতঃই স্ষুরিত হইতে পারে । যে বাগানে লক্ষ লক্ষ স্থগন্ধি গোলাপ প্রস্ফুটিত হইয়া আছে, 
কোনও রকমে সেই বাগানে পৌছিতে পারিলেই গোলাপের স্থুগন্ধ তখন আপনা-আপনিই নাসিকীরক্ধে 
প্রবেশ করে; তজ্জন্ত তখন আর স্বতন্ত্র কোনও চেষ্ট! করিতে হয় না। 

এজন্যই বলা হইয়াছে, নবদ্বীপ-লীলা ও ব্রজলীল! তুল্যভাবে ভজনীয়। বাহ যথাবস্থিত 
দেহের অর্চনাদ্িতে সপরিকর গৌরসুন্দর এবং সপরিকর ব্রজেন্দ্র-নন্দন অর্চনীয়। শ্রবণ-কীর্তনানিতেও 
উভয় স্ব্ূপের নাম-রূপ-গুণলীলাদি সেবনীয়। অন্তর-সাধনেও উভয় লীলা সেবনীয়। অন্তর সাধন 
অন্তশ্চন্তিত দেহে করিতে হয়। ব্রজের ও নবদ্বীপের অন্তশ্চিস্তিত দেহ একরূপ নহে । আপনি যদি 
শ্রীনিত্যানন্র-পরিবার-তুক্ত মধুর-ভাবের উপাসক হয়েন, তাহা হইলে আপনার এবং আপনার গুরুবর্গের 
ব্রজের সিদ্ধদেহ হইবে, মঞ্জরী দেহ ; আর নবদ্বীপের সিদ্ধদেহ হইবে পুকুষ ভক্ত দেহ। ব্রজে আপনি 
গোপকিশোরী, নবদ্ীপে কিশোর ব্রাঙ্গণকুমার। কোনও কোনও ভক্ত বলেন-_নবদ্বীপের সিদ্ধদেহ 
্রাহ্মণাভিমানী না হইয়া, অন্তজাত্যভিমানীও হইতে পারে। যাহা হউক, অস্তর সাধনের অষ্টক/লীন 
লীলান্মরণে, অন্তশ্চিন্তিত-দেহে সর্বপ্রথমে আপনাকে নবদ্বীপ-লীলার স্মরণ করিতে হইবে ; কারণ, 
গৌর-লীলারূপ অক্ষয়-সরোবর হইতেই কৃষ্ণলীলার ধারা প্রবাহিত হইয়াছে। নবদ্বীপে অন্তশ্চিন্তিত 
ভক্তরূপ-সিদ্ব-দেহে সিদ্ধগুরুবর্গের আনুগত্য আশ্রয় করিলে তাহারা কৃপা করিয়া আপনাকে শ্রীমন্নিত্য। 
নন্দপ্রভূর চরণে সমর্পণ করিবেন; তারপর শ্রীনিতাই কৃপ। করিয়। আপনাকে অঙ্গীকার করিলে তিনি 
অপনাকে আীরূপ গোস্বামীর চরণে অর্পণ করিবেন। আীগৌরের চরণে অর্পণ করিয়া শ্রীৰপ আপনাকে 
সেবায় নিয়োজিত করিবেন। 

মধুর-ভাবের সাধকের নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভু রাধাভাবদ্যুতি-স্থবলিত ; তাহার মধ্যেই শ্রীমতী 
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রাধিকার সমস্ত ভাব প্রকটিত ; যদি কখনও কৃষ্চভাবের লক্ষণ দেখ! যায়, মধুর ভাবের সাধক তাহাকেও 
কুষ্ণভাবে আবিষ্ট। শ্রামতী রাধারাণীর ভাব বলিয়াই আম্বাদন করেন। তাহার নিকটে শ্রীশ্রাগৌর 
স্বন্দরই আীরাঁধা এবং তাহার পরিকরবর্গ বুন্দাবনের সখীমঞ্তরী। শ্রীগৌর যখন রাধাভ।বে আবিষ্ট হয়েন, 
তাহার পরিকরবর্গও নিজ নিজ ব্রজলীলোচিত ভাবে আবিষ্ট হইয়া থাকেন। 

এইবূপে নবদ্বীপলীলার সেরায় নিয়োজিত থাকিলেই নবদ্বীপ-পরিকরগণ যখন ব্রজভাবে 
আবিষ্ট হইবেন, তখন তাহাদের ভাবতরঙ্গ তাহাদের কৃপাঁয় আপনাকেও স্পর্শ করিবে; সেই তরঙ্গের 
আঘাতে তাহাদের সঙ্গে আপনিও ব্রজলীলায় উপস্থিত হইবেন। তখন আপনা-আপনিই ব্রজলীলার 
উপযোগী মঞ্জরী-দেহ আপনার স্ফুরিত হইবে; সেই দেহে, গুরুরূপা-মঞ্জরীবর্গের কৃপায় আঁপনি শ্রীমতী 
অনঙ্গমঞ্জরীর চরণে অপিত হইবেন; তিনি কৃপা করিয়া আপনাকে অঙ্গীকার করিলে, মঞ্জরীদিগের 
যুথেশ্বরী শ্রীমতী রূপমঞ্জরীর চরণে আপনাকে অর্পণ করিবেন। শ্রীমতী রূপ-মঞ্জরী তখন কৃপা করিয়া 
আপনাকে শ্রীমতী বৃষভানু-নন্দিনীর চরণে অর্পণ করিয়া যুগল-কিশোরের সেবায় নিয়োজিত করিবেন। 
এই ভাবেই অন্তর-সাধনের বিধি । 

রাগান্ুগার ভজনই ম্মান্থুগত্যময়। শ্রীনবদ্ধীপে গুরুবর্গের আন্ুগত্যে শ্রীরূপাদি গোম্বামিগণের 
আন্গত্য , এই গোস্বামিগণই সাধককে গৌরের চরণে অপ্িত করিয়। সেবায় নিয়োজিত করেন। আর 
ব্রজে, গুরূরূপা মঞ্জরীগণের আন্গত্যে শ্রীরূপাদি-মঞ্জরী-বগের আনুগত্য । শ্রীরপাদি-মঞ্জরীবগই 
সাধকদাঁসীকে শ্রীমতীবৃষভান্ুনন্রিনীর চরণে অর্পণ করিয়া যুগল-কিশোরের সেবায় নিয়োজিত করেন। 
এই গেল মধুর-ভাবের সাধকদের কথা । অন্ান্ত ভাবের সাধকদিগকেও এই ভাবে উভয় লীলায়, নিজ 
নিজ ভাবানূকুল লীলাপরিকরগণের চরণাশ্রয় করিতে হয়। ইহাই শ্রীমন্মহা প্রভু ব্যক্ত করিয়া বলিয়া- 
ছেন, “নিজা ভীষ্ট-কৃষ্ণ-প্রেষ্ঠ পাছে ত লাগিয়া । নিরন্তর সেবা! করে অন্তর্মন। হঞা |" ভক্তিরসামৃত- 
সিন্ধুও একথাই বলিয়াছেন - “কৃষণ্ স্মরন জনধধাস্ত প্রেষ্ঠং নিজসমীহিতম্‌।” 

ব্রজলীলায় সেবার উপযোগী অন্তশ্চিস্তিত দেহে যেমন ব্রজলীলায় সেবার চিন্তা করিতে হয়, 
তদ্রেপ নবন্বীপলীলায় সেবার উপযোগী অন্তশ্চিন্তিত দেহেও নবদ্বীপ-লীলায় সেবার চিন্তা _শ্রীশ্রীগৌর 
সুন্দরের অষ্টকালীয় লীলায় সেবার চিন্তা, তাহার পরিচর্ধ্যাদির চিস্তা_করিতে হয়। 
ব্রজের ভাবে আবিষ্ট হইয়া শ্রীশ্রীগৌরম্থন্দর যখন ত্রজলীলার রপাম্বাদন করিবেন, তখন 
তাহার ভাবের তরঙ্গের দ্বারা স্পৃষ্ট হইয়। সাধকের চিত্তেও সেই রসের তরম্কু উচ্ছুসিত হইয়া উঠিবে। 
“গৌরাঙ্গ-গুণেতে ঝুরে, নিত্যলীলা তারে স্ফুরে |” 

গ। শ্রীন্রীগৌরবিধুঃপ্রিয়ার উপাসন। 

কেহ হয়তো বলিতে পারেন- শ্রীমন্মহা প্রভূ যখন শ্রীকৃষ্ণই এবং শরীশ্রীবিষ্ণপ্রিয়া দেবী (এবং 
্রীত্রীলক্মীদেবী ) যখন মহাপ্রভুর কাস্তা, তখন গৌড়ীয় বৈষ্ণবদের কাস্তাভাবের উপাসনায় ব্রজে যেমন 
ীত্রীরাধাকৃষ্ণের উপাসনা করিতে হয়, নবদ্ীপেও তেমনি শ্রীশ্রীগৌরবিষ্ণুপ্রিয়ার ( বা প্রীশ্রীগৌর- 
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লক্ষমীপ্রিয়ার) উপাসনাই হইবে সঙ্গত । কিন্তু ইহ! বিচারসহ বলিয়া মনে হয় নাঁ। কেননা, গৌর-বিষু 
প্রিয়া বা গৌর-লক্ষমীপ্রিয়ার উপাসন৷ ব্রজভাবের অনুকুল নহে। একথা বলার হেতু কথিত হইতেছে । 

প্রথমতঃ শ্রী শ্রীগৌরমুন্দর কেবল শ্রীকৃষ্ণ নহেন ; তিনি হইতেছেন রাধাকৃষ্ণ-মিলিত স্বরূপ । 
মিলিত স্বরূপ হইলেও তীহাঁতে রাধাভাবেরই প্রাধান্য ; তাই তিনি নিজেকে শ্রীরাধ। এবং ব্রজেক্দ্রনন্দন 
কৃষ্ণকে স্বীয় প্রাণবল্লভ বলিয়া মনে করেন । “গোপীভাব ধাতে প্রভু করিয়াছেন একান্ত । ব্রজেন্দ্রন্দনে 
মানে আপনার কান্ত॥ গ্রীচৈ, চ, ১/১৭২৭০॥, “রাধিকার ভাঁবমুপ্তি প্রভুর অন্তর। সেই ভাবে 
স্থখদুঃখ উঠে নিরন্তর ॥ গ্রীচৈ, চ, ১181৯৩॥” ইহাই প্রভুর স্বরূপান্থবন্ধী ভাব। এই স্বরূপান্থবদ্ধি- 
ভাবান্গত। লীলায় তিনি হইতেছেন শ্রীরাধা । কীস্তীভাবের উপাসকগণ শ্রীরাধার কিন্করীত্বের অভিমান 
পোঁষণ করিয়। থাকেন ; তাই নবদ্বীপলীলার সেবাতেও তাহার! গুরুপরম্পরার আনুগত্যে শ্রীরাধাস্বূপ 
গৌরেরই যদি আনুগত্য করেন, তাহা হইলেই তাহাদের অভীষ্ট ব্রজ ভাবের সহিত সঙ্গতি থাকিতে পারে। 

দ্বিতীয়তঃ, “রসরাজ মহাভাব ছুই একরূপ”-গৌরস্ুন্দর যখন নিজেকে শ্রীরাধা বলিয়া মনে 
করেন এবং এই শ্রীরাধাভাবই যখন তাহার স্বরূপান্থুবন্ধী ভাব, তখন ভাববিষয়ে তিনি নিজেই কাস্তা- 
শ্রীকৃষ্ণকান্ত। ; কাস্তার আবার কান্তা থাকিতে পারে না। শ্রীরাধার কোনও কান্ত! নাই। রাঁধাকৃষ্ণ- 
মিলিত স্বরূপ রাঁধাভাবাবিষ্ট গৌরের যদি কান্ত স্বীকার করিতে হয়, তাহ হইলে তাহ হইবে তাহার 
স্বরূপগত-ভাঁববিরোধী। যাহা স্বরূপগত ভাববিরোধী, ভাবময়ী উপাসনায় তাহার স্থান 
থাকিতে পারে না। 

যদি বলা যাঁয়--গৌরস্ুন্দর যখন “রসরাঁজ মহাভাঁব ছুই একরূপ” এবং তিনি নিজেকে শ্রীরাধা মনে 

করেন বলিয়া তীহার কাস্তা থাকা যখন সম্ভব নয়, তখন শ্রীশ্রীলক্ষমীপ্রিয়া এবং স্ররীন্রীবিষ্ণুপ্রিয়। কি 
গৌরের কাস্তা নহেন ? 

এই প্রশ্ের উত্তরে বক্তব্য এই | লক্ষীপ্রিয়া এবং বিষুপ্রিয়ার স্বরূপ কি, তাহা দেখিতে 
হইবে। কবিকর্ণপুর তণহার গৌরগণোদ্দেশদীপিকায় লিখিয়াছেন-_লক্ষমীপ্রিয়া দেবী ছিলেন জানকী 
ও রুক্সিণীর মিলিত স্বরূপ ; তাঁহার পিতা বল্পভাচাধ্যও ছিলেন জনক ও ভীম্মক। “পুরাসীজ্জনকো রাজা 
মিথিলাধিপতিমহান্‌। অধুনা বল্পভাচার্য্যো৷ ভীম্মকোইপি চ সম্মতঃ ॥ শ্রাজানকী রুক্সিণী চ লক্ষ্মীনায়ী চ 
তৎনুত! ॥৪৪-৫॥৮ ; আর শ্রীত্রীবিষুপ্রিয়াদেবী ছিলেন ভূক্বরূপিণী সত্যভামা, তাহার পিতা সনাতনমিশ্র 
ছিলেন রাজা সত্রাজিত। “শ্রীসনাতনমিআোহয়ং পুর। সত্রাজিতো নৃপঃ। বিধুরপ্রিয়া জগন্মাতা যৎকন্তা 
ভূষ্বরূপিণী ॥ গো, গ, ৪৭৮ বিষ্ুপ্রিয়াদেবীর বিবাহের ঘটক ছিলেন বিপ্রা কাশীনাথ; পূর্ব 
সত্যভামার বিবাহের জন্য রাঁজা! সত্রাজিত যে বিপ্রকে শ্রীকৃষ্ণের নিকটে পাঠাইয়াছিলেন, তিনিই 
এইস্থলে শ্রীকা শীনাথ হইয়াছেন। “যশ্চ সত্রাজিতা বিপ্রঃ প্রহিতো মাধবং প্রতি। সত্যোদ্বাহায় কুলকঃ 
প্রীকাশীনাথ এব সঃ ॥ গৌ, গ, দী, ৫০।৮ ইহা হইতেও বুঝা! গেল, শ্রীবিষুপ্রিয়াদেবী ছিলেন সতাভাম!। 
এইরূপে জানা গেল, লক্ষীপ্রিয়া এবং বিষুপ্রিয়া-ইহাদের কেহই ব্রজপরিকর ছিলেন না। 
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শীমন্মহাপ্রভৃতে শীকৃষ্ণ বান্ুদেব, রামচন্দ্রাদি সমস্ত ভগবতস্বরূপই বিরাজিত ; বিশেষ বিশেষ 
লীলায় বিশেষ বিশেষ স্বরূপের ভাব প্রকটিত হয়। স্বয়ংভগবানে অনন্ত ভাঁববৈচিত্রীর সমাবেশ থাকিলেও 
তিনি যখন যেরূপ ভাববিশিষ্ট পরিকরের সন্গিধানে থাকেন, তাহার মধ্যে তখন সেইরূপ ভাবের অনুরূপ 
ভাবই অভিব্যক্ত হয়। প্রকটলীলাতে মদনমোহন শ্রীকৃষ্ণই ত্রজে রাসাদিলীলাতে শুদ্ধ মাধুধ্যময় রসের 
আম্মদন করিয়াছেন; কিন্তু তিনিই যখন মথুরায় এবং দ্বারকাঁয় ছিলেন, তখন তাহার মদনমোহনরূপও 
প্রকটিত হয় নাই; শুদ্ধ মাধুধ্যময় রসের আস্বাদনও হয় নাই। তখন তত্বং-ধামের পরিকরদের ভাবের 
অনুরূপ ভাবই তাহার মধ্যে প্রকাশ পাইয়াছিল ; দ্বারাকা-মথুরায় তিনি বান্থদেব। তদ্রুপ, লক্ষ্মীদেবী 
বা বিধুঃপ্রিয়াদেবীর সান্নিধ্যেও মহা প্রভৃতে ব্রজবিহারী কৃষ্ণের ভাব প্রকটিত হইতে পারে না, তাহাদের 
সান্সিধ্যে তাহার মধ্যে বাস্ুদেবের ভাবই-_লক্্মীদেবীর সান্নিধ্যে শ্রীরামচন্দ্রের ভাবও--প্রকটিত হইতে 
পারে। “রসরাজ মহাভাব ছুই এক রূপের” ভাব তে। প্রকটিত হইতেই পারে না; কেননা, এই 
রূপটী নিজেই নিজেকে কৃষ্ণকান্তা মনে করেন; এই রূপের পক্ষে কান্তা গ্রহণের প্রশ্নই উঠিতে 
পারে না। এইরূপে দেখা গেল__ মহাপ্রভু যে লক্ষমীপ্রিয়। বা বিষ্ণপ্রিয়াকে বিবাহ করিয়াছেন, তাহ 
রাধাকৃষ্ণ-মিলিতন্বরূপ গৌররূপেও নহে, ত্রজবিলাসী শ্রীকৃষ্ণরূপেও নহে, পরন্ত বাস্ুদেববূপে এবং 
তাহাদের সহিত তাহার লীলাও ছিল বান্থদেবের লীল। (লক্ষমীপ্রিয়াদেবীর সম্পর্কে শীরামচন্দ্রের 
লীলাও )। 

এই আলোচনা হইতে জানা গেল-_শরীশ্রীগৌর-বিষুপ্রিয়ার বা শ্রীপ্রীগৌরলক্ষমীপ্রিয়ার 
উপাসনা ব্রজভাবের অনুকূল নহে ; ইহা দ্বারকা-ভাবেরই বা অযোধ্যা-ভাঁবেরই অন্থকুল। সুতরাং যিনি 
ব্রজভাবের এবং তদনুকুল নবদ্ীপ-ভাবের উপাসক, তিনি যদি কান্তাভাবের উপাসক হয়েন, তাহ 
হইলে গৌর-বিষুপ্রিয়ার, বা গৌর-লক্ষীপ্রিয়ার উপাসনা তাহার ভাবান্ুকুল হইতে পারে না। 
শ্রীরাধাভাবাঝিষ্টরূপে গৌরের উপাসনাই হইবে তাহার অভীষ্ট ভাবের অন্থুকুল। 

আজকাল কেহ কেহ শ্রীবিষুণপ্রিয়াদেবীকে শ্রীরাধা বলিয়৷ প্রচার করার প্রয়াস পাইতেছেন। 
কিন্তু প্রাচীন বৈষ্ণবাচা্যগণের কেহই এরূপ কথা বলেন নাই । বস্তুতঃ, শ্রীরাধার ভাবও ্রীবিষ্ণপ্রিয়াতে 
কখনও প্রকটিত হয় নাই। অন্য গোঁপী হইতে শ্রীরাধার ভাবের বৈশিষ্ট্য হইতেছে মাদন, মোহন এবং 
মোহনজনিত দিব্যোন্মাদ। মোহনের সুদ্দীপ্ত সাত্বিক এবং মোহনজনিত দিব্যোন্মাদও শ্রীবিষুঃপ্রিয়াতে 
দৃষ্ট হইয়াছে বলিয়া কোনও প্রাচীন বৈষ্ণবাচার্ধ্য বলেন নাই। মোহন-ভাবের উদয় হয় বিরহে। 
প্রীমন্মুহা প্রভুর সন্ন্যাসের পর হইতে বিঞুপ্রিয়াদেবী সুদীর্ঘকাল গৌরবিরহিণী ছিলেন । যদি তাহার মধ্যে 
প্রীরাধার ভাব থাকিত, তাহ! হইলে র্‌ সময়ে তাহার মধ্যে দরিব্যোন্মাদও প্রকাশ পিহি। রি তাহা! 
প্রকাশ পায় নাই। 

শ্রীরাধার ভাব তো দূরে, অন্য গোপীদের মহাভাবের লক্ষণ তাহার মধ্যে প্রকাশ পাইয়াছে 
বলিয়া কোনও প্রাচীন বৈষ্ণবাচাধ্য বলেন নাই। এজন্যই কবিকর্ণপূর বিষ্ুপ্রিয়াদেবীকে শ্রীকৃষ্ণের 
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দ্বারকামহিষী সত্যভাম! বলিয়াছেন। মহিষীদের পক্ষে মহাঁভাব “অতি ছুল্লভ।৮ শ্রীউজ্জলনীলমণি 
মহাভাঁবসন্বন্ধে বলিয়াছেন _“মুকুন্দমহিষীবৃন্দৈরপ্যাসাবতিদুল্লু ভিঃ।” 


প্রকটলীলাতে মহাভাববতী গোপন্ুন্্রীগণ -শ্রীরাধাও_ছিলেন লৌকিকী প্রতীতিতে 
শ্রীকৃষ্ণের পরকীয়া কান্ত। ; কিন্তু বিষুপ্রিয়াদেবী সম্বন্ধে এইরূপ প্রতীতি কাহারও ছিলনা । শচীমাতা 
তাহাকে স্বীয় পুক্রবধূরূপেই গ্রহণ করিয়াছেন। যদি বল! যায় - প্রকট নবদ্বীপ-লীলাতে অপ্রকট ত্রজের 
ভাঁব প্রকটিত হইয়াছে, অপ্রকট ব্রজে শ্রীরাধিকাদি গোপীগণ শ্রীকৃষ্ণের স্বকীয়! কান্ত। । তাহ? হইলেও 
শ্বীরাধার সর্ববভাবোদ গমোল্লাসী মাদনাখ্য মহাভাব তো থাকিবে? কিন্ত বিষ্ণুপ্রিয়াতে মাদন প্রকাঁশ 
পাইয়াছে বলিয়া প্রাচীন বৈষ্ণবাঁচার্য্যগণ বলেন নাঁই। বিশেষতঃ অপ্রকটে বিরহ নাই; 
বিষুরপ্রিয়াদেবীকে গৌরের বিরহ-যন্ত্রণা ভোগ করিতে হইয়াছে। 


এইরূপে দেখাগেল--শ্রীবিষুপ্রিয়াদেবীতে শ্রীরাধার, এমন কি অন্ত কোনও ত্রজগোঁপীর, 
ভাঁবও নাই; কবিকর্ণপুর ষে তাহাকে সত্যভামা বলিয়। গিয়াছেন, তাহাই ঠিক। সত্যভামার ভাব 
তাহাতে প্রকটিত হইয়াছিল । 


তর্কের অনুরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে-_শ্রীবিষুপ্রিয়াদেবী ছিলেন শ্রীরাধা, শ্রীকৃষ্ণরূপে 
গৌরমুন্দর তাহাকে বিবাঁহ করিয়াছেন, তাহাহইলেও গোৌরবিষ্ুপ্রিয়ার উপাঁসন। কাঁন্তাভাবের সাধক 
গৌড়ীয় বৈষ্ণবদের অভীষ্টলাভের অনুকূল হইবেন । কেননা, তাহাদের অভীষ্ট হইতেছে প্রেমের 
বিষয়-প্রধানরূপ এবং আশ্রয়-প্রধানরূপ-এই ছুইরূপেই রসিকশেখর শ্রীকৃষ্ণের সেবা । ব্রজে তাহার 
বিষয়প্রধানরূপ এবং নবদ্বীপে রাধাকৃষ্ণমিলিত স্বরূপে তাহার আশ্রয়প্রধান রূপ। যুক্তির অনুরোধে 
যদি বিষুপ্রিয়াদেবীকে শ্রীরাধা এবং গৌরসুন্দরকে কেবল শ্রীকৃষ্ণ (গৌরকে কেবল শ্রীকৃষ্ণ মনে না করিলে 
বিবাহের প্রশ্নই উঠিতে পারেনা, তাহ পূর্বেই বল! হইয়াছে; তাহা) মনে করা যায়, তাহ! হইলে 
এ-স্থলেও তিনি হইবেন ব্রজেরই ম্যায় বিষয়প্রধানস্বরূপ-_বিষুপ্রিয়ারূপ। শ্রীরাধার প্রেমের বিষয়। 
প্রেমের আয়শ্রপ্রধানরূপ আর কোথাও থাকেনা । সুতরাং গৌর-বিষুপ্রিয়ার উপাসনা কাস্তাভাবের 
সাধক গৌড়ীয় বৈষণবের অভীষ্টসিদ্ধির অনুকূল হইতে পারে না। 


৬৩। ক্কুস্বওপ্রেমেন্স আবির্ডানেন্স ক্রম 
প্রেমাবি9াবের ক্রমসন্বন্ধে শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহাপ্রভু বলিয়াছেন _ 
কোনো ভাগ্যে কোনো জীবের শ্রদ্ধা যদি হয়। তবে সেই জীব সাধুসঙ্গ যে করয় ॥ 
সাধুসঙ্গ হৈতে হয় শ্রবণকীর্তন। সাধনভক্ত্যে হয় সব্বানর্থ-নিবর্তন ॥ 
অনর্থনিবৃত্তি হৈতে ভক্ত্যে নিষ্ঠা হয়। . নিষ্ঠা হৈতে শ্রবণান্যে রুচি উপজয় ॥ 
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রুচি হৈতে ভক্জ্যে হয় আসক্তি প্রচুর। আসক্তি হৈতে চিত্তে জন্মে কৃষ্ণ গ্রীত্যন্কুর ॥ 
পেই ভাব গাঢ় হৈলে ধরে প্রেম” নাম । সেই প্রেম প্রয়োজন-__-সব্ব্নন্দ ধাঁম ॥ 
__শ্রীচৈ, চ, ২২৩৫-৯। 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধুও এইরূপ কথাই বলিয়াছেন ; 
“আদৌ শ্রদ্ধা ততঃ সাধুসঙ্গোইথ ভজনক্কিয়া। ততোহনর্থনিবৃত্তিঃ স্যাৎ ততো নিষ্ঠ। রুচিস্ততঃ ॥ 
অথাসক্তিস্ততো ভাবস্ততঃ প্রেমাত্যুদর্চতি। সাধকানাময়ং প্রেম্ণঃ প্রাছুর্ভাবে ভবেৎ ক্রমঃ ॥ ১81১১ ॥ 
__ প্রথমে শ্রদ্ধা, তারপর সাধুসঙ্গ, তারপর ভজন--্রিয়া শ্রেবণ-কীর্তনাদি ভজনাজের অনুষ্ঠান), 
তারপর অনর্থ-নিবৃত্তি, তারপর (ভজনাে) নিষ্ঠা , তারপর (ভজনাঙ্গে১ রুচি, তারপর ( ভজনাঙ্গে ) 
আসক্তি, তারপর ভাব ( ব! প্রেমাস্কুর, বাঁ রতি) এবং তারপর প্রেমের উদয় হয়। ইহাই হইতেছে 
সাধকদিগের চিত্তে প্রেমবিভরবের ক্রম ।৮ 
এ-সম্বন্ধে একটু আলোচনা করা হইতেছে। শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন--“কোনো ভাগ্যে 
কোনে। জীবের শ্রদ্ধা যদি হয়।” এ-স্থলে “ভাগ্য” বলিতে প্রাথমিক সংসঙ্গরূপ, বা মহৎকৃপারূপ 
ভাগ্যকেই বুঝাইতেছে। এই “ভাগ্য” হইল শ্রদ্ধার, অর্থাৎ শান্ত্রবাক্যে দৃঢ় নিশ্চিত বিশ্বাসের, হেতু। 
“যদৃচ্ছয়া মৎকথাদৌ জাতশ্রদ্বস্ত যো জনঠ”-ইত্যাদি শ্রীভা, ১১২৭৮ শ্লোকের টাকায় “যদৃচ্ছয়া”-শবেের 
অর্থে শ্রীজীব-গোস্বামী লিখিয়াছেন_-“কেনাপি পরমন্বতন্ত্রভগবদ ভক্তসঙ্গ-ততকৃপাঁজাত-পরমমল্গলো- 
দয়েন-_ পরম-স্বতন্্র ভগবদ্ভক্ত-সঙ্গদ্বার৷ সেই ভক্তের কৃপায় ধাহার কোনও সৌভাগ্যের উদয় হইয়াছে, 
ইত্যাদি।” সাধনের ফলে ফাহাদের কৃষ্ণরতি জন্মিতে পারে, ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর ১৩৫ শ্লোকে 
তাহাদিগকে “অতিধন্য”-বলা হইয়াছে; এই “অতিধন্য”-শব্দের টীকীয় শ্রীজীব লিখিয়াছেন-_“অতি- 
ধন্যানাং প্রাথমিক-মহৎসঙ্গজাত-মহাভাগ্যানাং_ প্রথমেই মহৎ-সঙ্গজজাঁত মহাভাগ্যের উদয় যণহাদের 
হইয়াছে ।” সাঁধনভক্তির অধিকারিবর্ণনে ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন _-“যঃ কেনাপ্যতিভাগ্যেন জাত- 
শ্রদ্ধোইদ্য সেবনে--অতি ভাগ্যবশতঃ শ্রীকৃষ্ণসেবায় যঁহাঁর শ্রদ্ধা জন্মিয়াছে। ১২/৯॥৮ এ স্থলেও 
টীকায় শ্রীজীব লিখিয়াছেন-_“অতিভাগ্যেন মহৎসঙ্গাদিজাত-সংস্কীরবিশেষেণ__মহৎসঙ্গা দিজাত 
সংস্কারবিশেষকেই এস্থলে ভাগ্য বলা হইয়াছে ।” এসকল প্রমাণবচন হইতে জান] যায়- শ্রদ্ধার 
হেতৃভূত যে ভাগ্য» তাহা হইল-_ প্রাথমিক সংসঙ্গরূপ বা মহতকৃপারূপ ভাগ্য। 
প্রাথমিক সাধুসঙ্গরূপ বা মহৎকৃপারূপ সৌভাগ্যবশতঃ যদি কোনও জীবের ভগবৎ-কথাদতে 
ব। শান্ত্রবাক্যে শ্রদ্ধা ( দৃঢবিশ্বাস ) জন্মে, তাহা হইলে সেই জীব তখন ( দ্বিতীয়বার.) সাধুসঙ্গ করে। 
সাধুসঙ্গে সাধুদিগের মুখে ভগবৎ-লীলা-কথাদি শুনিতে পায় এবং তাহাদের সঙ্গে সময় সময় নাম- 
রূপগুণ-লীলাদির কীর্তভনও করিয়া থাকে। সাধুদিগের আচরণাদি দেখিয়া ভজন করিতে ইচ্ছা হয় 
এবং ভজন করিযাও থাকে । এইরূপে একাস্তিকতার সহিত সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠান করিতে করিতে 
সেই জীবের চিত্ত হইতে দুর্ববাসনাদি ( অনর্থ) দূরীভূত হয়। দুর্ববাসন! দূরীভূত হইলে ভক্তি-অঙ্গে 
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তাহার বেশ নিষ্ঠা জন্মে। নিষ্ঠার সহিত ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে করিতে শ্রবণ-কীর্তনীদিতে 
রুচি জন্মে ( অর্থাৎ শ্রবণ-কীর্নাদিতে আনন্দ পায়); এইরূপে রুচির সহিত শ্রবণ-কীর্তবনাদি ভক্তি- 
অঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে করিতে ভক্তি-অঙ্গে আসক্তি জন্মে, অর্থাৎ রুচি গাঢ় হয় এবং তখন আবণ- 
কীর্তনাদিতে এমন আনন্দ পায় যে, তাহা আর ছাড়িতে পারে না। ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানে এই 
আসক্তি গাঁঢ় হইলেই প্রীকৃষ্ণে রতি জন্মে। এই রতি গাট হইলেই প্রেম আখা' প্রাপ্ত হয়। 
ক। প্প্রেমাবির্ভাবের ভ্রমসন্ধন্ধে আলোচন! 

ভক্তিবিকাশের ক্রমসম্পর্কে একটী কথা৷ বিবেচ্য । বলা হইয়াছে, অনর্থনিবৃত্তি * হইয়া গেলে 
তাহার পরে রুচি, আসক্তি ও রতির উদয় হয়। রতি হইল হলাদিনী-প্রধান শুদ্ধসন্ের বৃত্তিবিশেষ | 
আর অনর্থ হইল মায়ার ক্রিয়া। সুতরাং মায়ার নিবৃত্তি হইয়া গেলেই রতির বা হলাদিনীর বা শুদ্ধসত্বের 
আবির্ভাব হইয়া থাকে-ইহাই জানা গেল। “ভক্তিনিধূতিদোষাণ।স্৮ ইত্যাদি ভ, র, সি, ২১।৪-ক্লোক 
হইতেও এ একই কথ। জানা যায়। সমস্ত দোব সম্যক্রূপে তিরোহিত হইলে -দোৌষ-সমূহ মায়ারই 


* অনর্থ । যাহা অর্থ(অর্থাৎ পরমার্থ) নহে, তাহাই অনর্থ ;ভূক্তি-মুক্তি-স্পহাদি ছুর্বাসন। ; কৃষঁ-কামনা ও কৃষ্ণ-ভক্তি- 
কামনা ব্যতীত অন্য কামনা | মাধুধ্য-কাদন্বিনীর মতে অনর্থ চারি প্রকারের £-_ছুছ্কত-জাত, হথকৃত-জাত, অপরাধ-জাত, 
ভক্তি-জাত। ছুরভিনিবেশ, দ্বেষ, রাগ প্রভৃতিকে ছুষ্কৃতজাত অনর্থ বলে। ভোগাভিনিবেশ প্রভৃতি বিবিধ অনর্থের 
নামই স্ুকৃতজাত অনর্থ। নামাপরাধ-সমৃহই (সেবাঁপরাঁধ নহে) অপরাধজাত অনর্থ। আর ভক্তির সহায়তায় 
( অর্থাৎ ভক্তি-অঙ্গের অঙ্টষ্ঠানকে উপলক্ষ্য করিয়া) ধনা্দিলাভ, পুজা, প্রতিষ্৷ প্রভৃতি প্রাপ্তির আশাই ভক্তিজাত 
অনর্থ। ভক্তিরূপ মূল-শাখাতে ইহা উপশাখার স্থায় বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইয়। মুল-শাখা( ভক্তিকে ) বিনষ্ট করিয়। দেয়। 

উক্ত চতুব্বিধ অনর্থের নিবৃর্তি আবার পাচ রকমের--একদেশবন্তিনী, বহুদেশবপ্ভিনী, প্রায়িকী, পূর্ণী ও 
আত্যন্তিকী। অল্পপরিমাণে আংশিকী অনর্থনিবৃত্তিকে একদেশবন্তিনী নিবৃত্তি বলে। বহুপরিমীণে আংশিকী 
নিবৃত্তিকে বহুদ্েশবর্তিণী বলে। যখন প্রায় সমস্ত অনর্থেরই নিবৃত্তি হইয্বাছে, অল্লমাত্র বাকী আছে, তখন তাহাকে 
প্রান্ধিকী নিবৃত্তি বলে। যখন সম্পূর্ণরূপে অনর্থের নিবৃত্তি হইয়া যায়, তখন তাহাকে পূর্ণা নিবৃত্তি বলে। পূর্ণ] 
নিবৃত্তিতে সমস্ত অনর্থ দূরীভূত হইয়া থাকিলেও আবার অনর্থোদূগমের সম্ভাবনা থাকে । ভক্তি-রসামৃতসিন্ধুর পূর্ব 
বিভাগের তৃতীয় লহরীর ২৪।২৫-শ্লোকে দেখ যায়, শ্রীকঞ্প্রেষ্-ভক্তের চরণে অপরাধ হইলে, জাতরতি ভক্তের রতিও 
লুপ্ত হয়, অথবা হীনতা৷ প্রাপ্ত হয়, এবং স্থুপ্রতিষ্িত মুমুক্ষুতে গাঢ-আপক্তি জন্মিলে রতি ক্রমশঃ রত্যাভাসে, অথবা! 
অহংগ্রহোপাসনায় পরিণত হয়। (ভাবোহপ্যভাবমায়াতি কৃষ্ণপ্রেষ্টাপরাধতঃ। আভাসতাঞ্চ শনকৈ 
নূ্ঘনজাতীয়তামপি। গাঢ়াসঙ্গাৎ সদায়াতি মুমৃক্ষৌ স্থপ্রতিষ্ঠিতে। আভাসতামসৌ কিবা ভজনীয়েশভাবতাম্‌)। 
স্থতরাং দেখা যায়, জাতরতি-ভক্তেরও বৈষ্ণবাপরাধাদির সম্ভাবনা আছে। যেরূপ অনর্থ-নিবৃত্তিতে পুনরায় 
অনথোদ্গমের সম্ভাবন! পথ্যন্ত নিরাকৃত হইয়া যায়, তাহাকে আত্যস্তিকী নিবৃত্তি বলে। 

অপরাঁধজাত অনর্থসমূহের নিবৃত্তি_-ভজনক্রিয়ার পরে একদেশবস্তিনী, রতির উৎপত্তিতে প্রাদ্জিকী, প্রেমের 
আবির্ভাবে পুণ৭ এবং শ্রীকষ্ণচরণ-লাভে আত্যন্থিকী হইয়া থাকে। ছুষ্কুতজাত অনর্থসমুহের নিবৃত্তি--ভজনক্রিয়ার 
পরে প্রায়িকী, নিষ্ঠার পরে পুর্ণা, এবং আসক্তির পরে আত্যন্তিকী হইয়া থাকে। ভক্তিজাত অনর্থসমূহের নিবৃত্তি 
ভজনক্রিয়ার পরে একদেশবততিনী, নিষ্ঠার পরে পুর্ণা এবং রুচির পরে আত্যন্তিকী হইয়া থাকে । 


[ ২২২৭ ] 


প্রেমাবিভপবের ক্রম ] সাধনতন্ব [ ৫৬৩-তনু 


কার্য বলিয়া, মায়া সম্যক্রূপে তিরোহিত হইলেই -চিত্ত শুদ্ধসত্বের আবির্ভাবযোগ্যতা লাভ করে। 
শ্রীভা, ১১১৫২২ শ্লোকের ক্রমসন্দর্ভ টীকায় শ্রীজীবগোন্বামী স্পষ্টই লিখিয়াছেন--“ভক্তরেপি 
গুণসঙ্গনিধূননান্তরং চানুবৃত্তিঃ আঁয়তে ।_মায়ার গুণসঙ্গ সমাক্রূপে তিরোহিত হইলেই ভক্তির উদয় 
হয়।” মায়ার তিনটা গুণ__সত্, রজঃ ও তমঃ। যখন রজঃ ও তমঃ প্রাধান্য লাভ করে, তখন মায়াকে 
বলে অবিচ্ধ ; আর, রজঃ ও তমঃ নিবৃত্ত হইয়া গেলে একমাত্র সত্বই যখন অবশিষ্ট থাকে, তখন মায়াকে 
বলে বিদ্া ৷ গীতা! ১৮।৫৫-শ্লোকের টীকায় চক্রবন্তিপাদ “ভক্ত্যাহমেকয়। গ্রাহ্যঃ”- ইত্যাদি শ্রী, ভা, ১১। 
১৪।২১ প্লোকের উল্লেখ করিয়! লিখিয়াছেন--“তয়া ভক্ত্যৈব তদনন্তরং বিছ্যোপরমাছৃপ্তরকাঁলে মাং জ্ঞাত! 
মাং বিশতি 1” ইহা হইতেও বুঝ। যায়--বিদ্যার নিবৃত্তির পরেই ভক্তিদ্বারা ভগবান্কে জানিতে পারা 
যায়। জান যায় মনের বৃত্তিবিশেষদ্ধার ; কিন্তু প্রাকৃত মনের বৃত্তিদ্বারা অপ্রাকৃত ভগবাঁনকে জান! 
যায় না; মন বা চিত্ত যদি শুদ্ধসন্তের সহিত তাঁদাত্ম্য প্রাপ্ত হইয়। অপ্রাকৃতত্ব লাভ করে, তাহ! হইলে 
ভগবান্কে জানিতে পারে । সুতরাং বিদ্যার নিবৃত্তির পরেই যখন ভগবান্কে জানিবার যোগ্যতা 
জন্মে, তখন বুঝিতে হইবে-অবিষ্ঠা-নিবৃত্তির পরে তো বটেই, বিদ্ভারও নিবৃত্তির পরেই-_চিত্ত 
শুদ্ধসত্বের সহিত তাঁদাত্য-প্র।প্তির যোগ্যতা লাভ করে, তৎপুর্ধে নহে। 

যাহাহউক, উল্লিখিত শ্রীজীবগোস্বামী-প্রভৃতির বাক্য হইতে জানা যায়-_অবিদ্ধা এবং বিদ্ভার 
সমাক্‌ নিবৃত্তি না হইলে ভক্তির উদয় হইতে পারে না। কিন্তু শ্রীমদ্ভাগবতে অন্তরূপ উক্তিও দেখিতে 
পাওয়া যায়। রাসলীলা-বর্ণনের উপসংহারে শ্রীলশুকদেবগোস্বামী বলিয়াছেন, 

“বিক্রীডিতং ব্রজবধৃভিরিদঞ্চ বিষ্কোঃ শ্রদ্ধাস্বিতোইনুশৃণুয়াদথ বর্ণয়েদ্‌ যঃ। 

ভক্তিং পরাং ভগবতি প্রতিলভ্য কামং হৃদ্রোগমা শ্বপহিনোত্যচিরেণ ধীরঃ॥ শ্রীভা, ১০1৩২৩৯ ॥ 

_যিনি শ্রদ্ধান্বিত হইয়া ব্রজবধূদিগের সহিত বিষণণ (সর্বব্যাপক ব্রহ্মতত্ব ) শ্রীকৃষ্ণের এই 
সমস্ত রাঁসীদিলীলার কথা নিরন্তর শ্রবণ করেন এবং শ্রবণানস্তর বর্ণন করেন, ভগবানে পরাভক্তি লাভ 
করিয়া হৃদরোগ কামাদিকে তিনি শীন্ই পরিত্যাগ করেন এবং ধীর (অচঞ্চল) হয়েন।” 

এই প্রমাণ হইতে জান। গেল, শ্রদ্ধার সহিত শ্রবণ-কণর্তনাদির অনুষ্ঠানের ফলে প্রথমে চিত্তে 
পরাভক্তির উদয় হয়, তাহার পরে হৃদরোগ কাম দূরীভূত হয়। এই শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ 
জীবগোস্বামীও লিখিয়াছেন__ 

“অত্র তু হ্ৃূরোগাপহানাৎ পুর্র্বমেব পরমভক্তি-প্রাপ্তিঃ।-হৃদূুরোগ দূরীভূত হওয়ার পূর্বেই 
পরাভক্তি লাভ হয়।” হৃদরোগ হইল মায়ার কার্য; সুতরাং এস্থলে মায়ানিবৃত্তির 
পৃরর্বই ভক্তিলাভের কথা জানা যায়। আবার কর্মার্গ, যোগমার্গ, জ্ঞানমার্গ প্রভৃতিতেও 
আন্ুষঙ্গিকভাবে ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের উপদেশ দেখা যায়; কারণ, ভক্তির কৃপাবাতীত 
কন্ম-যোগাদি স্বন্কল দান করিতে পারে না। এইরূপে কন্মমার্গীদিতে ভক্তি-অঙ্গের 
অনুষ্ঠানের ফলেও হলদিনীশক্তির বৃত্তিবিশেষের--কলারূপা ভক্তির-_বিদ্ভাতে বা কর্্মযোগে প্রবেশের 


[ ২২২১ ] 


প্রেমাবিভর্ণবের ক্রম ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫1৬৩-নু 


কথাও দেখা যাঁয়। “হলাদিনী-শক্তিবৃত্তের্ডক্তেরেব কলা কাচিদ্বিষ্ঠাসাফল্যার্থং বিগ্ভায়াং প্রবিষ্টা 
কর্্মনাফল্যার্থৎ কর্মযোগেহপি প্রবিশতি, তয়া বিনা কর্মজ্ঞানযোগাদীনাং শ্রমমাত্রতোক্তেঃ। 
গী, ১৮৫৫-শ্লোকের টীকায় চক্রবর্তী ।” আবার 'ক্রহ্মভৃতঃ প্রসন্নাত্বা”-ইত্যাদি গীতা ১৮৫৪-ক্লোকের 
টীকাঁয়ও চক্রবন্তিপাদ লিখিয়াছেন-- “জ্ঞানে শান্তেইপি অনশ্বরাংজ্ঞানস্তরভূতাং মদ্ভক্তিং শ্রবণ কীর্তনাদি- 
রূপাং লভতে । তস্তা। মৎন্বরূপশক্তিবৃত্তিত্বেন মায়াশক্তিভিন্নত্বাৎ অবিগ্ভাবিগ্ভয়োরপগমেইপি অনপগমাৎ।” 
ইহ] হইতেও জান! যাঁয়-_ জ্ঞানমার্গের সাধকের চিত্তে_জ্ঞানের আঁনুষঙ্দিক ভাবে শ্রবণ-কীর্তনাদির 
অনুষ্ঠানের ফলে__বিষ্তা এবং অবিদ্যা বর্তমান থাকাসত্বে৪-_-ভক্তির উদয় হয়। অথচ পুর্বেবাদ্ধত বাক্যাদি 
হইতে জানা যাঁয়_বিগ্ভ। এবং অবিগ্ভার নিবৃত্তি না হইলে ভক্তির উদয় হইতে পারে না। 

(১) ভক্তির প্রভাবে ভ্ররমশঃ রজ?, তম: ও জন্তবগুণের তিরোভাব 

এসমস্ত পরম্পরবিরুদ্ধ বাক্যের সমাধান বোধ হয় এইরূপ £- মায়া তিরোহিত হওয়ার 
পূর্বেও হলাদিনী-শক্তির ( অর্থাৎ হলাদিনী-প্রধান শুঞসত্ের ) বৃত্তিরূপা ভক্তি__সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের 
ফলে-__চিত্তে উদিত হইতে পারে বটে; কিন্তু মায়ারঞজিত চিত্তের সহিত তাহার স্পর্শ হইতে 
পারেনা । স্বীয় অচিন্ত্যশক্তির প্রভাবে সচ্চিদানন্দ-ন্বরূপ ভূগবান্‌ যেমন অন্তর্ধ্যামিরূপে প্রত্যেক 
জীবের হৃদয়েই অবস্থান করেন, অথচ মায়ারঞ্জিত হৃদয়ের সহিত তাহার সংস্পর্শ হয় নাঃ তদ্রুপ, 
হলধৃদিনীর বৃত্তিরূপা! ভক্তিও স্বীয় অচিন্ত্যশক্তির প্রভাবে মায়ারঞ্িত চিত্তকে স্পর্শ না করিয়া জীবের 
চিত্তে অবস্থান করিতে পারে। উপলদ্ধি চিত্তের কাঁধ্য বলিয়া এবং প্রাকৃত চিত্ত কোনও অপ্রাকৃত 
বস্তুর উপলব্ধি করিতে পারেনা বলিয়। ভক্তির স্পর্শহীন প্রাকৃত চিত্ত তখনও এ ভক্তির উপলদ্ধি লাভ 
করিতে পারেনা । পপুর্ববং জ্ঞানবৈরাগ্যাদিযু মোক্ষসিদ্ধযর্থং কলয়া বর্তমানয়া অপি সর্ববভূতেষু 
অন্তধ্যামিন ইব তস্যাঃ (ভক্তেঃ) স্পন্টোপলব্ধি াঁসীদিতিভাবঃ। গীতা ১৮৫৪ শ্লোকের টাকায়, 
চক্রবর্তী ।৮ নিষ্ঠার সহিত ভক্তিমার্গের সাধনেই মায়াকে সম্যক্রূপে নিজ্জিত কর। যায়, শ্ীভা, 
১১1২৫৩২ শ্নোকের উক্তি হইতে তাহা জানা যায়। “এতাঃ সংস্থতয়ঃ পুংসো গুণকর্্মনিবন্ধনাঃ। যেনেমে 
নিজ্জিতাঃ সৌম্য গুণা জীবেন চিত্তজাঃ। ভক্তিযোগেন মন্নিষ্ঠো মদ্ভাবায় প্রপগ্ধতে ॥” মায়া-পরাজয়ের 
ক্রমসম্বন্ধেও শ্রীমদ্ভাগবত বলেন-_“রজস্তমশ্চাভিজয়েৎ সন্তসংসেবয়া মুনিঃ॥১১।২৫।৩৪।-_সন্ব-সংসেবাদারা 
রজঃ ও তমঃকে নিজ্জিত করিতে হয়।” সান্বিক ভাব অবলম্বন-পুব্বক ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করিতে করিতে 
ভক্তিরাণী কৃপা করিয়! সন্বময়ী বি্ভাকে রজস্তমোময়ী অবিগ্ভার নিরসনোপযোগিনী শক্তি প্রদান করেন; 
“ভক্তেরেব কল! কাচিদ্বি্ভাসাফল্যার্থং বিগ্যায়াং প্রবিষ্টা”__গীতা ১৮/৫৫ শ্লোকের টীকায় চক্রবন্তিপাদের 
এই উক্তি হইতে তাহাই বুঝা যায়। এইরূপে শক্তিমতী বিগ্ভা রজস্তমোরূপা অবিষ্ভাকে সম্যক্রূপে 
পরাজিত করিয়া নিজেই একাকিনী চিত্তমধ্যে বিরাজিত থাকে । তখন আবার একমাত্র ভক্তির 
সাহায্যে__-ভক্তণৃথ বিতৃষ্ণার সাহায্যেই _এই সত্বরূপা বিদ্যাকেও পরাজিত করিতে হয়। “সত্ৃ্ণাভিজয়েদ্‌ 
যুক্তো নৈরপেক্ষ্যেণ শান্তধীঃ। শ্রীভা, ১১/২৫।৩৫ ॥ ( নৈরপেক্ষ্যেণ_ ভক্তঘৃথবৈতৃষ্ঠ্যেন। চক্রবস্তা )॥৮ 
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সত্ব স্বচ্ছ; ইহাতে অন্যবস্ত প্রতিফলিত হইতে পারে। সত্বে প্রকাশ-গুণ আছে; ইহা! অন্যবস্তূকে 
প্রকাশ করিতে পাঁরে। শান্তত্রণও আছে; তাই ইহা জ্ঞানের হেতু । এজন্য রজঃ ও তম£কে 
পরাজিত করিয়া একমাত্র সত্ব ষখন হৃদয়ে বিরাজিত থাকে, তখন সাধক সুখ, ধন্ম ও জ্ঞানাদিদ্বার! 
সংযুক্ত হয়। “যদেতরোৌ জয়েৎ সন্বং ভাম্বরং বিশদং শিবম্‌। তদা স্থখেন যুজ্যেত ধর্মজ্ঞানাদিভিঃ 
পুমান্‌॥ শ্রীভা, ১১/২৫।১৩।৮ ইহার তাৎপর্য বোধ হয় এই যে-অবিদ্যার তিরোধানে একমাত্র 
বিদ্যাদ্ধবারাই চিত্ত যখন আবৃত থাকে, তখন বিদ্যার (বা সত্বের ) স্বচ্ছতাবশতঃ তাহাতে শুদ্ধসত্ 
প্রতিফলিত হয় এবং তাহার ( সত্বের ) প্রকাশত্ববশতঃ প্রতিফলিত-শুদ্ধসত্ত চিত্তে প্রকাশিত হয় এবং 
তাহারই ফলে কিঞ্চিৎ স্থুখ এবং জ্ঞানও প্রকাশিত হইয়া থাকে । এই শুদ্ধসন্তব তাহার অচিস্ত্যশক্তির 
প্রভাবে বিদ্যাবৃত চিত্তে প্রতিফলিত হইয়া সেই চিত্ত হইতে বিদ্যাকেও দূরীভূত করে। এইরূপে, 
অবিদ্য ও বিদ্যা উভয়ে দূরীভূত হইলে চিত্ত সাম্যক রূপে মায়ানির্মক্ত-_ভক্তিনিধূতিদোষ-_হইয়া 
শুদ্ধসত্বের আবিভাবযোগ্যতা- অর্থাৎ স্পর্শ যোগ্যতা-লাভ করিয়। থাকে; তখন তাহাতে শুদ্ধসত্বের 
আবির্ভাব হয়_-অর্থাৎ শুদ্ধসত্ব বা ভক্তি তখন তাহাকে স্পর্শ করে। (সম্ভবতঃ এজন্যই ব্ত্রীজীব- 
গোস্বামীও শ্রীভা, ১।৩।৩৪ শ্লোকের ক্রমসন্দর্ভ-টাকায় সন্বময়ী বিদ্যাকে স্বরূপশক্তির বৃত্তিরূপা বিদ্যার-- 
অর্থাৎ ভক্তির ব৷ শুদ্ধসত্বের__ আবির্ভাবের দ্বারস্বরূপ বলিয়াছেন । “বিদ্যা তদ্রূপা যা মায় স্বরূপশক্তিভূত- 
বিদ্যাবি9াবদ্বারলক্ষণ! সত্বময়ী মায়াবৃত্তিঃ ইত্যাদি)।” যাহ হউক, এইরূপে শুগ্ধসত্বের স্পর্শ লাভ 
করিয়া চিত্ত শুদ্ধসত্বের সহিত তাঁদাত্্য লাভ করে। তখন চিত্তের প্রাকৃতত্ব ঘুচিয়া যাঁয়, তাহ! তখন 
অপ্রাকৃত হয়। এইরূপে শুদ্ধসন্বের সহিত তাদাত্মপ্রাপ্ত__ন্থৃতরাং অপ্রাকৃতত্বপ্রাপ্ত- চিত্ত শুদ্ধসন্বের 
বা ভক্তির উপলব্ধিলাভেও সমর্থ হয় এবং এইরূপ চিত্তেই শুদ্ধসত্ব রতি-আদিরূপে পরিণত হয়। 

উল্লিখিত আলোচনার সারমন্্ন এই যে_-সাধনভক্তির অনুষ্ঠান করিতে করিতে প্রথমতঃ 
রজস্তমোময়ী অবিদ্যা তিরোহিত হয়; তখন চিত্ত কেবল সত্বময়ী বিদ্যাদ্ধার অধিকৃত থাকে ; এই 
সত্বে চিচ্ছক্তির বিলাসরূপ শুদ্ধসত্ত প্রতিফলিত হইয়। ক্রমশঃ বিদ্যাকেও দূরীভূত করে। তখন চিত্ত 
হইতে মায়া সম্যকরূপে তিরোহিত হইয়া যায় বলিয়! চিত্ত শুদ্ধসত্বের আবির্ভাবযোগ্যতা ( অর্থাৎ 
স্পর্শ যোগ্যতা ) লাভ করে; শুদ্ধসত্ের স্পর্শে অগ্রির স্পর্শে লৌহের ন্যায়-_চিত্ত শুদ্ধসত্বের সহিত 
তাদাত্ব্যপ্রাপ্ত হয়; শুদ্ধসত্বের সহিত তাদাত্মযপ্রাপ্ত চিত্তেই শুদ্ধদত্ব আবিভূ্তি হইয়৷ রতিরূপে 
পরিণত হয়। পরবস্তা খ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 

খ। চিত্ত বিশুদ্ধ হওয়ার পুর্ব্বেই ভক্তির আবির্ভাব 

“বিক্রীড়িতং ব্রজবধূভিরিদঞ্চ বিষ্ঠোঃ-ইত্যাদি শ্রীমদ্ভামবত-শ্লোকের যে মর্ম পূর্ববর্তী 
ক-অনুচ্ছেদে প্রকাশ করা হইয়াছে, তাহা! হইতে জানা গিয়াছে যে, শ্রবণ-কীর্তনাদি ভক্ত্যঙ্গের 
অনুষ্ঠানের ফলে আগেই চিত্তে ভক্তির আবির্ভাব হয়, তাহার পরে হৃদরোগ কাম (মায়া- 
মলিনতা ) দূরীভূত হয়। মায়ামলিনত! দূরীভূত হইয়া গেলে তাহার পরে চিত্তের সহিত ভক্তির 
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সংযোগ হয়, তাহার পূর্বেবে হয় না। চিত্তের বিশুদ্ধি-সাঁধনের জন্য পূর্বেই যে ভক্তির আবির্ভাবের 
প্রয়োজন, তাহাই এ-স্থলে প্রদণিত হইতেছে। 

পুর্বরেই (৫1৪৮-ক অনুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে, সাধ্যভক্তি হইতেছে স্বরূপশক্তির বৃত্তি 
এবং (৫1৫৪-আনুচ্ছেদে ) ইহাঁও বলা হইয়াছে যে, সাধনভক্তিও স্বরূপশক্তির বৃত্তি। উভয়ই 
স্বরূপশক্তির বৃত্তি বলিয়া, সুতরং উভয়ই সজাতীয়। ব! ন্বরূপতঃ অভিন্ন। বলিয়া, সাধনভক্তিকে 
অবলম্বন ব! উপলক্ষ্য করিয়া সাধকের চিত্তে সাধ্যভক্তির আবিভাব অস্বাভাবিক নহে। বস্তৃতঃ 
শ্রবণ-কীর্তনাদি সাঁধনভক্তির যোগেই যে চিন্তে সাধ্যা পরা ভক্তির উদয় হয়,'“বিক্রীডিতং ব্রজবধূভি রিদ্চ” 
_ ইত্যাদি শ্রীমদ্ভাগবত-স্লেরক হইতেই তাহা জান! যায়। 

পুবের্ব (১1১২৩-অনুচ্ছেদে ) ইহাঁও বল! হইয়াছে যে, একমাত্র স্বরূপশক্তিই মায়াকে 
এবং মায়ার প্রভাবকে অপসারিত করিতে পারে, অন্য কিছুদ্বারাই মায়া অপসারিত হইতে 
পারে না। ভক্তি স্বরূপশক্তির বৃত্তি বলিয়া ভক্তিই মায়াকে অপসারিত করিতে পারে, অন্য 
কিছু পারে না। ভক্তিরূপেই স্বরূপশক্তি সাধকের চিত্তে আবিভূর্ত হইয়া থাকে এবং 
আবিভূর্তি হইয়া মায়াকে, মায়িক গুরণত্রয়ক্জে, দূরীভূত করিয়া থাকে; “বিক্রীড়িতং ব্রজবধৃভিঃ” 
_ ইত্যাদি প্রমাণ হইতেই তাহা জান! যাঁয়। সুতরাং চিত্ত বিশুদ্ধ হওয়ার. পূর্ব্বেই, চিত্তের 
বিশুদ্ধি-সম্পাদনের জন্য, চিত্তে স্বরূপশক্তির বৃত্তিরূপ। ভক্তির আবির্ভাব যে অপরিহার্ধ্যরূপে আবশ্যক, 
তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 

গ। রাগ্ানুগীমার্গের সাধকের থাবস্থিত দেহে প্রেম-পর্যযন্তই আবিভূ্ত হইতে পারে 

পুর্ব বলা হইয়াছে, সাধনভক্তির যোগে চিত্তে আঁবিভূতি। ভক্তি, (বা স্বরূপশক্তির বা 
শুদ্ধসত্বের বুন্তি,) মায়াকে অপসারিত করিয়া সাধকের চিত্তের সহিত সংযুক্ত হইলে চিত্ত তাহার 
সহিত তাদাত্ম্য লাভ করে এবং সেই চিত্তে শুদ্ধসত্ব রতিরূপে (বা প্রেমাঙ্কুর, বা ভাব রূপে) 
পরিণত হয়। রতি বা! ভাব হইতেছে শ্রীকষ্ণবিষয়িনী প্রীতির প্রথম আবিভ্গব। এই রতি বা ভাবই 
গাঁঢ়তা প্রাপ্ত হইলে প্রেম নামে অভিহিত হয়। 

এ-স্থলে একটী বিষয় প্রণিধানযোগ্য। রতি, ভাব এবং প্রেম--এই তিনটী শব্দের 
প্রত্যেকটীরই দুই রকমের তাৎপর্য আছে। গাঢ়তা বদ্ধিত হইতে হইতে শ্্ীকৃষ্ণতখীতি বিভিন্ন 
স্তর অতিক্রম করিয়। যায়। বিভিন্ন স্তরময়ী কৃষ্ণগ্রীতিকেও সাধারণভাবে, স্তরনিবিবশেষে, 
“রতি বা কৃষ্ণরতি” বলা হয়, যেমন, দীস্তরতি, সখ্যরতি, বাৎসল্যরতি, কান্তারতি | 
সাধারণভাবে কৃষ্ণগ্রীতিকে পপ্রেম”ও বলা হয়; যেমন, দাস্তযপ্রেম, সধ্যপ্রেম, ইত্যাদি | “ভাব” 
সম্বন্ধে তদ্রপ। আবার, কৃষ্ণপ্রীতির স্তরবিশেষও তত্তং-নামে অভিহিত হয়। যেমন, 
কুষ্ণশ্রীতির প্রথম আবির্ভাবকেও “রতি” বল! হয়, “ভাব”ও বলা হয়॥। এস্থলে 'রিতি বা 
ভাঁব” প্রযুক্ত হয় একটা বিশেষ অর্থে, সাধারণ অর্থে নহে । আবার, রতির পরবর্তী স্তরকেও 


[ ২২২৪ ] 
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“প্রেম” বলা হয়) এ-স্থলেগ একটী বিশেষ অর্থেই *প্রেম”-শবের প্রয়োগ ।  তদ্্রপ, 
“ভাব”শব্দে কৃষ্ণপ্রীতির প্রথম আবির্ভাবকেও বুঝায়, আবার কয়েক স্তরের পরবর্তী প্রীতি- 
স্তরকেও বুঝায়। 

যাহাহুউক, কৃষ্প্রীতির প্রথম আবির্ভাব “রতি” গাটঢতা লাভ করিতে করিতে ক্রমশঃ 
প্রেম, লেহ, মান, প্রণয়, রাগ, অনুরাগ, ভাব ও মহাভাব-এই সকল স্তরে পরিণত হয়; 
মহাঁভাবও আবার মোদন ও মাঁদন-এই ছুই স্তরে উন্নীত হয় (পরবত্তী পরের এই সকল বিষয় 
একটু বিস্তৃত ভাবে আলোচিত হইবে )। কেবল রাগান্ুগামার্গের সাধকের চিত্তেই এ সমস্ত স্তরের 
কয়েকটী আবিভূতি হইতে পারে । 

(১) দাস্ত-সখ্যাদি ভাবের উর্দ তম প্রেমস্তর 

রতি হইতে মহাভাবপর্য্যন্ত প্রেমের যে কয়টা স্তরের কথা বলা হইল, ব্রজের সকল ভাবের 
পরিকরের মধ্যেই যে সে-সকল প্রেমস্তর বিদ্যমান থাকে, তাহা নহে । শ্রীমন্মহা প্রভু শ্রীপাদ সনাতনের 
নিকটে বলিয়াছেন, 

শাস্তরসে শান্তরতি প্রেমপধ্যন্ত হয়। দাস্তরতি রাঁগপর্যস্ত ক্রমে ত বাঢ়য়॥ 
সখ্যবাংল্য (রতি) পাঁয় অনুরাগ সীমাঁ। স্ুবলাগ্ের ভাবপর্ধ্যস্ত প্রেমের মহিম] ॥ 
_ শ্রীচৈ, চ, ২২৩।৩৪-৬৫ ॥ 

এ-স্থলে বলা হইয়াছে, শাস্তরতি প্রেম পর্য্যন্ত বদ্ধিত হয়; “প্রেমপর্ধ্যস্ত৮ বলিতে “প্রেমের 
পুর্বসীমাই” বুঝিতে হইবে ; কেননা, শাস্তরতিতে মমতাবুদ্ধি নাই বলিয়া! বিশুদ্ধ-প্রেমোদয়ের প্রমাণ 
পাওয়! যায়না! । “দাস্যরতি রাগপধ্যন্ত” বাক্যে বুঝিতে হইবে যে, রাগের শেষ সীমাপধ্যস্ত দাস্ত- 
ভক্তের প্রেম বদ্ধিত হয় ; কেননা, “দাস্ত-ভক্তের রতি হয় রাগদশা-অস্ত ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২৪।২৫।৮ আর, 
“সখ্য-বাৎসল্য রতি পায় অনুরাগসীম1” ; এই বাক্যের তাৎপর্য্য এই যে-_সথ্যে অনুরাগ পর্ধ্যস্ত (কিন্তু 
তানুরাগের শেষ সীমাপর্ধ্যস্ত নহে ) এবং বাৎসল্যে অন্ুরাগের শেষসীম! পর্ধ্যন্ত রতি বদ্ধিত হয়। 
“স্খাগণের রতি অনুরাগ পধ্যস্ত। পিতৃ-মাতৃ-স্সেহ-আদি অন্তুরাগ-অস্ত ॥ শ্রীচৈ, চ, ২1১৪।২৬।৮ 
সখ্যরতি সাধারণতঃ অন্ুরীগ পর্য্স্তই বদ্ধিত হয়; কিন্ত সুবলাদি প্রিয়নর্মসখাদিগের সখ্যরতি ভাঁব 
পর্ধ্যস্ত বৃদ্ধি পাঁইয়। থাকে। ইহ সুবলাদির প্রেমের এক বৈশিষ্ট্য ৷ 

আর, কাঁন্তাভাবের পরিকরদের রতি মহাভাবপর্ধ্যস্ত বদ্ধিত হয়। মহাভাব হইলেই গোপীত্ব 
বা কৃষ্ণকান্তাত্ব সিদ্ধ হয়। 

শীন্তরতির স্থান পরব্যোমে। ব্রজে শান্তভক্ত নাই । 

এইরূপে দ্রেখা গেল-_ব্রজের দাস্তভক্তের কৃষ্ণরতি রাগের শেষ সীম! পধ্যস্ত, সখ্যভক্তের রতি 
( সাধারণতঃ ) অনুরাগ পর্যন্ত (অবশ্য অনুরাগের শেষ সীমাপধ্যন্ত নহে ), বাৎসল্যরতি অনুরাগের শেষ 
সীম! পর্য্যন্ত এবং কান্তারতি মহাভাবপধ্যস্ত বদ্ধিত হয়। 
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ব্রজের রাঁগান্গামার্গের সাধক স্বীয় অভী্-সেবার উপযোগী প্রেমস্তর লাভ করিতে পাঁরিলেই 
পার্ধদরূপে লীলাঁয় প্রবেশ করিতে পারেন । অর্থাৎ ধিনি দাস্তভাবের সাধক, তিনি যদি রাগের শেষ 
সীমা পর্যন্ত, যিনি সখাভাবের সাধক, তিনি যদি অনুরাগ পর্যন্ত, যিনি বাংসল্যভাঁবের সাধক, তিনি 
যদি অনুরাগের শেষ সীমা পর্য্যন্ত এবং ঘিনি কান্তাঁভাবের সাধক, তিনি যদি মহাভাব লাঁভ করিতে 
পারেন, তাহা হইলেই তিনি লীলায় প্রবেশলাভ করিতে পারেন। 

(২) বথাবস্থিত দেহে প্রেমের বেশী হয়ন1 এবং কেন হয়না 

কিন্ত রাগান্ুগামার্গের সাধক তাহার যথাবস্থিত দেহে প্রেমাবিভবের দ্বিতীয় স্তর প্রেম 
পর্য্স্তই লাভ করিতে পারেন, তাহার বেশী নহে। 

ইহার কারণ এইরূপ বলিয়া অনুমিত হয়। ব্রজের ভাঁব হইল শুদ্ধমাধূর্যযময়, সম্যক্রূপে 
ধ্বধ্যজ্কীনহীন, শ্্রীকৃষ্ণে মমত্ববুদ্ধিময় ॥ অশ্বর্যযজ্ঞান-প্রধান জগতে, এস্বরধ্যভাবাত্মক আবেষ্টনে, তাহা 
বোধ হয় সম্যক্রূপে পরিপুষ্টি লাভ করিতে পারে না। স্সেহ-মান-প্রণয়াদির আবিভব এবং পরিপুষ্টির 
জন্য শরশব্য্যজ্ঞানহীন শুদ্ধম(ধুধ্যময় আবেষ্টনের প্রয়োজন; এইরূপ আবেষ্টন এই জগতে স্ুছুল্লভি 
বলিয়াই বোধ হয় সাধকের যথাবস্থিত দেহে নেহ-মানাদির আবিভাব হয় নাঁ। প্রশ্ন হইতে পাঁরে-- 
প্রেম পর্ধ্যস্ত তাহা হইলে কিরূপে হইতে পারে? প্রেমও তো! “মমত্বাতিশয়া্কিতঃ ?” ইহার উত্তর 
বৌধ হয় এই । এই প্রেম হইল রতি বা ভাবের গাঢ় অবস্থা (ভাবঃ স এব সান্দ্রাত্মা বুধৈঃ প্রেম 
নিগগ্ভতে )। আর, ভাব (বাঁ রতি ) হইল প্রেমরূপ সূর্যের কিরণ-সদৃশ (প্রেমস্ূ্যাংশুসাম্যভাক্‌ )। 
এস্থলে প্রেম-শব্দে সম্যকৃবিকাশময় ব্রজপ্রেমই স্চিত হইতেছে সূর্ধ্য-শবেের ধ্বনি হইতেই তাহা বুঝা 
যায়। অুূর্ধ্য যখন মধ্যাহ্ গগনে সমুদ্ভাসিত হয়, তখনই তাহার পুর্ণ মহিমা; তত্রপ প্রেমেরও পুর্ণ 
মহিমা! তাহার পূর্ণতম-বিকাশে। সূর্য উদিত হওয়ার পৃর্ধেই তাহার কিরণ প্রকাশ পায়; তখন 
অন্ধকার কিছু কিছু দূরীভূত হইলেও সম্যকূপে তিরোহিত হয় না। এই রতির বা ভাবের গাঢ়তা 
প্রাপ্ত অবস্থাই প্রেম-উদীয়ম।ন্‌ সূর্য্যতুল্য । উদীয়মান্‌ সূর্ধা বাহিরের অন্ধকার দূর করে, কিন্ত 
গৃহমধাস্থ অন্ধকার সম্যক্রূপে দূর করে না। তদ্রুপ, উদীয়মান্‌ স্ধ্যসদূশ প্রেমের আবিভণবেও বোধহয় 
সাধকের চিত্তকন্দরে কিছু কিছু এখ্বর্ষোর ভাব থাকিয়া যায়। এরূপ অনুমানের হেতু এই যে, 
বৈকু্ঠ-পার্ধদদের যে ভাব, তাহার নাম শান্ত ভাব; শ্ান্তভাব প্রেম পধ্যন্ত বৃদ্ধি পায় ( শাস্তরসে 
শাস্তিরতি প্রেম পর্যন্ত হয়। ২২৩৩৪ 1); কিন্ত শাস্তভক্তের এই প্রেমে তরশ্বর্বযজ্ঞান থাকে। 
অবশ্য বৈকু্ঠভাঁবের সাধক এশ্বধ্যজ্ঞানহীনতা চাহেন না বলিয়া শাস্তভক্তের প্রেমে এশ্বর্যযজ্ঞান 
থাকে নিবিড়; তাই তাহার চিত্তে ভগবান্‌ সম্বন্ধে মমত্ব-বুদ্ধি জন্মিতে পারে না; কিন্তু ত্রজভাবের 
সাধকের অভীষ্ট সম্পূর্ণরূপে এশ্বব্যজ্ঞানহীন বলিয়া তাহার চিত্তে প্রেমোদয়ে কিছু এশ্ব্ধযজ্ঞান 
থাকিলেও তাহা খুবই তরল, এশ্বধ্যজ্ঞানহীনতার বাসনাই এই এশ্বধ্যজ্ঞানের নিবিডতা প্রাপ্তির 
পক্ষে বলবান্‌ বিদ্বন্বরূপ হইয়া পড়ে। ভাহার এশ্বর্ধ্যজ্ঞান খুব তরল বলিয়াই .প্রেমের 


[ ২২২৬ ] 


প্রেমাবিভবের ক্রম ] সাধনতত্ব [ ৫৬৩-অনু 


আবিভণবে শ্রীকৃষ্ণ-সন্বন্ধে তাহার মমত্ববুদ্ধি জাগ্রত হইতে পারে। জগতের এঁ্বরধ্যজ্ঞান-প্রধান 
আবেষ্টন তাহার এই তরল-এশ্বধ্যজ্কানকে অপসারিত করাঁর অনুকূল নহে বলিয়াই বোধ হয় 
ব্রজভাবের সাধকের প্রেম গাঢ়তা লাভ করিয়। স্লেহ-মান-প্রণয়াদি-স্তরে উন্নীত হইতে পারে না এবং 
বোধ হয় এজন্যই তাহার যথাবস্থিত দেহে প্রেম পর্যন্তই লাভ হয়। এইরূপ ভক্তকে বলে জাতপ্রেম 
ভক্ত। 

জাতপ্রেম ভক্তের প্রেম আরও গাঢ়তা লাভ করিয়া! স্েহ-মান-প্রণয়াদি-স্তরে উন্নীত হওয়ার 
পক্ষে অনুকুল আবেষ্টনের__এশ্বর্ধযজ্ঞানহীন শুদ্ধমাধূর্য-ভাবা ত্বক আবেষ্টনের--শ্রয়োজন। কিন্তু এই 
ব্রন্মাণ্ডে এইরূপ আবেষ্টনের অভাব। তাই জাতপ্রেম ভক্তের দ্রেহভঙ্গের পরে যোগমায়া কৃপা 
করিয়া তীাহাকে-তখন যে-ত্রক্মাণ্ডে আ্্রীকঞ্জের লীল! প্রকটিত থাকে, সেই ব্রন্মাণ্ডে প্রকট- 
লীলাস্থলে_ _আহিরী-গোপের ঘরে জন্মাইয়া থাকেন। 

সেই স্থানের আবেষ্টন এশ্বধ্যজ্ঞানহীন, শুদ্ধমাধূর্য্যময়। সেইস্থানে নিত্যসিদ্ধ শ্রীকৃষণ- 
পরিকরদের সঙ্গের প্রভাবে, তাহাদের মুখে শ্রীকৃষ্ণকথাদি-শ্রবণের প্রভাবে, তাহার প্রেম ক্রমশঃ গাঢ়তা 
লাভ করিয়া ভাবানুকুল লীলাবিলাঁসী শ্রীকৃষ্ণের সেবার উপযোগী স্তর পর্ধ্যস্ত উন্নীত হয় এবং তখনই 
তিনি সেবোপযোগী সিদ্ধদেহ লাভ করিয়া লীলায় প্রবিষ্ট হয়েন। উজ্জবলনীলমণির-কৃষ্ণবল্লভা- 
প্রকরণের-“তদ্ভাববদ্ধরাগ! যে জনাস্তে সাধনে রতাঃ1৮ ইত্যাদি ৩১শ শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ 
বিশ্বনীথচক্রবর্তী এইরূপই লিখিয়াছেন। « * ক্ননু যে ইদানীন্তন! রাগানুগীয়-সাধনবস্তো। নিষ্ঠ।- 
রুচ্যাসক্ত্যাদি-কক্ষারূঢ়তয়া কন্মিংশ্চিজন্মনি যদি জাতপ্রেমাণঃ স্থ্যস্তে তহি ভগবংসাক্ষাৎসেবাযোগ্যা 
স্তদ্দেহান্তক্ষণ এব প্রপঞ্চাগোচরপ্রকাশে তৎপরিকরপদবীং প্রাপস্তস্তি কিন্বা প্রপঞ্চগোচর-কৃষ্ণীবতার- 
সময়ে । তত্রোচ্যতে। সাধকদেহে প্রেমপরিণামরূপাণ।ং ক্েহমান-প্রণয়াদীনাং স্থায়িভাবানাং 
আবির্ভাবাঁসম্তবাৎ গোপিকাদেহেষু এব নিত্যসিদ্ধাদিগোপীনাং মহাঁভাববতীনাং সঙ্গমহিয় দর্শন-শ্রবণ- 
স্মরণ-গুণকীর্তনাদিভিস্তে অবশ্তমেবোপপদ্যান্তে তেষামেব অপাধারণলক্ষণত্বাৎ তান্‌ বিনা গোগীত্বাসিদ্ধেঃ 
ক ক ক্*। অতএব প্রপঞ্চাগোচরস্য বৃন্দাবনীয়স্য প্রকাশস্য সাঁধকানাং প্রাপঞ্চিকলোকানাঞ্চ তত্র 
প্রবেশাদর্শনেন সিদ্ধানামেব প্রবেশদর্শনেন চ জ্ঞীপিতাৎ কেবলসিদ্-ভূমিত্বাৎ সেহাদয়োভাবাঃ স্বন্ব 
সাধনৈরপি ন তুর্ণং ফলন্তি। অতো যোগমায়য়া জাতপ্রেমাণো ভক্তান্তে প্রপঞ্চগোচরে বৃন্দাবনস্য 
প্রকাশ এব শ্রীকৃষ্কাবতার-সময়ে তং প্রথম-প্রাপণার্থং নীয়ন্তে । তস্য সাঁধকানাং নানীবিধ-কন্সিপ্রভৃতি- 
প্রাপঞ্চিক-লোকানাঞ্চ সিদ্ধানাঞ্চ তত্র প্রবেশদর্শনেনানুমিতাৎ সাধকসিদ্ধতূমিত্বাং। তত্রৌৎপত্ত্যনস্তরমেব 
শ্রীকৃষ্ণান্সসঙ্গাৎ পূর্বমেব তত্তদ্ভাবসিদ্ধাযর্থমিতি |” 

সাধকের যথাবস্থিত দেহে যে প্রেম পর্য্যস্তই লাভ হইতে পারে, ভক্তিরসামৃতসিন্ধু 
শ্রীমদ্ভাগবত, এবং শ্রীমন্মহা প্রভুর উক্তি হইতেও তাহাই মনে হয়। প্রেমবিকাশের ক্রমসন্বন্ধে 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন-_-“আদে শ্রদ্ধা ততঃ সাধুসঙ্গোইখ ভজনক্রিয়া। ততোহনর্৫থ-নিবৃত্বিঃ 


[ ২৯২৭ ] 


সিদ্ধদেহ-প্রাপ্তির ক্রম ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৬৩-অন্ধু 


স্যাৎ ততো নিষ্ঠা রুচিস্ততঃ॥ অথাঁসক্তিস্ততে। ভাবস্ততঃ প্রেমাত্যুদর্চতি । সাধকানাময়ং প্রেম্ণঃ 
প্রাছুর্ভাবে ভবেৎ ক্রমঃ। ১181১১ ॥__ প্রথমে শ্রদ্ধা, তারপর সাধুসঙ্গ, তারপর ভজন-ক্রিয়াঃ তারপর 
অনর্থনিবৃত্তি, তারপর (ভজনাঙ্গে ) নিষ্ঠা, তারপর ভঙজনাঙ্রে রুচি, তারপর ( ভজনাঙ্গে ) আসক্তি, 
তারপর ভাব (অর্থাৎ রতি বা' গ্রীত্যন্কুর ) তারপর প্রেমের উদয় হয় । সাধকদিগের প্রেমাবিভভাবে ইহাই 
ক্রম” ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুতে সাধনভক্তি-প্রসঙ্গে ইহার পরে আর কিছু বলা হয় নাই ; প্রেমের পরবতী 
স্লেহ, মান, প্রণয়াদিস্তরের আবির্ভাবের ক্রমসন্থন্বেও কিছু বলা হয় নাই। সাঁধন-ভক্তির পরিচয় 
প্রদান-প্রসঙ্গেও ভক্তিরসামৃতসিদ্ধু বলিয়াছেন--চিন্তে ভাবের ( অর্থাৎ প্রেমের ) আবিভণবই সাধন- 
ভক্তির লক্ষ্য; প্রেমের পরবত্তাঁ ন্লেহ-মানপ্রণয়াদির আবিভ্ণব যে সাধনভক্তির লক্ষ্য, তাহা বলা হয় 
নাই। “কৃতিসাধ্যা ভবে সাধ্যভাব। সা সাধনাভিধা। নিত্যসিদ্ধস্য ভাবস্য প্রাকট্যং হৃদি সাধ্যতা ॥৮ 
যথাবস্থিত দেহেই সাধনভক্তির অনুষ্ঠান করিতে হয়। ইহাতে মনে হয়, সাধকের যথাবস্থিত দেহে 
যে প্রেম পর্ধ্যস্তই আবিভূতি হয়, ইহাই ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর অভিপ্রায় । ভক্তিরসামৃতসিন্ধু তাহা! যেন 
পরিষ্ষারভাবেও বলিয়! গিয়াছেন। “প্রেম্ণ এব বিলাসত্বাদ্বৈরল্যাৎ সাধকেন্বপি। তত্র ন্েহাদয়ো ভেদ 
বিবেচ্য ন হি শংসিতাঃ॥ ১1৪১৩ ।৮-এ-স্থলে বলা হইল ন্নেহাদি শ্রীতিস্তরসমূহ প্রেমেরই বিলাস 
( বৈচিত্রীবিশেষ ) বলিয়া এবং সাধকভক্তদের মধ্যে স্নেহাদি বিরল বলিয়া (দৃষ্ট হয় ন! বলিয়া) 
ভক্তিরসামূতসিন্ধৃতে সে-সমস্ত বিবেচিত হইল না। সাধকের যথাবস্থিত দেহে যে স্পেহাদির আবির্ভাব 
হয় না, এই উক্তি হইতে, তাহাই ভক্তিরসামৃতসিন্কুর অভিপ্রায় বলিয়া মনে হয়। শ্রীপাদ সনাতন- 
গোস্বামীর নিকটে জাতপ্রেম ভক্তের লক্ষণসন্বন্ধে বলিতে গিয়া শ্রীমন্মহাপ্রভু শ্রীমদ্ভাগবতের “এবং 
ব্রত স্বপ্রিয়নামকীর্ত্য। জাতান্ুরাগো দ্রুতচিত্ত উচ্চেঃ। হসত্যথো রোদিতি রৌতি গায়ত্যুন্মারবন্নত্যতি 
লোকবাহ্ঃ ॥ ১১।২।৪০ ॥৮-শ্লোকের উল্লেখ করিয়াছেন। এই শ্লেককে ব্রতরূপে অবলম্বিত নামসঙ্ীর্তনের 
মহিমীয় সাধকের চিত্তে যে প্রেমের উদয় হয় এবং প্রেমের আবি9ভাবে যে চিত্তদ্রবতা, হাস্য, রোদন, 
চীৎকার, উন্মাদবৎ নৃত্য এবং লোঁকাপেক্ষাহীনতাদি লক্ষণ প্রকাশ পাঁয়, তাহাই বলা হইয়াছে। স্নেহ- 
মান-প্রণয়াঁদির উদয়ে কি কি লক্ষণ প্রকাশ পায়, গ্রভূকর্তৃক তাহা বলা হয় নাই। ইহাতেও বুঝ 
যায় সাধকের যথাবস্থিত দেহে ষে প্রেম পর্যন্তই আবিভূতি হইতে পারে, ইহা ই শ্রীমদ্ভাগবতের এবং 
শ্রীমন্মহা প্রভূরও উক্তির অভিপ্রায়। পূর্ব্বোল্লিখিত চক্রবস্তিপাদের উক্তিও এ-সমস্ত শান্্রোক্তিরই 
অনুরূপ । 

(৩) জিদ্ধদেহ-প্রাপ্তির ক্রম 

যাহা হউক, উজ্জলনীলমণির কৃষ্ণবল্লভাপ্রকরণের ৩১-শ্লোকের চক্রবত্তিপাদকৃত আনন্দ- 
চন্দ্রিকা টীকার যে অংশ পুরের্ব উদ্ধত হইয়াছে, তাহার পরে উক্ত টীকাতেই লিখিত হইয়াছে-__ 
“রাগানুগীয়-সম্যক সাধননিরতায় উৎপন্নপ্রেম্ণে ভক্তায় চিরসময়বিধৃতসাক্ষীংসেবাভিলাষ-মহৌৎকণ্যায় 
কৃপয়া ভগবতা সপরিকর-স্বদর্শনৎ তদভিলষণীয়-সেবা প্রাপ্ত্যন্থভাবকমলব্ব-ন্েহাদিপ্রেমভেদায়াপি 


[ ২২২৮] 


সিদ্ধদেহ-প্রাপ্তির ক্রম ] সাধনতত্ত [ ৫উ৩-অন্থু 


সাধকদেহেহপি স্বপ্নেইপি সাক্ষাদপি সকৃদ্দীয়ত এব। ততশ্চ শ্রীনারদায়েব চিদানন্দময়ী গোপিকাকার- 
তণ্তাবভাঁবিতা তন্থুশ্চ দীয়তে ততশ্চ বুন্দাবনীয়-প্রকট প্রকাঁশে কৃষ্ণপরিকর-প্রাদুর্ভাবসমূয়ে সৈব তন 
ধোগমায়য়া গোপিকাগভপছুদ্ভাব্যতে উক্তন্তায়েন স্সেহাদিপ্রেমভেদসিদ্ধার্থম।৮ তাৎপর্যযার্থ_ 
“রাগানুগীয় মার্গে সম্যক সাধননিরত জাতপ্রেম ভক্তের চিন্তে বহুকাল পর্য্যস্ত যখন শ্রীকৃষ্ণের সাক্ষাৎ 
সেবালাভের জন্য বলবতী উৎকণ্ঠা জাগিতে থাঁকে, সেই ভক্তের চিত্তের তখন পর্য্যস্ত স্েহাঁদি প্রেমভেদ 
উদ্দিত না হইয়া থাকিলেও শ্রীকৃষ্ণ তখন দয়! করিয়া সেই ভক্তের সাধক দেহেই স্বপ্ধে এবং সাক্ষাদূভাবেও 
তাহাকে সপরিকরে একবার দর্শন দেন। তাঁরপর, শ্রীনারদকে ভগবান্‌ যেমন চিদানন্দময় দেহ দিয়াছিলেন, 
তদ্রপ সেই জাতপ্রেম সাধককেও চিদানন্দময় তদ্ভাব-ভাবিত গোপিকাকার দেহ দেন। তারপর, 
বুন্দাবনের প্রকট-প্রকাশে শ্রীকৃষ্পরিকরদের আবিভণব-সময়ে, স্নেহাঁদি প্রেমভেদ সিদ্ধির নিমিত্ত, সেই 
দেহই যোগমায়া কর্তৃক গোঁপিকাগর্ভ হইতে আবিভ্পবিত হয়।” কাম্তাভাবের সাধকসন্বন্ধে 
উল্লিখিত কথাগুলি বল হইয়াছে বলিয়াই “গোঁপিকাঁকার-দেহ” বলা হইয়াছে; কান্তাভাবের 
সাধকের-অন্তশ্চিন্তিত দেহ “গোপিকাকার |” যদি সখ্যভাবের সাধকের কথা বলা হইত, 
তাহা হইলে “গোঁপাকার দেহই” বলিতেন ; যেহেতু, তাহার অস্তশ্চিন্তিত দেহ “গোপাঁকার 
_গোপবালকের আকারই” হইবে। যাহা হউক, উক্ত টীকায় বলা হইল-_- 
সপরিকর-ভগবান্‌ জাতপ্রেম ভক্তকে একবার দর্শন দেন। . কান্তাভাবের সাধক শ্রীরাঁধিকাঁদি 
গোগীগণের সহিত লীলাবিলা সী শ্রীকৃষ্ণের সেবাই অন্তশ্চিন্তিত দেহে চিন্তা করিয়া থাকেন; শ্রীকৃষ্ণও 
তাহাকে গোগীজন-বল্লভরূপেই শ্রীরাধিকাদি গোগীগণ-পরিবেষ্টিত হইয়াই দর্শন দিয় থাকেন । তাহার-- 
পরে, সেই জাতপ্রেম ভক্তকে তাহার অন্তশ্চিন্তিত গোপিকাঁকার একটী দেহ দিয়া থাকেন এবং এই 
দ্েহটী চিদানন্দমময়। কিন্ত এই চিদানন্দময় গোপীদেহ দেওয়ার তাঁৎপর্ধ্য কি? ভক্তের যথাবাস্থৃত 
দেহটীই যে গোপীদেহে পর্যবসিত হইয়া যায়, তাহা নহে। দেহভঙ্গ পর্য্যন্ত জাতপ্রেম ভক্তেরও 
যথাবন্থিত সাধকদেহই থাকে। দেহভঙ্গের পরেই গোপকন্যার দেহ পাইয়া থাকেন। প্রশ্ন 
হইতে পারে-_তাহাই যদি হইবে, তাহ! হইলে কেন বল হইল, সপরিকরে দর্শন দানের পরে ভগবান্‌ 
সাধককে চিদানন্দময় গোপীদেহ দিয়া থাকেন? ইহার উত্তর বোধহয় এইরূপ। জলৌক! যেমন 
একটী তৃণকে অবলম্বন করিয়া আর একটী তৃণকে পরিত্যাগ করে, তদ্রুপ জীবও তাহার মৃত্যু-সময়ে 
যে কর্ম্মফল উদ্ধ,দ্ধ হয়, সেই কর্্মকলের ভোগোপযোগী দেহকে আশ্রয় করিয়া, অথবা তাহার সংস্কারা- 
নুরূপ দেহকে আঁশুয় করিয়া তাহার পরে তাহার পুর্ব্বদেহ ত্যাগ করিয়া থাকে (জ্রীভা, ১০।১।৩৯-৪২)। 
ন্ব-স্ব-সংস্কার অনুসারে দেহত্যাগ-সময়ে যাহা যাহা চিন্তা কর! যায়, জীব তাহ। তাহাই পাইয়া থাকে। 
,প্যং যং বাপি স্মরন্‌ ভাবং ত্যজতান্তে কলেবরম। তং তমেবৈতি কৌন্তেয় সদা তদ ভাবভাবিতঃ ॥ 
গীতা । ৮৬ ॥” (ভোগায়তন দেহ, ব৷ সংস্করানুরূপ দেহ, কিন্বা অন্তকালে ভাবনার অনুরূপ দেহ 
ভগবান্ই দিয়া থাকেন)। ইহা একটী ভাবনাময় দেহ (২/৩৩-খ-অনুং ১২৭৪ পৃঃ )। এই দেহকে আশ্রয় 


[ ২২২৯ ] 


সিদ্ধদেহ-প্রাপ্থির ক্রম ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৬৩-অন্ধু 


করিয়াই জীব পূর্ববদেহ ত্যাগ করে। জাতপ্রেম ভক্তের সাধনানুরূপ বা সংস্কারানুরূপ দেহ হইতেছে 
তাহার অন্তশ্িন্তিত দেহ। শ্রীকৃষ্ণ সপরিকরে দর্শন দিয়া সাধকের এই অন্তশ্িস্তিত দেহটীকেই সম্পূর্ণ- 
চিদানন্দময় করিয়া দেন। দেহভঙ্গ-সময়ে__সপরিকর ভগবদ্র্শনের পরে দেহভঙ্গ হয় বলিয়া, দর্শন- 
লাভের পরেই- জাতপ্রেম ভক্ত দেহভঙ্গ-সময়ে তাহার সংস্কীর-অন্ববূপ চিদানন্দময় এই দেহকে 
আশ্রয় করিয়াই তিনি তাহার যথাবস্থিত দেহত্যাগ করেন। এই দেহই পরে যথাসময়ে যোগমায়া 
প্রকটলীলাস্থলে গোপীগর্ভ হইতে আবিভর্ঁবিত করাইয়া থাকেন । 


টিকাঁয় বলা হইয়াছে শ্রীনারদায় ইব"- নাঁরদকে প্রীভগবান্‌ যেমন চিদানন্দময় দেহ 
দিয়াছিলেন, তদ্রপ। নারদ তাহার যথাবস্থিত দেহ ত্যাগ করিয়! চিদানন্দময়-দেহে বৈকুঠ-পার্ষদত 
লাভ করিয়াছিলেন; উপরে উল্লিখিত শ্রীমদভাগবতোক্ত জলৌকার দৃষ্টস্ত-অনুপারে বলা যাঁয়, ভবদ্দত্ত 
চিদানন্দময় দেহকে আশ্রয় করিয়াই শারদ তাহার যথাবস্থিত দেহ ত্যাগ করিয়াছিলেন। দেহের 
চিদানন্রময়ত্থাংশেই নারদের প্রাপ্ত দেহের সঙ্গে জাতপ্রেম ভক্তের প্রাপ্ত দেহের সাদৃশ্য ; সর্ব্ববিষযে 
সাদৃশ্য নাই । যেহেতু, নারদ যে দেহ পাইয়াছিলেন, তাহা ছিল বৈকু-পার্ধদের দেহ ; জাঁতপ্রেম-ভক্ত 
দেহভঙ্গের পরে যে দেহ লাভ করেন, তাহা ব্রজলীলার পার্ধদ দেহ নহে; প্রেম ক্রমশঃ গাঢ় হইতে 
হইতে অভীষ্ট-লীলায় শ্রীকৃষ্ণসেবার উপযোগী স্তরে উন্নীত হইলেই ভক্ত পরিকরত্ব লাভ করিতে পারেন 
এবং তখন যে দেহে তিনি লীলায় প্রবেশ করিবেন, সেই দেহই হইবে তাহার পার্ষদ-দেহ বা সিদ্ধ-দেহ। 
জাতপ্রেম ভক্ত যে প্রীকৃষ্ণদর্শন লাভের পরে এইরূপ সিদ্ধদেহ পাইয়। থাকেন, তাহ। চক্রবন্তিপাঁদ বলেন 
নাই; তিনি বলিয়াছেন__চিদানন্দময় গোপিকাদেহ পাইয়া থাকেন। ইহা হইতেছে ভাবময় দেহ; 
ম্্রীক্চ সাধকের অন্তশ্চিন্তিত দেহেরই তখন সত্যতা বিধান করেন। 


এই দেহটীর আশ্রয়ে জাতপ্রেম ভক্ত যখন প্রকটলীলা-স্থলে জন্মগ্রহণ করেন, তখন নিত্যসিদ্ধ 
পরিকরদের সঙ্গের মাহাত্য্ে, তাহাদের মুখে শ্রীকৃষ্ণের রূপ-গুণ-লীলাদ্ির কথা শ্রবণাদির মাহাত্যো, 
তাহার প্রেম ক্রমশঃ গাঢ়তা লাভ করিতে করিতে যখন সেবার উপযোগী স্তরে উন্নীত হয়, তখনই 
পরিকররূপে তিনি লীলাতে প্রবিষ্ট হয়েন। তাহাকে সেই দেহ ত্যাগ করিয়া অপর একটী দেহ আর 
গ্রহণ করিতে হয়না । তীহাকে সেই দেহ কেন ত্যাগ করিতে হয় না, তাহার হেতুও বোধহয় আছে । 
সিদ্ধদেহের মোটামুটি এই কয়টা লক্ষণ দেখ। যায়-_ প্রথমতঃ, ইহা! সচ্চিদানন্দময় ; দ্বিতীয়তঃ ভাবানূ- 
রূপ, অর্থাৎ ধিনি কান্তাভাবের সাধক, তাহার সিদ্ধদেহ হইবে গোপীদেহ, ইত্যাদি ; তৃতীয়তঃ, ইহাতে 
থাকিবে ভাবানুকুল সেবার উপযোগী স্তর পধ্যন্ত প্রেমের বিকাঁশ। এক্ষণে' জাতপ্রেম ভক্ত যে দেহে 
প্রকটলীলাস্থলে জন্ম গ্রহণ করেন, তাহাতে প্রথম দুইটী লক্ষণ বিদ্যমান, বাঁকী কেবল তৃতীয় লক্ষণটী, 
অর্থাৎ প্রেমের যথোচিত পুষ্টি। সাধকভক্তের যথাবস্থিত দেহেই যখন রতির আবির্ভাব হয় এবং সেই 
রতি যখন প্রেম পর্যন্ত পুষ্টিলাভ করিতে পারে, তখন প্রকটলীলাস্থলে গোপীগর্ভ হইতে আবিভূর্তি 
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বিধিমার্গে পার্ধদদেহ-প্রাপ্তি ] সাধনতত্ব [ ৫৬৪ অনু 


ভাবানুকপ সচ্চিদানন্দময় দেহে নিত্যসিদ্ধ পরিকরদের সঙ্গাদির প্রভাবে যে সেবার উপযোগী স্তর 
পর্য্যন্ত প্রেম উন্নীত হইতে পারে, তাহ'ঁতে সন্দেহের কোনও অবকাঁশ থাকিতে পারেনা । 

যে সময়ে প্রকট-বুন্দাবনলীলায় আহিরী-গোপের ঘরে জাত-প্রেম সাধকের জন্ম হইবে, ঠিক 
সেই সময়ে প্রকট-নবদ্বীপলীলাস্থানেও ব্রাক্মণের বা অপরের গৃহে এক স্বরূপে তাহার জন্ম হইবে। 
সেস্থানেও নিত্যসিদ্ব-পরিকরদের সঙ্গাদির ও শ্রবণ-কীর্তনাদির প্রভাবে তাহার ভাব পরিপুণ্তি লাভ 
করিবে এবং তিনি শ্রীগৌরনুন্দরের সেবা! লাভ করিয়া কৃতার্থ হইবেন । শ্ীনবদ্বীপলীলা৷ এবং শ্ত্রীবৃন্দীবন- 
লীল! উভয়ই যখন নিত্য, আর প্রকট লীলাও যখন নিত্য, তখন জাতপ্রেম সাধকের যথাবস্থিত দেহ- 
ত্যাগের সময়ে কোনও না কোনও ব্রন্মাণ্ডে নবদ্বীপলীল1 এবং ব্রজলীল! প্রকট থাঁকিবেই ; স্তর জাত 
প্রেম-সাঁধককে দেহত্যাগের পরে নিত্যলীলায় প্রবেশের জন্ত কিছুকাল অপেক্ষা করিতেও হইবে না। 


৬৪। লির্িমার্পেক্স ভজন পার্ষদদেহ-প্রাপ্জিল্ ক্রম 

পৃবেরবই বল! হইয়াছে, শাস্ত্রবিধিই হইতেছে বিধিমার্গের ভজনের প্রবর্তক। ভগবান্‌ কর্মফল- 
দাঁতা, তিনিই মুক্তিদীতী, তাহার ভজন ন1 করিলে সংসার-বন্ধন হইতে অব্যাহতি পাওয়া যাঁয় না-_এই 
জাতীয় ভাব হইতেই বিধিমার্গের ভজনে প্রবৃত্তি । স্থতরাং বিধিমার্গের ভজনে আঁরস্ত হইতেই সাধকের 
চিত্তে এশ্বর্ষ্ের জ্ঞান প্রাধান্য লাভ করে। অবশ্য বিধিমার্গে ভজন করিতে করিতেও মহৎ-কৃপাজাঁত 
কোনও এক পরম-সৌভাগ্যের উদয় হইলে ব্রজেন্দ্র-নন্দনের প্রেমসেবার জন্তা লৌভও জন্মিতে পারে ; 
এইরূপ লোভ যখন জন্মিবে, তখন সাধকের ভজন রাগান্ুগাঁতেই পর্যবসিত হইবে । কিন্তু যাহাদের 
এতাদৃশ লৌভ জন্মেনা, সিদ্ধাবস্থাতেও তাঁহাদের চিত্তে এম্বরধযজ্ঞানের প্রাধান্তই থাঁকিয়া যায়। 

বৈধীভক্তি হইতেও গ্রীত্যন্কুর এবং প্রেম জন্মিতে পারে। কিন্তু এই প্রেমের সঙ্গে রাগান্গ। 
হইতে উন্মেধিত প্রেমের পার্থক্য আছে । বিধিমার্গান্ুবস্তাঁ ভক্তগণের প্রেম ভগবানের মহিমাঁজ্ঞানযুক্ত ; 
আর রাগানুগা মার্গান্ুবর্তী ভক্তগণের প্রেম কেবল মাধূর্যযময়। “মহিমাজ্ঞানযুক্তঃ স্যাদ্বিধিমাগর্নুসা- 
রিণাম | রাগানুগাশ্রিতানান্ত প্রায়শঃ কেবলো৷ ভবেৎ॥ ভ, র, সি, ১81১০” বৈধীভক্তি হইতে 
জাত প্রেম মমত্ব-বুদ্ধিময় প্রেম নহে। ইহ! হইতেছে এশ্বধ্যজ্জান-প্রধান। সাধারণ-গ্রীতি মাত্র। 
বিধিমাগের ভজনে শুদ্ধ-মাধুর্যাময় ব্রজেন্দ্রনন্দনের সেবা পাওয়া যাঁয় না। “বিধিমার্গে না পাইয়ে 
ত্রজে কৃষ্ণচন্দ্র ॥ শ্রীচৈ, চ, ২৮১৮২ ॥৮ বিধিমাগে এশ্বর্যাজানে ভজন করিলে বৈকুষ্ঠে সান্টিসারপ্যাদি 
চতুবিধা মুক্তি লাভ হয়। "বিধিমাগে এশ্্য্যজ্ঞানে ভজন করিয়া । বৈকুণ্ঠকে যায় চতুধিবধ মুক্তি পাঞা ॥ 
জ্রীচৈ, চ, ১1২১৫ ॥” যদ্দি মধুরভাবে লোভ থাকে, অথচ ভজন বিধিমা্গান্থসীরেই কর! হয়, তাহ! হইলে 
শ্্রীরাধা ও শ্রীসত্যভামীর এঁক্য-হেতু দ্বারকায় স্বকীয়াভাবে সত্যভামার পরিকররূপে এশ্বর্যযজ্ঞানমিশ্র 
মাধুধ্যজ্ঞান লাভ হইবে। “মধুরভাবলোভিত্বে সতি বিধিমাগের্ণ ভজনে দ্বারকায়াং শ্রীরাধাসত্যভাময়ো- 
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রৈক্যাৎ সত্যভামীপরিকরত্বেন স্বকীয্বাভাবমৈশ্বর্যযজ্ঞানমিশ্রমাধুর্ধাজ্ঞানং প্রাপ্মোতি। রাগবত্ম চন্দ্রিক1 
আ'র শুদ্ধরাগমা্গের ভজন হইলে, ব্রজে পরকীয়াভাবে শ্রীরাধিকার পরিকররূপে শুদ্ধ-মা ধূরধ্যজ্ঞানই লাভ 
হইবে। “রাগমাগেণ ভজনে ব্রজভূমৌ শ্রীরাধাপরিকরত্বেন পরকীয়াভাবং শুদ্ধমা ধূর্যযজ্ঞানং প্রাপ্থোতি। 
রাগবজ্বচন্ট্রিকা।” 
বিধিমার্গের সাধকের প্রেম এশ্বর্ধ্যজ্ঞান-প্রধান বলিয়া যথাবস্থিত দেহেই তিনি তাহা পাইতে 
পারেন; কেননা, এই জগতের এশ্বর্ধ্যভাবাত্মবক পরিবেশ তাহার সাধ্যভাবের প্রতিকূল নহে। সাধনে 
সিদ্ধি লাভ করিলে দেহভঙ্গের পরেই তিনি সেবার উপযোগী চিন্ময় বা শুদ্ধসত্তাত্মক পাষর্দদেহ লাভ 
করিয়া বৈকুষ্ঠে গমন করিয়া থাকেন। শ্রীনারদ এবং শ্রীমজামিলই তাহার প্রমাণ। 
সাধুসেবার প্রভাবে ভগবানে নারদের দৃঢ়! মতি জন্মিয়াছে দেখিয়া! ভগবান্‌ নারদকে পূর্ব্রে 
বলিয়াছিলেন__তুমি এই নিন্দ্লোক ত্যাগ করিয়া আমার পার্ষদত্ব প্রাপ্ত হইবে। 
সংসেবয়। দীর্ঘযাপি জাতা ময়ি দৃঢ় মতিঃ। 
হিত্বাবগ্যমিদং লোকং গন্তা মঙ্জনতামসি ॥ শ্রীভা, ১৬২৫ ॥ 
ইহার পরে, সাধনের পরিপক্কতায় শ্রীনারদ কি ভাবে পার্দদেহ পাইয়াছিলেন, তাহ তিনি 
ব্যাসদেবের নিকটে বলিয়াছেন । 
*প্রযুজ্যমানে ময়ি তাং শুদ্ধাং ভাগবতীং তন্ুম্‌। 
আ'রব্ধকর্ম্ননির্ববাণে! ম্যপতৎ পাঞ্চভৌতিকঃ ॥ শ্রীভা, ১৬২৯ ॥ 
_-( ভগবৎকথিত ) সেই শুদ্ধা ভাগবতী তনুর প্রতি আমি প্রযুজামান (নীত ) হইলে আমার আরন্ধ- 
কন্মনিবর্বাণ পাঞ্চভৌতিক দেহ নিপতিত হইল” 
এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগো স্বামী লিখিয়াছেন-_“প্রযুজ্যমানে নীয়মানে _ নীত হইলে ।” 
কোথায় নীত হইলে? “যা তন্ুঃ শ্রীভগবতা৷ দাতুং প্রতিজ্ঞাত। তাং ভাগবত্তীং ভগবদংশজ্যো তিরংশ- 
রূপাং শুদ্ধাং প্রকৃতিষ্পর্শশুগ্তাং তন্ুং প্রতি__ভগবং-প্রতিশ্রতা শুদ্ধা ভাগবতী তন্থুর প্রতিই ভগবান্কর্তৃক 
নারদ নীত হইয়াছিলেন।” এ-স্লে “ভাগবতী”-শব্দের অর্থ কর! হইয়ীছে--“ভগবদংশজ্যোতিরংশ- 
রূপ|-ভগবাঁনের অংশ যে জ্যোতিত তাহার অংশরূপা” ; আর ০শুদ্ধা”-শব্দের অর্থ 
করা হইয়াছে--"প্রকৃতিষ্পর্শশৃন্তা ৮. ভগবানের অংশরূপা জ্যোতিঃ বলিতে তাহার 
স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষকেই বুঝায়; তাহার অংশ যাহা, তাহাও স্বরূপশক্তির বা শুদ্ধসত্বেরই 
বৃত্তিবিশেষ, সুতরাং শুদ্ধী__প্রকৃতিষ্পর্শশুন্যা । এতাদৃশ মায়াতীত শুদ্ধসত্বময় ( চিন্ময়) পার্যদদেহের 
প্রতিই ভগবাঁন্‌ নার্দকে নিয়া গেলেন এবং নিয়া গিয়া সেই দেহই নারদকে দিলেন । এই অপ্রাকৃত 
পার্ধদদেহেই নারদ বৈকুষ্ঠে অবস্থান করিতে লাগিলেন। 


নারদের দৃষ্টান্ত হইতে জানা গেল, বৈকুঞপ্রাপ্তির সাধনে সাধক সিদ্ধি লাভ করিলে 
প্রার্ব্-ভোগান্তে যথাবস্থিত-সীধকদেহ ত্যাগের সন্্ে সঙ্গেই লিঙ্গদেহ ত্যাগ করিয়া ততক্ষণাৎই অপ্রাকৃত 


[ ২২৩২ ] 


অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ ] সাধনতত্ব [ ৫৬৫-অন্থু 


পার্দদেহ লাভ করিয়া থাকেন এবং তখন হইতেই পার্ধদরূপে বৈকুষ্ঠের উপযোগি-সেবাদিতে তাহার 
অধিকার জন্মে। 

অজামিলের বিবরণ হইতেও তাহা৷ জানা যায়। সাধনের পরিপক্কতায় অজামিল-_ 

“হিত্বা কলেবরং তীর্থে গঙ্গায়াং দর্শনাদন্ু । সচ্যঃ স্বরূপং জগৃহে ভগবংপাশ্ববন্তিনাম্‌ ॥ 

সাকং বিহায়সা বিপ্রো মহাপুরুষকিক্করৈঃ। হৈমং বিমানমারুহ্য যযৌ যত্র শ্রিয়ঃ পতিঃ॥ 

-_শ্রীভা, ৬২1৪৩-৪৪ ॥ 

--( যমদুতগণের নিকট হইতে যে বিঞ্ুদূুতগণ অজামিলকে রক্ষা করিয়াছিলেন, সাধনের পরিপক্কা- 
বস্থায় অজামিল সেই বিঞুদুতগণকে তাহার সাক্ষাতে উপস্থিত দেখিয়া তাহাদের চরণ বন্দনা করিলেন) 
তাহাদের দর্শনের পরেই অজাঁমিল সেই তীর্থে (অজামিলের ভজন-স্থুলে, গঙ্গাদ্বারে ) গঙ্গায় স্বীয় 
কলেবর পরিত্যাগ করিয়া ততক্ষণ[ৎ ভগবৎপাঁধদদিগের স্বরূপ (পাধষদদেহ ) গ্রহণ করিলেন এবং সেই 
সকল মহাপুরুষ-কিস্করদের (বিষুদূতদের ) সহিত স্ুবর্ময় বিমানে আরোহণ করিয়।, সে-স্থানে 
( বৈকুষ্ঠে ) গমন করিলেন।”% 

এ-স্থলেও দেখা গেল, যথা বস্থিত সাধকদেহ পরিত্যাগের অব্যবহিত পরেই অজামিল পার্দদে হ 
লাভ করিয়াছিলেন। 


৬০। অস্ত্শ্চিন্তিত সিহ্ধদেহ 
কেহ হয়তো মনে করিতে পারেন, রাগান্ুগা-মার্গের সাধকের অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহটী তো 
কাল্পনিক; সুতরাং পরিণামে ইহা কিরূপে সত্য হইতে পারে? 


* অজামিল-নামে এক ব্রাঙ্ষণযূবক এক দাসীর মোহে পতিত হইয়া পতিপ্রাণা সাধবী পত়্ীকে এবং স্বর নষ্ট 
তপস্তাপরায়ণ মাতাপিতাঁকে পরিত্যাগ করিয়াসেই দাসীর গৃহে গিয়া বাস করিয়াছিলেন । দাসীর এবং তাহার 
কুটুম্বদবের ভরণ-পোষণের নিমিত্ত অর্থসং গ্রহের জন্ত অজামিল অশেষবিধ দু্ষশ্দে রত হইয়া পড়িয়াছিলেন। দ্রাসীগর্ভে 
তাহার কয়েকটা সন্থানগ জন্মিয়াছিল। কনিষ্ঠ পুভ্রপীর নাম রাখা হইয়াছিল নারায়ণ; এই পুত্র নারায়ণের প্রতি 
অজামিল অত্যন্ত সেহপরাযুণ ছিলেন। বৃদ্ধ অঙ্গামিল মুমূর্যু-অবস্থায় দেখিলেন, ভীষণদর্শন যমদূতগণ আসিয়া তাহাকে 
বন্ধন করিতেছেন। ভয়ে তিনি নিকটে ক্রীড়ারত বালককে “নারায়ণ নারায়ণ” বলিয়া আন্তির সহিত ভাকিতে 
লাগিলেন। ইহাতে তাহার পক্ষে ভগবানের “নামাভাস” করা হইল এবং তাহার ফলেই তাহার সমস্ত পাপ এবং 
পাপের মূল পর্যন্ত বিনষ্ট হইয়াছিল। অঙামিলের মুখে নারায়ণের নাম উচ্চারিত হইতেছে শুনিয়া, 
তাহাকে নিষ্পাপ জানিয়া, বিষুদূতগণ আলির উপস্থিত হইলেন এবং যমদূতগণের বন্ধন হইতে তীহাকে মুক্ত করিয়া 
চলিয়া গেলেন । যমদূতগণ ও খিষুদুতগণের মধ্ো থে কথাবার্ত। হইয়াছিল, অজামিল তাহ শুনিয়া নির্বেদ অবস্থা 
প্রাপ্ত হইলেন এবং সমস্ত ত্যাগ করিয়া গঞ্গাদ্বারে গিয়া সাধনে মনোনিবেশ করিলেন । তাহার সাধন-পরিপন্ততায় সেই 
বিষুদদূতগণ তাহার নিকটে আসিয়াছিলেন; তাহাদিগকে দেখিয়াই অজামিল চিনিতে পারিলেন_ই'হারাই তীহাকে 
যমদূতগণের কবল হইতে রক্ষা করিয়াছিলেন । | 


[ ২২৩৩ 


অন্তশ্চিন্তিত দিদ্ধদেহ ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৬৫-অন্থু 


ইহার উত্তরে বক্তব্য এই 1 অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহটী যে কাল্পনিক, তাহা বলা যায় না। 
প্রীঞ্ুরুদেব দ্গদর্ণনরূপে এই দেহটীর পরিচয় তাহার শিষ্য সাধককে কৃপা করিয়া জানাইয়া দেন। 
প্রীগুরুদেব কৃপা করিয়া তাহার শিষ্যকে যে সিদ্ধদেহের পরিচয় দিয়া থাঁকেন, তাহা তাহার কল্পিত 
নহে। সাধকের মঙ্গলের নিমিত্ত পরম-করুণ শ্্রীক্চই তাহার গ্ররুদেবের চিন্তে এ রূপটা ক্ফুরিত করেন । 
“কৃষ্ণ যদি কৃপা করে কোন ভাগাবানে । গুরু অন্তর্ধ্যামীরপে শিক্ষায় আপনে ॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২৩০ ॥৮ 
“লোক নিস্তারিব এই ঈশ্বর-স্বভাব ॥ প্রীচৈ, চ, ৩1২৫ ।৮-বশতঃ মায়াবদ্ধ জীবের বহিমূখতা ঘুচাইয়া 
তাঁহাকে স্বচরণ-সেবায় প্রতিষ্ঠিত করাইবার নিমিত্ত পরম-করুণ পরক্রহ্গ-শ্রীকৃষ্ণ অনাদিকাঁল হইতেই 
তাহার নিশ্বাস-বূপে অপৌরুষেয় বেদ-পুরাঁণাদি প্রকটিত করিয়া রাখিয়াছেন, যুগাবতারাদিরূপে 
প্রতিযুগে এবং সময় বিশেষে স্বয়ংূপেও অবতীর্ণ হইয়। জীবের শ্রেয়োলাভের উপায় বলিয়া দিতেছেন; 
আবার ধাহার! গ্রীতিশুর্ধবক তাহার ভজন করেন, তাহাকে পাওয়ার উপযোগিনী বুদ্ধিও তিনি 
তাহাদিগকে দিয়া থাকেন (গীতা ১০।১০ )+ স্ৃতরাং সাধকের মঙ্গলের উদ্দেশ্যে তিনি যে তাহার 
গুরুদেবের চিন্তে রাঁগান্থুগামার্গের ভজনে অপরিহাধ্য-সিদ্ধদেহের রূপ ক্ফুরিত করিবেন, ইহা 
অস্বাভাবিক বা অযৌক্তিক নহে। 

এশ্বর্যমার্গের সাধক নারদকেও ভগবান্‌ কৃপ। করিয়া সিদ্ধদেহ-দাঁনের প্রতিশ্রুতি দরিয়াছিলেন | 
এশ্বর্ধা-মার্গের সাধনে অন্তশ্চিন্তিত শিদ্ধদেহ-ভাবনার প্রয়োজন দৃষ্ট হয়না; অজামিল তদ্রপ কোনও 
ভাবন। করিয়াছিলেন বলিয়। জানা যায়না । কিন্তু রাগানুগ।মার্গের সাধনে সিদ্ধদেহ-ভাবনা অপরিহাধ্য । 
কিন্তু ভগবান্‌ না জানাইলে অন্তরে চিন্তুনীয় দেহের পরিচয় সাধক জানিবেন কিরপে? তিনিই কৃপা 
করিয়! শ্রীগুরুদেবের চিন্তে তাহ। প্রকাশ করিয়া সাধককে কৃতার্থ করিয়া থাকেন। 

সত্যস্বরূপ শ্রীভগবান্‌ গুরুদেবের চিন্তে যে রূপটা স্ফুরিত করেন, তাহা আকাশকুনুমের গায় 
অসত্য হইতে পারে না; তাহাসত্য। শাস্ত্রোক্তধ্যানমন্ত্রে বা স্তবাদিতে বণিত ভগবং-ন্বরূপের ূপ 
চিন্তা করিতে গেলে সাধনের প্রথম অবস্থায় সাধকের নিকটে সাধারণতঃ তাহা যেমন অস্পষ্ট বলিয়াই 
মনে হয়, ভগবৎ-কৃপায় সাধনে অগ্রপর হইতে হইতে তাহ! যেমন ক্রমশঃ স্পষ্ট হইতে স্পষ্টতর হইতে 
থাকে, তদ্রুপ এই অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহও সাধনের প্রথম অবস্থায় সাধকের চিন্তায় অস্পষ্ট হইতে পারে; 
কিন্তু ক্রমশঃ ভক্তিরাণীর কৃপা তাহার চিন্তে যতই পরিস্ফুট হইবে, অস্তশ্চিন্তিত দেহটীও ক্রমশঃ ততই 
উজ্জ্বল হইয়া উঠিবে। অবশেষে ভক্তিরাণীর পূর্ণকৃপা পরিস্ফুট হইলে চিন্ত যখন বিশুদ্ধ হইবে, তখন 
এই অন্তশ্চিন্তিত দেহটাও সাধকের মাঁনস-নেত্রে স্বীয় পূর্ণমহিমায় জাজল্যমান হইয়া উঠিবে। তখন 
সাধক এই সিদ্ধদেহের সঙ্গে স্বীয় তাদাত্ম্য মনন করিয়। সেই দেহেই স্বীয় অভীষ্ট-লীলাবিলা সী শ্রীকৃষ্ণ- 
সেবা করিয়া তন্ময়তা লাভ করিবেন। ভগবং-কৃপায় সাধনে সিদ্ধি লাভ করিলে সাধকের দেহ-ভঙ্গের 
পরে যথাসময়ে ভক্তবংসল ভগবান্‌ তাহাকে তাহার অন্তশ্চিন্তিত দেহের অনুরূপ একটী দেহ দিয়াই 
সেবায় প্রবিষ্ট করাইয়া থাঁকেন। শ্রীমদ্ভাগবতের “ত্বং ভক্তিযোগপরিভাবিত-হৃৎসরোজে আস্‌সে 
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শ্রুতেক্ষিত-পথো নু নাথ পুংসাঁম্‌। যদ্‌ যদ্‌ ধিয়া ত উরুগায় বিভাবয়ন্তি তত্তদ্বপুঃ প্রণয়সে সদনুগ্রহায় ॥ 
৩৯১১ ॥৮ক₹-এই শ্লেকের শেষার্ধ হইতেই তাহা জানা যাঁয়। এই শ্লেকের শেষাদ্ধের টীকায় একরকম 
অর্থে শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী লিখিয়াছেন_-“যদ্বা তে সাধকভক্তাঃ স্ব-স্ব-ভাবান্রূপং যদ্‌ যদ্‌ 
ধিয়া বিভাবয়স্তি তত্তদেব বপুঃ তেষাং সিদ্ধদেহান্‌ প্রণয়সে প্রকষেণি তান্‌ প্রাপয়সি অহো তে স্বভক্তপার- 
বশ্ঠামিতি ভাবঃ ।_ অথবা (অর্থাৎ এই শ্লোকের এইরূপ তাৎপর্যাও হইতে পারে যে), সাধক-ভক্তগণ 
স্ব-ম্ব-ভাব অনুসারে নিজেদের যে-যে-রূপ তাহারা মনে মনে ভাবনা করেন, ভক্তপরবশ ভগবান্‌ 
তাহাদিগকে সেই-সেই-রূপ সিদ্ধদেহই প্রকৃষ্টরূপে দিয়া থাকেন |” 

প্রশ্ন হইতে পারে কেবল চিন্তাদ্বারাই কি অন্তশ্চিন্তিত দেহের অনুরূপ একটী দেহ পাওয়া 
যাইতে পারে? এই প্রশ্নের উত্তর শ্রীমদ্ভাগবত হইতেই পাওয়া যায়। শ্ত্রীমদভাগবত বলেন _“যত্র 
যত্রমনো দেহী ধারয়েৎ সকলং ধিয়ী। অেহাদ্দেষাদ ভয়াদ্বাপি যাতি তত্তৎ-স্বরূপতাঁম্‌॥ কীটঃ 
পেশস্কতং ধ্যায়ন্‌ কুড্যাং তেন প্রবেশিতঃ | যাতি তৎসাত্বতাং রাঁজন্‌ পুবর্বরূপমসন্ত্যজন্‌ ॥ ১১/৯২২-২৩|-_- 
স্পেহবশতঃ, কিন্বা দ্বেষবশতঃ কিন্বা ভয়বশতঃও যদি কোনও লোক চিন্তাদ্বার মনকে কোনও বস্তূতে 
সম্যক্রূপে ধারণ করে, তাহ! হইলে সেই লোক সেই বস্তুর স্বরূপতা প্রাপ্ত হয়। একটী কীট পেশকুৎ- 
কর্তৃক ধৃত হইয়া যদি পেশকৃতের আলয়ে নীত হয়, তাহা হইলে ভয়বশতঃ সেই পেশকৃতের চিন্তা 
(ধ্যান) করিতে করিতে স্বীয় পুর্বদেহ ত্যাগ না করিয়াও সেই কীট পেশকৃতের রূপ প্রাপ্ত হয় 
( কুমারিয়া-পোকা কোনও তেলাপোকাকে ধরিয়া তাহার বাসায় লইয়া গেলে কুমারিয়া-পৌকার 
চিন্তা করিতে করিতে তেলাপোকাটা যে কুমারিয়া-পোকাতে পরিণত হইয়া যায়, এরূপ একটী লোক- 
প্রসিদ্ধিও আছে )1৮ শ্রীমদ্ভাগবতের অন্থাত্রও ঠিক এই রূপ উক্তিই দৃষ্ট হয়। “কীটঃ পেশস্কৃতা 
রুদ্ধঃ কুড্যায়াং তমন্ুস্মরন্। সংরম্তভয়যোগেন বিন্দতে তৎস্বরূপতাম্‌॥ ৭1১২৭ হরিণ-শিশুর 
প্রতি স্লেহজনিত আসক্তিবশতঃ জন্মান্তরে ভরত-মহারাঁজের হরিণদেহ-প্রাপ্তির কথাঁও অতি প্রসিদ্ধ । 
সুতরাং সিদ্ধদেহের চিন্তাদ্বারা পরিণামে তদনুরূপ একটা দেহপ্রাপ্তি অসম্ভব বা অস্বাভাবিক নহে। 

এক্ষণে আবার প্রশ্ন হইতে পারে-কুমারিয়া-পোকার চিন্তা করিতে করিতে তেলাপোকা 
যে দেহ পায়, তাহা হইতেছে প্রাকৃত দেহ; হরিণশিশুর চিন্তা করিতে করিতে ভরত-মহারাজ 
যে হরিণ-দেহ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন, তাহাও প্রাকৃত দেহ। সাধক অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহের চিন্তা করিতে 
করিতে পরিণামে যে দেহ পাইবেন, তাহাও কি প্রাকৃত দেহ? 

উত্তর। সাধক তাহার চিন্তার ফলে কি প্রাকৃত দেহ পাইবেন, না কি অপ্রাকৃত চিন্ময় দেহ 
পাইবেন, তাহ। নির্ভর করে তাহার চিন্তার স্বূপের উপরে । তেলাপোকা তাহার প্রাকৃত মনের 


*শ্লোকান্বাদ | ব্রদ্ষ' শ্রীভগবান্‌কে বলিয়াছেন_-হে নাথ ! বেদাদি-শান্ত্র-শ্রবণে ধাহার প্রাণ্থির উপায় জানা 
যায়, সেই তুমি লোকর্দিগের ভক্তিযোগ-প্রভাবে যোগ্যতাপ্রাঞ্চ হৃংপদ্মে বাস কর। হে উরুগায়! সেই ভক্তগণ 
ুদ্ধিদ্বারা ে-যে রূপের চিন্তা করেন, তাহাদের প্রতি অন্ুগ্রহ-প্রদর্শনার্থ সেই-সেই শরীর তুমি তাহাদের সমীপে 


প্রকটিত কর। 


1 ২২৩৫ 1 


অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৬৫-আন্ধ 


প্রাকৃত-বুদ্ধিদ্বার কুমারিয়া-পোকার প্রাকৃত দেহকে চিন্তা করিয়া প্রাকৃত দেহ পায়। ভরতমহারাজ 
পরম-ভাগবত হইলেও তিনি চিন্তা করিয়াছিলেন প্রাকৃত হরিণশিশুর প্রাকৃত দেহকে এবং তাহার 
চিন্তাও উদ্ভৃত হইয়াছিল মনের প্রাকৃতাংশ হইতে । যে চিন্তার ম্বরূপই প্রাকৃত, চিন্তনীয় বিষয়ও 
প্রাকৃত, তাহার ফলে প্রাপ্ত দেহটীও প্রাকৃতই হইবে। 

এক্ষণে সাধক-ভক্তের চিন্তার স্বরূপ-সন্বন্ধে বিবেচনা করা যাউক। সাধক-ভক্ত ভক্তি-আদ্ধের 
অনুষ্ঠান করিয়া থাকেন। ভক্তি-অঙ্গ হইল স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষ এবং দেহ-ইন্দ্িয়াদিদ্বারা যখন 
ভক্তি-অঙ্গ অনুষ্ঠিত হয়, তখন দেহ-ইন্দ্রিয়াদিও স্বরূপশক্তির সেই বৃত্তিবিশেষের সহিত তাদাক্ব্য প্রাপ্ত হয় 
(ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর “অন্যাভিলাবিতাশুন্তমিত্যাদ”  ১1১৯-শ্লোকের টাকায় শ্রজীবগোস্বামী 
লিখিয়াছেন--“এতচ্চ কুষ্ণতদ ভক্ঞকুপয়ৈকলভ্যং শ্রীভগবতঃ  স্বরূপ-শক্তিবৃত্তিবপমতো হপ্রাকৃতমপি 
কায়াদিবৃত্তিতাদাঁত্যেন এব আখিভূতিমিতি জেয়ম্”)। সাধকের ইন্ছিযাদি ষখন স্বরূপশক্তির বৃক্তিবিশেষের 
সহিত তাদাত্মা প্রাপ্ত হয়, তখন তাহার ইন্দ্রিয়বৃত্তি চিন্তাও -শ্বরূপ-শক্তির সহিত তাদাশ্সাপ্রাপ্ত 
হইয়া যায়; স্থুতরাং তাহার অন্তশ্চিন্তিত দেহের চিন্তাও হইয়। যায় স্বরূপ-শক্তির সহিত তাদাত্ঝ্য 
প্রাপ্ত; যেহেতু, এই চিন্তাও সাঁধন-ভক্তির অঙ্গই । অবশ্য সাধনের প্রথম অবস্থাতেই যে সাধকের 
চিত্তেন্দ্রির় এবং চিত্তেত্দ্রিয়ের বৃত্তি স্বরূপ-শক্তির সহিত সম্যকৃরূপে তাঁদাক্ব্য-প্রাপ্ত হয়, তাহ। নহে। 
বৈষয়িক-ব্যাপারের সংশ্রব এইরূপ তাঁদাত্বা-প্রাপ্তির পক্ষে বিদ্ধ জন্মায়? কিন্তু বিদ্ধ জন্মাইলেও 
ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান একেবারে ব্যর্থ হয় না, হইতে পারেও না। ভঙনাঙ্গের অনুষ্ঠানর আধিক্য 
স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষের সহিত দেহেক্দ্রিয়াদির তাঁদাস্স-প্রাপ্তির আধিক্য--স্থতরাং দেহেক্দরিয়াির 
অপ্রাকৃতত্বলাভেরও আধিক্য হইয়া থাকে এবং সঙ্গে সঙ্গে বৈষয়িক ব্যাপারের সংশ্রবের নানতায় 
দেহেক্দ্রিয়াদির প্রাকৃতত্বের নানতা হইতে থাকে । ভোজ্য বস্তুর গ্রহণে যেমন দেহের তুষ্টি-ুষ্টির 
সঙ্গে সঙ্গে ক্ষুধার অপসরণ হয়_-ঠিক তন্রপ। সম্পূর্ণভাবে প্রেমোদয় হইলেই দেহেক্দ্রিয়াদি 
সম্যকবূপে নিগুন বাঅপ্রাকৃত হইয়। যায় এবং দেহেক্ড্িয়াদির গুণময়াংশ বা প্রাকৃত-অংশও সম্যক্রূপে 
নষ্ট হইয়। যায়। শ্রীমদ্ভাগবতের “জঙন্ুগুণময়ং দেহমিত্যাদি'-১০।২৯।১১-শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ 
বিশ্বনাথ চক্রবত্তাঁও তাহাই লিখিয়াছেন। “গুরূপদিষ্ট-ভক্ত্যারস্তদশাতি এব ভক্তানাং শ্রবণ-কীর্ভন- 
স্মরণ-দ্রণ্ডবতপ্রণতি-পরিচর্য্যাদিমধ্যাং শুদ্ধভক্তৌ শ্রোত্রাদিষ্‌ প্রবিষ্টায়াং সত্যাং 'নিগুণো মছুপাশ্রয়ঃ 
ইতি ভগবদুক্তে ভক্ত; স্বশ্রো ত্রাদিভি ভগবদ্গণাদিকং বিষয়ীকুর্বন্‌ নিগুণে! ভবতি। ব্যবহারিকশব্দাদি- 
কমপি বিষয়ীকুর্ববন্‌ গুণময়োইপি ভবতি ইতি ভক্তদেহস্ত অংশেন নিগুণত্বং গুণময়ত্বং চ স্তাৎ। ততম্চ 
ভক্তিঃ পরেশান্বভবে। বিরক্তি ইতি “তুষ্টিঃ পুষ্টিঃ ক্ষুদপাঁয়োহনুঘাসম্ঃ ইতি ন্যায়েন ভক্তিবৃদ্ধিতারতম্যেন 
নিগুণদেহাংশানা মাধিক্য তারতম্য স্তাঁৎ তেন চ গুণময়দেহাংশানাং ক্পীণত্বতারতম্যং স্তাৎ। সম্পুর্ণ- 
প্রেম্ণাৎপন্নে তু গুণময়দেহাংশেষু নষ্টেম্ সম্যক, নিগুণ এতদ্দেহঃ স্তাঁং।” ভক্তির কৃপায় সাধকের 
প্রকৃত পাঞ্চভৌতিক দেহ যে অপ্রাকৃত হইয়া যায়, শ্রীপাঁদ সনাতনগোন্ব।নীও তাহার বৃহদ ভাগবতামূতে 


[ ২২৩৬ ] 


অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ ] সাধনতত্ [ ৫৬৫-অনু 


তাহা বলিয়া গিয়াছেন। “কৃষ্ণভক্তিনুধাপানাদ্দেহদৈহিকবিস্মৃতেঃ। তেষাং ভৌতিকদেহেইপি 
সচ্চিদানন্দরূপত] ॥ বৃ, ভা, ১৩1৪৫ ॥৮ 

যাহাহউক, উল্লিখিত আলোচনা হইতে বুঝা গেল,_-সাধক-ভক্তের অন্তশ্চিন্তিত দেহের যে 
চিন্তা, তাহা প্রাকৃত গুণময় বস্তু নহে ; স্বরূপতঃ তাহা হইল স্বরূপশক্তির বৃত্তিবিশেষের সহিত তাদাত্ম্- 
প্রাপ্ত; সাধনের পরিপক্ক তায় তাহ। স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিবিশেষই হইয়া যায়। আর, ষে সিদ্ধদেহটীর চিন্ত। 
কর! হয়, তাহাও প্রাকৃত নহে, তাহাও অপ্রাকৃত _চিন্ময়। একটী অপ্রাকৃত চিন্ময় দেহসম্বন্ধে স্বরূপ- 
শক্তির বৃত্তিবিশেষ চিন্সয়ী চিন্তার কলে যে দেহ প্রাপ্তি হইবে, তাহা প্রাকৃত হইতে পারে না; তাহ! 
হইবে অপ্রাকৃত- চিন্ময়, শুদ্ধসত্বাত্মক । বিশেষতঃ, সপরিকর শ্রীকৃষ্ণ জাঁতপ্রেম ভক্তকে দর্শন দ্িয়। 
তাহার অন্তশ্চিন্তিত দেহকে যে চিদানন্দময় করিয়া থাকেন, তাহ। পুর্বরবেই বলা হইয়াছে [ ৫1৬৩ (৩)- 
অনুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য ]। 
৬৬। ল্সাগান্ুগীভিভ্তি, বেদভিহিতা। 

রাগানুগাভক্তিতে যথা বস্থিত দেহের বাহ্যসাঁধন শ্রবণ-কীর্তনাদ্দি নববিধাভক্তি যে বেদবিহিতা; 
তাহা পুরবেবিই ৫1৬০ (৮)-অনুচ্ছেদে প্রদণিত হইয়াছে । রাগামুগর অন্তর-সাধন, আন্তশ্চিস্তিত- 
সিদ্ধদেহে স্বীয়-অভীষ্ট-লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের সেবা, নববিধাভক্তির অন্তভূক্ত “স্মরণ” ব্যতীত অন্ত কিছু 
নহে। স্বীয় উপাস্তের রূপ-গুণাদির এবং লীলাদির চিন্তাই হইতেছে স্মরণ বা ধ্যান। “শ্রোতব্যো 
মন্তব্য নিদিধ্যাসিতবা2-ইত্যাদি বাক্যে শ্রুতিও স্মরণ বা ধ্যানের উপদেশ করিয়াছেন। 

যদি বলা যায়_স্মরণ বাঁধ্যান অবশ্যই শ্রুতিবিহিত; কিন্তু অন্তশ্চিন্তিত দেহও কিবেদবিহিত ? 

উত্তরে বলা যায়-_রাগান্ুগার অন্তশ্চিন্তিত দেহ বেদবিরুদ্ধ নহে । সাধক যে ভাবে রসস্বরূপ 
পরত্রন্ম ভগবান্কে পাইতে অভিলাধী, তাহার স্মরণ বা ধ্যানও হইবে সেই ভাবের অন্থকুল। ফিনি 
নিব্বিশেষ ত্রন্মের সহিত সাযুজ্যকামী, তিনি চিদংশে নিজেকেও চিৎস্বরূপ ত্রন্মের সমান বা অভিন্ন 
বলিয়া চিন্তা করেন। যিনি ভগবানের সেবাকামী, তিনি সেবকরূপে নিজের পৃথক অস্তিত্বের কথা, 
যেরূপ দেহে সেবা করিতে অভিলাধী, নিজের সেইরূপ দেহের কথা এবং সেই দেহে লীলাবিলাসী 
শ্রীকৃষ্ণের সেবার কথাও চিন্ত। করিবেন। এই সমস্তই হইতেছে স্মরণের বা ধ্যানের বিভিন্ন বৈচিত্র্য | : 
বেদানুগত শাস্ত্র পদ্পপুরাণে যে অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহের দিগ দর্শনরূপে পরিচয় দেওয়া হইয়াছে, তাহাও 
পুবেরব [৫৬১ খ (১)-অন্ুচ্ছেদে ] প্রদশিত হইয়াছে; সুতরাং অন্তশ্চিন্তিত দেহও বেদসম্মত । 

রাগান্ুগার ভজন হইতেছে প্রীতির ভজন, প্রিয়রূপে রসম্বরূপ পরক্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের উপাসনা, 
প্রেমের সহিত, কৃষ্ণ ৪খৈকতাৎপর্যময়ী সেবাবাসনার সহিত, তাহার উপাসনা । শ্রুতিও এতাদৃশ 
ভজনের উপদেশ দিয়া গিয়াছেন। “আত্মানমেব প্রিয়মুপাশীত ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ১।৪।৮ ॥-প্রিয়রূপে 
পরমাত্মা পরক্রন্মের উপানন! করিবে”, “প্রেম্ণা হরিং ভজেেৎ ॥ ভক্তিসন্দর্ভ; ॥ ২৩৪-অন্ুচ্ছেদধূত-শত- 
পথক্রুতিঃ ॥-_ প্রেমের সহিত শ্রীহরির ভজন করিবে ।” 

স্থৃতরাং রাগানুগাভক্তি যে বেদবিহিতা, তাহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 


[ ২২৩৭ 1 


সপ্তম অধ্যায় 
গুরুতন্ত 


পৃরর্বকথিত চৌধট-অঙ্গ সাধনভক্তির সর্বপ্রথম অঙ্গই হইতেছে «গরুপাদা শ্রয়”; তাহার 
পরেই “দীক্ষা” এবং “গুরুসেবা |” ভক্তিরসামৃতসিন্ধু আবার, এই তিনটা অঙ্গকে প্রথম বিশটী 
অঙ্গের মধ্যে “প্রধান” বলিয়াছেন। পত্রয়ং প্রধানমেবোক্তং গুরুপাদাশ্রয়াদিকম্‌ ॥ ভ.র.সি. ১২৪৩৮ 
এইরূপে দেখা যায়__সাধনব্যাপারে শ্রীগুরুদেবের একটী বিশেষত্ব আছে। সুতরাং গুরু বলিতে কি 
বুঝায়, গুরুর লক্ষণ কি, গুরু কয় রকমের এবং গুরুর স্বরূপ-তত্বই বা কি, সাধকের পক্ষে এই সমস্ত 
অবগত হওয়া বিশেষ আবশ্তাক। এ-স্থলে এ-সমস্ত বিষয় আলোচিত হইতেছে। 


৬৭। শুক 

ক। অবধূত ব্রা্জাণের চবিবশ গুরু 

প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষ ভাবে ধাহার নিকটে ভজনবিষয়ে কিছু শিক্ষা করা যায়, তিনিই গুরু । 
শ্রীমদ্রভাগবতের একাদশ স্ন্ধ হইতে জানা যায়, এক অবধূত ব্রাহ্মণের চবিবশ জন গুরু ছিলেন । 
যথা, (১) পৃথিবী, (২) বায়ু, (৩) আকাশ, (৪) জল, (৫) অগ্রি, ডে) চন্দ্র, (৭) সুর্য, (৮) কপোত, 
(৯) অজগর, (১০) সিন্ধু, (১১) পতঙ্গ, (১২) মপুকর, (১৩) হস্তী, (১৪) ভ্রমর, (১৫) হরিণ, (১৬) মৎস্য, 
(১৭) পিঙ্গল।, (১৮) কুরর, (১৯) বালক, (২০) কুমারী, (২১) শরনিম্মীতী লোহকার, (২২) সর্প, 
(২৩) উর্ণনাভি, এবং (২৪) স্থপেশকৃৎ (কীটবিশেষ )। এই চতুর্রবংশতি গুরুকে আশ্রয় করিয়া অবধৃত 
ব্রাহ্মণ শিক্ষাবৃত্তি অবলম্বন পুর্বক আপনা-আপনিই ইহাদের বৃত্তি শিক্ষা করিয়াছিলেন । শ্রীভাঃ 
১১।৭৩২-৩৫ ॥ 

এই চতুর্বিিংশতি বস্তুর আচরণ দেখিয়া যাহার মধ্যে যে আচরণ শিক্ষণীয় বা অন্থুকরণীয়, 
অবধূত ব্রাহ্মণ আপনা হইতেই তাহা গ্রহণ করিয়াছেন এবং সেই বস্ত্রকে গুরু বলিয়া মনে করিয়াছেন । 
যেমন, পৃথিবীর নিকটে ধৈধ্য ও ক্ষম।; বায়ুর নিকটে ইন্ড্রিয়াদির অপেক্ষা হীনতা, প্রাণবৃত্তিতেই 
সন্তষ্টি এবং অনাসক্তভাবে বিষয়গ্রহণ ; আকাশের নিকটে আত্মার অসঙ্গত্ব ও অবিচ্ছেগ্যত্ব : ইত্যাদি। 
এ-সমস্ত হইল পরোক্ষভাবের শিক্ষা; পৃথিব্যাদি অবধূতকে কোনও উপদেশ করে নাই। 

খ। ত্রিবিধ গুরু 

যহাদের নিকট হইতে ভজনাদিবিষয়ে সাক্ষাদ্ভাবে কিছু জানা যায়, শ্রীপাদ জীবগোম্বামী 


[ ২২৩৮ ] 


গুকতত্ ] সাধনতত্ত [৫ ।৬৮-অন্ু 


তাহার ভক্তিসন্দভে (২০২-২৭৭-অনুচ্ছেদে ) সে সকল গুরুর সম্বন্ধে আলোচনা করিয়াছেন। তিনি 
তিন রকম গুরুর কথ। বলিয়াছেন-_ শ্রবণগুরু, শিক্ষাঞ্তর এবং দীক্ষাগুরু। তাহার আন্ুগত্যে এই 
তিন রকম গুরুর বিষয় বিবৃত হইতেছে । 


৬৮। শ্রবণ ওক 
ফাহার নিকটে ভগবন্তত্বাদি সম্বন্ধে কিছু শ্রবণ করা যায়, তিনিই শ্রবণগুরু | 
ক। শ্রবণগুরুর লক্ষণ 
শ্রবণগুরুর লক্ষণের কথা, অর্থাৎ ভগবত্তত্বাদি জানিবার নিমিত্ত কাহাকে শরবণগুরুবূপে বরণ 
করা সঙ্গত, ভক্তিসন্দ্ভভ তাহাও বলিয়াছেন 
“আতঃ শ্রবণগুরুমীহ-- 
তন্মাদগুরুং প্রপগ্যেত জিজ্ঞানুঃ শ্রেয় উত্তমম্‌। 
শান্দে পারে চ নিষ্কাতং ব্রন্মণ্যুপশমাশ্রয়মূ॥ শ্রীভা, ১২।৩া২১ ॥ 
--অতএব, শ্রবণগুরুর লক্ষণ বলা হইয়াছে; ষথা-যিনি উত্তম-শ্রেঘঃকীমী, তিনি-_ 
শবব্রন্মবেদে পারদরশাঁ, পরত্রন্দে অপরোক্ষ অনুভবসম্পন্ন এবং উপশান্তচিত্ত ( অর্থাৎ ক্রোধ-লোভাদির 
অবশীভূত ) গুরুর শরণ গ্রহণ করিবেন 1৮ 


এই শ্লোকের টাকায় “শাৰে নিষ্ণাতম্৮-অংশের অর্থে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন- 
“শাবে ব্রঙ্গাণি বেদে তাৎপর্যবিচারেণ নিফাতং তথৈব নিষ্ঠাং প্রাপ্তম।-_ বেদের তাৎপর্যাবিচারের দ্বার! 
বেদবিষয়ে যাহার নিষ্ঠা জন্বিয়াছে।” শ্রীধরন্বামিপাদ লিখিয়াঁছেন - “শান্দে ত্রন্মণি বেদাখ্যে 
স্তাঁয়তো ব্যাখ্যানতো। নিষ্ীতং তত্বৃচ্ঞম্‌ অন্যথা সংশয়নিরাসকত্বাযোগাঁৎ।- শাস্ত্রবিহিত যুক্তিপ্রমীণের 
সহায়তায় বেদশাস্ত্রের ব্যাখ্যা নিদ্ৰারণ করিয়। যিনি তব্বজ্ঞ হইয়াছেন, সেই গুরুর নিকটেই জিজ্ঞাসা 
করিবে । কেননা, তত্বঙ্ছ না হইলে তিনি জিজ্ঞান্ুর সন্দেহ নিরসন করিতে পারিবেন না।” আর 
“পাঁরে চ নিষ্াতম্৮-অংশের অর্থে শ্রীধরত্বামিপাদ এবং শ্রীজীবপাঁদ উভয়েই লিখিয়ছেন--“অপরোক্ষ 
অনুভবসম্পন্ন |” ন্বীমিপাঁদ বলেন--অপরোক্ষ অনুভবসম্পন্ন না হইলে তিনি উপদিষ্ট বিষয়ের জ্ঞান 
শ্রোতাঁর মধ্যে সঞ্চারিত করিতে পারিবেন না। শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলা সেও শ্রীগুরূপসত্তি-প্রকরণে “তস্মাদ 
গুরু প্রপদ্যেত”ইত্যাদি শ্লোকটা উদ্ধত হইয়াছে (১1৭ গ্লোক)। তাহার টীকায় শীীপাঁদ সনাতনগো স্বামীও 
লিখিয়াছেন--“শাৰে ত্রহ্মণি বেদাখ্যে ভ্বায়তো নিষণাতং তত্জ্ঞম্‌ অন্যথা সংশয়নিরালকত্বাযোগ্যত্বাৎ। 
পারে চ ত্রন্মণি অপরোক্ষান্ুভবেন নিষ্াতম্‌ অন্যথা বোধসঞ্ারাযোগাৎ। পরক্রন্মনিষ্ঞীতত্বদে]োত কমা 
উপশমাশ্রয়ং পরমশীন্তমিতি।” তাৎপধ্য-_পুর্র্বোলিখিত টাকাসমূহের অন্ুরূপই। শ্ত্রীপাদ সনাতন 


[ ২২৩৯ ] 
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বলিতেছেন--উপশমাশ্রয়”-শব্দে পরব্রহ্মনিষ্ীতত্বই দ্যোতিত হইয়াছে; অর্থাৎ ধিনি পরক্রঙ্গের 
অপরোক্ষ অনুভব লাভ করিয়াছেন, তিনিই “উপশমা শ্রয়” হইতে পারেন। 

এই শ্লোকের অনুরূপ উক্তি শ্রুতিতেও আছে। “তদবিজ্ঞানার্থ, স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ 
সমিৎপাণিঃ শ্রোত্রিয়ং ব্রহ্মনিষ্ঠম্‌॥ মুণ্তক ॥ ১২১২ ॥ তাহা (ত্রহ্মাতত্ব) জানিবার নিমিত্ত সমিৎপাণি 
হইয়া শ্রোত্রিয় এবং ব্রন্মনিষ্ঠ গুরুর শরণ গ্রহণ করিবে ।” এই শ্রুতিবাকোর “শ্রোত্রিয়_ শাস্তরজ্ঞ! শব্দে 
শ্রীমদভাগবত-শ্লোকের “শানে নিষ্াতম্৮-শন্দের এবং “ত্রহ্মনিষ্ঠম্”-শবে শ্রীমদ্ভাগবতের পারে 
নিষাতম্ঞ-শব্দের তাৎপর্যযই প্রকাশ করা হইয়াছে। “উপশমাশ্রয়ম৮-শব্দটী পরব্রন্ম-নিষ্ণাতত্ব- 
জ্ঞাপক, অর্থ-ক্রোধলোভাদির অবশীভূত। 'পরব্রন্মনিষ্া তত্বদ্যোতকমাহ উপশমা শ্রয়ং ক্রোধলোভাদ্য- 
বশীভূতম্‌॥ শ্ীপাদ বিশ্বনাথচপ্তবন্তী ॥৮ পরত্রন্দমের অপরোক্ষ অনুভূতি যাহার হয় নাই, তিনি 
কাম-ক্রোধ-লোভাঁদির অবশীভূত হইতে পারেন ন!। 

উল্লিখিত শ্লোক হইতে জানা গেল--তত্বপ্রতিপাদক বেদে এবং বেদানুগত শাস্ত্রে যিনি 
বিশেষরূপে অভিজ্ঞ, পরব্রন্ম-ভগবানের (বাঁ তাহার কোনও আবির্ভাবের) অপরোক্ষ অনুভূতি যিনি 
লাভ করিয়াছেন এবং অপরোক্ষ অনুভূতি লাভ করিয়াছেন বলিয়! যিনি কাম-ক্রোধ-লোভাদির বশী- 
ভূত নহেন, তিনিই শ্রবণগ্রু হওয়ার যোগ্য, তাহার নিকটে ই তত্বাদি শ্রাবণের জন্ত উপস্থিত হইতে হইবে । 
শাস্ত্রজ্ঞ না হইলে তিনি জিজ্ঞাস্ুর সন্দেহ দূর করিতে পারিবেন না, অপসিদ্ধান্ত জানাইয়া বরং জিজ্ঞাস্ুকে 
ভান্তপথে চালিত করিবেন। আর, অপসিদ্ধান্ত না বলিলেও সন্দেহ দূর করিতে না পারিলে জিজ্ঞান্থুর 
বৈমনস্ত বা শৈথিল্য জন্মিতে পারে । আবার, তিনি যদি ভগবানের অপরোক্ষ অন্ুভূতি-সম্পন্ন না 
হয়েন, তাহাহইলে জিজ্ঞাস্ুর চিন্তে তিনি উপদিষ্ট জ্ঞানকে সঞ্চারিত করিতে পারিবেন না, তাহার কৃপা 
জিজ্জাসুর চিত্তে বিশেষ প্রভাৰ বিস্তার করিতে পারিবেন । 

এতাদৃশ গুরুব্যতীত অপরকে শ্রবণগুরুরূপে বরণ করা যে বিধেয় নহে, শাঙ্কপ্রমাণ উদ্ধৃত 
করিয়া শ্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহাঁও বলিয়াছেন । 

“বক্তা সরাগো নীরাগো দ্বিবিধঃ পরিকীত্তিতঃ। সরাগো লোলুপঃ কামী তছুক্তং হন সংস্পশেৎ ॥ 
উপদেশং করোত্যেব ন পরীক্ষাং করোতি চ। অপরীক্ষ্যোপদিষ্টং ষৎ লোকনাশাঁয় তদ ভবেৎ ॥ 
»_ব্রন্মবৈবর্তপুরাণ-প্রমাণ ॥ 

- বক্তা ছুই রকমের, সরাগ এবং নীরাগ (রাগহীন)। তন্মধ্যে, যিনি লোলুপ (লোভপরায়ণ) 
এবং কামী (ভোঁগস্ুখের জন্য কামনাবিশিষ্ট ), তিনি সরাগ; তাহার উপদেশ শ্রোতার হৃদয়-স্পর্শা 
হয় না। কেবল উপদেশ কর! হয়, কিন্তু (শোতা সেই উপদেশ গ্রহণে অধিকারী কিনা, তাহা) 
পরীক্ষা করেন না; পরীক্ষা না করিয়া যে উপদেশ দেওয়া হয়। তাহাতে লোকনাশই ঘটিয়া 
থকে 

নীরাগ বক্তার সম্বন্ধে বল। হইয়াছে, 
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“কুলং শীলমাচারমবিচার্য্য গুরুং গুরুম। ভজেত শ্রৰণাগ্ঘর্থাী সরসং সার-সাগরম্‌॥ 
কামক্রোধাদিযুক্তোইপি কুপণোহপি বিষাদবান্‌। শ্রুত্ব। বিকাশমায়াতি স বক্তা পরমোগুরুঃ ॥ 
_ ব্রহ্মবৈবর্ত-পুরাণ ॥ 
__নীরাগ বক্তা সরস ও সারগ্রাহী। এতাদৃশ নীরাগ বক্তার কুল, শীল ও আচারের বিচার 
না করিয়! শ্রবণাগ্ভর্থী হইয়া তাহাকে গুরু-রূপে বরণ করিবে। যে বক্তার উপদেশ শ্রবণ করিয়। 
কামক্রোধাদিযুক্ত, কৃপণ এবং বিষাদগ্রস্ত ব্যক্তিও বিকাশ (চিত্তের উল্লাস) লাভ করে, তিনি শ্রেষ্ঠ গুরু 1» 
এই সকল প্রমাণ হইতে জান! গেল-__যিনি সরাগ (ইন্দ্রিয়াসক্ত) এবং ইন্দ্রিয়াসক্ত বলিয়। 
লোভী এবং কাঁমী, আবার লোভী এবং কামী বলিয়া লোভের বা কামনার বস্তু পাইবাঁর আশায় 
শ্রবণে অনধিকারী ব্যক্তিকেও উপদেশ দেওয়ার জন্য যিনি উৎসুক, তিনি কাহারও শ্রবণগুরু হওয়াঁর 
যোগ্য নহেন। তাহার উপদেশে কোনও উপকার হয় না। আর, যিনি নীরাগ, অর্থাৎ ইন্দ্রিয়ীসক্ত 
নহেন, তিনিই সরস এবং সার-সাগর _শাস্ত্রের সারভূত বস্ত কি, তাহা তিনি জানেন এবং হদয়স্পি- 
ভাবে তাহা তিনি বাক্ত করিতেও পারেন। শ্রোতা যদ্দি কাম-ক্রোধাদিযুক্তও হয়, এবং তজ্জন্য কৃপণ 
ও বিষাদগ্রস্তও হয়, তথাপি উল্লিখিতরূপ নীরাগ বক্তার উপদেশ শুনিলে আনন্দ লাভ করিতে পারে। 
এতাদৃশ নীরাগ ব্যক্তির কুল, শীল, আঁচারাদ্রির বিচার না করিয়াও শ্রবণগুরুরূপে তাহার বরণ করা 
সঙ্গত । 
গ্রীল রায়রামানন্দের মুখে সাধ্যসাঁধনতত্ব প্রকাশ করাইয়া শ্রীমন্মহাপ্রভু যখন তাহা শ্রবণ 
করিতেছিলেন, তখন প্রভূ বলিয়াছিলেন--“কিবা বিপ্র কিবা ন্তাশী শূত্র কেনে নয়। যেই কৃষ্ণতত্ব- 
বেস্তা সেই গুরু হয় ॥ শ্ত্রীচৈ, চ, ২৮১০৮ প্রকরণবলে এ-স্থলেও শ্রবণগুরুর কথাই বলা 
হইয়াছে বলিয়া বুঝ! যাঁয়। ইহা হইতেও জানা গেল _কৃষ্ণতত্ব-বেত্তা হইলে জাতিকুলাদি-নিরপেক্ষ 
ভাবে যে-কেহই শ্রবণগুরু হইতে পারেন। 


খ। বন্ছ শ্রুবণগুরুর আবশ্যকতা 
যাঁহা হউক, পুর্ববোল্লিখিত লক্ষণবিশিষ্ট একজন শ্রবণগুরু পাওয়া না গেলে যুক্তি ও ব্যাখ্যা 


প্রভৃতি জাঁনিবার অভিপ্রায়ে কেহ কেহ একাধিক শ্রবণগুরুর আশ্রয়ও গ্রহণ করেন। বহু শ্রবণগুরুর 
আবশ্যকতার কথা শ্রীমদ ভাগবতও বলিয়াছেন। 
“ন হোকন্মীদ গুরোজ্ঞধনং সুস্থিরং স্যাৎ সুপুফলম্‌। 
ব্রদ্মৈতদদ্িতীয্বং বৈ গীয়তে বন্ধন্মিভিঃ ॥ 
শ্রীভা, ১১1৯।৩১॥ 
_এক (শ্রবণ )-গরু হইতে (পারমাথিক ) জ্ঞান সুস্থির ও পূর্ণ হয়না; কেননা, একই 
অদ্বিতীয় ব্রহ্মাকে বুঝাইবার জন্ ভিন্ন ভিন্ন খধি ভিন্ন ভিন্ন যুক্তির অবতারণ। করিয়া থাকেন। ( যছ্রমহা- 
রাজের নিকটে ভগবান্‌ দত্তাত্রেয়ের উক্তি )1৮ 
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গ। শ্রাবণার্থীর যোগ্যতা 

উপরে (ক-অনুচ্ছেদে ) উদ্ধত ব্রহ্মবৈবর্ত-পুরাণ-বচনে কেবল ষে শ্রবণগুরুর যোগ্যতার ও 
অধোগ্যতার কথা৷ বলা হইয়াছে, তাহ। নহে, শ্রবণাথাঁর যোগ্যতাদি পরীক্ষার কথাও বলা হইয়াছে . 
এবং অযোগ্য ব্যক্তির প্রতি উপদেশের অহিতকারিতার কথাও বলা হইয়াঁছে। কিন্তু শ্রবণার্থীর 
যোগ্যতা কিরূপ ? 

শ্রীমদ ভগবদ গীতা হইতে শ্রবণার্থার যোগাত। সন্বন্ধে কিছু জান! যাঁয়। অর্ছটনের নিকটে 
সর্ধবগুহতম পরমবাঁক্য উপদেশ করিয়। গ্রীকৃষ্ণ তাহাকে বলিয়াছেন, 

“ইননন্তে নাতপস্কায় নাভক্তীয় কদাঁচন। 
ন চাশুশ্রীধবে বাঁচ্যং ন চ মাং যোইভ্যন্থুয়তি ॥ গীতা ॥১৮1৬৭॥ 

_এই গীতার্থতত্ব তুমি ধর্মানুষ্ঠানবিরহিত (অথবা অজিভেন্দ্িয়) ব্যক্তিকে কখনও 
বলিবেনা। ভক্তিহীন ব্যক্তিকেও কখনও বলিবেন।। শ্রবণে অনিচ্ছুক (অথবা সেবাশুশ্রাধাদিতে 
অনিচ্ছুক ) ব্যক্তিকেও বলিবেনা । যে আমার (পরমেশ্বর শ্রীকৃষ্ণের ) প্রতি অন্নুয়ীপরবশ (মন্ুয্যৃষ্টিতে 
দোষারূপ করিয়া! যে আমার নিন্দ। করে, তাদৃশ ) ব্যক্তিকেও বলিবেনা।৮ 

শ্রীকৃষ্ণ অন্থাত্রও অঙ্জুনের নিকটে বলিয়াছেন, 

দদ্ধাবান্‌ লভতে জ্ঞানং তৎপরঃ সংযতেক্দ্রিয়ঃ | 
জ্ঞানং লব্ধ পরাং শাস্তিমচিরেণোধিগচ্ছতি ॥ গীতা! ॥ 81৩৯ ॥ 

_ যিনি (গুরুবাকো এবং শাস্ত্রবাক্যে ) শ্রদ্ধাবান্, যিনি গুরুবাক্য-শীক্্বাঁক্য-পরায়ণ, এবং 
যিনি জিতেক্দ্রিয়, তিনিই জ্ঞান লাভ করিতে পারেন এবং জ্ঞানলাভ করিয়া অচিরে পরা শান্তি পাইতে 
পারেন 1৮ 

“তদ্দিদ্ধি গ্রাণিপাতেন পরিপ্রম্মেন সেবয়া। 
উপদেক্ষ্যস্তি তে জ্ঞানং জ্ঞানিনস্তত্বদশিনঃ ॥ গীতা! ॥ ৪1৩৪ ॥। 

-_-( অজ্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) প্রণিপাত, প্রশ্ন এবং সেবা দ্বারা জ্ঞান লাভ কর। 
তত্বদর্শা জ্ঞানিগণ জ্ঞানবিষয়ে তোমাকে উপদেশ করিবেন ।৮ 

শ্রীপাদ জীব গোস্বামী তাহার ষট্সন্দর্ভান্তর্গত সর্বপ্রথম তত্বসন্দর্ভের মঙ্গলাচরণের পরেই 
লিখিয়াছেন, 
“যঃ শ্রীকৃষ্পদান্তোজভজনৈকাভিলাধবান্। 
তেনৈৰ দৃশ্যতামেতদন্থন্মৈ শপথোহগিতঃ ॥ 

-যিনি একমাত্র শ্রীকৃষ্ণপদকমলের ভজনের জন্যই অভিলাঁষী, তিনিই এই গ্রন্থ দর্শন 
(আলোচনা) করিবেন, অন্যের প্রতি শপথ অপিত হইল (অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণ-ভজনাধিব্যতীত অন্য কেহ যেন 
এই গ্রন্থের আলোচনা না করেন )1৮ 


[ ২২৪২ | 


গুরুতত্ব সাধনতত্ব [ ৫৬৮-অস্থু 


মুণ্ডকশ্রুতি হইতেও শ্রবণার্থার যোগ্যতা জানা যায়। “তশ্মৈ স বিদ্বান্ুপসন্নায় সম্যক্‌ 
প্রসন্নচিত্বায় শমান্বিতাঁয়। যেনাক্ষরং পুরুষং সত্যং প্রোবাচি তাং তত্বতো। ব্রহ্মবিদ্যাম্‌ ॥ 
মুণ্ডক ॥ ১/২১৩।--তখন সেই বিদ্বান্‌ (শরোত্রিয় এবং ব্রহ্মনিষ্ঠ ) গুরু যথাবিধি উপসন্ন, প্রসন্নচিত্ত 
ও শমগুণাঞ্ধিত শিষ্যকে যথাবিধি ব্রন্মবিদ্ভ! জানাইবেন__ষে ত্রন্গবিদ্যা দ্বারা অক্ষর পুরুষকে 
জান! যায়।” এই শ্রুতিবাক্যের ভাব্যে শ্রীপাদ শঙ্করাচাধ্য লিখিয়াছেন-__-«প্রশাস্তচিত্তায় উপরত- 
দর্পাদিদোষায়-যাহ।র দর্পাদিদোষ দূরীভূত হইয়াছে (তাহাকে প্রশীন্তচিত্ত বলে )। শমান্বিতায় 
বাহ্যেন্দ্রিয়ৌপরমেণ চ যুক্তায় সর্ববাতো বিরক্তায়েত্যতৎ--যাহার বাহ্যেন্দ্রিয় উপরত হইয়াছে, যিনি 
সব্্বতোভাবে বিরক্ত, তাহাকেই শমান্িত বলে।” এই ভাষ্য হইতে জানা গেল--ফাহার 
দর্পাদিদৌষ নাই, যাহার বাহ্যেক্দ্িয় সম্যক্রূপে সংযত হইয়াছে এবং যিনি ইক্দ্রিয়ভো গ্যবস্ত- 
বিষয়ে সব্বতোভাবে আসক্তিহীন, তিনিই যোগ্য শ্রবণার্থা। 

এই সমস্ত উক্তি হইতে জানা গেল গুরুর ( এ-স্থলে শরবণগুরুর ) প্রতি এবং শাস্ত্রের প্রতি 
ধাহার শ্রদ্ধা আছে, ভগবাঁনের সচ্চিদানন্দবিগ্রহত্বে, সর্ববজ্ঞতে, করুণতে ধাহার বিশ্বাস আছে, যিনি 
ভজনেচ্ছু, গুরুদেবের' সেবা-শুশ্রাধাদিতে ধাহার আগ্রহ আছে, যিনি জিতেন্দ্রিয় গুরুদেবকে প্রণিপাতাদি 
করিতে, কিন্বা শ্রদ্ধার সহিত তত্বাদিবিষয়ে গুরুদেবের নিকটে প্রশ্নীি করিতে যিনি সঙ্কোচ অনুভব 
করেন না, যিনি বাস্তবিকই তত্বজিজ্ঞাম্, যিনি দপ-দস্তাদিহীন, ভোগ্যবস্তরতে আসক্তিহীন, তিনিই 


তত্বাদিশ্রবণের যোগ্য পাত্র । 


ঘ। দ্বিবিধ শ্রবণার্থা 
শ্রবণার্থীও আবাঁর ছুই রকমের হইতে পারেন-_কুচিপ্রধান এবং বিচারপ্রধান। 
তত্বা্দির বিচার ব্যতীতই ভগবৎকথা-শ্রবণাদিতে যাহার রুচি বা প্রীতি জন্মিয়াছে, 
তিনিই রুচিপ্রধান শ্রবণার্থা। রুচিপ্রধান শ্রবণার্থার শ্রবণীয় বিষয় শ্রীনারদের উক্তি হইতে 
জানা যায়। দেবর্ষি নারদ ব্যাসদেবের নিকটে বলিয়াছেন, 
“তত্রান্বহং কৃষ্ণকথাঃ প্রগায়তামন্ুগ্রহেণাশৃণবং মনোহরাঃ। 
তাঃ শ্রদ্ধয়া মেহন্থপদং বিশৃণুতঃ প্রিয়স্রবস্তঙ্গ মমাভবদ্রতিঃ ॥ শ্রীভা, ১1৫1২৬॥ 


-হে অঙ্গ (ব্যাসদেব )! সেই খষিগণের আশ্রয়ে থাকিয়া তাহাদেরই অনুগ্রহে আমি 
প্রতিদিন তাহাদের কীন্তিত মনোহর কৃষ্ণকথ। শ্রবণ করিতাম। শ্রদ্ধার সহিত সেই কৃষ্ণকথার 
প্রতিপদ শ্রবণ করিতে করিতে প্রিয়শ্রবা শ্রীহরিতে আমার রতির উদয় হইয়াছিল।” 


যোগ্য শ্রবণগুরুর মুখে এতাদৃশ কৃষ্ণকথা শ্রবণই রুচিপ্রধান সাধকগণের অনুকূল! 
আর, শান্ত্রবাক্যের বিচার করিয়া তাহার পরে, বিচারের ফলে, ফাহাদের শ্রবণেচ্ছা 


[ ২২৪৩ ] 


গুরুতত্ব ) গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন [ ৫৬৮-তানগু 


জাগ্রত হয়, তাহাদিগকে বিচারপ্রধান অবণার্থী বলা হয়। তাহাদের পক্ষে চতুঃক্লোকাদি 
তত্ববিচীরপূর্ণ কথার শ্রবণই অন্থকুল। 

“ভগবান ব্রহ্ম কাত্ন্স্যেন ত্রিরব্বীক্ষ্য মনীষয়া | 

তদধ্যবস্তৎ কুটস্থো রতিরাত্মন যতো ভবেৎ ॥ শ্রীভা, ২২।৩৪॥ 

__ভগবান্‌ ব্রহ্মা একাগ্রচিত্ত হইয়া! স্বীয় মনীষার ( প্রজ্ঞাবুদ্ধির ) দ্বারা সমগ্র বেদ তিনবার 
অনুশীলন করিয়াছিলেন এবং তাহার ফলেই--পরমাত্মা ভগবানে কিরপে রতি জন্মিতে পাবে, 
তাহ' তিনি নির্ণয় করিয়াছিলেন ।” 

বিচারপ্রধান সাধকগণ শাস্ত্ার্থ-বিচারের দ্বারা বুঝিতে পারেন যে, ভবপাশে বন্ধন 
করিতে এবং ভবপাশ হইতে যুক্ত করিতে এবং কৈবল্য প্রদান করিতে সমর্থ একমাত্র পরত্রহ্ষ 
সনাতন শ্রীবিষুুই, অপর কেহ নহেন। 

বন্ধকো! ভবপাশেন ভবপাঁশাচ্চ মোচকঃ | 
কৈবল্যদঃ পরংব্রহ্ম বিষ্ণুরেব সনাতনঃ ॥ ভক্তিসন্দর্ভধৃত-স্কান্ববচন ॥ 

উল্লিখিত ছুই রকম সাধকের সম্বন্ধে একটু আলোচনা করা হইতেছে। রুচিপ্রধান 
সাধকের দৃষ্টান্তে শ্রীনারদের কথা৷ বল! হইয়াছে। “রুচিপ্রধান”-শব্দ হইতেই রুচির প্রাধান্যের 
কথা জান। যায়, অন্ত কিছুর ( অর্থাৎ এশ্বর্য-জ্ঞানাদির ) অস্তিত্বও ধ্বনিত হয়। রুচির প্রাধান্য- 
বশতঃ মনোহারিণী কৃষ্ণকথায় প্রবৃত্তি জন্মে; শেষ পর্ধ্যস্তও যদি এশ্বরধ্য-জ্ঞানাদি থাকে, তাহা 
হইলে সাধন এশ্বয্য-জ্ঞানহীনা! প্রীতিতে পয্যবসিত হইবে না। প্রাপ্তি হইবে এশ্বধ্যাত্বুক ধাম 
বৈকুষ্ঠে সালোক্যাদি মুক্তি। নারদও বৈকুণট-পার্ষদত্বই লাভ করিয়াছিলেন। রুচির প্রাধান্য থাকে 
বলিয়া নির্ধিশেষ ব্রন্মসাধুজ্য প্রাপ্তি হইবে না। এিশ্বধ্য'জ্ঞানহীন শুদ্ধভক্তের কৃপারূপ সৌভাগ্যের 
ফলে যদি রুচিপ্রধান সাধকের চিত্ত হইতে এশ্বয্যের জ্ঞান অন্তহিত হয়, তাহ। হইলে তাহার 
চিত্তে একমাত্র রুচিই বর্তমান থাকিবে; তখন তাহার সাধনের লক্ষ্য হইবে কৃষ্খস্ুখৈকতাৎপধ্যময়ী 
সেবা; সেই অবস্থায় তাহাকে রুটিপ্রধান সাধক না বলিয়া রুচিকেবল সাধক বলাই বোধহয় 
সঙ্গত হইবে। 

বিচার-প্রধান সাধকদের চিত্তে প্রথম অবস্থায় ভগবতকথাঁদিতে রুচি থাকে না। 
আত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তির বাঁসনাই শান্তাদিবিচারে তীহাদের প্রবর্তক | শীস্্র-বিচারের দ্বারা 
তাহার জানিতে পারেন যে, ভগবান্ই মুক্তিদীতা ; সুতরাং ভগবানের এঁশ্বযে্ণর জ্ঞানও তাহাদের 
থাকে। শাস্ববিচারের দারা তাঁহারা ইহ1ও অবগত হয়েন যে, ভক্তিব্যতীত মুক্তিলাভ হইতে 
পাঁরে না ; এজন্য তাহারা ভক্তির সাহচর্য গ্রহণ করেন। তখন হয়তো তাহাদের চিত্তে রুচির 
উদয় হইতে পারে। রুচির উদয় হইলেও এশ্বয্য'জ্ঞান থাকে বলিয়া তাহারা সালোক্যাদি চতুরবর্বধা 
মুক্তি পাইয়া বৈকুষ্ঠপার্ধদত্ লাভ করিতে পারেন। আর, যদি রুচির উদয় না হয়, কেবল 


[ ২২৪৪ 1 


গুরুতত্ব ] সাধনতত্ব [ ৫৬৯-অনু 


আত্যস্তিকী দুঃখনিবৃত্তির বাসনাই প্রাধান্য লাভ করে, তাহা হইলে স্ব-স্ব-বাঁসনা অনুসারে 
তাহারা সাঁধুজ্যযুক্তিও লাভ করিতে পারেন। কোনও সৌভাগ্যবশতঃ শীস্রবিচার করিতে করিতে 
যদি এশ্বষ্যের জ্ঞান এবং মুক্তিবাসনা দূরীভূত হয় এবং কেবল রুচির উদয় হয়, তখন 
কৃষ্ণসুখৈক-তাৎপধ্যময়ী সেবার বাঁসনাও চিত্তে জীগ্রত হইতে পাঁরে। 


যাহার! ব্রজেন্দ্রন্দন কৃষ্ণের প্রেমসেবাকামী, তাহারা পৃথক্‌ একটা শ্রেণীভুক্ত ; তাহারা 
বিচারপ্রধান তো নহেনই, রুচিপ্রধানও নহেন ; তাহাদিগকে বরং রুচিকেবল সাধক বলা যাঁয়। 

স্বীয় ভাবের অনুকুল শ্রবণগ্ুরুর শরণাপন্ন হওয়াই সঙ্গত; নচেৎ, ভাবপুষ্টির সম্তাবন! 
থাকিবে না, ভাববিপয্যয়ের আশঙ্কীও অসম্ভব নয়। 


৬৯। শ্পিচ্কাওুকুক 

যাহার নিকটে ভজনবিধি শিক্ষা করা যায়, তিনি শিক্ষাগুরু। শ্রবণগুরুর নিকটে ভগবৎ- 
কথা-শ্রবণাদির ফলে ভজনের জন্য ইচ্ছ। জাগিতে পারে। ভজনের ইচ্ছ! জাগ্রত হইলে কিরূপে ভজন 
করিতে হয়, তাহ! ষশহার নিকটে শিক্ষা করা যায়, তিনি হইতেছেন শিক্ষাঞ্চরু। 


শ্রবণগুরু এবং ভজনশিক্ষাগ্ডর একজনও হইতে পারেন ; অর্থাৎ যাহার নিকটে তত্বাদি শ্রবণ 
করা হয়, তিনি শিক্ষাগুরুও হইতে পারেন । শ্রীপাদ জীব গোস্বামী লিখিয়াছেন-_“অথ শ্রবণগুরু- 
ভজনশিক্ষাগুবের্বাঃ প্রায়িকমেকত্বমিতি ॥ ভক্তিসন্দর্ভ; ॥ ২০৬॥-_ শ্রবণগুরু ও ভজনশিক্ষাপ্ডরু প্রায় একজনই 
হইয়া থাকেন।” এই উক্তির প্রমাণরূপে তিনি শ্রীমদ্ভাগবতের একটা প্লোকও উদ্ধত করিয়াছেন। 
“তত্র ভাগবতান্‌ ধর্্মান্‌ শিক্ষে গুর্বাতআদৈবতঃ। 
অমায়য়ানুবৃত্তা। ফৈস্তষ্যেদাত্মাত্মদে হরিঃ॥ ১১।৩২২।॥ 


--( এই গ্লোকের পূর্বববর্তী-“তন্মাঁদ্‌ গুরুং প্রপদ্ভেত ॥১১/৩২১”-শ্লোকে শ্রবণগুরুর কথা৷ বলা 
হইয়াছে । ১১।৩২২-শ্লোকের “তত্র”-শব্দে সেই শ্রবণগুরুকেই বুঝাইতেছে। “তস্মাদ্গুরুং প্রপদ্যে- 
তেতি পূর্ব্বোক্তেস্তত্র শ্রবণগুরৌ। শ্রীজীবপাদ) “গুরুই আত্মা (প্রিয়) এবং গুরুই দৈবত ( পরমা-. 
রাধা )-এইরপ বুদ্ধিসম্পন্ন হইয়া, অমায়ায় ( অর্থাৎ নির্দন্ত হইয়া) এবং অনুবৃত্তিদ্বারা (আনুগত্য 
স্বীকার করিয়া ) সে স্থানেই (অর্থাৎ শ্রবণগুরুর নিকটেই ) ভাগবত-ধ্্মসমূহ শিক্ষা করিবে-যে সকল 
ভাঁগবত-ধর্ম্ে আত্মদ (যিনি ভক্তের নিকটে আত্মপধ্যস্ত দান করেন, সেই) আত্ম শ্রীহরি সন্তত্টি লাভ 
করিয়া থাকেন। (শ্রীপাদ জীব গোস্বামীর টীকানুযায়ী অনুবাদ )1৮ 


(অমায়য়া নির্দন্তয়া অনুবৃত্ত্য। তদনুগত্য। শিক্ষে২॥ টাকায় শ্ত্রীজীব ) 
এই প্রমাণ হইতে জান! গেল-_যিনি শ্রবণগুরু, তিনিই ভজনশিক্ষা-গুরুও হইতে পারেন। 


[ ২২৪৫ ] 


গুরুতত্ব ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব দর্শন ৫৭০-অন্গু 


আরও জানা গেল-নির্দস্ত হইয়া এবং গুরুদেবের আনুগত্য স্বীকার করিয়াই ভজনশিক্ষা 
করিতে হয়। শ্রবণ-সম্বন্ধেও সেই কথাই। 

শ্রবণগুরুর নিকটে ভজনশিক্ষার সুযোগ না থাকিলে শাস্ত্রোক্ত লক্ষণবিশিষ্ট অপর কোনও 
গুরুর নিকটেও ভজনশিক্ষা করা যায়, তাহাতে কোনও দোষ হয়না । *শ্রবণগুরুভজনশিক্ষা গুব্বোঃ 
প্রীয়িকমেকত্বমিতি”-এই শ্রীজীবোক্ির অন্তর্গত “প্রাধ়িক"*-শব্দ হইতেই তাহ জানা যাঁয়। 

শ্রবণগুরুর ন্যায় শিক্ষাপ্তরুও একাধিক হইতে পারেন। পুবের্বই বলা হইয়াছে, ভজনের বিবিধ 
অঙ্গ। ভিন্ন ভিন্ন গুরুর নিকটে ভিন্ন ভিন্ন ভজনজের বিধি শিক্ষা করা যাঁয়। শ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামৃতও 
বহু শিক্ষাগুরুর উল্লেখ করিয়াছেন । 

মন্ত্রগুর, আর যত শিক্ষাগুরুগণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1১1১৭॥ 

শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃতকার শ্রীল কৃষ্দদাস কবিরাজ গোস্বামীর ছয়জন শিক্ষাগ্ডর ছিলেন। 
তিনি নিজেই বলিয়াছেন, 

শ্রীরূপ, সনাতন, ভট্টরঘুনাথ। শ্্রীজীব, গোঁপ।লভট্, দাঁস রঘুনাথ ॥ 

এই ছয়গুরু_শিক্ষাণ্তরু যে আমার । ত1 সভার পাদপল্লে কোটি নমস্কার ॥ 

গ্রীচৈ, চ, ১1১।১৮-১৯॥ 

গ্রীপাদ জীব গোস্বামীও তাঁহার ভক্তিসন্দ্ভে লিখিয়াছেন-“অস্য শিক্ষাগুরোর্বহত্বমপি 
প্রাগ্থজ জ্েয়।__পূর্বববৎ (শ্রবণগুরুর নায়) শিক্ষাগুরুর বহুত্বও জানিবে।” 

বল। বাহুল্য, শ্রবণগুরুর যে সকল লক্ষণের কথা পূর্ব্বে বল! হইয়াছে, শিক্ষাগ্ুরুরও সেই 
সমস্ত লক্ষণই বুঝিতে হইবে । 

স্বীয় ভাবের অনুকূল শিক্ষাগ্ুরুর চরণাশ্রয়ই সন্্ত। তাহা না হইলে, ভাবের অন্ুকৃল 
ভজনবিধি অবগত হওয়া সম্ভবপর ন1 হইতেও পাঁরে এবং ভজন-বিপর্ধ্যয়ও জন্মিতে পারে। 


৭০। দীন্ষাওুকর 
যথাবিধানে যিনি উপাসনার মন্ত্র উপদেশ করেন, তিনিই দীক্ষাগ্ডরু । মন্ত্র দান করেন 


বলিয়। তাহাকে মন্ত্রগুরুও বলা হয়। “মন্ত্রগুর আঁর যত শিক্ষাগুরগণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1১।১৭॥৮ এই 
বাক্যে “মন্ত্রগুরূ”-শব্দে মন্ত্রদাতা দীক্ষাগুরুর কথাই বলা হইয়াছে। 

ক। দীক্ষাপ্ডরু একাধিক হইতে পারেন ন 

শ্রবণগুরু বহু হইতে পারেন, শিক্ষাগ্তরুও বহু হইতে পারেন; কিন্তু মন্ত্রগুর বা দীক্ষাগ্ুর 
একজনই হইবেন। এ“মন্্গুরুত্ত এক এব ॥ ভক্তিসন্দভ ॥ ২০৭”মন্ত্রগুর যে একাধিক হইতে পরেন 
না, শ্রীজীব গোস্বামিপাদ ত্রাহার ভক্তিসন্দভে তাহার প্রমাণরূপে নিয্ললিখিত স্লৌকটী উদ্ধৃত করিয়াছেন 


[ ২২৪৬ ] 


গুরুতত্্ব ] সাধনতত্ব [ ৫৭*-অন্ধু 


“লব্ধান্ুগ্রহ আ'চার্ধ্যাত্তেন সন্দশিতাগমঃ। 
মহাপুরুষমভ্যর্চেন্ যা ভিমতয়াত্মনঃ ॥ শ্রীভা, ১১/৩।৪৮। 
_-( যোগীন্দ্র আবিহ্বোত্র নিমিমহারাজকে বলিয়াছেন ) আঁচার্য্ের (শ্রীগুরুদেবের ) নিকটে 
( মন্ত্রদীক্ষারূপ-) অনুগ্রহ লাভ করিয়া! সেই গুরুদেবকর্তৃক প্রদণিত আগম (মন্ত্রবিধি-শাস্ত্র ) অন্থু- 
সারে ( অর্থাৎ গুরুদেবের নিকট হইতে যে মন্ত্র পাওয়া যায়, সেই মন্ত্রে যে ভাবে অর্চনার বিধি আগম- 
শাস্ছে বিহিত হইয়াছে, সেই বিধি অনুসারে ) স্বীয় অভীষ্ট ভগবন্মস্ত্ির অর্চনা করিবে ( অর্থাৎ পরত্রক্ষ 
.ভগবান্‌ অনাঁদিকাঁল হইতেই অনন্ত স্বরূপে আত্মপ্রকট করিয়া আছেন? তন্মধ্যে যে স্বরূপ সাধকের 
অভীষ্ট, সেই স্বরূপেরই অর্চনা করিবেন। দীক্ষামন্ত্রও অবশ্য সেই স্বরূপের অনুরূপই হইয়া থাকে )1% 
এই শ্লোকের টীকায় শ্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন--“অনুগ্রহে। মন্ত্রদীক্ষারূপঃ । আগমো। মন্ত্রবিধি- 
শান্্রম. 1” এবং সর্বশেষে তিনি লিখিয়াছেন_-“অস্তৈকত্বমেকবচনেন বোধ্যতে-_ শ্লোকের 'আচার্য্যাৎ'- 
এই এক বচনের দ্বারাই মন্ত্রগুরুর একত্ব বুঝিতে হইবে।” অর্থাং শ্লোকস্থ 
“আচারধ্য”-শবে মন্ত্রগুরুকেই বুঝাইতেছে। এই আচাধ্য-শব্দ এক বচনে (আচাধ্য-শব্দের 
পঞ্চমী বিভক্তির একবচনে “আচার্য্যাৎ হইয়াছে, সুতরাং একবচনে ) ব্যব্ৃত হইয়াছে । স্থতরাং 
মন্ত্গুরু যে একজনই হইবেন, বহু নহেন, ইহাই শ্লোকের অভিপ্রায় বলিয়া বুঝিতে হইবে । 
খ। গুরুত্যাগ নিষিদ্ধ 
ক্রীপাদ জীব গোস্বামী ব্যতিরেকী ভাবেও মন্ত্রগুরুর একত্ব প্রতিপাদন করিয়াছেন। তিনি 
বলিয়াছেন - একবার ধাহার নিকটে মন্ত্রগ্রহণ করা হয়, তাহার সম্বন্ধে কোনওরূপ অসন্ত্টির ভাব 
জন্মিলেই অন্ত একজনকে গুরুত্বে বরণ করার প্রয়োজন হইতে পারে। এইরূপে অনেক গুরুর 
আশ্রয় গ্রহণে পুর্ব পুবর্ব গুরুর ত্যাগই স্চিত হয়। কিন্তু গুরুত্যাগ শাস্ত্রে নিষিদ্ধ। কেননা, 
্রহ্মবৈবর্তাদি পুরাঁণে গুরুত্যাগের নিষেধ করা হইয়াছে। 
“বোধঃ কলুধিতস্তেন দৌরাত্ম্ং প্রকটাকৃতম্‌। 
গুরুষেন পরিত্যক্তস্তেন ত্যক্তঃ পুরা হরিঃ॥ 
_যেব্যক্তি গুরুকে পরিত্যাগ করিয়াছেন, তিনি পূর্ব্বেই শ্রীহরিকে ত্যাগ করিয়াছেন। 
তাহার বুদ্ধি কলুষিত, গুরুত্যাগের দ্বারা তিনি তাহার দৌরাত্মযই প্রকাশ করিয়া থাকেন।” 
শাস্ত্রোক্ত-লক্ষণবিশিষ্ট গুরুর নিকটে স্বীয় ভাবের অন্থুকুল দীক্ষামন্ত্র যিনি গ্রহণ করিয়াছেন, 
তাহার পক্ষে গুরুত্যাগ নিতান্ত অসঙ্গত। গুরুত্যাগ নিষিদ্ধ হওয়ায় বু দীক্ষাগ্ডরুর প্রশ্নও উঠিতে 
পারে না। সুতরাং মন্্রগুরু যে এক জনই হইবেন, তাহাই প্রতিপাদিত হইল। 
গ। স্থলবিশেষে গুরুভ্যাগ্ের বিধান 
যাহার নিকটে একবার দীক্ষামন্ত্র গ্রহণ কর হয়, স্থলবিশেষে তাহাকে ত্যাগ করার বিধানও 
শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। ভক্তিমার্গের সাধক শাস্ত্রোক্ত-লক্ষণবিশিষ্ট বৈষ্ণব গুরুর নিকটেই দীক্ষা গ্রহণ 
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করিবেন; অন্তথা সাধনপথে অগ্রসর হওয়ার কোনও সম্ভাবনাই তাহার থাকিবে না। কোনও 
কারণে যদি কেহ অবৈষ্ণবের নিকটে মন্ত্র গ্রহণ করেন, তাহা হইলে তাহার পক্ষে বৈষুব গুরুর নিকটে 
পুনরায় মন্ত্গ্রহণের বিধানও শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। 

'অবৈষ্ণবোপদিষ্টেন মন্ত্রেণ নিরয়ং ব্রজেৎ। পুনশ্চ বিধিনা সম্যক্‌ গ্রাহয়েদ্‌ বৈষ্ণবাদগুরোঃ ॥ 

__ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২০৭-অনুচ্ছেদধুত-নারদপঞ্চরা ত্র-বচনম্‌ ॥ 

_ আবৈষ্ণবের উপৰিষ্ট মন্ত্রে নিরয়ে গমন করিতে হয়। (যিনি অবৈষ্বের নিকটে মন্ত্র গ্রহণ 
করিয়াছেন, তিনি ) পুনরায় যথাবিধি বৈষ্ণব গুরুর নিকট হইতে মন্ত্র গ্রহণ করিবেন” 

শাস্ত্রে যে গুরুত্যাগ নিষিদ্ধ হইয়াছে, এ-স্থলে সেইরূপ গুরুত্যাগ হয় না। কেনন।, যিনি 
অবৈষ্ণব, ভক্তিমার্গের সাধক নহেন, ভক্তিমার্গের অনুকূল মন্ত্রদানের অধিকারই তাহার থাকিতে পারে 
না; সুতরাং তৎকর্তৃক মন্ত্রোপদেশকে শান্ত্রসম্মত দীক্ষাও বলা যায়না এবং এতাদৃশ মন্ত্রোপদেশে 
তাহার বাস্তব গুরুত্বও সিদ্ধ হয় না। 

শ্রীজীবগোম্বামী অন্যত্র বলিয়াছেন, “বৈষ্ণববিদ্বেষী চেৎ পরিত্যাজ্য এব_-গুরু যদি 
বৈষ্ববিদ্ধেষী হয়েন, তাহাকে পরিত্যাগ করিবে ।” এই উক্তির সমর্থনে তিনি নিয়লিখিত শাস্্রবাক্যটীও 
উদ্ধত করিয়াছেন। 

«“গুরোরপ্যবলিপ্রস্ত কার্ধাকার্যমজানতঃ | 
উৎপথপ্রতিপন্নস্ত পরিত্যাগে। বিধীয়তে ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২৩৮ ॥ 

-_ ধিনি অবলিপ্ত (বিষয়ে আসক্ত), কাধ্যাকাধ্যবিষয়ে অনভিজ্ঞ এবং উৎপথগামী ( ভক্তিবিরুদ্ধ- 
পন্থাবলম্বী ), সেই গুরুর পরিত্যাগই বিধেয়।” 

এ-স্থলেও গুরুত্যাগের দোষ জন্মিতে পারে না। কেননা, এ-স্থলেও এই গুরুতে বৈষ্ণবের 
লক্ষণ বিদ্কমান নাই। সুতরাং পূর্ববোদ্ধত “অবৈষ্ণবোপদিষ্টেন” ইত্যাদি প্রমাণ অনুসারে তাহার 
পরিত্যাগই বিধেয় ; তাহার গুরুত্বই অসিদ্ধ হইয়া পড়ে। 

ঘ। সাধকের ভাবের পরিবর্তনে পুনরায় দীক্ষার রীতি 

যিনি প্রথমতঃ একভাবের মন্ত্রগ্রহণ করিয়াছেন, কোনও কারণে অন্যভাবে যদি তাহার চিত্ত 
আকৃষ্ট হয়, তাহ! হইলে পরবর্তী-ভাবের অনুকূল মন্তরগ্রহণের রীতিও প্রচলিত আছে। 

শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামূত হইতে জানা যায়, শ্রীপাদ বন্লুভভট্ট প্রথমে বালগোপাঁল-মন্ত্রে 
(বাৎসল্য-ভাবের মন্ত্রে) দীক্ষিত হইয়াছিলেন। যখন তিনি নীলাচলে আসিয়াছিলেন, তখন মধুর- 
ভাবের উপাসক শ্রীল গদাধরপপ্ডিত গোস্বামীর সঙ্গপ্রভাবে কিশোর-গোপালের ( মধুরভাবের ) 
উপাসনার জন্য তাহার লোভ জন্মিল। শীমন্মহী প্রভুর আদেশ গ্রহণ করিয়া তিনি গদাদরপত্তিত- 
গোস্বামীর নিকটেই পুনরায় কিশোর-গোপাল মন্ত্রে দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছিলেন। 

জীবের একমাত্র লক্ষ্য হওয়া উচিত--শ্রীকৃষ্ভজন। দীস্ত-সখ্যাদি চতুধধিবধ ভাবের যে 
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কোনও এক ভাঁবেই ভজন করা যায়। যাহার চিন্তঘে ভাবের সেবার জন্য লুন্ধ হয়, সেই ভাবের 
অনুকুল ভজনই তাহার চিত্ববৃত্তির অন্থুকূল-_স্ৃতরাং সেই ভাবের ভজনপন্থা অবলম্বন করিলেই তাহার 
পক্ষে ভজনপথে অগ্রপর হওয়ার স্ুবিধা। সংসারী জীব সিদ্ধ নহে, সাধকমাত্র; তীহার ভাবও 
সকল সময়ে একরকম থাক! সাধারণতঃ সম্ভব নহে । অবশ্য দাস্ত-সখ্যাদি ভাবের প্রতি লোভও জন্মে 
একমাত্র মহৎসঙ্গ হইতে । একভাঁবের মহতের সঙ্গে এক রকমের ভাবে লোভ জন্মিতে পারে ; আর এক 
ভাবের মহতের প্রভাব যদি বলবন্তর হয়, তাহা হইলে তাহার সঙ্গগুণে তাহার ভাবেই চিত্ত লুব্ধ 
হইতে পারে। বল্লভভট্রেরও তাহাই হইয়াছিল। অথবা শ্রীপাদ বল্লভভটের স্বরূপভূতা বাঁসনাই 
হয়তো ছিল কান্তাভাবে ভজনের অনুকুল; শ্রীপাদ পণ্ডিত গোস্বামীর সঙ্গ প্রভাবে তাহা পরিস্ফুট 
হইয়া উঠিয়াছে (৫1৬-অনেচ্ছদ দ্রষ্টব্য )। 

একমাত্র লক্ষ্য যখন ভজন, প্রীতির সহিত কোনও একভাবের ভজন, তখন কেবল 
লোভনীয় ভাবেরই অপেক্ষ। রাখা আবশ্যক, অন্ত কোনও অপেক্ষা থাকিলে স্বীয় ভাবের অনুকূল ভজনে 
বিদ্ব জন্মিতে পারে। এজন্য শ্রীপাদ বল্পভভট্ট স্বীয় ভাবের অনুকূল মন্ত্র গ্রহণ করিয়াছেন বলিয়া 
তাহার পক্ষে ইহ! দূষণীয় হয় নাই। পূর্ববগ্তরুর প্রতি অবজ্ঞা! বা অশ্রদ্ধা তাহার ছিল না; কেবল 
চিত্তগত ভাবের পরিবর্তন হওয়াতেই তিনি পুনরায় ভাবানুকুল মন্ত্রে দীক্ষা! গ্রহণ করিয়াছেন; তাহাতে 
পূর্ব গুরুর পক্ষেও অসন্তোষের কোনও হেতু থাকিতে পারে না, স্থৃতরাং তাহার নিকটে অপরাধেরও 
সম্ভাবনা থাকিতে পারেনা । তিনিও বরং ইহাতে আন্তষ্টই হইবেন ; কেননা, সাধক জীব স্বীয় 
ভাবানুকুল ভজন-পন্থায় অগ্রসর হউক, মহৎ-লোকমা ত্রই তাহ! আশা করেন। 

যদি বলা যায় বল্লভভট্ট তে। তাহার পুর্ধবগুরুর নিকটেও আবার কিশোরগোপাল-মন্ত্রে 
দীক্ষ। গ্রহণ করিতে পাঁরিতেন ; গদাধর পণ্ডিত গোস্বামীর নিকটে কেন দীক্ষা নিলেন? 

উত্তরে বক্তব্য এই | পূর্বঞ্চরু ছিলেন বাৎসল্যভাবের উপাসক, এজন্যই তিনি শ্্রীপাঁদ 
বল্লভভট্রকে বাংসল্যভাবের মন্ত্র দিয়াছিলেন। বাঁৎসল/ভাঁবের উপাসক মধুরভাবের মন্ত্রে দীক্ষা দিতে 
পারেন না, দেনও নং। কেননা, যথাবস্থিত দেহের এবং অন্তুশ্চিস্তিত সিদ্ধদেহের সাধনেও গ্রীরুদেবের 
আন্ুগত্যেই মাধক অগ্রসর হয়েন। উভয়ে এক ভাবের সাধক না হইলে তাহ। সম্ভবপর হইতে 
পারে না। কেননা, গুরু ও শিষ্য ছুই ভাবের সাধক হইলে তাহাদের অন্তশ্চিন্তিত দেহ হইবে ছুই 
রকমের এবং তাহাদের সেবনীয়। লীলাঁও হইবে ছুই রকমের, সেবার স্থানও হইবে ভিন্ন ভিন্ন; 
সুতরাং অন্তশ্চিন্তিত দেহে গুরুদেবের সিদ্ধদেহের আনুগত্য শিষ্যের পক্ষে সম্ভব হইবে না। বিশেষতঃ 
যিনি নিজে যে ভাবের সাধক, তিনি সেই ভাবের পথেই অপরকে (শিষ্যকে ) চালিত করিতে 
পারেন, অন্তভাবের পথে চালনা তাহ।র পক্ষে সম্তব নহে। 
ঙ। ত্যাগ না করিয়। গুরুদেবের সান্নিধ্য হইতে দুরে থাকার বিধান 

ভক্তিন্দর্ভের ২৩৮ অনুচ্ছেদে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন-__-“শাব্দে পারে চ নিষ্ণাতম্” 
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ইত্যাদি শান্ত্রোক্ত-লক্ষণবিশিষ্ট গুরুর চরণ যিনি আশ্রায় করেন নাই) সময় সময় তাহাকে সঙ্কটে 
পতিত হইতে হয়। মৎসরতাঁদিবশতঃ তাদৃশ গুরু যদি মহাঁভাগবতের সংকারাদিব্যাপাঁরে শিষ্যকে 
অনুমতি না দেন, তাহা হইলে শিষ্যকে ছুই রকমের সঙ্কটে পতিত হইতে হয়; গুরুর আদেশ 
লঙ্ঘন করিয়া কি মহতের সেবাই করিবেন? না কি গুরুর আদেশ পালন করিয়া মহতের সেব! না 
করিবেন? এই প্রনঙ্গে শ্রীজীবপ।দ নারদপঞ্চরাত্রের নিম্নলিখিত বচনটী উদ্ধত করিয়াছেন। 


“যে বক্তি ন্তায়রহিতমন্তায়েন শুণোতি যঃ। 

তাবুভৌ নরকং ঘোরং ব্রজতঃ কালমক্ষয়ম্‌ ॥ 
- যিনি অন্থায় (অশান্্রীয় ) কথ! বলেন এবং ধিনি সেই অন্যায় কথার পালন করেন, তাহার উভয়ে 
ঘোর নরকে গমন করেন এবং অক্ষয়কাল পর্যান্ত সেই নরকে বাস করেন ।” 


শ্রীজীব ব্লিয়াছেন-_”অতএব দূরত এবারাধ্য স্তাদৃশো গুরুঃ;-অতএব এতাদৃশ গুরুকে দূর 
হইতেই আরাধনা করিবে ।” অর্থাৎ তাহার সান্সিধ্যে যাইবে না) দূর হইতেই যথাসম্ভব ভাবে 
তাহার সেব। করিবে। 


এরূপ স্থলে গুরুর আদেশ লঙ্ঘন করিয়াও মহতের সেব| বিধেয় বলিয়া মনে হয়। কেননা, 
“মহৎ কৃপা বিনা কোন কর্মে ভক্তি নয়। কৃষ্ণভক্তি দূরে রহু সংসার নহে ক্ষয়॥ শ্রীচৈ, চ, 
২২২৩২ ।৮ গমহৎসেবাং দ্বারমাহুধিব্যুক্তেঃ ॥ শ্রীভা, ৫1৫২1” 
শ্রীপাদ জীবগোম্বামী ভক্তিসন্দভের ২৩৮-অনুচ্ছেদে লিখিয়াছেন--“যথোক্তলক্ষণস্য 
শ্রীগুরোরবিগ্ভমানতীয়ান্ত তস্তৈব মহাঁভীগবতস্যৈকন্ত নিত্যসেবনং পরমং শ্রেয়ঃ। স চ শ্রীগুরুবৎ 
সমবাঁসনঃ স্বম্মিন্‌ কৃপালুচিস্তশ্চ গ্রাহঃ ॥__শাস্ত্োক্ত-লক্ষণবিশিষ্ট গুরুর অবিদ্ভমানতায় কোনও পরম- 
ভাগবতের নিত্যসেবা পরম শ্রেয়ঃ। যাহার সেব। করা হইবে, তিনি কিরূপ হওয়া প্রয়োজন ? তিনি 
গুরুদেবের সমবানন হইবেন, অর্থাৎ শ্রীগুরুদেব যে ভাবের সাধক, সেই পরম-ভাগবতও সেই ভাবের 
সাধক হইবেন ; এবং যিনি তাহার সেবা! করিবেন, তাহার প্রতি কৃপালুচির্তও হইবেন।” সাধকের 
প্রতি মহাভাঁগবতের কৃপা না থাকিলে তাহার প্রতি রতি জন্মিতে পারে না । 
এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী হরিভক্তিন্বধোদয়ের একটী প্রমাণ-বচনও উদ্ধত 
করিয়াছেন। ূ 
“্যন্ত যতৎসঙ্গতিঃ পুংসো মণিবৎ স্যাঁৎ স তদ্গুণঃ। 
স্বকুলদবৈয ততো ধীমান্‌ স্বুথ্যান্তেব সংশ্রয়েৎ॥ 
_্যাহার যে জাতীয় সঙ্গ হইবে, মণির মত তিনি তত্গরণযুক্ত হইবেন। অতএব, বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি 
স্বীয় কুলবৃদ্ধির জন্য (স্বীয় ভাবাদিপুষ্টির নিমিত্ত) স্বীয় যুথের ( স্বীয় ভাবের অনুরূপ সাধকগণের 
মধ্যে ) কোনও পরম ভাঁগবতেরই আশ্রয় গ্রহণ করিবেন।” 
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চ। দীক্ষাগুরুর লক্ষণ 

(১) তিন রকম গুরুর একই লক্ষণ 

শ্রবণগুরু, শিক্ষাগ্তরু এবং দীক্ষা্চর-_-এই তিন রকমের গুরুর কথা বলিয়াও শ্রীপাদ 
জীবগোন্বামী তাহার ভক্তিসন্র্ভে কেবল শ্রবণগুরুর লক্ষণই বলিয়াছেন; কিন্তু শিক্ষার এবং 
দীক্ষাগুরুর লক্ষণসন্বন্ধে পৃথকৃভাবে কিছু বলেন নাই । *শ্রবণগুরু-ভজনশিক্ষাগুররোঃ প্রায়িকমে কত্বমিতি”- 
বাক্যে শরবণগ্ুর ও ভজনশিক্ষাগুরুর প্রায়িক একত্বের কথা বলিয়া তিনি প্রকারান্তরে জাঁনাইলেন যে, 
শ্রবণগুরু এবং ভজন-শিক্ষাগুরুর লক্ষণেও একত্ব বিদ্যমান। শ্রবণগুরু ও ভজনশিক্ষাগুরুর লক্ষণে 
যদি কোনও পার্থক্য থাকিত, তাহ! হইলে তিনি ভজনশিক্ষাগুরুর লক্ষণের কথাও বলিতেন। তাহ! 
যখন বলেন নাই, তখন বুঝা! যায়, এই উভয় গুরুর লক্ষণে কোনওরূপ পার্থক্য নাই। পৃথকৃভাবে তিনি 
দীক্ষাগুরুর লক্ষণসন্বন্ধেও কিছু বলেন নাই ; তাহাতেও বুঝ। যায়, শ্রবণগুরু সম্বন্ধে কথিত লক্ষণই 
দীক্ষাগুরুরও লক্ষণ। অবণগুরুর লক্ষণের বিচার করিলেও তাহা বুঝ। যায়। 

“তস্মাদ্‌ গুরুং প্রপদ্যেত”-ইত্যাদি বাক্যেই শ্রবণগুরুর মুখ্য লক্ষণের কথা বল! হইয়াছে 
( পুর্রববন্তীঁ ৬৮ক-অন্ুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য); এই মুখ্য লক্ষণ হইতেছে_-শাবে পারে চ নিষ্কাতং 
ব্রহ্মণ্যুপশমাশ্রয়ম্‌।” যিনি বেদাদি-শাস্বে অভিজ্ঞ, ব্রন্মের অপরোক্ষ অন্ুভবসম্পন্ন এবং উপশাস্তচিত্, 
তিনিই শ্রবণগুরু হওয়ার যোগ্য। এই তিনটী লক্ষণের মধ্যে “অপরোক্ষ অন্তভব”কেই প্রধান লক্ষণ 
বলা যায়; ব্রন্মের অপরোক্ষ অনুভব যাহার আছে, তিনিই উপশান্তচিত্ত হইতে পারেন, অপর 
কেহ উপশান্তচিত্ত হইতে পারেন না। শিষ্কের সংশয়-নিরসনের জন্যই শাস্ত্রজ্ঞত্বের প্রয়োজন 
ইহাকেও মুখ্য লক্ষণ বল! যায় না; কেননা, শ্রবণগুরু শিষ্যের যে সংশয় ছেদন করিতে পারিবেন না, 
সেই সংশয়ের নিরসনের জন্ত তিনি শিষ্কে অপর কোনও শাস্ত্রজ্ঞের নিকটেও পাঠাইতে পারেন; 
তাহাতে তাহার আপত্তির কোনও হেতু থাকিতে পারে না; কেননা, ব্রন্মের অপুরোক্ষ অনুভব লাভ 
করিয়াছেন বলিয়া তিনি নিমংসর। পরব্রন্মের অপরোক্ষ অনুভব অপেক্ষা উৎকর্ষময় আর কোনও 
লক্ষণ থাকিতে পাঁরে না। ভজনের দিক. দিয়! দেখিতে গেলে তিন রকমের গুরুর মধ্যে দীক্ষাগুরুরই 
প্রাধান্য; সুতরাং শ্রবণগুরুর লক্ষণ অপেক্ষা উৎকর্ষময় কোনও লক্ষণ যদি থাকে, সেই লক্ষণই 
হুইবে দীক্ষাগুরুর বিশেষ লক্ষণ। কিন্তু পরব্রন্মের অপরোক্ষ অনুভব অপেক্ষা উৎকর্ষময় কোনও 
লক্ষণ যখন নাই, তখন শ্রবণ-গুরুর লক্ষণকেই দীক্ষাগুরুরও লক্ষণ বলিয়! মনে করা সঙ্গত। 
তদপেক্ষা ন্যুন কোনও লক্ষণ দীক্ষাগুরুর লক্ষণ হইতে পারেনা; কেননা, যিনি নিজেই 
পরব্রন্মের অপরোক্ষ অনুভব লাভ করেন নাই, তিনি কিরূপে শিষ্যের চিত্তে অনুভব 
জন্মাইবেন ? 

ভক্তিসন্দভে ব্রহ্মবৈবর্তপুরাণ হইতে শ্রবণগুরুর যে লক্ষণের কথা উদ্ধত হইয়াছে, তাহাও 
উল্লিখিত “তম্মাদ গুরুং প্রপদ্যেত”-প্লোকের অন্তুগতই | 


[ ২২৫১ 1 


গুরুতত্ব ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৭০-অন্ধু 


শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে শ্রবণগুরু ও শিক্ষাগুরুর লক্ষণের কথা বলা হয় নাই; কিন্তু দীক্ষা গুরুর 
লক্ষণ কথিত হইয়াছে । সে-স্থলেও প্রথমে সামান্তাকারে সংক্ষেপে, ভক্তিসন্দভপ্রেক্ত শ্রবণগুরুর 
লক্ষণজ্ঞপক “তস্মাদ গুরুং প্রপদোত জিজ্ঞান্থুঃ শ্রেয় উত্তমম্। শাবে পারে চ নিষ্াতং ব্রহ্মগ্যুপশ- 
মাশ্র়ম.॥৮-্লোকটাই উদ্ধত হইয়াছে (হ, ভ, বি, ১২৭ ॥) ইহাতেও পরিক্ষারভাবে বুঝা যায়_- 
শ্রবণগুরুর যে লক্ষণ, দীক্ষা গুরুরও সেই লক্ষণই । ইহার পরে মন্্রমুক্ত। বলী-প্রভূতি গ্রন্থ হইতেও দীক্ষা গুরুর 
কষেকটী লক্ষণ শীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে কথিত হইয়াছে । কিন্তু এই লক্ষণগুলি যে “তম্মাদ, গুরুং 
প্রপদ্যেত”-ইত্যাদি শ্লোকেরই বিশেষ বিবৃতি, টীকায় শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী তাহা বলিয়। 
গিয়াছেন। “শাব্দে পারে চ নিষ্াতমিত্যাদিনা প্রাক, সামান্যতঃ সংক্ষেপেণ গুরুলক্ষণা হ্যুন্তিখ্যাধুনা 
তাঁন্যেব বিশেষেণ বিস্তার্যয, কিংবা পুর্ববং গুববা শ্রয়ানুষঙ্গেন গৌণতয়া লিখিত্বা ইদানীং মুখাত্বেন লিখতি 
অবদাতেত্যাদিনা ॥ হ, ভ, বি, ১৩২-শ্লোকের টীকা” 
এইরূপে দেখাগেল--শ্রবণগুরু, শিক্ষাগুরু এবং দীক্ষাগুরু-সকল রকমের গুরুর একই লক্ষণ । 
শ্রীপ্রীহরিভক্তিবিলাসোক্ত দীক্ষাগুরুর লক্ষণ 
পৃবেবেই বলা হইয়াছে, শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে শ্রবণগুরুর যে লক্ষণের 
কথা বলিয়াছেন, দীক্ষাগ্তরুরও দেই লক্ষণই। শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে দীক্ষাগুরুর লক্ষণ-প্রসঙ্গে 
“তন্মাদ গুরুং প্রপদ্যেত”- ইত্যাদি বাক্যে সেই লক্ষণেরই উল্লেখ করিয়া তাহার বিবৃতিরপে যে-সকল 
লক্ষণের উল্লেখ করা হইয়াছে, এস্থলে তাহাদের মধ্যে কয়েকটা উদ্ধত হইতেছে। 
“অব্দাতান্বয়ঃ শুদ্ধঃ স্বোচিতাঁচারতৎপরঃ। 
আশ্রমী ক্রোধরহিতো। বেদবিৎ সব্বশীস্ত্রবিৎ ॥ 
শ্রদ্ধাবাননস্থ্য়শ্চ প্রিয়বাক, প্রিয়দর্শনঃ। 
শুচিঃ স্ববেশস্তরুণঃ সর্বভূতহিতে রতঃ ॥ 
ধীমাননুদ্ধতমতিঃ হেত বিমর্শকঃ। 
সগুণোইচ্চাস্থু কৃতধীঃ কৃতজ্ঞঃ শিষ্যবৎসল: ॥ 
নিগ্রহানুগ্রহে শক্তে। হোমমন্ত্রপরায়ণঃ। 
উপাপোহপ্রকারজ্ঞঃ শুদ্ধাত্বা ঃ কৃপালয়ঃ। 
ইত্যাদিলক্ষণৈযু'ক্তা গুরু? স্যাদ গরিমানিধিঃ | 
_হ, ভ, বি, ১/৩২-৩৩-ধুত মন্তরমুক্তাবলীপ্রমাণ ॥ 
.. যাহার বংশ পাতিত্যাদি-দোঁষহীন, যিনি স্বয়ং পাতিত্যাদি-দোষহীন, স্বীয় বিহিত আচারে নিরত, 
আশ্রমী, ক্রোধহীন, বেদবিৎ, সর্ধশাস্ত্রজ্ঞ, শ্রদ্ধাবান্‌, অন্ুুয়াহীন, প্রিয়বাদী, প্রিয়দর্শন, শুচি, 
স্ুবেশধারী, যুবা, সর্ববভূতহিতে রত, ধীমান্, স্থিরমতি, পুর্ণ ( আকাজ্্। হীন ), অহিংসক, বিবেচক, 
বাৎসল্যাদি গুণবান্‌, ভগবৎ-পৃজায় কৃতবুদ্ধি, কৃতজ্ঞ, শিষ্যবৎসল, গিগ্রহ ও অগ্ুগ্রহে সমর্থ, হোমমন্ত্র 


| ২২৫২ ] 


গুরুত্ব ! সাধনতত্ব [ ৫৭০-অন্থু 


পরায়ণ, তর্কবিতর্কের প্রকারজ্ঞ, এবং যিনি শুদ্ধচিত্ত ও কপার আলয়, ইত্যাদি লক্ষণযুক্ত গুরুই গরিমার 
নিধিন্বরূপ।--শ্রীশ্যামাচরণ কবিরত্ব সম্পাদিত গ্রন্থের অনুবাদ ।” 
“নিস্পৃহঃ সর্বতঃ সিদ্ধঃ সর্বববিদ্যাবিশারদঃ। সর্ধসংশয়সংছেত্তাহইনলসো গুরুরাহৃতঃ ॥ 
_হ, ভ, বি, ১৩৫-ধুত-বিষুন্মৃতি প্রমাণ ॥ 
যিনি নিষ্পৃহ, সব্বতোভাবে সিদ্ধ, সর্বববিদ্যাবিশারদ, সমস্ত সংশয়ের ছেদনে সমর্থ ও নিরলস, তিনিই 
গুরু নামে অভিহিত হয়েন।” 
ছ। বিরোধ ও সমাধান 
ক্্ীশীহরিভক্তিবিলাসে আীনারদপঞ্চরাত্রের শ্রীভগবন্নারদসংবাদ হইতে নিম্নলিখিত শ্লে।(কগুলিও 
উদ্ধত হইয়াছে। 
“ক্রাক্ষণঃ সর্ব্বকালজ্ঞঃ কৃ্ধ্যাৎ সর্বেঘনুগ্রহম। তদভাবাদৃদ্বিজশেষ্ট শাস্তাত্বা ভগবন্ময়ঃ ॥ 
ভাবিতাত্মা চ সর্বজ্ঞ শাস্তজ্ঞঃ সংক্রিয়াপরঃ। সিদ্ধিত্রয়সমাযুক্ত আচার্্যস্েহ ভিষেচিতঃ ॥ 
কষত্র-বিট-শুদ্রজাতীনাং ক্ষত্রিয়োহন্ুগ্রহে ক্ষমঃ। ক্ষব্রিয়স্যাপি চ গুরোরভাবাদীদৃশো যদি ॥ 
বৈশ্য; স্যাত্তেন কাধ্যশ্চ ছয়ে নিত্যমন্তুগ্রহঃ। সজাতীয়েন শুদ্রেণ তাদৃশেন মহামতে ॥ 
অন্থুগ্রহা ভিষেকৌ চ কার্ধেটী শৃদরস্য সর্বদা ॥ __হ, ভ, বি, ১/৩৬-ধুত-নারদপঞরাত্র-প্রমাণ ॥ 
--সর্বকালজ্ঞ ( পঞ্চরাত্র-বিধানোক্ত-পঞ্চকালবিৎ ) ব্রাহ্মণ সকল বর্ণের প্রতিই (মন্ত্রদানাদিরূপ ) 
অনুগ্রহ করিবেন। হে দ্বিজশ্রেষ্ঠ! তদভাবে শান্তাত্মা, ভগবন্ময় (ভগবদ গতচিত্ত ), শুদ্ধচিতত 
( ভাবিতাত্বা ), সব্ধজ্ঞ ( সর্বপ্রকার দীক্ষাবিধানবিৎ ), শাস্ত্র, সংক্রিয়াপরাযুণ, ( পুরশ্চরণাদিদ্বারা 
মন্ত্রনাধন, গুরুসাধন 'ও দেবতাসাধন-এই ) সিদ্িত্রয়সমন্ধিত ক্ষত্রিয়কে আচাযর্যত্বে অভিষিক্ত করিবে। 
কষত্রিয়গুরু হইলে তিনি ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শুদ্র-এই তিন জাতিকে মন্ত্রদান-রূপ অনুগ্রহ করিতে সমর্থ। 
যদি ক্ষত্রিয় গুরুর অভাব হয়, তাদৃশ গুণসম্পন্ন বৈশ্য -_বৈশ্য ও শূদ্র-এই ছই জাতির প্রতি নিত্য 
মন্ত্রণানরূপ অনুগ্রহ করিবেন। হে মহামতে ! এরূপ গুণশালী শূদ্রও সজাতীয় শূত্রের প্রতি মন্্রদানাদিরূপ 
অনুগ্রহ ও অভিষেক করিতে পারেন।” 
আরও লিখিত হইয়াছে যে, 
“বর্ণেস্তমেহথ চ গুরেই সতি যা বিশ্রুতেইপি চ। 
স্বদেশতোইথবান্তাত্র নেদং কাষং শুভাধিন ॥ 
বিদ্যমানে তু যঃ কুষ্যণৎ যত্র তত্র বিপয্যযম | 
তস্যেহা মুত্রনীশঃ স্যাত্তম্মাচ্ছাত্রোক্তমীচরেৎ ॥ 
ক্ষত্রবিটশুদ্রজাতীয়ঃ প্রাতিলোম্যং ন দীক্ষয়েৎ ॥-হ, ভ, বি, ১৩৭-৩৮ ॥ 
__পুর্র্বকথিত-গুণসম্পুন্ বর্ণশ্রেষ্ঠ গুরু স্বদেশে বা অন্ত্র বর্তমান থাকিতে কল্যাণকামী কোনও ব্যক্তি 
তদপেক্ষা। উচ্চবর্ণের কাহাকেও দীক্ষাদানীদি করিবেন না। বর্ণশ্রেষ্ঠ বিদ্যমান থাকিতে যিনি যথা তথা 


২২৫৩ 


গুরুত্ব? গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫1৭০-অন্ু 


বিপরীত আচরণ করেন, তাহার এহিক ও পারত্রিক উভয় প্রকার অর্থের বিনাশ হয়। অতএব 
শাস্তোক্ত বিধির পালনই বিধেয়। ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শুদ্র-ইশাহারা প্রতিলোম-অন্রসারে (অর্থাৎ 
নিজ অপেক্ষা উচ্চবর্ণকে ) দীক্ষা দিবেন না।” 

উল্লিখিত প্রমাণসমূহ হইতে জানা যায়__ গুরুর জাতিকুলাদিও বিচার করা প্রয়োজন । 

কিন্ত ইতংপুবের্ব (৫1৬৮-ক- অনুচ্ছেদে) ভক্তিসন্দর্ভ হইতে উদ্ধৃত “কুলং শীলমাচারমবিচা্য 
গুরুং গুরুম্‌। ভজেত”-ইত্য।দি ব্রহ্মবৈবর্ত-প্রমাণ বলেন-_শীস্্রোক্তলক্ষণবিশিষ্ট গুরুর কুলাদির বিচার 
করার প্রয়োজন নাই। শ্্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃত হইতে জানা যায়, শ্রীমন্মহা প্রভু রায়রামানন্দের 
নিকটে বলিয়াছেন, 

কিবা বিপ্র কিবা স্যাসী শূদ্র কেনে নয়। 

যেই কৃষ্ণ-তত্ববেত্তা সেই গুরু হয় ॥ শ্রীচৈ,চ, ২৮১*০॥  * 
মনুসংহিতায়ও অনুরূপ প্রমাণ দৃষ্ট হয়। 

*শ্রদ্ধধানঃ শুভাং বিগ্যামাদদীতাবরাদপি। 

অন্ত্যাদপি পরং ধর্ম স্্রীরত্বং ছুক্ষুলাদপি ॥২২৩৮। 

- শ্রদ্ধাযুক্ত হইয়! ইতর লোকের নিকট হইতেও শ্রেয়স্করী বিদ্যা গ্রহণ করিবে। অতি- 
অন্ত্যজ চগ্ডালাদির নিকট হইতেও পরম ধর্ম লাভ করিবে এবং স্ত্রীরত্ব দুষ্কুলজাত হইলেও গ্রহণ 
করিবে (শ্রীল পঞ্চানন তর্করত্বুকৃত অনুবাদ )।৮ 

এই শ্লেরকের টাকায় শ্রীমৎকল্পকভট্ট “অন্ত্যাং”-শবের অর্থে লিখিয়াছেন__“অস্ত্যম্চগ্ডালঃ 
তন্মাদপি-_অন্ত্যজ চণ্ডাল হইতেও পরম ধর্ম গ্রহণ করিবে ।” এবং «পরং ধর্ম-বাকোর অর্থে তিনি 
লিখিয়াছেন _*পরং ধর্মং মোক্ষোপায়মা্বজ্ঞানম্‌-মোক্ষলাভের উপায়ত্বরূপ আত্মজ্ঞীন।” অস্ত্যজ 
চণ্ডালও যে উপযুক্ত হইলে মোক্ষলাভের উপায়স্বরূপ আত্মজ্ঞান দিতে অধিকারী, অর্থাৎ তিনিও যে 
দীক্ষাগ্র হইতে পারেন, তাহাই এই মন্নুসংহিতাবচন হইতে জানা গেল। 

এইবূপে দেখা যাইতেছে-_শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসধূত নারদপঞ্চরাত্র-বচনের সহিত, ভক্তি- 
সন্দর্ভে উদ্ধত ব্রন্মাবৈবর্তপুরাণ-বচন, শ্রীশ্রীচৈতন্যচরিতামূতোক্ত শ্রীমন্মহা প্রভুর বাক্য এবং মন্ুসংহিতার 
বচনের বিরোধ বর্তমান। এই বিরোধের সমাধান কি? 

সমাধান এইরূপ বলিয়া মনে হয়। যাহার মধ্যে গুরুর শাস্ত্রেক্ত-লক্ষণ বিদ্যমান, যে 
বর্ণেই তীহার উদ্ভব হউক না কেন, তিনিই গুরু হওয়ার যোগ্য। ইহা হইতেছে সাধারণবিধি। আর, 
নারদপঞ্চরাত্রে যে জাতিকুলাদির বিচারের কথ দৃষ্ট হয়, তাঁহ। হইতেছে বিশেষবিধি। জাতিকুলাদির 
অভিমান যাহাদের আছে, ফাহারা সমাজের বা লোকের অপেক্ষা ত্যাগ করিতে পারেন না, তাহাদের 


* কেহ কেহ বলেন- শ্রমন্মহাপ্রভুর এই উক্তি হইতেছে কেবল শ্রবণগুরু সম্বন্ধে, দীক্ষা গুরু সম্বন্ধে নহে। 
গ্রকরণ হইতেই তাহ! বুঝা যাঁয়। এ সম্বন্ধে পরবর্তী আলোচন। দ্রষ্টব্য | 


[ ২২৫৪ | 


গুরুতন্ব] সাধনতন্ [ ৫।৭ৎ-অন্থু 


জন্যই এই বিশেষ বিধি। তীহার1 যদি নিজেদের অপেক্ষা হীন বর্ণোন্ভব কাহারও নিকটে দীক্ষা 
গ্রহণ করেন, স্বজাতীয় লোকের নিকটে এবং সমাজের নিকটে তাহাদিগকে লাঞ্ছিত হইতে হইবে, 
সমাঁজ কর্তৃক পরিতাক্তগ হইতে পারেন। স্ুতরাং তাহাদের ইহকালের অর্থ নষ্ট হয় । আর, লোক- 
কর্তৃক উপেক্ষিত হওয়ায় তাহারা যদি দীক্ষাগ্রহণের জন্য অনুতপ্ত হইয়! গুরুর প্রতি অত্রদ্ধাদি 
প্রকাঁশ করেন, তাহা হইলে তাহাদের পরকালও নষ্ট হইয়া যাঁয়। “তত্তেহামুত্রনাশঃ স্যাঁৎ॥” 

কিন্তু যাহারা জীত্যার্দির অভিমানশূন্, লৌকাপেক্ষাহীন, শুদ্ধভক্তিকামী, তাহাদের জন্য 
উল্লিখিত বিশেষ বিধি নহে । ঘযিনিই কৃষ্ণতত্ববেত্তী, ভজনবিভ্ঞ, রসভ্, তীাহাঁকেই তাহারা গুরু 
রূপে বরণ করিতে পারেন-_তিনি শুদ্রই হউন, কি ত্রাঙ্মণই হউন, তাহাতে কিছু আসে যায় না। 
কেননা, ভক্তির কৃপায়, অন্যের কথা তো দুরে, শ্বপচেরও, জাঁতিদোষ দূরীভূত হয় ; ইহা! স্বয়ং ভগবান্‌ 
শ্রীকৃষ্ণই উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন। “ভক্তিঃ পুনাতি মন্নিষ্ঠা শ্বপাকানপি সম্ভবাৎ ॥ শ্রীভা, ১১1১৪।২১।৮ 
এই শ্লোকের টীকায় শ্রীধরস্বামিপাদ লিখিয়াছেন-__“সম্ভবাৎ জাতিদোঁযাদপি।” 

কেহ বলিতে পারেন, “কেবল শ্রবণগুরু সম্বন্ধেই বল! হইয়াছে যে, জাতিকুলাদির অপেক্ষার 
প্রয়েজন নাই, দীক্ষাপ্ডরু সম্বন্ধে নহে।” কিন্তু তাহা নয়। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তিন প্রকীরের 
গুরুর তিন প্রকার লক্ষণের কথা বলেন নাই। সকল প্রকার গুরুরই এক রকম লক্ষণের কথাই 
তিনি লিখিয়াছেন (পূর্বববন্তী চ (১)-উপ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। ব্যবহারিত:ও তাহার সমর্থন দুষ্ট হয়। 
গৌড়ীয় বৈষ্ণব সংগ্রদায়ে কায়স্থকুলোভ্ভব শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর মহাশয়ের অনেক ত্রাহ্মণ মন্তরশিত্য 
ছিলেন; অদ্যাপিও ঠাকুরমহাশয়ের পরিবারভূক্ত বনু ব্রাহ্মণ বিদ্যমান। বৈদ্যকুলসম্তুত শ্রীল নরহরি 
সরকার ঠাকুরেরও বনু ব্রাহ্মণ মন্ত্রশিষ্য ছিলেন, এখনও সেই পরিবারভূক্ত অনেক ব্রাহ্মণ আছেন। 
সদ্‌গোপকুলোপ্তব শ্রীল শ্যামানন্দঠাকুরেরও বহু ত্রাহ্মণ মন্ত্রশিষ্য ছিলেন, এখনও শ্ঠামানন্দ-পরিবার- 
ভুক্ত বহু ব্রাক্ষণ দৃষ্ট হয়েন। শ্রীমন মহাপ্রভুর আবিভীবের পৃর্ক্বে, শ্রীল রামান্জাচার্্য যাহার নিকটে 
দীক্ষাগ্রহণের জঙ্ ব্যাকুল হইয়াছিলেন, তিনিও ব্রাহ্মণ ছিলেন না । 

মূলকথা হইতেছে এই যে__জাতিকুলাদি হইতেছে প্রাকৃত দেহের ; ব্যবহারিক প্রাকৃত 
ব্যাপারেই এ সমস্তের ময্ণাদা সমধিক। পারমাথিক ব্যাপার প্রাকৃত জাতিকুলাদির অতীত। 
পারমাধিক শ্রেয়োলাভের জন্য ধাহার পিপাসা জাগে, তীহার পক্ষে জাতিকুলাদি অপেক্ষা 
পারমাধিকতাই বিশেষ আদরণীয়। এজন্য শ্রীভগবান্ও বলিয়া গিয়াছেন -«ন মেইভক্তশ্ততুর্বরেদী 
মদ্ভত্তঃ শ্বপচঃ প্রিয়ঃ। তন্মৈ দেয়ং ততে। গ্রাস্থং স চ পুজ্যো যথাহৃহম্‌ । শ্রীন্রীহরিভক্তি বিলাস ॥১০।৯১- 
ধৃত ভগবদ্বাক্য।” শ্ীপ্রহলাদ বলিয়াছেন “বিপ্রাদৃদ্বিষড,গুণযুতাদরবিন্দনাভ-পাঁদারবিন্দ বিমুখাৎ 
শ্বপচং বরিষ্ঠম্‌। মন্তে তদপিতমনোবচনেহিতার্থপ্রাণং পুনাতি স কুলং ন তু ভুরিমানঃ ॥ শ্রীভা, 
৭৯/১০।৮ এবং এজন্যই ইতিহাসসমুচ্চয় বলিয়াছেন _-*শৃত্রং বা ভগবদ ভক্তং নিষাদং শ্বপচং তথা । 
বীক্ষতে জাতিসামান্তাৎ সযাতি নরকং প্রবমূ॥ শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাঁস ॥ ১1৮৬-ধুত-প্রমাণ ॥% আদি- 
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পুরাণে অর্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণের উক্তিও তদ্রপ। “সর্বত্র গুরবো ভক্তা বয়ঞ্চ গুরবো যথা ॥ 
হ,ভ, বি, ১০৯৩-ধুত প্রমাণ |” 

যাহ! হউক, একজনই শ্রবণগুরু, শিক্ষাপ্তক এবং মন্ত্রগুর হইতে পারেন, তাহাতে বাধ! 
কিছু নাই। 

(১) বিরোধ-সমাধানে শ্রুতি-প্রমাণ 

বিরোধের সমাধান-বিষয়ে উপরে যে কথাগুলি বলা হইল, শ্রুতি হইতেও তাহার সমর্থন 
পাওয়া যায়। তাহা প্রদণিত হইতেছে । 

ছান্দোগ্য শ্রুতির পঞ্চম অধ্যায় হইতে জানা যায়--উপমন্ুর পুন্র প্রাচীনশাল, পুলুষপুক্র 
সত্যযজ্ঞ, ভাল্পবিপুত্র ইন্দর্যন়্, শর্করাক্ষপুজ জন এবং অশ্বতরা শ্বপুত্র বুড়িল"এই পাঁচজন মহাশাল (খুব 
বড় গৃহস্থ ) এবং মহাশ্রোত্রিয় ( শ্রুতাধ্যয়নবৃত্ত সম্পন্ন ) ব্রাহ্মণসন্তান মিলিত হইয়া আত্মতত্ব ও ব্রন্মাতত্ 
নিরূপণের নিমিত্ত আলোচনায় প্রবৃত্ত হইয়। কিছু স্থির করিতে না পারিয়া মনে করিলেন, আরুণি 
উদ্দালক খষি তাহাদের অভীষ্ট তত্ব তাহাদিগকে জানাইতে পারিবেন। তদনুসারে তাহারা উদ্দালকের 
নিকটে উপনীত হইলেন। উদ্দালক মনে করিলেন-কেকয়নন্দন রাজী অশ্বপতিই হইতেছেন 
তৎকালীন ত্রন্মাচ্ৰ ব্যক্তি ; সুতরাং তিনিই ব্রহ্মতত্বোপদেশ-বিষয়ে উদ্দালক অপেক্ষাও যোগ্যতর ব্যক্তি। 
উদ্দালক তখন তীহাদিগকে লইয়। ক্ষত্রিয় অশ্বপতির নিকটে গেলেন। অশ্বপতি তাহাদিগকে যথোচিত 
সন্বদ্ধনা করিলে তাহারা তাহাদের অভিপ্রায় ব্যক্ত করিলেন । অশ্বপতি বলিলেন, পরের দিন প্রাতঃকাঁলে 
তিনি তাহাদের অভিলাষ পুর্ণ করিবেন। তদনুসারে পরের দিন পূর্বাহে যুণ্ডকশ্রুতিপ্রোক্ত 
“তদ্ধিজ্ঞানার্৫থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ সমিৎপাণিঃ শ্রোত্রিয়ং ত্রহ্মনিষ্ঠম্”-বাক্যান্ুলারে সমিৎপাণি হইয়া 
তাহারা অশ্বপতির নিকটে উপনীত হইলেন। রাজ তাহাদের প্রত্যেককেই যথাযথ ভাঁবে তাহাদের 
অভিলধিত বৈশ্বানরবিগ্ঠা দান করিলেন। উদ্দালককেও তিনি বিদ্ভা! প্রদান করিয়াছিলেন 

এই বিবরণ হইতে জান! গেল__মহাশ্রোত্রিয় ব্রাহ্মণগণ তাহাদের কুলের এবং শীস্তজ্ঞত্বের 
অভিমান সম্যক্রূপে পরিত্যাগ করিয়া অতি বিনীত ভাবে--গুরুর নিকটে উপনীত হওয়ার শ্রুতিপ্রোক্ত 
বিধানের অনুসরণ করিয়া__সমিৎপাণি হইয়া, তাহাদের অপেক্ষা হীন ক্ষত্রিয়কুলে উদ্ভূত রাজ! অশ্বপতির 
সমীপে উপনীত হইয়াছিলেন। ছান্দোগ্যশ্রুতি হইতে জানা যায়, গুরুকে ষেভাবে আহ্বান করিতে 
হয়, তাহারা ঠিক সেইভাবে “ভগবন্” বলিয়া তাহাদের গুরু ক্ষত্রিয় অশ্বপতিকে আহ্বান করিয়াছেন। 

বুহদারণ্যকশ্রর্তির দ্বিতীয় অধ্যায় হইতে জান যাঁয়--বাঁলাকি-নামক গর্গবংশীয় গবিতস্বভাব 
এক ত্রাহ্মণ কাশীরাজ অজাতশক্রর নিকটে উপনীত হইয়া! বলিলেন_-«আমি তোমাকে ব্রহ্মতত্ব বলিব 1” 
কাশীরাঁজ তাহার জন্থদ্ধনা করিলেন, বালাকিও স্বীয় বুদ্ধি অন্থুসারে ব্রন্মতত্ব বলিতে লাগিলেন ; বালাকি 
যখন যাহ বলেন, অজাতশত্র তখনই তাহ খণ্ডন করেন । বালাকির ব্রক্মবিষয়কজ্জান নিঃশেষ হইয়া গেল, 
তিনি মার কিছু বলিতে অসমর্থ হইয়া অধোমুখে চুপ করিয়! রহিলেন। তখন অজাতশক্র বলিলেন__ 
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«“এপর্য্যস্তই তে? অর্থাৎ তোঁমার ব্রহ্মবিষয়ক চ্ছান এখানেই কি পরিসমাপ্ত হইল ?” তখন বালাকি 
বলিলেন-_-“ইহার অধিক আমার জান! নাই।” তখন রাজ। বলিলেন-_“তোমার এই জ্ঞানই ব্রহ্মজ্ঞানের 
পক্ষে যথেষ্ট নহে ।৮” তখন বালাকি কাশীরাজকে বলিলেন--শিষ্যরূপে আমি আপনার আশ্রয় গ্রহণ 
করিতে ইচ্ছা করি। «“স হ্োবাঁচ গার্্য উপ ত্ব। যানীতি ॥ বৃ, আ, ২1১1১৪ ॥৮, তখন কাশীরাজ অজাতশক্রু 
বালাঁকিকে বলিলেন-_তুমি ব্রাহ্মণ, আঁমি ক্ষত্রিয় ;তুমি যে আমার নিকটে ব্রহ্মতত্ব জানিতে চাহিতেছ, 
ইহ] প্রতিলোম। যাহা হউক, আমি তোমাকে অবশ্যই ব্রহ্ম বিষয়ে জানাইব। “স হোবাঁচাঁজাতশক্রঃ 
প্রতিলোমং চৈত্যৎ, যদ্‌ ব্রাহ্মণঃক্ষত্রিয়মুপেয়াদ্‌__ ব্রহ্ম মে বক্ষ্যতীতি | ব্যেব তাজ্ঞাপযিষ্যামীতি ॥ বু, আ 
২১1১৫ ॥৮ এই কথা বলিয়া কাশীরাজ বালাঁকির হস্তদ্য় ধারণ করিয়া উ্থিত হইলেন এবং উভয়ে 
একজন সুপ্ত পুরুষের নিকটে গেলেন ; কাশীরাজ সেস্থানে যথাষথ ভাবে বালাকিকে ব্রহ্মবিদ্যা উপদেশ 
করিলেন। 
উল্লিখিত শ্রুতিকথিত বিবরণ হইতে জানা যায়, ব্রাহ্মণও ক্ষত্রিয়ের নিকটে ত্রহ্মজ্ঞান লাভ 
করিতে পারেন । 

নিয়বর্ণের লোক উচ্চবর্ণের লোকের নিকট হইতে শিক্ষা লাভ করিলে তাহাকে বলে “অনু. 
লোম” আচার; আর, উচ্চবর্ণের লোক নিম্নবর্ণের লোকের নিকটে শিক্ষ। লাভ করিলে তাহাকে বলে 
«প্রতিলোম” আচার । সামাজিক বিধানে অন্ুলোম আচারই বিধেয়, প্রতিলোম বিধেয় নহে । কিন্তু উল্লিখিত 
শ্রুতি-বিবরণ হইতে জান! গেল-_পরমার্থ-বিষয়ে সামাজিক বিধানের প্রাধান্ত নাই । বস্তুতঃ যে সামাজিক 
আচার পরমার্থ-বিরোধী, পরমার্থ-বিষয়ে তাহার প্রাধান্য থাক। সঙ্গতও নয়। উপযুক্ত গুরুর নিকটে 
উপযুক্ত শিষ্য পরমার্থ-বন্ত লাভ করিতে গেলে যদি কোনও সামাজিক আঁচারের লঙ্ঘন করিতেও হয়, 
তাহ! হইলে তাহাঁও কর্তব্য । এতাদৃশ লঙ্ঘনে সমাঁজও যে কোনও আপত্তি করেনা, উল্লিখিত বিবরণ 
হইতে তাঁহাও জান যাঁয় ; কেননা, ছান্দোগ্য-শ্রুতির বিবরণে এবং বুহদাঁরণ্যক-শ্রুতির বিবরণে দেখা 
যায়, উভয় স্থানেই প্রতিলোম আচরণ করা হইয়াছে; কিন্তু তজ্জন্য কাঁহাঁকেও যে সমাজে অবজ্ঞাত 

হইতে হইয়াছে, তাহার কোনওরূপ ইঙ্গিত পর্যন্তও শ্রুতিতে দৃষ্ট হয় না। 
প্রশ্ন হইতে পারে - প্রতিলোম যদি পরমার্থ-বিষয়ে দুষণীয় না হইবে, তাহ হইলে বালাকি 
যখন অজাতশক্রব নিকটে ব্রন্ষজ্ঞান প্রার্থন করিলেন, তখন অজাতশক্র কেন বলিলেন__ইহ1 তো 

প্রতিলোম হয়? 

উত্তরে বল! যাঁয়-_-বালাঁকির মধ্যে শিষ্যের যোগ্যতা আসিয়াছে কিনা, তাহা জানিবার 
নিমিত্তই অজাতশক্র উল্লিখিতরূপ কথা বলিয়াছেন। যোগ্য শিষ্য না হইলে কোনও যোগ্য গুরুই 
কোনওরপ উপদেশ দেন না, তাহ! শাস্ত্রের বিধানও নহে। কুলের এবং বিষ্ভার গৌরবে বালাকি ছিলেন 
অত্যন্ত গৰ্ধিত ; তাঁই তিনি অজাতশক্রকে ত্রহ্মাজ্ঞান উপদেশ করিতে আসিয়াছিলেন--উপযাঁচক হইয়া । 
শেষ পর্য্যন্ত খন বুঝিলেন যে, অজীতশক্রকে ব্রন্মজ্ঞান উপদেশ করার যোগাত। তাহার নাই, তখন 
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তাহার পূর্ব্ব উদ্ধত্যের কথা স্মরণ করিয়া বালাকি লজ্জায় অধোমুখ হইয়া রহিলেন এবং অজাতশক্রর 
.নিকটেই ব্রন্ষজ্ঞান প্রার্থনা করিলেন। তাহার ওদ্ধত্য বা গবর্ব তখনও আছে কিনা, তাহা জানিবার 
নিমিত্তই অজাতশক্র তাহাকে প্রাতিলোম্যের কথা জানাইলেন ; অজাতশক্রর মুখে প্রাঁতিলোম্যেব কথা 
শুনিয়া বালাকি আরও লঙ্জিত হইলেন ; তাহার এই লজ্জা দেখিয়াই অজাতশক্র বুঝিতে পারিলেন__ 
'বালাকির গর্ব দূরীভূত হইয়াছে, শিষ্য হওয়ার যোগ্যতা তাহার মধ্যে আসিয়াছে । তাই তিনি 
বলিলেন__«“আমি তোমাকে ব্রন্গজ্জান জীনাইব।” বালাকির লঙ্জ। এবং তজ্জনিত সঙ্কোচ দূর করার 
জন্যই অজাতশক্র তাহার হস্তদ্বয় ধরিয়া উঠিয়া তাহাকে ত্রহ্মজ্ঞান জানাইবাঁর জন্ত অগ্রসর হইলেন। 
ছান্দোগাকথিত বিবরণে উপমন্থ্য-পুক্র প্রভৃতি প্রথম হইতেই বিনীত ভাবে অশ্বপতির নিকটে উপনীত 
হইয়াছিলেন, তাহাদের চিত্তে কোনওরূপ অভিমান ছিলন]| বলিয়া অশ্বপতি বুঝিতে পারিয়াছিলেন যে, 
তাঁহাদের মধ্যে শিষ্যের যৌগাত। বিরাঁজিত ; তাই অনাবন্তক বোধে তিনি তাহাঁদের নিকটে প্রাতি- 
লোঁম্যের কথা উত্থাপন করেন নাই । 

পারমাথিক ব্যাপারেও যাহার! পরমার্থ-বিরোধী সামাজিক আচরণের উপরে প্রাধান্য দিতে 
চাহেন, সহজেই বুঝা যায়__পরমার্থভূত বস্তু অপেক্ষা সমাজই তাহাদের নিকটে অধিকতর আদরণীয়। 
তাহাদের কথ স্বতন্ত্র। তাহাদের অভিরুচি অনুসারেই তাহারা চলিবেন এবং সেইরূপ ভাবে চলাই 
তহাদের পক্ষে মঙ্গলজনক। নচেৎ, পরমার্থ-বিরোধী সামাজিক আচরণের প্রতি গুরুত্ব দেখাইতে 
যাইয়। পরমার্থভূত বস্তসন্বন্ধীয় ব্যাপারে তাহাদিগকে হয়তো অপরাধী হইতে হইবে। 

অশ্বপৃতি বা ভজাতশক্রে কি দীক্ষাণ্ডরু ? 

প্রশ্ন হইতে পারে-_অশ্বপতি বা অজাতশক্র যে ব্রাহ্মপদিগকে ত্রন্ষজ্ঞান দিয়াছিলেন, তশাহার। 
কি সেই ব্রাহ্মণদিগের দীক্ষাগুরু? 

এই প্রন্মের উত্তর পাইতে হইলে দীক্ষা-শব্দে কি বুঝায়, তাহা জানা দরকার। নি 
যামলের বচন উদ্ধত করিয়া শ্রীব্রীহরিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন, 

“দ্িব্যং জ্ঞানং যতে। দগ্যাৎ কুরধ্যাৎ পাঁপস্য সংক্ষয়ম্‌। 
তস্মাদ্দীক্ষেতি সা প্রোক্ত। দেশিকৈস্তত্বকোবিদৈঃ ॥১।৭॥ 

যেহেতু, দিব্যজ্ঞান প্রদান করে এবং পাতকরাশির বিনাশ করিয়! দেয়, এক্তনা তত্বকোবিদ্‌ 
গুরুজনেরা উহাকে দীক্ষা বলেন” ? 

দিব্যজ্ঞান লাভ হইচলই পাঁপরাশি বিনষ্ট হয়। সুতরাং দীক্ষার তাৎপর্য হইতেছে_-দিব্য- 
জ্ঞান-প্রদান। ব্রন্মজ্ঞানই দিব্যজ্ঞান। অশ্বপতি উপমন্তা-পুজ্রাদিকে এবং অজাতশক্র বালাকিকে 
দিব্যজ্ঞানই প্রদান করিয়াছিলেন। সুতরাং তীহাদিগকে দীক্ষাগ্ডরু বলিতে কি আপত্তি থাকিতে 
পারে 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে _তন্ত্রাদি শাস্ত্র হইতে জানা যায়, কতকগুলি শাম্রবিহিত অনুষ্ঠানের 
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অস্তে যিনি শিষ্যকে মন্ত্রেপদেশ করেন, তিনিই দীক্ষাগ্তর। অশ্বপতি বা অজাতশক্র কি সেই রকম 
কিছু করিয়াছিলেন? যদি না করিয়া থাকেন, তাহ। হইলে তহাদিগকে শ্রবণগুর বা শিক্ষার 
বলাযায়; কিন্তু দীক্ষাগুর বল! যাঁয় না। 

এই প্রশ্নের উত্তরে বক্তব্য এই । দীক্ষাপ্রপঙ্গে তন্বাদি শাস্ত্রে যে সমস্ত অনুষ্ঠানের কথা বলা 
হইয়াছে, সে-সমস্ত হইতেছে দীক্ষার অন্দ, কিন্তু অঙ্গী হইতেছে দিব্যজ্ঞান। গুরুদেবের চিত্তকে 
দীক্ষাদানের এবং শিল্তের চিত্তকে দীগ্ষাগ্রহণের উপযোগী করার জন্য সে-সমস্ত-অনুষ্ঠানের প্রয়োজনীয়তা 
অবশ্যই আছে। কিন্ত সে-সমস্ত অনুষ্ঠানের প্রত্যেকটাই অবশ্য কর্তব্য বলিয়া মনে হয় না; কেননা, 
সংক্ষিপ্ত-দীক্ষার বিধিও দৃষ্ট হয়। পারমাথিক ব্যাপারে অন্গীরই প্রাধান্য, অঙ্গের প্রাধান্য নাই ; অঙ্গী 
মুখ্য, অদ্গ গৌণ। যে-স্থলে অঙ্গী অবিকল থাকে, সে স্থলে অঙ্গ-বৈকল্য দূষণীয় হয় না; তাহা যদি 
হইত, তাহা হইলে সংক্ষিপ্ত-দীক্ষার বিধান থাকিত না। অশ্বপতি এবং অজাতশক্রর ব্যাপারে অঙ্গীর 
বৈকল্য ছিলনা ; তাহারা দিব্যজ্ঞান বা ব্রঙ্মজ্ঞানই দিয়াছিলেন। সুতরাং তাহাদিগকে দীক্ষাগুরু 
বলিয়া স্বীকার করিলে আপত্তির কিছু থাকিতে পারে বলিয়৷ মনে হয়ন।। “তঘিজ্ঞানার্থং স 
গুরুমেবাভিগচ্ছে সমিৎপাণিঃ শোত্রিয়ং ব্রন্মনিষ্ঠম। তশ্মৈ স বিদ্বানুপসন্নায় সম্যক্‌ প্রশাস্তচিন্তায় 
শমান্িতাঁয়। যেনাক্ষরং পুরুষং বেদ সত্যং প্রে।বাচ তাং তত্বতো ত্রহ্মবিদ্ভাম্‌ ॥৮-ইত্যাদি মুণ্কবাক্যে, 
.ধিনি উপযুক্ত শিশ্কে ত্রন্মাবিদ্যা দান করেন, তাহাকেই গুরু বল! হইয়াছে। অশ্বপতি এবং উপমন্ম- 
পুজাদি, অজাতশক্র এবং বালাকি, উদ্দালক এবং শ্বেতকেতু প্রভৃতির বিবরণ হইতে জান যায় - শ্রবণ- 
গুরু, শিক্ষাগুরু এবং দীক্ষাগুরু সাধারণতঃ একজনই | উপমন্যু-পুজাদি, বালাঁকি, কিন্বা শ্বেতকেতু-_- 
ইহাদের কেহ যে অন্ত কাহারও নিকটে দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছিলেন, শ্রুতি হইতে তাহা জানা যাঁয় না। 
উপমন্[ু-পুজাদিকে ত্রহ্মজ্ঞান জানাইয়া অশ্বপতি তাহাদিগকে বলেন নাই--“তোমরা এখন 
যথাবিধি দীক্ষা গ্রহণ কর।” অজাতশক্রও বালাকিকে তদ্রুপ কোনও কথা৷ বলেন নাই, উদ্দীলকও 
শ্বেতকেতুকে তাহ! বলেন নাই। ইহাঁতেই বুঝা যায়__তাহারাই ত।হাদিগকে “দিব্যজ্ঞান-- সুতরাং 
দক্ষ” প্রদান করিয়াছিলেন, তাহারাই ছিলেন তাহাদের দীক্ষা গুরু । 

যুক্তির অন্থরোধে যদি স্বীকারও করা যায় যে, অশ্বপতি এবং অজাতশক্র ব্রাহ্মণ উপমন্থ্াু- 
পুজাদির দীক্ষা গুরু ছিলেন না, তাঁহারা ছিলেন শ্রবণগুরু ব। শিক্ষাগ্ুরু, তাহ হইলেও ক্ষত্রিয় হইয়াও 
তাহারা যে ব্রাহ্মণের গুরু হইয়াছিলেন, তাহা অস্বীকার করা যাঁয় না। শ্রবণগ্চরুও গুরু এবং 
শিক্ষাগুরুও গুরু। অশ্বপতি এবং অজাতশক্র তাহাদের ব্রাহ্গণশিষ্যগণকে পরমার্থবিষয়েই শিক্ষা দিয়। 
ছিলেন, বা শ্রবণ করাইয়াছিলেন ; স্থৃতরাং কণ্মকাণ্ডবিষয়ক গুরু. অপেক্ষা তাহাদের উৎকর্ষ 
অনস্বীকার্য । শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্মভে ( ২১১-অনুচ্ছেদে ) লিখিয়াছেন-__ম্বগুরৌ 
কর্মিভিরপি ভগবন্ধ্টিঃ কর্তব্যেত্যাহ-_আচাধ্যং মাং বিজা নীয়ান্নাবমন্যেত কহি চিৎ। ন মত্ত্যবুদ্ধা- 
ক্থয়েত সব্বদেবময়ো গুরুঃ॥” তিনি বলেন, “আ'চাধ্যং মাং বিজানীয়াৎ”-ইত্যাদি শ্লোকটী “ব্রহ্মচারি- 
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ধর্্াস্ত:ণঠিতমিদং--ব্র্মচারীর ধর্ম বর্ণন প্রসঙ্গে উল্লিখিত হইয়াছে ।” ত্রক্মচর্ধ্য হইতেছে কর্শমার্গের 
চারিটী আশ্রমের মধ্যে প্রথম আশ্রম ; এজন্য উল্লিখিত শ্লোকের প্রমাণবলে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন__ 
“কন্মীদের পক্ষেও স্বীয় গুরুর প্রতি ভগবদ্দুপ্টি কর্তব্য।” সুতরাং যাহারা পরমার্থব্ষিয়ে উপদেষ্টা, 
তাহাদের প্রতিও যে ভগবন্ৃষ্টি কর্তব্য, তাহা বলাই বাুল্য। “ততঃ স্থতরামেব পরমাধ্িভিস্তাদূশে 
গুরাঁবিত্যাহ-_-যস্য সাক্ষাদ্‌ ভগবতি-ইত্যাদি ॥ ভক্তিসন্দভ€ ॥ ২১২ ॥৮ ( পরবস্তাঁ ৭১-মনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
উপমন্ত্য-পুক্রাদির পক্ষেও অশ্বপতির প্রতি ভগবন্ৃষ্টি - সুতরাং ভগবানের ন্যায়.পুজ্যত্ববুদ্ধি - কর্তব্য । 
তাহারা তাহা! করিয়াছেনও ; উপমন্থ্য-পুভ্রাদি অশ্বপতিকে “ভগবন্” বলিয়া সম্বোধন করিয়াছেন । 
দীক্ষাগুরুর সম্বন্ধেও ভগবদতদ্ধি এবং ভগবানের ন্যায় পুজ্যত্ববুদ্ধির পোষণ শিষ্যের পক্ষে 
কর্তব্য। এইরূপে দেখা গেল-_-অশ্বপতি এবং অজাতশক্র উপমন্ত্ুপুজাদির এবং বালাঁকির 
শ্রবণগুরু বা শিক্ষাগ্ুরু হইলেও তাহারা দীক্ষাগুরুর ন্যায় পুঞ্। পুজ্যত্বাংশে দীক্ষাগুরু এবং 
শ্রবণগুরু বা শিক্ষাগুরুতে পার্থক্য কিছু নাই। কিন্তু উপমন্থ্যপুত্রাদি এবং বালাকি ব্রাহ্মণ হইয়াও- 
স্বতরাং ক্ষত্রিয়াদি সকল বর্ণের গুরু হইয়াও--পরমার্ধোপদেষ্টা ক্ষত্রিয়কে ভগবানের ন্যায় পুজ্য মনে 
করিয়াছেন এবং ক্ষত্রিয়ের প্রতি ভগবছদদ্ধিও পৌষণ করিয়াছেন। 

ব্রাহ্মণের পক্ষে ক্ষত্রিয়াদিকে গুরুরূপে বরণ করা-বিষয়ে আপত্তির একমাত্র কারণ হইতে 
পাঁরে এই যে- ব্রাহ্মণ হইতেছেন ক্ষত্রিয়াদি অন্ত সমস্ত বর্ণের গুরু-_স্থৃতরাং পূজ্য। ক্ষত্রিয়াদি কিন্তু 
ব্রাক্মণের পৃজ্য নহেন। সুতরাং ব্রাহ্মণ যদি ক্ষত্রিয়কে গুরুরূপে বরণ করেন, তাহ হইলে ক্ষত্রিয় 
হইয়া পড়েন ব্রাহ্মণের পৃজ্য। ইহ সঙ্গত হয় না। উত্তরে বক্তব্য এই-_বর্ণাশ্রম-ধর্ম্ের ব্যাপারে ইহা' 
সঙ্গত না হইতে পারে; কিন্তু পরমার্থ-বিষয়ে ইহ যে অসঙ্গত নহে, শ্রুতিপ্রোক্ত অশ্বপতি এবং 
অজাতশক্রর বিবরণই তাহার প্রমাণ। | 

পরমার্থ বিষয়ে শ্রবণগুরু বা শিক্ষা গুরুর প্রতিও যখন দীক্ষা গুরুর স্তাঁয়ই ভগবদ্,দ্ধি এবং ভগবাঁনের 
ম্যায় পুজ্যত্ববুদ্ধি পোষণ করা কর্তৃবা, তখন প্রতিলোম-ক্রমে শ্রাবণগুরু বা শিক্ষাগুরুর চরণা শ্রয় অবিধেয় 
ন! হইলে, প্রতিলোম-ত্রমে দীক্ষাগুরুর চরণাশ্রয়েই বা আপত্তির কি হেতু থাকিতে পারে? 

যদি বলা যায়_-ভক্তিমার্গের সাধনে, বিশেষতঃ রাগান্ুগার অন্তর-সাধনে দীক্ষাগুরু 
হইতেছেন সাধকের নিত্যসঙ্গী, সিদ্ধাবস্থাতেও দীক্ষাগুরু নিত্যসঙ্গী। কিন্তু শ্রবণগুরু বা শিক্ষাগুরু 
তদ্রুপ নিত্যসন্্রী নহেন। এই বিষয়ে দীক্ষাগুরুর একটী অসাধারণ বৈশিষ্ট্য আছে; সুতরাং 
নিম্নবর্ণের লোক শিক্ষাগত বা শ্রবণগুরু হইতে পারিলেও দীক্ষাঞ্তর হইতে পারেন না। 

এ-সন্বন্ধে বক্তব্য এই । প্রথমতঃ লোকের দেহই হইতেছে ব্রাহ্মণ ব৷ ক্ষত্রিয়াদি, দেহী 
জীবাত্মার কোনও বর্ণও নাই, আশ্রম নাই। “নাহং বিপ্রো ন চ নরপতি+৮”-ইত্যাদি বাক্যে 
শ্রীমন্সহাপ্রভুই তাহ জানাইয়। গিয়াছেন। আবার. শ্রীজীবগোস্বামিপাদ তাহার ভক্তিসন্নভে বলিয়া 
গিয়াছেন__পারমাথিক ভজনাঁদি জড় দেহ বা দ্েহমধ্যবর্তা ইন্দ্রিয়াদি করে না, দেহের বা ইক্ড্রিয়াদির 
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সহায়তায় ভগবদনুগ্রহে দেহীই করে । দীক্ষাান এবং দীক্ষা গ্রহণ ও দেহের বা ইন্ড্রিয়ের সহায়তায় দেহীই 
নির্বাহ করে, সুতরাং এ-বিষয়ে ব্রাঙ্গণাদিরূপ দেহের প্রাধান্য কিছু নাই । সকল বণের মধ্যেই দেহী এক 
রকম। দ্বিতীয়তঃ, রাগান্থগামার্গের অন্তর-সাধনে শ্রীগুরুদেবের, বা শিষ্যের যথাঁবস্থিত দেহের চিন্তা 
করিতে হয় না, চিন্তনীয় হইতেছে উভয়েরই অন্তশ্চিস্তিত সিদ্ধদেহ। এই সিদ্ধদেহ গুরু ও শিল্তের 
উভয়েরই একজাতীয়__ব্রজভাবের উপাসকের পক্ষে-গোঁপজাতীয়। সিদ্ধাবস্থাতেও উভয়েই 
গোপজাতীয়। য্থাবস্থিতদেহের চিন্ত| যখন নাঁই, তখন গুরুদেব যথাবস্থিত দেহে যে বণসিম্তততই 
হউন না কেন, তাহাতে কিছু আসে যায় না। যে বণপিস্ত,তই হউন না! কেন, অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহ 
বা পরিকররূপ সিদ্ধদেহ গুরু ও শিষ্য উভয়েরই একজাতীয়। এ বিষয়ে ক্ষত্রিয়াদি অপেক্ষা 
ব্রাঙ্মণের বৈশিষ্ট্য কিছু দৃষ্ট হয় না। এই আলোচনা হইতে বুঝ! গেল-__শিক্ষাপ্ডর বা শ্রবণগুরু 
হইতে সাঁধনবিষয়ে দীক্ষাগুরুর বৈশিষ্ট্য থাকিলেও অন্তশ্চিন্তিত সিদ্ধদেহে বা পরিকররূপ সিদ্ধদেহে 
যথাবস্থিতদেহের বৈশিষ্ট্যের কোনও স্থান নাই বলিয়া প্রতিলোম-ক্রমে দীক্ষাগ্রহণ ভজনবিরোধী-_ 
স্বতর।ং অবিধেয়--হইতে পারে না। যথাবস্থিত দেহের বণণদির প্রতি গুকত্ব-প্রদর্শন দেহাবেশেরই 
পরিচায়ক _- সুতরাং তাহ! পরমার্থ-বিরোধী বলিয়াই মনে হয়। 

প্রতিলোম দীক্ষা এবং বর্ণাশ্রমধর্নম ্‌ 

যদি কেহ বলেন_“বর্ণানাং ব্রাহ্মণো গুরুঃ” ; ব্রা্ণই হইতেছেন সমস্ত বর্ণের গুরু; 
সুতরাং ত্রাক্মণের পক্ষে ক্ষত্রিয়াদির নিকটে দীক্ষা গ্রহণ হইবে বর্ণাশ্রমধর্্ম-বিরোধী। শ্রীমন্মমহা প্রভৃও 
সর্ধ্বদা বর্ণশ্রামধর্ম্ের মর্যাদা রক্ষ। করিয়া গিয়াছেন; তিনি যে ভোজ্যান্ন ব্রান্ষণব্যতীত অপরের 
হাতে ভিক্ষা গ্রহণ করেন নাই, তাহাই ইহার প্রমাণ । 

উত্তরে বক্তব্য এই। বর্ণাশ্রম-ধর্ম্মই হইতেছে বৈদিক সমাজের ভিত্তি। বর্ণাশ্রম ধর্শ 
পরিত্যাগের অধিকার যাহার জন্মে নাই, তাহার পক্ষে বর্ণাকম-ধর্মের ত্যাগ বা অমর্ধ্যাদ। 
যে অবিধেয়, তাহাতে কোনও সন্দেহ নাই। ব্রাক্মণই হইতেছেন বর্ণাশ্রম-ধন্মের রক্ষক; এজন্য 
বরণাশ্রম-ধর্্ম-বিষয়ে ব্রাঙ্মণই হইতেছেন সকল বর্ণের গুরু ; তাহ! অস্বীকার করা যায় না। 

কিন্তু বর্ণাশ্রম-ধর্দের বাঁ কর্মের অনুষ্ঠান যদি তত্বজিজ্ঞাসায় বা পরমার্থে পর্যবসিত ন৷ 
হয়, তাহা হইলে সেই অনুষ্ঠানের সার্থকতা থাকে না। দ্ধর্মস্ত হযাপব্গন্ত নার্থোহ্থায়োপকল্পতে। 
নার্থন্ত ধর্নৈকাস্তস্য কামো লাভায় হি স্মৃতঃ॥ কামস্য নেক্িয় প্রাতি লভো জীবেত যাবতা। 
জীধস্য তত্বজিজ্ঞাসা নাঁর্থো যশ্চেহ কর্্মভিঃ ॥ শ্রীভা, ১।২৯-১০।৮-বাক্যের তাৎপর্যযও তাহাই 
( পুর্ববর্তাঁ ৫৩-অনুচ্ছেদে এই গ্লোকদ্বয়ের আলোচন! ভ্রষ্টব্য )। আবার, পবর্শাঃ স্নুষিতঃ পুংসাং 
বিষকসেনকথান্ত্র যঃ। নোৎপাদয়েৎ যদি রতিং শ্রম এব হি কেবলম্‌॥ শ্রীভা, ১২৮।৮-বাক্যও 
তাহাই বলিয়াছেন। বর্ণীশ্রম-ধন্মকে সার্থক করিতে হইলে যদি তাহাকে পরমার্থভূত বস্ততেই 
পর্য্যবসিত করিতে হয়, তাহা! হইলে পরমার্থভূত বস্ত লাভের উদ্দেশ্যে বণ্ণাশ্রম-বিহিত কোনও 
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আচারের লঙ্ঘনেও বর্ণা্ম-ধর্মের অমর্যাদা হইতে পারে না। পরমার্থভূত বস্তুর জন্য অধিকারীর 
পক্ষে বর্ণাশ্রম-ধর্্ম-ত্যাগের বিধানের অন্তরালেও সেই তত্বই নিহিত রহিয়াছে । বিশেষতঃ, 
পৃর্ধবেই বলা হইয়াছে, অন্থলোম ব্যবহার হইতেছে একটী আচার মাত্র ; ইহাকে বরং বর্ণাশ্রম- 
ধর্মের অঙ্গ বল! যায়; ইহা অঙ্গী নহে। পরমার্থভূত বস্তু লাভের জন্য যাহার আগ্রহ জন্মে, 
এই আচারের লঙ্ঘনে তাহার কোনওরূপ প্রত্যবায় হইতে পারে না; পরমার্থভূত বস্তুর জন্য 
অঙ্গী বর্ণাশ্রম-ধর্মম-ত্যাগেও যখন কোনও প্রত্যবায় হয় না, তখন অঙ্গ আচা/রর লজ্ঘনেও 
প্রত্যবায় হইতে পারেনা । তাহাতে বর্ণাশ্রম-ধর্মের প্রতি অমযর্ণাদা প্রদর্শনও হয় না। পূর্বে 
ছান্দোগ্যশ্রুতি এবং বৃহদাঁরণ্যকশ্রুতি হইতে যে অশ্বপতি এবং অজাতশত্রর বিবরণ উল্লিখিত 
হইয়াছে, তাহা! হইতেও ইহ! সমথিত হয়। উদ্দালক এবং উপমন্থ্য-আদির পুভ্রগণ ব্রাহ্মণ 
হইয়াও যে ক্ষত্রিয় অশ্বপতির নিকটে ব্রন্মবিদ্যা লাভের জন্য উপনীত হইয়াছিলেন এবং ব্রাহ্মণ 
হইয়াও যে বালাকি ক্ষত্রিয় অজাতশক্রর নিকটে ত্রন্মবিদ্য! গ্রহণ করিয়াছিলেন, তাহাতে তাহাদের 
পক্ষে বর্ণাশ্রমধর্ম্মের প্রতি অমযর্ণাদ। প্রদর্শিত হইয়াছে বলিয়া মনে হয় নাঁ। তাহারা সকলেই 
ছিলেন ত্রাঙ্মণ--ন্ুতরাং বর্ণাশ্রম-ধর্ম্ের রক্ষক এবং সকল বর্ণের গুরুস্থানীয়। ইহা তীহারা 
জানিতেনও। তথাপি ষে তাহার! ক্রন্ষবিচ্ভার্থী হইয়া ক্ষত্রিয়ের নিকটে আসিয়াছিলেন এবং 
“বণশশ্রেষ্ঠ ব্রাহ্মণ হইয়া আমাদের পক্ষে ক্ষত্রিয়ের শিষ্যত্ব গ্রহণ সঙ্গত নয়”-এইরূপ কোনও 
ভাবই যে তাহাদের মনে জাগে নাই, তাহাতেই বুঝা যায় যে, তাহারা মনে করিয়াছিলেন, 
পরমার্থভূত বস্তু লাভের জন্ত ব্রাহ্মণের পক্ষে ক্ষত্রিয়ের শিত্যত্ব অঙ্গীকার বর্ণশ্রমধর্্ম-বিরোধী নহে; ইহা 
বর্ণাশ্রমধন্ম-বিরোধী হইলে বণপশ্রমধন্ম্ের রক্ষক হইয়। তাহারাঁও ক্ষত্রিয়ের শিষ্যত্ব গ্রহণ করিতেন না 
এবং ক্ষত্রিয়-রাজগণও তাহাদিগকে শিষ্যরূপে গ্রহণ করিতেন না । ইহা বর্ণাশ্রমধর্ম-বিরোধী হইলে 
উদ্দালক-বালাকি প্রভৃতিকে ব্রাহ্মণসমাজে অবজ্ঞাতও হইতে হইত; কিন্তু এজন্য তাহার যে 
ব্রাহ্মণ সমাজে অবজ্ঞাত হইয়াছিলেন, শ্রুতি হইতে তাঁহ! জানা যায় না। 

বর্ণাশ্রমধর্দ্ম-কথনপ্রসঙ্গে মনু বলিয়াছেন-__“অব্রান্ষণাদধ্যয়নমাপৎকাঁলে বিধীয়তে॥ মন্থু- 
সংহিতা ॥ ২২৪১॥ _ ব্রাহ্মণ ব্রহ্মচারী আপতকালে অব্রাহ্মণ অর্থাৎ ব্রাহ্মণেতর বর্ণাদির নিকট অধ্যয়ন 
করিতে পারেন ( পঞ্চাননতর্করত্ুকৃত অনুবাদ )1” ব্রহ্মচারী ত্রাক্ষণের অধ্যয়ন হইতেছে বর্ণাশ্রমধর্মম, 
পারমাথিক ধন্দম নহে । এ-স্থলে কেবল আপং-কালেই প্রতিলোমক্রমে অধ্যাপক গুরুগ্রহণের বিধান 
দেওয়া হইয়াছে ; ইহা সাধারণ ব্যবস্থা নহে। কিন্তু বর্ণীশ্রমধর্্-কথন-প্রপসঙ্গেই মনু বলিয়াছেন__ 
*শ্রদ্দধানঃ শুভাং বিদ্যামাদদীতাবরাদপি। অস্ত্যজাদপি পরং ধর্মং স্ত্রীরত্ুং দুফুলাদপি ॥ ২২৩৮৮ 
(পূর্ববর্তী ছ-উপ অনুচ্ছেদে এই স্ক্লোকের তাৎপর্ধ্য তরষ্টব্য)। এই শ্লোকে বলা হইয়াছে- অতি 
অস্ত্যঞ্জ চণ্ডালাদ্রির নিকট হইতেও পরমধন্মর (মোক্ষের উপায়স্বরূপ আত্মজ্ঞান) লাভ করিবে। এসস্থলে 
আপৎকালের জন্য এই ব্যবস্থা নহে; ইহ1 সাধারণ ব্যবস্থা । পারমাথিক বস্ত লাভ-বিষয়ে পাত্রা- 
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পাত্রের ব জাতিবর্ণাদির বিচার করা সঙ্গত নহে__-ইহাই মনুনংহিতাঁর অভিপ্রায় । অব্যবহিত পরবর্তী 
শ্লোকদ্বয়ে মন্ত্র তাহা বলিয়াছেন_-বিষাদপ্যমৃতং গ্রাহাং বালাদপি স্থভাষিতম্‌॥৮”-ইত্যাদি। ইহান্র 
পরেই মন্ু বলিযাছেন-__“অব্রাক্গণীদধ্যয়নমাপৎকাঁলে বিধীয়তে ॥৮” ইহাতে পরিক্ষার ভাবেই বুঝা 
যায়__যাহা কেবল বর্ণাশ্রমধর্্ন, পরস্ত পরমার্থভূত বস্ত্র নহে, তাহা কেবল আপৎকালেই হীন বর্ণ 
হইতেও গ্রহণ করা যাঁয়। বর্ণাশ্রমধর্ম কথন-প্রসন্তেই যখন মন্্ু একথা বলিয়াছেন, তখন বুঝা যায়-_ 
হীন বর্ণ হইতে পরমার্থভূত বস্ত্র গ্রহণ উচ্চবর্ণের পক্ষেও বর্ণাশ্রিমধন্ম-বিরোধী নহে। 

এইরূপে দেখা গেল--পরমার্থভূত বস্তুর জন্য উচ্চবর্ণ লোকের পক্ষে নিম্নবর্ণের লোকের 
নিকটে দীক্ষািগ্রহণ বর্ণাশ্র মধন্যের বিরোধী নহে; অন্ততঃ শ্রুতিস্থৃতি ইহাকে বর্ণাশ্রমধর্্-বিরোধী 
বলিয়া মনে করিতেন না। 

মহাপ্রভুর ভিক্ষাগ্রহণসন্বন্ধেও বিবেচ্য বিষয় আছে বলিয়া মনে হয়। ভোজ্যান্নত্ব-বিচার 
বা অভোজ্যান্নত্ব-বিচার হইতেছে একটী সামাজিক আচার-মাত্র। এই জাতীয় আচারের পরিবর্তনও 
হয়। সন্ন্যাপীর আচরণ সম্বন্ধেই বিবেচনা করা যাউক। শ্রীল অদ্বৈতাচাধ্য বলিয়াছেশ-_-“অন্নদোষে 
সন্যাসীর দোষ নাহি হয় ॥ “নাননদোষেণ মস্করী” এই শাস্ত্রের প্রমাণ ॥ জ্রীচৈ,চ, ২।১২।১৮৭-৮৮৮ 
শান্তপ্রমাণ হইতেছে এই £-ন বায়ুঃ স্পশদোষেণ নাগ্নির্হনকর্মণা। নাঁপোমৃত্রপুরীষাভ্যাং নান্নদোষেণ 
মস্করী ॥ সন্যাসোপনিষৎ॥ ৭২-_স্পর্শদোষে ( অপবিভ্র বন্র স্পর্শেও ) বায়ু দুষিত হয় না, দহন- 
কার্যে (অপবিত্র অস্পৃশ্য বস্তুকে দগ্ধ কপিলেও ) অগ্নি দূষিত হয় না, মলমৃত্রদ্ধারা ( মলমুত্রের সহিত 
মিশ্রিত হইলেও বৃহৎ জলরা শির ) জল দূষিত বা অপবিত্র হয় না এবং অন্নদোষে (সামাজিক হিসাবে 
অস্পৃশ্য বা অনাচরণীয় লোকের অন্ন গ্রহণ করিলেও ) সন্ন্যানীর দোষ হয় না” এক সময়ে এইরূপই 
বিধান ছিল। সন্ন্যাসীর পক্ষে তখন অন্নদোষের বিচার ছিল না। কিন্ত যে সময়ে শ্রীমন্মহা প্রভূ 
আবিভূতি হইয়াছিলেন, সেই সময়ে সন্্যাসীরাও ভোজ্যান্ন ব্রাহ্মণব্যতীত অপরের হাতে ভিক্ষা 
করিতেন না। নীলাচল হইতে প্রভূ যখন বনপথে একাকী বৃন্দাবন গমন করিতে ইচ্ছা করিলেন, 
তখন স্বরূপদামোদর ও রায় রামানন্দ তাহাকে বলিয়াছিলেন _-* উত্তম ব্রাক্ষণ এক সঙ্গে অবন্য চাঁহি। 
ভিক্ষা করি ভিক্ষা দিবে যাবে পাত্র বহি॥ বনপথে যাইতে নাহি ভোজ্যান ব্রা্ষণ । আজ্ঞা কর 
সঙ্গে চলুক বিপ্র একজন ॥ শ্রীচৈ,চ, ২১৭'১০-১১।৮  অন্গ্যাসিগণ সেই সময়ে ভোজ্যান্ন ব্রাহ্মণব্যতীত 
অপর কাহারও অন্ন গ্রহণ করিতেন না বলিয়া অপর কেহ সন্াসীদের নিমন্ত্রণও করিতেন না। 
এজন্য মহাপ্রভুকে ভোজ্যানব্রান্ষণের অন্নই গ্রহণ করিতে হইয়াছে । কোনও ভোজ্যান্ন ব্রাহ্মণ নিমন্ত্রণ 
করিলেও প্রভু “নিমন্ত্রণ মানিল তীরে 'বৈষণব” জানিয়া ॥ শ্রীচৈ,চ, ২৮।৪৬॥৮ অভোজ্যান্ন কেহ নিমন্ত্রণ 
করিলে প্রভু যদি তাহ! প্রত্যাখ্যান করিতেন, তাহ। হইলেই বুঝা যাইত, এইরূপ আচরণকে তিনি অবশ্য- 
পালনীয় বলিয়া মনে করিতেন ; কিন্তু তদনুরূপ কোনও প্রমাণ দৃষ্ট হয় নী। বরং অন্যরূপ ব্যবহারের 
প্রমাণ পাওয়া! যায়। মথুরায় সনৌড়িয়! ব্রাহ্মণ যখন প্রত্তুকে নিমন্ত্রণ করিলেন, তখন কথা প্রসঙ্গে 
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সেই ব্রাহ্মণের মুখে প্রভূ যখন শুনিলেন--শ্রীপাঁদ মাধবেন্দ্রপুরী তাহাকে শিষ্য করিয়া তাহার হাতে 
ভিক্ষা গ্রহণ করিয়াছেন, তখন প্রভু বলিলেন_-“পুরীগোসাঞ্জির আচরণ-__-সেই ধর্মসার॥ শ্রীচৈ,চ, 
২১৭।১৭৫।৮ মহা প্রভু সেই সনৌডিয়ার হাতেই ভিক্ষা করিতে চাহিলেন। সনৌড়িয়া ছিলেন অভোজ্যান্ 
ব্রাহ্ষণ। '“ননৌড়িয়া ঘরে সন্াসী না করে ভোজন॥ জ্ীটৈ,চ, ২।১৭১৬৯।৮ কিন্তু মহাপ্রভু 
তাহার ঘরে ভিক্ষা করিয়াছিলেন । “তবে সেই বিপ্র প্রভূকে ভিক্ষা করাইল ॥ শ্রীচৈ,চ, ২১৭।১৭৬।৮ 

সন্ন্যাসের পরে ব্যাটোয়া হইতে প্রভু যখন শীস্তিপুরে আসিয়াছিলেন, তখন আহারের 
জন্য গ্রীল অদ্বৈতাচাধ্য নিত্যানন্দ প্রভুকে এবং মহাপ্রভুকে গৃহমধ্যে যাইতে অনুরোধ করিলেন। 
তাহারা উভয়ে গৃহমধ্যে প্রবেশ করিলেন; সেস্থানে অন্নাদি আহা্য বস্তু সমস্ত প্রস্তত। তখন 
মহা প্রভু মুকুন্দ ও হরিদাসকে আহারের জন্য ঘরের মধ্যে আমিতে ডাকিলেন। তাহার! অবশ্য তখন 
আহারের জন্য ঘরে প্রবেশ করেন নাই। হরিদাস ঠাকুর যদি যাইতেন) তাহ! হইলে ভোজ্যদ্রব্য 
অপবিত্র হইয়াছে মনে করিয়া প্রভু নিশ্চয়ই আহার না করিয়া গৃহ হইতে বাহির হইয়া, আসিতেন 
না। যবনকুলে হরিদাসের আবির্ভাব। তৎকালে প্রচলিত সামাজিক আচারের বিরোধী-ভাবের 
কথাই প্রভু বলিয়াছিলেন। শ্রীমদদ্বৈতাচার্ধ্যও সদা চারসম্পন্ন বন্ছ ব্রান্মাণের উপস্থিতি সত্বেও হরিদাস 
ঠাকুরকে শ্রাদ্ধপাত্র দিয়াছিলেন। ইহাও সামাজিক আচরণের বিরোধী । তথাপি শ্রীল আদৈতাচার্্য 
হরিদাস ঠাকুরকে বলিয়াছিলেন--«সেই আচরিব, যেই শাস্রমত হয়॥ “তুমি খাইলে হয় কোটি 
ব্রাহ্মণ ভোজন। এত বলি শ্রাদ্ধপাত্র করাইল ভে।জন ॥ জ্রীচৈ, চ, ৩৩।২০৮-৯॥৮ 

এ-সমস্ত বিবরণ হইতে জানা গেল--শাস্ত্রান্থুসারে যাহা পরমার্থভূত বস্তু, তাহার জন্য 
সামাজিক আচরণও লঙ্বিত হইতে পারে । 

আলোচনার উপসংহার 

পুবেবল্লিক্ষিত আলোচনা! হইতে জানা গেল-_ দীক্ষাগুরুসন্বন্ধে পরস্পর-বিরোধী বাক্যসমূহের 
সমাধানসম্বন্ধে পৃবের্ব (ছ-উপ অনুচ্ছেদে ) যাহ! বলা হইয়াছে, তাহ! শ্রুতিসম্মত। পরমার্থভূত 
বস্তু লাভের জন্য যাহাদের বিশেষ আগ্রহ জন্মে, তাহারা তাহাদের অপেক্ষা নিম্নবর্ণে উদ্ভৃত যোগ্য 
গুরুর চরণাশ্রয় করিতে পারেন; তাহাতে কোনও দোষ হয়না, তাহাতে বণ্ীশ্রধন্মেরও অবমাননা 
হয় না। গৌড়ীয় বৈষ্ণব- সম্প্রদায় এই রীতি স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। পুর্ব্বোলিখিত নরহরি 
সরকার ঠাকুর, নরোত্তমদাস ঠাকুর এবং শ্ঠামীনন্দ ঠাকুরই তাহার প্রমীণ। তাহাদের কেহই 
ব্রাহ্মণকুলে জন্ম গ্রহণ করেন নাই, অথচ তাহাদের প্রত্যেকেরই ব্রাহ্মণ শিষ্য ছিলেন। তাহাদের 
শিষ্যপরম্পরার মধ্যে এখনও বনু ত্রাক্মণ-সন্তান বর্তমান , এই ব্রান্মণ-সম্তানগণকে এখনও ব্রাক্ষণসমাজে 
অবজ্ঞাত হইতে দেখা! যাঁয় না। 

যদি বলাযায়--শগ্রীল নরহরি সরকার ঠাকুর ছিলেন ভগবানের নিত্যপার্যদ ; শ্রীল নরোত্তনদাস 
ঠাকুর এবং শ্রীল শ্যামানন্দ ঠাঁকুরও ছিলেন পার্যদতুল্য। তাহাদের আদর্শ অনুকরণীয় হইতে পারে-না । 
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ইহার উত্তরে বক্তব্য এই । জগতে ভজনের আদর্শ স্থাপনের উদ্দেন্তে ব্রন্মাণ্ডে অবতীর্ণ 
নিত্যপার্ধদদের মধ্যেও লীলাশক্তি সাঁধকোচিত ভাব স্ফুরিত করাইয়া থাকেন। এজন্ত নিত্য- 
পার্ষদগণও নিজেদিগকে নিত্যপার্ধদ বলিয়া মনে করেন না। বৈষ্ণবাচার্য্যগণও তাহাদিগকে তাহাদের 
লৌকিক পরিচয়েই পরিচিত করিয়াছেন। নিত্যভগবৎ-পার্ধদ গ্রীল রঘুনাথ দাস গোস্বামী কায়স্থকুলে 
আবিভূতি হইয়াছিলেন। শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসের ১২-শ্লোকের টীকায় 
তাহাকে পকায়স্থ” এবং “পরমভাগবত” বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। “শ্রীরঘুনাথদাসো নাম 
গৌড়ুকা যুস্থকুলাজ-ভাস্করঃ পরমভাগবতঃ শ্রীমথুরাশ্রিতঃ”-ইত্যাদি । যিনি যে কুলে আবিভূ্তি 
হইয়াছিলেন, সমাজেও তিনি সেই কুলোদ্ভুত বলিয়াই পরিচিত হইতেন এবং তাহার আচরণও 
সাধারণতঃ তদনুরূপই ছিল। শ্রীমন্মহাপ্রভূর পার্ষদগণের মধ্যে যাহারা রথযাত্রা উপলক্ষ্যে নীলাচলে 
যাইতেন, তাহাদের মধ্যে যাহারা ব্রাহ্মণবংশে আবিভূর্তি হইয়াছিলেন, তীহারাই নিজেদের পাঁচিত 
অন্নদ্বারা মহা প্রভূকে ভিক্ষা করাইতেন; যাহার! ব্রাহ্মণেতর কুলে আবির্ভ্ঘ হইয়াছিলেন, তাহারা 
শ্রীজগন্নাথের মহাপ্রসাদ আনাইয়৷ প্রভুর ভিক্ষা করাইতেন। 

এইরূপে জানা গেল-_প্রীল সরকারঠাকুর পার্ধদ ছিলেন বলিয়া এবং শ্রীল ঠাকুরমহাশয় এবং 
শ্রীল শ্যামানন্দ ঠাকুর পার্ধদকল্প ছিলেন বলিয়াই যে বনু ব্রাহ্মণও তাহাদের শিত্যত্ব গ্রহণ করিয়াছিলেন, 
তাহ নহে। গুরুর শীস্্বিহিত যোগ্যতা তাহাদের মধ্যে ছিল বলিয়াই এইরূপ হইয়াছিল । ব্রান্ণকে 
মন্ত্রীক্ষা দিয়াছেন বলিয়া শ্রীল নরোত্তমদাস ঠাকুর এবং শ্রীল শ্যামানন্দঠাকুর যে তৎকালীন 
বৃন্দাবনবাঁসী বৈষ্বগণকর্তৃক, কিন্বা এতদ্দেশীয় বৈষ্বগণকর্তক, এমন কি শ্রীপাদ জীব গোস্বামীর 
নিকটে শিক্ষাপ্রাপ্ত গ্রীল শ্রীনিবাস আচার্ধ্যপ্রতুকর্তৃক তিরস্কৃত হইয়াছিলেন, তাহারও কোনও প্রমাণ 
নাই। শ্রীনিবাস আচার্য প্রভূ তো আীপাদ জীব গোস্বামীর অভিপ্রায় জানিতেন। শ্রীল নরোত্বম- 
দাসঠাকুরের এবং আল শ্ঠামানন্দ ঠাকুরের আচরণ যদি শীজীবপাদের অনভিপ্রেত হইত, তাহ! হইলে 
আচার্ধা প্রভূ যে তাহাদিগকে ব্রীক্মণ শিষ্য করিতে নিষেধ করিতেন, এইরূপ অনুমান অস্বাভাবিক 
নহে। তাঁহাদের মধ্যে গুরুর শীত্্রবিহিত লক্ষণ ছিল বলিয়াই আচার্য প্রভু তাহাদিগকে নিষেধ 
করেন নাই । তীহারা নিজেরাও শ্রীজীবপাদের নিকটে শিক্ষা লাভ করিয়াছিলেন-_ স্থৃতরাঁং শ্রীজীব- 
পাঁদের অভিপ্রায় জানিতেন। প্রতিলোম-ত্রমে দীক্ষা শ্রীজীবপাঁদের অনভিপ্রেত হইলে তহারাঁও 
ব্রক্মিণকে দীক্ষা দিতেন না। 

সাধকের মঙ্গলের প্রতি লক্ষ্য রাণিয়! শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তহাঁর ভক্তিসন্দর্ভে অবৈষ্ণবের 
নিকটে দীক্ষাগ্রহণ নিষেধ করিয়াছেন; কোনও স্থলে কেহ অবৈষ্ণবের নিকটে দীক্ষাগ্রহণ 
করিয়া থাকিলে, পুনরায় বৈষবের নিকটে দীক্ষাগ্রহণের উপদেশও দিয়াছেন (পূর্র্ব- 
বন্তী-গ-উপ অনুচ্ছেদ দ্রষ্টবা ): প্রতিলোম দীক্ষা যদি অবৈধ হইত, তাহা! হইলে তাহার ভক্তিসন্দর্ভে 
যে তিনি তাহা নিষেধ করিতেন, তাহ। স্বাভাবিক ভাবেই অনুমান করা যাঁয়। কিন্তু তিনি তাহা 
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করেন নাই। ইহাতেই বুঝ। যাঁয়--যোগাস্থলে প্রতিলোম দীক্ষা! শ্রীজীবপাঁদের অনভিপ্রেত নহে । 
শ্রবণগুরুপ্রসঙ্গে যোগ্যগুরুর কুলশীলাদি বিচারের অনাবশ্ঠকতা-প্রদর্শনের উদ্দেস্টে শ্রীজীব- 
পাদ “কুলং শীলমাচারমবিচার্ধ্য”-ইত্যাদি যে পুরাঁণবচন উদ্ধৃত করিয়াছেন (২২৪১ পুঃ দ্রষ্টব্য ), তাহা 
যে শ্রবণগুরু, শিক্ষা্তর এবং দীক্ষাগ্তরু সম্বদ্ধেও প্রযোজ্য, শ্লোকন্থ *শ্রবণাগ্ঘর্থী”-শব্দ হইতেই তাহ। 
বুঝা যায়। কেবলমাত্র শ্রবণগুরুই যদি শ্লেকের অভিপ্রেত হইত, তাহা হইলে পশ্রবণার্থাই” বল! 
হঈত, *শ্রবণা্যর্থী” বলা হইতন1। *শ্রবণাছ্ার্থা”-শব্দের অন্তর্গত «“আদি”-শব্দে শিক্ষা এবং দীক্ষাই 
সচিত হইতেছে । তাৎপর্য এই যে-যিনি শ্রবপাথী, বা শিক্ষার্থী, অথবা দীক্ষার্থা, যোগ্য গুরু 
পাওয়া গেলে তিনি সেই গুরুর কুলশীলাদি বিচার করিবেন না। দীক্ষাগুরু বা শিক্ষাপ্ডরু সম্বন্ধে এই 
শ্লোকপ্রমাণ যদি প্রযোজ্য না হইত, তাহ? হইলে শ্রীজীবপাদ অবশ্যই তাহ। পরিষ্কার ভাবে জাঁনাইয়৷ 
দিতেন; কিন্তু তিনি তাহা করেন নাই । ইহা? হইতেই তাহার অভিপ্রায় বুঝা যাইতেছে । 
পৃবের্ব ছ-উপ অনুচ্ছেদে নারদপঞ্চরাত্রাদি-স্মৃতিশাস্ত্-বাক্যের যে সমাধান করা হইয়াছে, 
তাহা যে শ্রুতিসম্মত, তাহ! পৃবের্ব ই বল! হইয়াছে । তথাপি যাহারা উল্লিখিত স্মৃতিবাঁক্যের উপরেই 
অধিকতর গুরুত্ব স্থাপন করিতে ইচ্ছা করেন, তাহাদের পক্ষে- *শ্রুতিস্মৃতি-বিরোধে তু শ্রুতিরেৰ 
গরীয়সী”-এই বাঁকাটী স্মরণ করা সঙ্গত বলিয়া মনে হয়। শ্রুতি ও স্মৃতির মধ্যে বিরোধ উপস্থিত 
হইলে শ্র্তির অন্ুসরণই বিধেয় । 
অবশ্য পরমার্থভূত বস্তর জন্ যহাদের প্রবল আগ্রহ জাগে নাই, সুতরাং সমাজের অপেক্ষা 
যখহাঁরা ত্যাগ করিতে পারেন না, তীহাদের পক্ষে অনুলোম-দীক্ষ গ্রহণই সঙ্গত। প্রতিলোম-দীক্ষা 
গ্রহণ করিতে গেলে তাহাদের যে ইহলোক এবং পরলোক-ছুইই নষ্ট হওয়ার আশঙ্কা আছে, তাহ! 
পৃবেববিলা হইয়াছে। 
জ। অ-গুরুর লক্ষণ 
গুরুর লক্ষণ বলিয়া শ্রী শ্রীহরিভক্তিবিলাস “অ-গুরুর” লক্ষণের কথা, অর্থাৎ ধাহার গুরু হওয়ার 
যোগ্যতা নাই, তাহার কথাও বলিয়াছেন। 
“মহাকুলপ্রস্থতোইপি সর্ববযজ্ঞেষু দীক্ষিতঃ। 
সহত্রশাখাধ্যায়ী চ ন গুরুঃ স্যাদবৈষ্বঃ ॥ 
গৃহীতবিষুদীক্ষাকে। বিষুপুজাপরো নরঃ | 
বৈষবোহভিহিতোইভিজ্জেরিতরো ইস্মীদবৈষ্ণবঃ ॥ ১/৫০-৪১-ধৃত পাদ্মবচন ॥ 
__মহাঁকুলপ্রস্থৃত, সর্ববযজ্ঞে দীক্ষিত এবং সহত্রশাখাধ্যায়ী ব্রাহ্মণও অবৈষ্ণব হইলে গুরুরূপে বরণীয় 
হইতে পারেন না । যিনি বিষুমন্ত্রে দীক্ষিত এবং বিষুপুজা-পরায়ণ, তিনিই বৈষ্ণব বলিয়া অভিহিত 
হয়েন ; তত্ভিন্ন অন্ত ব্যক্তি অবৈষ্ণব ৮ 
গুরুর লক্ষণে বল। হইয়াছে_যিনি পরব্রন্মের অপরোক্ষ অনুভব লাভ করিয়াছেন, 


[ ২২৬৬ - 
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তিনিই গুরু হওয়ার যোগ্য । ঘধিনি ভক্কিহীন, বা ভগবদৃবিমুখ, তাহার পক্ষে ব্রন্মের অনুভব সম্ভব 
নহে। সর্ববেদে অভিজ্ঞ ব্রান্মণও ভক্তিহীন হইতে পারেন, ভগবদ্বিমুখও হইতে পারেন। “ন 
মেইভক্তশ্চতুবেরেদী মদভক্তঃ শ্বপচঃ প্রিয়», “বিপ্রাদ্ধিষড় গুণযুতাদরবিন্দনাভপদীরবিন্দবিযুখাৎ”- 
ইত্যাদি বাক্যই তাহার প্রমাণ। সুতরাং মহাকুলজাত হইলেও এবং বেদজ্ঞ হইলেও যদি কেহ 
ভক্তিহীন হয়েন, বিষুমন্ত্রে দীক্ষিত না হয়েন, তিনি গুরু হওয়ার যোগ্য হইতে পারেন না। 

যিনি মহাকুলপ্রস্থত এবং সহস্শাখাধ্যায়ী, তিনি ভজনসাধনহীনও হইতে পারেন, কোনও 
ভাবের সাধক হইতে পারেন। যদি তিনি কোনওরূপ সাধনভজনই ন! করেন, তাহ। হইলে 
পরমার্থবিষয়ে তিনি যে কাহারও গুরু হওয়ার যোগ্য নহেন, তাহা৷ সহজেই বুঝা যাঁয়। কিন্তু তিনি 
যদি কোনও ভাবের সাধক হয়েন, তাহা হইলে তিনি কোন্‌ ভাবের সাধক, ভক্তিমার্গে দীক্ষা প্রার্থার 
পক্ষে তাহাও জানা দরকার। যদি তিনি কর্মমার্গের, বা যোগমার্গের, বা জ্ঞানমার্গের সাধক হয়েন, 
তাহা হইলে তিনি ভক্তিমার্গে দীক্ষার্থীর গুরু হইতে পারেন না; কেননা, তিনি নিজেই ভক্তিমার্গের 
সাধক নহেন--স্ৃতর।ং তিনি বৈষ্ণব নহেন, অবৈষ্ণব। «অবৈষ্বোপদিষ্টেন মন্ত্রেণ নিরয়ং ব্রজেৎ।” 
বৈষ্ণব কাহাকে বল! হয়, তাহাঁও উল্লিখিত প্রমাণে বলা হইয়াছে--যিনি বিষুরমন্ত্রে দীক্ষিত এবং 
বিষুপৃজাপরায়ণ, তিনিই বৈষ্ণব । বিষ্ণুমন্ত্রে বা কৃষ্ণমন্ত্রে দীক্ষিত হইয়াও যদি কেহ বিষ্ণপুজাপরায়ণ 
ব! কৃষ্ণপৃজাপরায়ণ ন৷ হয়েন, বিষ্ণুমন্ত্রে দীক্ষিত হইয়াও যদি কেহ কর্ম-যোগাদিমাগের সাধন করেন, 
তাহা হইলেও তাহাকে বৈষ্ণব বল! সঙ্গত হইবে না_-স্ৃতরাং তিনি ভক্তিমার্গে দীক্ষার্থীর গরু হইতে 
পারিবেন না,__ইহা' জানাইবার উদ্দেশ্যেই বৈষুরবের লক্ষণে বিষুদীক্ষা এবং বিষুপৃজীপরায়ণতা-এই 
উভয়ের কথা বলা হইয়াছে। কিন্তু বিষ্ণুমন্ত্রে দীক্ষিত এবং বিষ্ুপুজাপরায়ণ হইলেও যে পর্য্যস্ত 
তাহার পরব্রন্মের অপবোক্ষ অনুভব না জন্মে, সে পধ্যন্ত তিনি দীক্ষাদানের অধিকারী 
হইবেন না; কেননা, “তন্মাদ গুরুং প্রপঞ্ভেত”-ইত্যাদি গুরুলক্ষণঙ্ঞাপক মুলবাঁক্যে ত্রন্ষমের 
অপরোক্ষ অনুভবের কথ! রহিয়াছে । তাহাই হইতেছে গুরুর মুখ্য লক্ষণ, অন্ত লক্ষণগুলি 
আনুষঙ্গিক, বা ব্রন্মবিষয়ে অপরোক্ষ অনভবের ফলমাব্র। 

যাহাহউক, শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে বিষুস্বৃতির একটা প্রমাণও উদ্ধত হইয়াছে। যথা, 

“পরিচধ্যাশৌলাভলিগ্ন, শিষ্যাদ গুরুর্ন হি ॥ ১৩৫ ॥ 
-যিনি শিষ্যের নিকট হইতে পরিচর্ধ্যা, যশঃ ও ধনাঁদি লাভের কাঁমন পোষণ করেন, তিনি গুরুপদের 
উপযুক্ত নহেন।” 

উল্লিখিতরূপ কামন। যাহার আছে, তিনি যে পরত্রন্মের অপরোঁক্ষ অনুভব লাভ করেন 
নাই-_ সুতরাং গুরুর মুখ্য লক্ষণ যে তাহার মধ্যে নাই _ তাহা সহজেই বুঝ যায়। 

অ-গুরুর লক্ষণ-প্রসঙ্গে আতশ্রীহরিভক্তিবিলাসে তত্বাগর হইতে নিম্নলিখিত প্রমাণও উদ্ধত 


হইয়াছে। 
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বহ্বাশী দীর্ঘসুত্রী চ বিষয়াদিষু লোলুপঃ। হেতুবাঁদরতো ছুষ্টোইবাগ্াদী গুণনিন্বকঃ ॥ 
অরোমা বহুরোম! চ নিন্ৰিতাশ্রমসেবকঃ। কালদন্তোহসিতোষ্ঠশ্চ ছুগন্ধস্বাসবাহকঃ ॥ 
ছুষ্টলক্ষণসম্পন্ন যগ্ভপি ন্বয়মীশ্বরঃ। বন্ুপ্রতিগ্রহাসক্ত আচার্ধ্যঃ শ্রীক্ষয়াবহঃ ॥ ১1৪২ ॥ 
_-যিনি বহবাশী (অত্যধিক-ভোজনপরায়ণ ), দী্ঘন্ুত্রী, বিষয়াদিতে লুব্ধ, হেতুবাদরত (প্রতিকূল 
তকর্পরায়ণ ), ছুষ্ট, অবাচ্য-পরপাপাদিবক্তা, গুণনিন্দক, রোৌমহীন, বহুরোমবিশিষ্ট, নিন্দিত আশ্রমের 
সেবাঁপরায়ণ, কৃষ্ণবর্ণদ্ত বিশিষ্ট, অসিতবর্ণ ওষ্ঠবিশিষ্ট, ছুগন্ধপূর্ণ-নিশ্বাসবাহী, ছুষ্টলক্ষণযুক্ত এবং স্বয়ং 
দানাদিতে সক্ষম হইয়াঁও বন্ুপ্রতিগ্রহে নিরত, তিনি শ্রী ক্ষয় করেন (অর্থাৎ গুরু হওয়ার অযোগ্য )।৮ 
উল্লিখিত বাক্যে বিষয়লোলুপতাদিতে ভক্তিহীনতা স্চিত করিতেছে। ভক্তিহীন বলিয়! 
গুরু হওয়ার অযোগত্য প্রদণিত হইয়াছে । আর, যিনি বহ্বাশী, কৃষ্ণবরণদস্তৌষ্ঠ বিশিষ্ট, দুগ্বপূর্ণ- 
নিশ্বাসবাহী, বনুপ্রতিগ্রাহী, শিষ্য তাহার প্রতি অবিচলিত শ্রদ্ধাপোষণ করিতে পারিবেন ন। বলিয়া 
এ-সমস্ত লক্ষণবিশিষ্ট লোককে গুরুত্ব বরণ কর! সঙ্গত নহে। 
দীক্ষাগ্রহণের সমস্যা 
শাস্ত্রে গুরুর যে লক্ষণের কথা বল! হইয়াছে, সেই লক্ষণঘুক্ত গুরু সকলের পক্ষে সুলভ নহেন। 
তাদৃশগুরুর যে আত্যন্তিক অভাব, তাহা বলাও সঙ্গত হইবেন । শাস্ত্রীয় লক্ষণবিশিষ্ট গুরু অবশ্যই 
আছেন-__যদিও তাহাদের সংখ্যা হয়তঃ প্রচুর নহে। কিন্তু থাকিলেও তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ 
আত্মপ্রকাশ করিতে চাহেন না, কেহ কেহ বা কাহারও গুরু হইতে ইচ্ছুক নহেন। এজন্য অধিকাংশ 
দীক্ষার্থীর পক্ষেই শাস্ত্রীয় লক্ষণবিশিষ্ট গুরু সুলভ নহেন। অথচ ভজনেচ্ছ,র পক্ষে অদীক্ষিত থাকাও 
সঙ্গত বলিয়া মনে হয় না। ইহা! এক সমস্তা। এই সমন্তাঁর সমাধান কি, স্ুধীগণ তাহা দেখিবেন। 
আমাদের মনে হয়, ভজন-সাধনের জন্ত__-সুতরাং দীক্ষাগ্রহণের জন্য _কোনও ভাগ্যে ধাহার 
ইচ্ছা জন্থিয়াছে, শীস্ত্রোক্ত-লক্ষণবিশিষ্ট গুরুর কৃপা লাভের সৌভাগ্য না হইলে তাহার পক্ষে অদীক্ষিত 
থাকা অপেক্ষা_যিনি শ্রীকৃষ্ণমন্ত্রে দীক্ষা গ্রহণ করিয়া অকপট ভাবে ভজন-সাধনে নিরত, বৈষ্ণবাচার- 
পরাঁয়ণ, বিষয়ে অত্যাসক্তিহীন, সিগ্-শান্তস্বভাব, নিলেভ, নিদর্ত, নির্মমৎসর, হিংসাছেষহীন, 
নিরভিমান, কৃপালুচিত্ত, বৈষ্ণব শ্রদ্ধাবিশিষ্ট, দীক্ষাদানকে বা ভজনাঙ্গকে যিনি স্বীয় জীবিকানির্বাহের 
উপায়রূপে গ্রহণ করেন না, এবং যিনি সচ্চরিত্রাদি গুণবিশিষ্ট, ব্রন্মের অপরোক্ষ অন্ুভূতিসম্প 
না হইলেও, তাহার চরণে শরণ গ্রহণ করিয়া তাহার নিকটে দীক্ষা গ্রহণই সন্্রত। “ক্রমে ক্রমে 
পাঁয় লোক ভবসিন্ধু পার ॥” 
বা। শিষ্যের লক্ষণ 
যে-কোনও পণ্ডিত বা মহাঁকুলপ্রস্থৃত ব্যক্তিও যেমন দীক্ষাগ্ডুর হওয়ার যোগ্য নহেন, তন্তরপ 
যেকোনও লোকই দীক্ষাগ্রহণের যোগ্যও নহেন। শাস্ত্রে গুরুর যোগ্যতার কথা যেমন বল! হইয়াছে, 
তেমনি শিষ্যের যোগ্যতার কথাও বলা হইয়াছে। 


[ ২২৬৮ ] 


গুরুতত্ব] সাধনতত্তব [ ৫1৭১-অন্কু 


পৃবের [৭০-চ (১) অনুচ্ছেদে] বল! হইয়াছে-_ শ্রবণগুরু, শিক্ষাপ্তরু এবং দীক্ষাগুরু-এই 
তিন রকম গুরুর একই লক্ষণ । তদ্রপ শ্রবণার্থী, শিক্ষার্থী এবং দীক্ষার্থী-এই তিন রকম শিষ্যেরও 
একই লক্ষণ হইবে । 


পুরে (৬৮-গ অনুচ্ছেদে ) শ্রবণার্থীর কিরূপ যোগ্যতা থাকা আবশ্যক, তাহ! বলা হইয়াছে। 
দীক্ষার্থীরও সেই যোগ্যতাই। শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে শিষ্যের যে লক্ষণ বল। হইয়াছে, পরবর্তী 
৮৫ ক (১)-অনুচ্ছেদে তাহা! দ্রষ্টব্য। 
কিকি দোঁষ থাকিলে শিষ্যত্বে গ্রহণ করা সঙ্গত নয়, অগস্তযসংহিতা হইতে শ্ত্রী ্রীহরিভক্তি- 
বিলাস, তাহাঁও বলিয়াছেন। 
“অলস মলিনা॥ ক্রিষ্টা দাস্তিকাঃ কৃপণাস্তথা। দরিদ্র! রোগিণে! কুষ্টা রাগিণো ভোগলালসাঃ॥ 
অন্ুয়ামৎসরগ্রস্তাঃ শঠাঃ পরুষবাদিনঃ। অন্তায়োপাজিতধনাঃ পরদাররতাশ্চ যে॥ 
বিদুষাং বৈরিণশ্চৈৰ অজ্ঞাঃ পণ্ডিতমানিনঃ। ভষ্টব্রতাশ্চ যে কষ্টবৃত্তয়ঃ পিশুনাঃ খলাঃ ॥ 
বহবাশিনঃ ক্রুরচেষ্ট৷ ছুরাত্মানশ্ নিন্ৰিতাঃ। ইত্যেবমাদয়োহপন্যে পাপিষ্ঠাঃ পুরুষাধমাঃ ॥ 
অকৃত্যেভ্যোহনিবাধ্যাশ্ গুরুশিক্ষাসহিষ্ণবঃ। এবন্তুতাঃ পরিত্যাজ্য; শিষাত্বে নোপকল্পিতাঃ ॥১।৪৬॥ 
| _যাহারা অলস, মলিন, বৃথা-ক্লেশভোগী, দাত্তিক, কৃপণ, দরিদ্র, রোগী, ক্রুদ্ধ, বিষয়াসক্ত, 
ভোগলোলুপ, অস্থুয়াবান্‌, মৎসরগ্রস্ত, শঠ, পরুষভাষী, অন্যায়রূপে ধনোপার্জক, পরদারপরায়ণ, 
বিদ্বদ্গণের শত্রু, অজ্ঞ, পণ্ডিতম্মন্ত, ুষ্টব্রত, কষ্টে জীবিকানিবর্বাহকারী, পরদোষকীর্তনকারী, খল, 
বহুভোজী, জ্রুরকন্মা, ছুরাত্বা ও নিন্দিত ইত্যাদি এবং অপর যাহার। পাপিষ্কৃ, পুরুষাধম, যাহা- 
দিগকে কুক্রিয়া হইতে নিরত কর যায় না, যাহারা গুরুর উপদেশ সহ্য করিতে অক্ষম, এইরূপ 
লোকগণকে বর্জন করিবে, ইহাদিগকে শিষ্যত্ে গ্রহণ করিবে না” 
উল্লিখিত দৌষ এবং গুণগুলির মধ্যে বোধহয় চিত্তগত দোঁষগুণগুলিরই মুখ্যত্ব, দেহগত 
দোষগুণগুলির বোধ হয় গৌণত্ব অভিপ্রেত। ধাহার চিত্তগত গুণগুলি আছে, তাহার পক্ষে দীক্ষার 
ফল প্রাপ্তির অধিকতর সম্ভাবনা ; ধাহার চিত্তগত দৌষগুলি আছে, তাহার পক্ষে সেই সম্ভাবনা কম। 
আর দেহগতগুণগুলি থাকিলে শিষ্য অপেক্ষাকৃত নির্ধ্বিদ্বে সাধনভজন করিতে পারেন; দেহগত 
দোষগুলি থাকিলে তাহাতে বিদ্ধ জন্মিতে পারে। 


৭১। শ্রীগুরুদেতে ভগ নদ্দুষ্টি 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (২১১-১২ অনুচ্ছেদে ) লিখিয়াছেন___দঅন্তদ! 
স্বগুরৌ কর্মিভিরপি ভগবদুদৃষ্টিঃ কর্তব্যা।--অন্তদা কম্মিগণের পক্ষেও গুরুদেবে ভগবদ্দৃ্টি করা কর্তব্য?” 
ইহার প্রমাণরূপে নিম্নলিখিত শ্লোকটা উদ্ধত কর! হইয়াছে। 


[ ২২৬৯ ] 


গুরুতত্ব ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫৭২-অম্তু 


“আ'চাধ্যং মাং বিজা নীয়ান্নাবমন্তেত কহিচিৎ। 
ন মর্ত্যবুদ্ধাস্থয়েত সর্ববদেবময়ো গুরুঃ ॥ শ্রীভা, ১১১৭1২৭॥ 

--( ভগবান্।![শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন ) আচার্যকে আমি বলিয়া মনে করিবে 
(অর্থাৎ আচার্যের প্রতি ভগবদ্বুদ্ধি পোষণ করিবে ); কখনও তাহার অবমাননা করিবে না; 
মর্ত্বুদ্ধিতে তাহার প্রতি অস্ুয় প্রকাশ করিবে না; কেননা, গুরু হইতেছেন সব্র্বদেবময় ।” 
(পরবর্তী ৭২-অনুচ্ছেদের শেষাংশ দ্রষ্টব্য )। 

শ্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন- ব্রক্মচারীর ধন্মমধ্যে উক্ত শ্লোকটী কথিত হইয়াছে। পত্রক্মচারি- 
ধর্ম্মান্তঃ পঠিতমিদম্‌।” 

ব্রহ্মচধ্যাদি হইতেছে কন্মমার্গের অন্তর্গত । ব্রহ্মচারী যে আচার্যের ( গুরুদেবের ) নিকটে 
তত্বোপদেশাদি গ্রহণ করেন, তাহার প্রতিও ভগবদ্বুদ্ধি পোষণের উপদেশই উক্ত শ্লোকে দেওয়া 
হইয়াছে। স্থৃতরাং ধাহাঁরা পরমার্থলাভের অভিলাধী, তাহাদের পক্ষে ষে গুরুদেবের প্রতি ভগবদ্‌- 
বুদ্ধি পোষণ কর্তব্য, তাহা বলাই বাহুল্য। “ততঃ পরমাথিভিস্তাদৃশেগুরোৌ ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২১১1৮ 
প্রমাণরূপে নিম্নলিখিত শ্লোকগুলি উদ্ধত হইয়াছে। 

“্যস্ত সাক্ষাপ্ভগবতি জ্ঞানদীপপ্রদে গুরৌ। মর্ত্যাসদ্ধীঃ শ্রুতং তস্ত সবর্ধং কুপ্তরশৌচবৎ ॥ 

এষ বৈ ভগবান্‌ সাক্ষাৎপ্রধানপুরুষেশ্বরঃ। যোগেশ্বরৈবিমূগ্যাজ্বি_লোকোহয়ং মন্ততে নরম্‌ ॥ 

--জ্বীভা, ৭১৫।২৬-২৭॥ 

-_( ষুধিষিরের নিকটে শ্রীনারদ বলিয়াছেন ) জ্ঞানদীপপ্রদ গুরু সাক্ষাৎ ভগবানের স্বরূপ, 
ষে ব্যক্তি তাহাতে ( গুরুদেবে ) “মত্ত্য”-বুদ্ধি পোষণ করে, তাহার সমস্ত (শান্ত্র-মন্ত্র) শ্রবণ হস্তিননানের 
ন্যাঁয় ব্যর্থ হয়। এই গুরু সাক্ষাৎভগবান্‌ এবং প্রধান ও পুরুষের ঈশ্বর; যোগেশ্বরগণও ইহারই চরণ 
অন্বেষণ করিয়া থাকেন ; লোকেরা যে ইহাকে মনুষ্য বলিয়া মনে করে, ইহ] তাহাদের ভ্রান্তি।” 

এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল--শ্রীগুরুদেবে ভগবদ্দৃষ্টি পোঁষণই সাধকের পক্ষে 


সঙ্গত । 


৭২। ভ্রীগুক্দেহ্ব ভগ বহু-প্রিস্সতমতব-বুছ্ছ 
প্রীগুরুদ্রেবে ভগবদ্দৃষ্টির কথা বলিয়া! শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন “শুদ্ধতক্তান্ত্েকে 


শ্রীঞ্চরোঃ প্রীশিবস্ত চ শ্রীভগবতা। সহাভেদদৃষ্টিং ততপ্রিয়তমত্েনৈব মন্যন্তে ॥ ভক্তিসন্দভণ ॥ ২১৩।- 
-_ মুখ্যবিবেকী শুদ্ধতক্তগণ মনে করেন, শ্রীভগবানের সহিত শ্রীগুরুদেবের এবং শ্ত্রীশিবের যে অভেদ 
দৃষ্টির কথা বলা হয়, প্্ীগুরুদেব এবং শ্রীশিব শ্রীভগবানের প্রিয়তম বলিয়াই তাহা বলা হয় 
( অর্থাৎ শ্রীগুরুদেব এবং শ্্রীশিবও হইতেছেন ভগবানের প্রিয়তম ভক্ত । ভগবানের প্রিয়তম 


[ ২২৭* ] 


গুরুতত্ব | সাধনতত্ব [ ৫৭২-অন্ু 


ভক্ত বলিয়াই ভগবানের সহিত তাহাদের অভেদের কথা বলা হয়, বাস্তবিক অভেদ 
নহে ) 1৮ 

উল্লিখিত ভক্তিসন্নর্ভের উক্তির *শুদ্ধভক্তাস্তেকে”-বাক্যের অন্তর্গত “একে”শব্দের তাৎপর্য কি? 

শ্রীমদ্ভাগবতের “ত্বয়যুজাক্ষামলসন্বধায়ি সমাধিনাবেশিতচেতসৈকে ॥ ১০।২1৩০ ।-শ্লোকে 
শ্রীকৃ্ণকে লক্ষ্য করিয়া ব্রহ্মা দেবগণ বলিয়াঁছেন__হে অন্বজাক্ষ! প্রধান বিবেকিপুরুষগণ 
সমাধিযোগে বিশুদ্ধসন্বধাম আঁপনাতে আবিষ্টচিত্ত হইয়া ইত্যাদি।” এস্থলে “একে*শব্দের 
অর্থে শ্রীধর ন্বামিপাদ লিখিয়াছেন-_“একে মুখ্যা বিবেকিনঃ- মুখ্য বিবেকি-পুরুষগণ 1৮ 
ভক্তিসন্র্ভের বাক্যাংশেও “একে”-শব্দের অর্থ হইবে--“মুখ্য বিবেকিগণ” এবৎ পশুদ্ধভক্তান্তেকে” 
-বাঁক্যাংশের অর্থ হইবে--“মুখ্যবিবেকী শুদ্ধ ভক্তগণ।”% এস্থলে “একে”-শব্দের অর্থ “কেহ 
কেহ, বা কোনও কোনও” নহে; তাহাই ঘ্দি অভিপ্রেত হইত, তাহা হইলে “একে” না 
বলিয়া “কেচিৎ, বা কেচন” বল? হইত। কেননা, অসাকল্য বুঝাইতে হইলে “চিৎ” বা “চন” 
প্রত্যয় ব্যবহৃত হয় | “চিৎচনৌ অসাঁকল্যে |” 

সুতরাং উল্লিখিত ভক্তিসন্দভবাক্যের অর্থ হইবে--“মুখ্য বিবেকী শুদ্ধভক্তগণ (যাহার! 
শুদ্ধভক্ত, তাহারা মুখ্যবিবেকী ; তাহাদের সকলেই ) মনে করেন শ্রীগুরু ও শ্রীশিব ভগবানের 
প্রিয়তম ভক্ত বলিয়া ভগবানের সহিত তাঁহাদের অভেদের কথা বলা হয়।৮ কিন্তু “কোনও কোনও 
শুদ্ধভক্ত তদ্রুপ মনে করেন” ইহ! উক্তবাক্যের তাঁৎপয্য নহে । 

যাহা হউক, শ্রীীবগোস্বামিপাদ তাহার উক্তির সমর্থনে শ্রীমদ্ভীগবতের একটী শ্লোক 
উদ্ধৃত করিয়াছেন। 

“বয়ন্ত সাক্ষাদ ভগবন্‌ ভবস্ত প্রিয়স্ত সখ্যুঃ ক্ষণসঙ্গমেন। 
স্বদুশ্চিকিৎসস্য ভবস্য মৃত্যোভিষকৃতমং ত্বাস্ভ গতিং গতাঃ স্ম॥ __ ্রীভা, ৪1৩।৩৮ ॥ 

-_-(ভগবান্‌ অষ্টভূজ পুরুষকে প্রচেতাগণ বলিয়াছেন ) হে ভগবন্! ( সৎসঙ্গের ফল 
আমরাই অনুভব করিতেছি । কেননা ) তোমার প্রিয়সখা ভবের (শ্রীশবের ) ক্ষণকাঁলব্যাপী 
সঙ্গের প্রভাবেই আমরা তোমাকে প্রাপ্ত হইলাম__যে তুমি সুছ্শ্চিকিৎস্য সংসারের এবং মৃত্যুর 
পক্ষে সদ্ৈদ্ধ এবং আগ্ভগতি 1” 

টাকায় শ্রীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন_-শ্রীশিব হইতেছেন বক্তা প্রচেতাগণের গুরু | 
শ্ীশিবো হোযাং বক্তণাং গুরুঃ।” প্রচেতাগণ তাহাদের গুরু শ্রীশিবকে ভগবানের “প্রিয়” বলিয়াছেন) 
শুদ্ধতৃক্তগণও গ্রীগুরুদেবকে ভগরানের শ্রিয়তম ভক্ত বলিয়াই মনে করেন। 

গ্রীজীবপাদ ইহাও বলিয়াছেন - শ্রীগুরদেব ভগবানের প্রিয়তম বলিয়াই ভগবানের সহিত 


* প্রভুপাঁদ শ্রীল প্রাণগোপাল গোস্বামিমহোদয়সম্পাদিত ভক্তিসন্দর্ভেও “একে” শব্দের এইরূপ তাৎপর্য গৃহীত 
হইয়াছে (২৭৪ পৃষ্টা )। ইহ! যে শ্রীপাদ জীবগোত্বামীরও অভিপ্রেত, পরবর্তী আলোচনা হইতে তাহা জানা ষাইবে। 
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গুরুদেবের অভেদদৃষ্টির কথা শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়, ইহাই শুদ্ধভক্তদের অভিমত। “শুদ্ধভক্তাস্ত্েকে শ্রীগুরোঃ 
গ্রীশিবস্য চ শ্রীভগবতা সহাভেদদৃষ্টিং ততপ্রিয়তমতেনৈৰ মন্যান্তে ।” 

পুর্ব্বোদ্ধত “বয়ন্ত সাক্ষাদভগবন্‌ ভবস্য”-_ইত্যাদি শ্রীভা, ৪1৩০।৩৮ প্লোকের ক্রমসন্দভ- 
টীকাঁতেও শ্রীজীবপাদ লিখিয়াছেন -“বয়ন্তু”-এই স্থলে “তু-শব্দাদন্যতো। বৈশিষ্ট্যগ্ঠৌতনায় প্রিয়স্য 
সখ্যুরিতি গ্রব্বাশ্বরয়োশ্চাভেদোপশেহপীথমেব তৈঃ শুদ্ধভক্তৈমতিম্‌।” এই টাকার তাৎপর্য প্রকাশ 
করিয়! প্রভূপাঁদ শ্রীল প্রাণগোপাল গোস্বামী তাহার সম্পাদিত ভক্তিসন্দভে” (২৭৪ পৃষ্ঠায়) লিখিয়াছেম 
_্শ্লোকে তুশব্দের প্রয়োগহেতু অন্ত সকল হইতে বেশিষ্ট্য প্রকাশের নিমিত্ত প্লোকোক্ত “প্রিয়স্য 
সখ্যুরিতি'_-প্রিয়সখার-_ এইরূপ প্রয়োগের তাৎপধ্য এই--গুরু ও ভগবানে এবং শিব ও ভগবানে 
অভেদদৃষ্টির নিমিত্ত যদিও শাস্ত্রের উপদেশ আছে, তথাপি শ্রীগুর ও শিবকে শ্রীভগবানের প্রিয় 
বলিয়া মনে করাই প্রসিদ্ধ শুদ্ধভক্তগণের অভিমত ।” এই প্রসঙ্গে শ্রল প্রভৃপাদ বলিয়াছেন-- 
যশহার1 শ্রীগুক এবং শ্রীভগবানে “অভেদভাবে' উপাসনা! করেন, “তাহাদের পক্ষে 
সমবন্ধান্ুগরা গানুগা ভক্তি অনুষ্ঠানের প্রতিকূল হইয়া থাকে ।” এই উক্তির সমর্থনেই তিনি পূর্বোদ্ধ'ত 
ক্রমসন্দভের উল্লেখ করিয়াছেন । 

শ্রীপাদ জীবগোম্বামী এ-স্থলে বোধ হয় উভয় মতের সমন্বয় বিধান করিলেন। পূর্বববস্তা 
৭১-অনুচ্ছেদে প্রদগিত হইয়াছে যে, শ্রীজীবপাদ শাস্তরপ্রমাণ প্রদর্শনপৃব্বক দেখাইয়াছেন-_-কন্মি- 
গণের এবং পরমাথিগণের পক্ষেও শ্রীগুরুদেব সম্বন্ধে ভগবদদৃষ্টি (ভগবানের সহিত অভেদদৃষ্টি ) 
পোষণ করা কর্তব্য। আবার, এই স্থলে ( ৭২-অনুচ্ছেদে ) শাঙ্্প্রমাণ প্রদর্শনপূর্বক তিনি 
দ্রেখাইয়াছেন--শুদ্ধতক্তগণ শ্রীগুরুদেবকে শ্রীভগবানের প্রিয়তম ভক্ত বলিয়া মনে করেন। তাহার 
উক্তির তাঁৎপর্ধ্য হইতেছে এই যে__এই ছুইটী অভিমত পরম্পর-বিরোধী নহে, একটী অভিমত 
আঁর একটী অভিমতেরই পরিণাঁম। শ্রীগুরুদেব হইতেছেন ভগবানের প্রিয়তম ভক্ত, প্রেষ্ঠ ; প্রিয়তম 
ভক্ত বলিয়াই ভগবানের সহিত তাহার অভেদদৃষ্টির কথা বলা হইয়াছে । ছুইজন অন্তরঙ্গ বন্ধুর সম্বন্ধে 
অভেদদৃষ্টি লৌকিক জগতেও বিরল নহে । 

প্রশ্ন হইতে পাঁরে-_গুরুদেব যদি ভগবানের প্রিয়তম ভক্তই হয়েন, তাহা হইলে তো তিনি 
জীবততৃই হইয়া পড়েন। তাহা হইলে উদ্ধবের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ কেন বলিলেন__«ন মর্তযবৃদ্ধযান্থুয়েত ॥ 
শ্্রীভা, ১১।১৭২৭॥ (পূর্বববর্তা-৭১-অগ্ুচ্ছেদে দ্রষ্টব্য ॥)_ মর্ত্যবুদ্ধিতে গুরুদেবের প্রতি অসুয়া প্রকাশ 
করিবে না?” 

উত্তরে বক্তব্য এই | মর্ত্য-শব্দের অর্থ হইতেছে-_সৃত্যুর ( উপলক্ষণে, জন্মমৃত্যুর ) কবলে 
পতিত জীব, সাধারণ মায়াুগ্ধ জীব। শ্ীকৃষ্ণোক্তির তাৎপর্য হইতেছে এই যে-_গুরুদেবকে 
জন্ম-মরণশীল সাধরণ মানুষ বলিয়া মনে করিবে নী” । বস্তুতঃ শাস্ত্রীয় লক্ষণবিশিষ্ট গুরু হইতেছেন 
পরত্রন্মের অপরোক্ষ অন্ুভবসম্পন্ন (৫1৬৮ক-অন্থু )_স্থৃতরাং জীবনুক্ত , জীবনুক্ত বলিয়া তিনি সাধারণ 
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মানুষের ন্যায় জন্ম-মৃত্যুর অধীন নহেন, দেহভঙ্গের পরে তাহাকে মার সংসারে জন্ম গ্রহণ করিতে 
হইবেন! । ইহাই জন্ম-মরণশীল সাধরণ মানুষ হইতে শাস্ত্ীয়-লক্ষণবিশিষ্ট গুরুর বৈশিষ্ট্য । 


শ্রীকৃষ্€চ আরও বলিয়াছেন--গুরুর প্রত্তি অস্ুয়া প্রকাশ করিবে না। অস্তুয়া-শব্দের অর্থ 
হইতেছে-ণগুণে দোষারোপ”; যাহা বাস্তবিক গুণ, তাঁহাঁকেও দোষ বলিয়া মনে করা । গুরুদেবের 
গুণকে দোষ বলিয়া মনে করিবে না। ইহার তাৎপধ্য হইতেছে এইরূপ। পুরে বলা হইয়াছে, 
শাস্ত্রীয় লক্ষণবিশিষ্ট গুরু হইতেছেন জীবন্দুক্ত ; স্থতর্রাং দেহেতে তাহার আত্মবুদ্ধি নাই, তাহার দেহা- 
বেশ নাই, অহঙ্ক ত-ভাবও নাই । নিকীর্ধ্য প্রারদ্ধাদি তাহার দ্বারা যাহ। করাইয়া থাকে, তাহাতে 
তাহার বুদ্ধি লিপ্ত হয়না, তিনি আসক্ত হয়েন না, তজ্জন্ত তাহার বন্ধনও হয়না । তাহার এইরূপ 
নিলিপ্ততা, আসক্তিহীনতা হইতেছে তাহার গুণ । তাহার এতাঁদৃশ কা্যকে সাধারণ লোকের কার্ধ্যের 
ন্যায় মনে করিয়া যদ্দি অনুমান করা হয় যে--মন্য লোকের ন্যায় গুরুদেবগ যখন কোনও কোনও কার্ধ্য 
করিয়া থাকেন, তখন অন্য লোকের যেমন সে-সমস্ত কর্মে আসক্তি আছে, গুরুদেবেরও তদ্রুপ আসক্তি 
আছে, অন্ত লোকের ন্যায় তাহাকেও এই সমস্ত কর্মদ্বারা বন্ধন প্রাপ্ত হইতে হইবে _তাহা হইলে 
গুরুদেবের নিলিপ্ততা এবং অনাসক্তিরূপ গুণে দোষারোপ করা হইবে ১ কেননা, তিনি বাস্তবিক নিলিপ্ত 
এবং অনাসক্ত হইলেও তাহাকে সেই-সেই কাধ্যে লিপ্ত এবং আসক্ত বলিয়া মনে করা হইতেছে। 
ইহাই হইবে গুরুদেবের প্রতি অস্থুয়া প্রকাশ । শ্রীগুরুদেবে এইরূপ অস্থুয়। প্রকাশ অন্যায়_-ইহাই 
প্রীকৃষ্ণের উপদেশের তাৎপধ্য বলিয়া মনে হয়। অস্ুয়া-শব্দের আর একটী অর্থ হইতেছে--“পরোদয়ে 
ছেষঃ ।-উ, নী, ম, ব্যভিচাঁরি ভাঁব-প্রকরণে ৮৭-শ্লোকের টীকায় শ্রীজীব ॥--পরের সৌভাগ্য ছ্েষ (অর্থাৎ 
পরশ্্রীকাতরতা ) ।” শীগুরু দেব-সন্বন্ধে ইহাও দোষাবহ । 


৭৩। গুক্ুতত্তব 

পৃবববর্তী অনুচ্ছেদের আলোচনা হইতে জানা গেল -শুদ্ধভক্তগণের মতে শ্রীগুরুদেব 
হইতেছেন ভগবানের প্রিয়তম ভক্ত এবং প্রিয়তম ভক্ত বলিয়াই গুরুদেবের প্রতি ভগরদৃদৃষ্টি, বা 
ভগবানের সহিত গুরুদেবের অভেদ-দৃষ্টির কথ শাস্ত্রে বলা হইয়াছে। ইহা! হইতে জানা গেল-_ভগবান্‌ 
নিজেই যে গুরুরূপে আবিভূ্ত হয়েন, তাহা নহে। 


ক্রীপাদ সনাতন গোস্বামী, শ্রীপাদ রূপগোস্বামী, শ্রীপাদ জীব গোস্বামী, শ্রীপাদ রঘুনাথ 
ভষ্ট গোক্বামী, গ্রীপাদ গোপাল ভট্ট গোন্বামী, শ্রীপাদ রঘুনাথ দাস গোস্বামী প্রভৃতি সকলেই শুদ্বভক্ত। 
জ্রীপাদ জীব গোস্বামী স্ত্রী ্রীরূপ-সনাতনের নিকটে ভক্তিশান্্র অধ্যয়নও করিয়াছেন ; সুতরাং তাহাদের 
অভিপ্রায়ও তিনি জানেন। সুতরাং শ্রীপাদ জীব গোস্বামী এ-স্থলে গুরুতত্ব-সম্বন্ধে যাহা বলিয়াছেন, 


] ২২৭৩ ] 
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তাহ' যে শ্রীপাদ রূপ-সনাতনাঁদিরও অভিপ্রেত, তাঁহাঁতে সন্দেহ থাকিতে পারেনা ৷ বিশেষতঃ, শ্রীপাদ 
জীর গোস্বামী তাহার উক্তির সমর্থনে শ্রীমদ্ভাগবতের প্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন। 
শ্রীপাদ রঘুনাথ দাসাগাস্বামী স্বরচিত মনঃশিক্ষায় বলিয়াছেন --“শচীন্ুন্ুৎ নন্দীশ্বরপতিন্ৃতত্বে 


গুরুবরং মুকুন্দপ্রেষ্ঠতবে স্মর পরমভত্রং নন্থু মনঃ ॥২।--রে মন! শচীনন্দন শ্রীগৌরসুন্বরকে শ্রীকৃষ্চরূপে 
এবং শ্ত্রীঞ্ঘরদেবকে শ্রীকৃষ্ণের প্রেষ্ঠরূপে ( প্রিয়তম ভক্তরূপে ) অনবরত স্মরণ কর।” ইহ] শ্রীজীব- 
পাদের উক্তিরই প্রতিধ্বনি । 

প্রীব্লীহরিভক্তিবিলাসাদি-শান্ত্রে গুরুর যে সমস্ত লক্ষণ উল্লিখিত হইয়াছে, সে-স্মস্তও ভক্তেরই 
লক্ষণ। “তন্মাদ গুরুং প্রপদ্যেত জিন্ঞাস্থঃ শের উত্তমম্‌্। শাবে পারে চ নিষণাতং ব্রহ্মগুপশমা শ্রয়ম্‌ ॥ 
প্রীভা, ১১৩২১॥-ঘিনি বেদাদি শান্তের তত্বজ্ঞ, ধিনি পরক্রক্গ শ্রীকৃষ্ের অপরোক্ষ অনুভবশীল, 
ঘিনি শ্রীকৃষ্ণ-ভক্তিযোগপরায়ণ, এইরূপ গুরুর শরণাপন্ন হইবে 1” শ্রীভগবান্ও বলিয়াছেন-_“মদভিজ্ঞং 
গুরুং শাস্তমুপাসীত মদাতআ্বকম্‌্।--আমাঁর ভক্তবাঁৎসল্যাদি মহিমা অনুভব করিয়া ধিনি আমাকে 
পরিজ্ঞাত হইয়াছেন, যাহার চিত্ত আমাতেই সন্নিবিষ্ট এবং ধিনি বাসনাশৃম্ত বলিয়া পরম শান্ত-_ 
এইরূপ গুরুর উপাসন। করিবে ।” 

শ্রুতিও তাহাই বলেন। “তদ্বিজ্ঞানার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ সমিৎপাঁণিঃ শোত্রিয়ং বক্ষনিষ্ঠম্‌ 
মুণ্ডক ॥ ১1২১২।--সেই পরম বস্তুকে জানিতে হইলে, সমিৎপাণি হইয়া ত্রহ্মনিষ্ঠ বেদবিৎ গুরুর 
নিকটে উপনীত হইবে ।” 

শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামীও তাহার বৃহদ্ভাগবতামৃতে গুরুদেবকে ভগবানের পরমপ্রেষ্ঠ 
বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। শ্রীগোপকুমারকে মাথুরীব্রজভূমিতে যাওয়ার আদেশ করিয়া 
শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন_-“তত্র মৎপরমপ্রেষ্ঠং লপস্তসে স্বগুরুং পুনঃ। সব্র্বং তস্তৈব কৃপয়া নিতরাং 
জ্বান্তসি স্বয়ম ॥২২২৩৬-_সেই ত্রজভূমিতে আমার পরমপ্রেষ্ঠ স্বীয় গুরুকে তুমি পুনরায় প্রাপ্ত হইবে 
এবং সেই গুরুদেবের কৃপায় স্বয়ং সমস্ত বিষয় সম্যক্রূপে জ্ঞাত হইতে পারিবে ।” 

এই শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ সনাতন বিষয়টা আরও পরিষ্ষুট করিয়া বলিয়াছেন। এনন্থু 
সাক্ষাদত্র ত্বমেব বিরাজসে, কর্তব্যমশেষং তত্প্রসাদাদ বিজানীয়াং, তত্র চ কোইপি মদবলম্বো নাস্তীতি 
চেত্তত্রাহ-_তত্রেতি। ব্রজভূমৌ মৎপরমপ্রেষ্ঠমিতি স্বক্মাদপি স্বভক্তানা'মধিকমহিয়োহভিপ্রায়েণ 
মন্তোহপি তন্মাদধিকং জ্ঞান্ততীতি ভাঁবঃ। অতএবোক্তং- “সবর্বং+, “নিতরাং, ন্ষিয়ম” ইতি ॥-_ 
(গোপকুমার যদি বলেন) 'এ-স্থলে সাক্ষাৎ তুমিই বিরাজিত, আমার অশেষ কর্তব্য তোমার 
প্রসাদেই জানিতে পারিব। সেখানে (ব্রজভূমিতে ) কেহই আমাঁর অবলম্বন নাই+__ইহাঁর উত্তরেই 
বলা হইয়ীছে-ব্রজভূমিতে আমার পরমপ্রেষ্ঠ আছেন।” স্বীয় ভক্তের মহিমাধিক্য খ্যাপনের 
অভিপ্রায়ে বল! হইয়াছে--“মামার নিকট হইতেও তাহার নিকটে অধিক জানিতে পারিবে 
ইহাই হইতেছে ভগবছুক্ির তাৎপধ্য। এজন্যই শ্লোকে “সব্বং, “নিতরা, ন্ষিয়মূত বলা হইয়াছে” 


[ ২২৭৪ ] 
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শ্লোকস্থ “পরমপ্রে্”-শব্দে যে “ভগবদূভক্তকেই” বুঝাইয়াছে, এই টীকা হইতে তাহ! পরিষ্কারভাবে 
জানা গেল। এই ভক্তরূপ পরমপ্রেষ্ঠ হইতেছেন গোপকুমারের গুরু। 

প্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী তাহার গুর্ব্বষ্টকে লিখিয়াছেন-_- 

শ্রীবিগ্রহারাধননিত্যশৃঙ্গারতন্মন্দিরমাজ্জনাদৌ । 

যুক্তস্ত ভক্তাংশ্চ নিষুগ্ততোহপি বন্দে গুরোঃ শ্রীচরণ(রবিন্বম ॥ ৩ ॥ 
_ শ্রীবিগ্রহের আরাধন-ব্যাঁপারে যিনি নিত্যই শ্রাবিগ্রহের নানারূপ শূঙ্গার ( সঙ্জা ) এবং শ্রীমন্ৰির- 
মার্জনাদিতে নিযুক্ত এবং যিনি ভক্তদিগকেও তন্তৎকাধ্যে নিয়োজিত করেন, সেই গুরুদেবের চরণকমলের 
বন্দনা করি।”» এ-স্থলে শ্রীগুরুদেবে ভক্তের লক্ষণই ব্যক্ত করা হইয়াছে । 

“সাক্ষাদ্ধরিত্বেন সমস্তশা স্ৈরুক্তস্তথাভাব্যত এব সন্ভিঃ। 

কিন্ত প্রভোধঃ প্রিয় এব তন্ত বন্দে গুরোঃ শ্রীচরণারবিন্দম্‌ ॥ ৭॥ 

_অমস্ত শাস্ত্রে শ্রীগুরুদেব সাক্ষাৎ হরিরূপে কথিত হইলেও এবং সংলোকগণ এরূপ 
ভাবনা করিলেও তিনি কিন্তু শ্ীভগবানের প্রিয় ভক্তই। আমি সেই শ্রীগুরুদেবের চরণারবিন্দের 
বন্দনা করি ।” 

গোঁড়ীয়-বৈষ্ণবসম্প্রদায়ের ভজনপদ্ধতিতেও নবদ্বীপের ভজনে শ্রীগুরুদেবকে গ্রীগৌরাঙ্গের 
ভক্ত এবং বৃন্দাবনের ভজনে শ্রীকৃষ্ণের সেবাপরায়ণ ভক্ত ( কান্তাভাবের উপাসনায় সেবাপরা মঞ্জরী) 
রূপে চিন্তা করার বিধিই প্রচলিত আছে। যে কোনও শাস্ত্রান্ুগত বৈষ্ণবসাধকের গুরু প্রণালিকা 
এবং সিদ্ধপ্রণালিকা দেখিলেই তাহা জানা যায়। নবদ্বীপের গুরুধ্যানেও গুরুদেবের ভক্তভাব দৃষ্ট হয়। 
“কৃপামরন্দান্বিতপাদপন্নং শ্বেতাম্বরং গৌররুচিং সনাতনম্। শন্দং সুমাল্যাভরণং গুণালয়ং স্মরামি 
সদ্ভক্তিময়ং গুরুং হরিম্‌।” ব্রজের মধুরভাবের ভজনে শ্রীগুরুদেবের স্বরূপসন্বন্ধে শ্রীল নরোত্তমদাস 
ঠাকুরমহাশয় বলিয়াছেন _“গুরুরূপা৷ সখী বামে, দীড়ায়ে ত্রিভজঠামে”-ইত্যাদি। 

প্রশ্ন হইতে পারে - শ্রী শ্রীচৈতন্যচরিতামৃতকার শ্রীল কৃষ্ণদাস কবিরাজগো স্বামীও গ্রীরূপ- 
সনাতন-শ্রীজীবাদিগোন্বমিগণের শিক্ষার শিষ্য। তাহাদের অভিমতের সহিত কবিরাজগোস্বামীর 
অভিমতের কোনওরূপ বিরোধ অসন্তব। শ্রীজীবাদিগোন্বামিগণ বলিয়াছেন-_শ্রীগুরুদেব হইতেছেন 
ভগবানের প্রিয়ভক্ত ; কিন্ত শ্রীল কবিরাজগোম্বামী বলিলেন “কৃষ্ণ গুরু, ভক্ত, শক্তি, অবতার, 
প্রকাশ। কৃষ্ণ এই ছয় রূপে করেন বিলাস । শ্রীচৈ, চ, ১1১১৫ ॥৮ ইহাতে বুঝ! যায়, গুরুরূপে 
প্রীকষ্ণই বিলাস করেন, সুতরাং শ্রীকৃষ্ণই গুরুরূপে আবিভূর্তি। ইহার হেতুকি? 

এই প্রশ্থের উত্তরে বক্তব্য এই । উল্লিখিত ছয় তত্বের মধ্যে গুরুব্যতীত অপর পাচ তত্ব-_ 
অর্থাৎ কৃষ্ণ, ভক্ত ( নিত্যপার্ষদ ), শক্তি, অবতার ও প্রকাশ এই পাঁচ তত্ব_যে তত্বতঃ একই বস্তু, 
এই পচ তব্বের মধ্যে যে স্বরূপতঃ কোনও ভেদ নাই, পঞ্চতত্ব ধর্ণন-প্রসঙ্গে কবিরাজগোস্বামী 
তাহ। স্পষ্টভাবেই বলিয়াছেন। “পঞ্চতত্ব এক বস্তু নাহি কিছুভেদ। রস আন্মাদিতে ততু বিবিধ 
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বিভেদ । শ্্রীচৈ, চ, ১1৭9 ॥% কিন্তু গুরুতত্বের সহিত যে শ্্রীকৃষ্ণতন্বের ভেদ নাই, এই পঞ্চতত্বের 
স্তায় গুরুও যে স্বরূপতঃ শ্রীকৃষ্ণ--শ্রীকৃষ্ এই পঞ্চতত্বরূপে যেমন আত্মপ্রকট করিয়াছেন, তদ্রুপ 
গুরুরূপেও আত্মপ্রকট করিয়াছেন_-এইরূপ কথা তিনি কোথাও বলেন নাই। দীক্ষানানাদিকালে 
তাহার প্রিয়তম ভক্তরূপ শ্রীগুরুর চিত্তে শ্রাকৃ্ণ যে শক্তি স্ঞারিত করেন, সেই শক্তিরপেই তিনি 
গুরুতে বিলাস করেন। শ্রীকৃষ্ণই গুরুশক্তির মূল আশ্রয়, শ্রীকৃষ্ণই সমগ্তিগুরু। ভজনাাঁদের মঙ্গলের 
উদ্দেশ্যে শ্রীকৃষ্ণই তাহার প্রিয়তম ভক্তে গুরুশক্তি অর্পণ করিয়া থাকেন। সেই শক্তিতে শক্তিমান্‌ 
হইয়াই গুরুদেব ভজনার্থা শিষ্যকে কৃতার্থ করেন। শ্রীল কবিরাজগোম্বামী “গুরুরূপে কৃষ্ণ কৃপা 
করেন ভক্তগণে ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1১২৭ ॥৮-বাক্যে তাহাই প্রকাশ করিয়াছেন। শ্রীগুরুদেবের যোগেই 
শ্রীকৃষ্ণ ভজনার্থাকে দীক্ষািদ্বার। কৃপ। করিয়া থাকেন। 

শ্্ীগুরুদেবের সম্বন্ধে ভগবদ্দৃপ্টি এবং কৃষ্ণপ্রে্ঠ-দৃষ্টি_-এই দুইয়ের যেমন সমাধান এ্াজীবপাদ 
দেখাইয়াছেন, শ্রীল কবিরাজগোস্বামীও তেমন এক সমাধানের কথা বলিয়াছেন। গ্রীল 
কবিরাজও বলিয়াছেন_- 

যগ্ভপি আমার গুরু চৈতন্যের দাস 
তথাপি জানিয়ে আমি তাহার প্রকাশ ॥ জ্রীচৈ, চ, ১1১২৬ ॥ 

প্ীল কবিরাজগোস্বামী এ-স্থলে গুরুর তত্বও বলিয়াছেন এবং গুরুদেবসন্থন্ধে শিষ্য কিরূপ 
ভাব পোষণ করিবেন, তাহাঁও বলিয়াছেন। ন্যগ্পি আমার গুরু চৈন্টের দাস”-এই বাক্যে তিনি 
গুরুর তত্ব বা স্বরূপ প্রকাশ করিয়াছেন__-শ্রীগুরুদেব হইতেছেন তত্বতঃ শ্রীচৈতন্তের ( শ্রীভগবানের ) 
দাঁস, প্রির়ভক্ত ।” গুরুদেব স্বরূপতঃ ভগবানের দাস বা প্রিয়ভক্ত হইলেও শিষ্য তাহার প্রতি কিরূপ 
ভাব পোষণ করিবেন, তাহাও তিনি পয়ারের শেষাদ্ধে বলিয়াছেন-তথাপি জানিয়ে আমি 
তাহার প্রকাশ |” শ্রী গুরুদেব ভগবানের প্রিয় ভক্ত হইলেও শিষ্য তাহাকে ভগবানের প্রকাশ” বলিয়াই 
মনে করিবেন । 

এ-স্থলে “প্রকাশ”-শব্দে পারিভাষিক “প্রকাশরূপ” বুঝায় না (১1১।৮৫-খ অনুচ্ছেদে 
পারিভাষিক “প্রকাশ”-রূপের তাৎপর্ধ্য দ্রষ্টব্য )। “প্রকাশরূপ” ন্বয়ংরূপ হইতে সম্পূর্ণরূপে অভিন্ন। 
শ্রীকৃষ্ণের «প্রকাশরূপ” গ্রীকৃ্েরই ন্যায় নবকিশোর নটবর, লক্ষ্মী শ্রীবৎসলাঞ্ছিত, শিখিপিচ্ছচড়, 
সাদ্ধচভুহস্তিপরিমিত, ইত্যাদি । শ্রীগুরদেব এতাদূশ নহেন। এ-স্থলে “প্রকাশ”শব কবিরাজ- 
গোম্বামিকর্তৃক সাধারণ অর্থে ই ব্যবহৃত হইয়াছে । শ্রীপাঁদ জীবগোস্বামীর নায় গুরুদেবে ভগবদ্বুদ্ধির 
পোধণই শ্রীল কবিরাঁজগোস্বামীর অভিপ্রায় বলিয়া মনে হয়__গুরুদেব শ্রীকৃষ্ণের প্রিয় ভক্ত বলিয়াই 
প্রিয়তবের দৃষ্টিতে অভেদ জ্ঞান। 

উল্লিখিত পয়ারে “প্রকাশ”-শব্দের আর একটা ব্যঞ্জনাও থাকিতে পারে- শক্তির প্রকাশ । 
ভগবানের গুরুশক্তি শ্রীগুরুদেবের যোগেই শিষ্যের মন্্লের জন্ত প্রকাশিত হইয়া থাকে; শ্রীগুরুদেবে 
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ভগবানের গুরুশক্তি প্রকাশিত হয় বলিয়াও গুরুদেবকে ভগবানের প্রকাশ--শক্তির প্রকাশ-_-মনে 
করা যায়। 

ক। পুজ্যত্বংশে ভগ্গবানের সহিত শ্রীগুরুদেবের অভিন্নত। 

পুর্ববন্তাঁ আলোচন। হইতে জানা গিয়াছে, গুরুদেব হইতেছেন স্বরূপতঃ শ্রীভগবানের প্রিয় 
ভক্ত। প্রিয় ভক্ত ষে ভগবানের তুল্যই পৃজনীয়, একথ। শ্ীভগবান্‌ নিজমুখেই বলিয়া গিয়াছেন। “ন 
মেইভক্তশ্চতুরে্বদী মদ্ভক্তঃ শ্চপচঃ প্রিয়ঃ। তন্যৈ দেয়ং ততে। গ্রাহ্যং সচ পুজ্যো যথা হাহম্‌ ॥ 

শ্বেতাশ্বতর-শ্রুতির সর্বশেষ বাক্য হইতেও তাহা জানা যায়। ্যস্ত দেবে পর! ভক্তি 
ধথা দেবে তথা গুরো। তন্তৈতে কথিত হ্যর্থাঃ প্রকাশস্তে মহা'ত্বনঃ॥--পরমদেবতায় (পরব্রন্ে) 
ফাহার পরাভক্তি আছে এবং পরমদেবতাঁয় যেরূপ ভক্তি, শ্রীগুরুদেবেও ধাহার তাদৃশী ভক্তি আছে, 
শ্রতিকথিত তত্বসমূহ সেই মহাস্বীর নিকটেই প্রকাশ পায়।” এই শ্রুতিবাক্যে পরত্রন্ম ভগবানে 
এবং গুরুদেব একই প্রকার ভক্তির উপদেশ দেওয়। হইয়ছে। সুতরাং পরব্রন্ম ভগবান্‌ যেরূপ 
পৃজ্য শ্রীগুরুদেবও তদ্রুপ পুজ্য, ইহাই শ্রুতির অভি প্রায় বলিয়া জান গেল। 

শ্রীমদ্দাসগোস্বামীর “মনঃশিক্ষা” হইতে যে শ্লোকটা পুর্ব উদ্ধত হইয়াছে, তাহার *গুরুবরং 
মুকুন্দপ্রেষ্ঠত্ে স্মর”-এই অংশের টাকায় লিখিত হইয়াছে--“এবং মুকুন্দপ্রেষ্ঠত্বে কৃষ্ণপ্রিয়তে গুরুবর- 
মজঅং অনবরতং ন্মর। নম্গু “আগাব্যং মাং বিজ্ানীরান্নাবমন্তেত কহিচিৎ। ন মর্তবুদ্ধাসুয়েত 
সর্ববদেবময়ো গুরুঃ”-ইতি একাদশস্কন্ধপদ্যেন গুরুবরস্য কৃষ্টাভিন্নত্বেনৈব মননমুচিতং, কথং ততপ্রিয়নত- 
মননম্। অন্রোচ্যতে। প্রথমং তু গুরুং পূজ্য ততশ্চৈব মমার্চনম্‌। কুর্ববন্‌ সিদ্ধিমবাপ্পোতি হ্যনথা 
নিক্ষলং ভবেৎ ॥-ইত্যনেন ভেদপ্রতীতে রাঁচার্ধ্যং মামিত্যত্র যৎ শ্রীগুরোঃ কৃষ্ণত্বেন মননং তত্তু কৃষ্ণস্য 
পৃজ্যত্বদ গুরোঃ পুজ্যত্ব প্রতিপাঁদকমিতি সর্ব্বমবদীতম্‌ ॥% 

এই টীকাঁর তাৎপধ্য এই । আীমদ্দাসগোম্বামী বলিলেন _ শ্রী গুরুদেবকে শ্রাকৃষণের প্রেষ্ঠ বা 
প্রিয়তম ভক্ত বলিয়া চিন্তা করিবে । কিন্তু “আচাধ্যং মাং বিজা নীয়াৎ”-ইত্যাদি শ্রীমদভাগবত-স্লোক 
বলিতেছেন- শ্রীগুরুদেবকে শ্রীকৃষ্ণ হইতে অভিন্ন বলিয়া! মনে করিবে । এই উভয়বিধ উপদেশের 
স্মাধান হইতেছে এইরূপ । শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস (81১৩৪ ) হইতে জানা যায়__-শ্রীকৃষ্ণ নিজেই 
বলিয়াছেন__প্রথমে শ্রীগুরুদেবকে পুজা করিয়া তাহার পরে আমার পুজা করিবে। ধিনি 
এইরূপ করেন, তিনিই (ভক্তিযোগে ) সিদ্ধি লাভ করিতে পাঁরেন। অন্যথা সাধকের সমস্তই 
নিক্ষল হয়। এই উক্তিতে স্বয়ং শীকৃ্ণচই গুরুদেবকে তাহ হইতে ভিন্ন বলিয়। উল্লেখ করিয়াছেন 
(আগে গুরুপৃজা, তাহার পরে কৃষ্ণপুজা__এই বিধি হইতেই বুঝা! যাঁয়, গুরু ও কৃষ্ণ স্বরূপতঃ এক 
বন্ত নহেন )। শ্রীগুরুকে কৃষ্ণ বলিয়া মনে করার যে উপদেশ, তাহার তাৎপর্য্য এই যে, গুরুদেব 
শীকৃষ্ণবং পুজ্য। সাধকের আীকৃষ্ণে যেরূপ পুজ্যত্ববুদ্ধি থাকিবে, শ্রীগুরুদেবেও তদ্রুপ পুজ্যত্বুদ্ধি 
থাক। আবশ্যক ( শ্বেতাশ্বতর শ্রুতিও যে তাহাই বলিয়াছেন, তাহ! পূর্বেই প্রদিত হইয়াছে )। 
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পদ্মপুরাণ হইতেও তদ্রেপ উপদেশ জানা যায়। 
“ভক্তির্থা হরো মেহস্তি তদন্িষ্ঠা গুরৌ যদি । 
মমাস্তি তেন সত্যেন স্বং দর্শযতু মে হরিঃ ॥ হ, ভ, বি, 81১৪০্ধৃত-পাদ্ুবচন ॥ 


-(দেবহুতিস্তবে বলা হইয়াছে ) হরির প্রতি আমার যেরূপ ভক্তি আছে, শ্রীগুরুদেবেও 
আমার সেইরূপ নিষ্ঠা থাকিলে, সেই সত্যদ্ধারা গ্রীহরি আমাকে স্বীয় রূপ প্রদর্শন করুন ।” 
শান্ত্রে আরও কথিত হইয়াছে, 
গুরুত্র্মা। গুরুবিষণ গুরুর্দেবো মহেশ্বরঃ। 
গুরুরেব পরংব্রহ্ম তস্মাৎ সংপুজয়েৎ সদা ॥ হ, ভ, বি, 8।১৩৯-ধৃত-প্রমাণ |” 
এই বাক্যের তাৎপর্যযও হইতেছে এই যে, ব্রন্গা, বিষু, শিব, এমন কি পরক্রন্দও যেরূপ 
পৃজনীয়, শ্রীগুরুদেবও সেইরূপ পুজনীয়। 
এইরূপে দেখা গেল - পুজ্যত্বাংশে শ্রীগুরুদেব এবং শ্রীভগবান্‌ অভিন্ন। 


খ। বিশেষ দ্রষ্টব্য 
এই প্রসঙ্গে একটা কথ প্রণিধানযোগ্য। শরীগুরুদেব শ্রীকৃষ্ণবৎ পূজ্য হইলেও যে সমস্ত 


উপচারের ছারা শ্রীকৃষ্ণের পৃজা করিতে হয়, ঠিক সেই সমস্ত উপচারে শ্রীগুরুদেবের পুজা বিধেয় 
নহে। পূজার তাৎপর্ধ্য হইতেছে গুজ্যের শ্রীতিবিধান। যে ভাবের পুজায় শ্রীগুরুদেব গ্রীতিলাভ 
করিতে পারেন, সেই ভাবেই তাহার পুজ। কর কর্তব্য। শ্রীকৃষ্ণপুজায় শ্রীকৃষ্ণচরণে তুলসী দেওয়ার 
বিধান আছে; কিন্তু শ্রীগুরুদেবের চরণে তুলসী অর্পণ সঙ্গত নহে ; কেননা, শ্রীকৃষ্ণের প্রিয়তম ভক্ত 
আীগুরুদেব তাহাতে গ্রীতি লাভ করিতে পারেন নাঁ। শ্রীগুরুদেবের ভোগেও শীকৃষ্ণপ্রসাদই নিবেদন 
করা কর্তব্য, তাহাতেই গুরুদেব গ্রীতি লাভ করেন; অনিবেদিত বন্ত শ্রীগুরুদেবকে অর্পণ করিলে 
গুরুদেব গ্রীত হয়েন না, তাহা গ্রহণও করেন না; কেননা, তিনি শ্রীকৃষ্ণপ্রসাঁদব্যতীত কিছু গ্রহণ 
করেন না। শ্রীকৃষ্ণে এবং শ্রীগুরুদেবে সমান পৃজ্যত্ববুদ্ধি থাক! আবশ্যক; কিন্তু পুজা হইবে শ্রীকৃষ্ণ 
এবং শ্রীগুরুর শ্বরূপতত্বের অন্ুরূপ। সকল সন্তানের প্রতিই জননীর সমান ন্সেহ; কিন্তু সন্তান- 
দের রুচি অন্ুসারেই জননী তাঁহাদের আহাধ্য দিয়া থাকেন। পিতা ও মাতা সমভাবে পৃজ্য; 
তাহ বলিয়া, মাতাকে সাড়ী দেওয়া হয় বলিয়া পিতাকেও সাড়ী দেওয়া হয় না; কিম্বা পিতাকে 
ধুতি দেওয়া হয় বলিয়া মাতাকেও ধৃতি দেওয়া হয় না। 


২২৭৮ 


অগ্ম অধ্যায় 
চৌট্টি-অঙ্গ সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা 


পুবের্ব (৫1৬০-অনুচ্ছেদে ) সাধনভক্তির চৌবট্টি অঙ্গের কথা! বলা হইয়াঁছে। এক্ষণে 
তন্মধ্যে বিশেষ বিশেষ সাধনাঙ্গসম্থন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা! করা হইতেছে। 


৭৪1 গুল্তপাদাশ্রস্ব 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধৃতে গুরুপাদাশ্রয়কে একটী প্রধান অঙ্গ বলা হইয়াছে। এই অঙ্গের 
অত্যাবশ্যক সম্বন্ধে শ্রীমদ্ভাগবতের নিম্নলিখিত প্লোকটাও উদ্ধত, হইয়াছে। 
তস্মাদ গুরুং প্রপন্েত জিজ্ঞাস্ত্ঃ শ্রেয় উত্তমম। 
শব্দে পারে চ নিষ্াতং ব্রন্মণ্যুপশমাশ্রয়ম ॥ শ্রীভা, ১১৩1২১। 
(৫1৬৮ ক অনুচ্ছেদে এই শ্লোকের তাৎপর্য দ্রষ্টব্য ) 
গুরুপাঁদাশ্রয়ের আবশ্যকতার কথা শ্রীপাঁদ জীবগোম্বামী তাহার ভক্তিসন্র্ভেও বলিয়া 
গিয়াছেন। পূর্ববর্তী ৬৭-খ-অনুচ্ছেদোল্লিখিত ত্রিবিধ গুরুর আবশ্যকতার কথা আলোচিত 
হইতেছে । 
ক। শ্রবগণ্ডরুর আবশ্যকত। 
শ্রবণগুরুর পাদাশ্রয় সম্বন্ধে শীজীবপাঁদ বলিয়াছেন-__-“তত্র শ্রাবণগ্ররুসংসর্গেণৈব শাস্রীয়- 
জ্ঞানোৎপত্তিঃ স্তান্নান্যথেত্যাহ__ 
«“আচার্য্যোহরণিরাগ্ঘঃ স্তাদস্তেবাস্তযত্বরারণিঃ | 
তৎসন্ধানং প্রবচনং বিদ্য। সন্ধি স্থখাবহঃ ॥ শরীভা, ১১১০।১২॥ 


__ভক্তিসন্দর্ভঃ॥২*৮॥ 
_-শ্রবণগুরুর সংসর্গে ই শাস্ত্রীয় জ্ঞানের উৎপত্তি হইতে পারে, অন্যথ]! তাহ! হইতে 


পারেনা । শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন_-“আচাঁধ্য ( শ্রবণগুরু ) হইতেছেন পুর্ব অরণিস্বরূপ, 
শিষ্য উত্তর-অরণিম্বরূপ, আর গুরুর উপদেশ হইতেছে তন্মধ্যস্থ মন্থনকাষ্ঠন্বরূপ এবং ন্ুখাবহ বিদ্যা 
হইতেছে তছৃখ অগ্নিম্বরূপ ।৮ 

তাৎপর্ধ্য এই। আগুন জালাইতে হইলে তিনখান! কাষ্টের প্রয়োজন হয়। একখান! 
কাঠ থাকে নীচে, একখানা উপরে এবং আর একখানা এ ছু'খানার মধ্যস্থলে। উপরের 
ও নীচের কাষ্ঠদ্বয়ের ঘর্ষণে মধ্যস্থিত কাষ্ঠে আগুনের উদ্ভব হয়। আচার্ধকে নীচের কাষ্ঠ, 


[ ২২৭৯ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গোঁড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৭৪-অন্ধু 


শিষ্যকে উপরের কাষ্ঠ এবং আাঁচার্ষোর উপদেশকে মধ্যস্থিত কাষ্ঠ বলার তাৎপর্য এই যে, গুরু 
ও শিষ্যের মধ্যে আলোচনার ফলেই গুরুর উপদেশ জম্যকৃরূপে উপলব্ধির বিষয় হইতে পারে । 
গুরুর উপদেশেই অবিদা! ও অবিদ্যার কাধ্য দূরীভূত হইতে পারে। পগুরোলক্া বিদ্যা 
অবিদ্যা-তৎকা ধ্যনিরসনক্ষমেতি ক্ষুটাকর্ত,ং বিদ্যোৎপত্তিং অগ্নয,ৎপন্তিরূপেণ নিরূপয়তি আচার্য ইতি ॥ 
শ্রীধরস্বামী ॥৮ 

এই প্রসঙ্গে শীপাদ জীবগোম্বামী কয়েকটা শ্রুতিবাক্যও উদ্ধত করিয়াছেন। যথা, 

“আচার্ধ্যঃ পূর্ব্বরূপম্‌। আন্তেবাস্থাত্তররূপম, | বিদ্যা সন্ধিঃ ? প্রবচনম সম্ধানম॥ তৈল্ডিরীয় ॥ 
১৩1৩।% | এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য পূর্ব্বোল্লিখিত শ্রীমদূভাগবতের শ্লোকেই ব্যক্ত হইয়াছে । 

“তদ্বিজ্ঞানার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ ॥ মুণ্ডক |১1২1১২॥৮ এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্ধ্যও 
পূর্ব (৫1৬৮ ক-অন্ুচ্ছেদে ) প্রকাশ করা হইয়াছে । 

“আচার্য্যবান্‌ পুরুষো বেদ ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬।১৪।২।--যিনি আচার্যের চরণ আশ্রয় 
করিয়াছেন, তিনি ( জগৎকারণ ব্রক্মকে ) অবগত হইতে পাঁরেন।” 

“নৈষা তর্কেণ মতিরাপনেয়। প্রোক্তান্যেনৈব সুজ্ঞানায় প্রেষ্ঠ ॥ কঠ ॥১।২ ৯॥ 

_হে প্রেষ্ঠ! তুমি যে মতি (সুবুদ্ধি) লাভ করিয়াছ, তর্কদ্বারা তাহা লাভ কর! যায় না, 
( অথবা তর্কের সাহায্যে এই মতি অপনীত করা উচিত হয় না); পরন্ত অন্য ( তত্বদর্শাঁ আচার্য্য ) 
কর্তৃক উপদিষ্ট হইলেই ( আত্ম! ) যথাযথরূপে জ্ঞানের যোগ্য হয়।” 

এই সমস্ত প্রমাণে শ্রবণগুরুর আবশ্যকতার কথ। জান গেল । 

সাধকের পক্ষে শাস্ত্রজ্ভান অপরিহার্ধ্য। শীস্ও বলিয়াছেন, শব্দব্রন্মে (বেদে) নিষণাত 
হইয়াই পরত্রন্মের উপলব্ধি লাভের চেষ্টা করা! উচিত।* পরব্রহ্ম-ভগবানের তত্ব কি, জীবের তত্বই 
বা! কি, ভগবানের সহিত জীবের সন্বন্ধই বা কি, এসকল বিষয় অন্ততঃ সাধারণ ভাবে সকলেরই জান! 
দ্রকার। শ্রুতি বলিয়াছেন--প্রিয়দূপে পরমাত্মা ভগবাঁন্‌ ব্রন্মের উপাসনা করিবে, প্রেমের 
সহিত শ্রীহরির ভজন করিবে-ইত্যাদি। তাহার উপাঁসনা! বা প্রেমসেবা শান্তদাস্যদি 
কত রকম ভাবে করা যায়, এ-সমস্ত ভাবের কোন্‌ ভাবটা সাধনেচ্ছর চিত্তবৃত্তির অনুকূল _তাহাঁও জানা 
নিতান্ত আঁবশ্ঠক। শ্রবণগুরুর নিকটে শান্ত্রকথা-শ্রবণের দ্বারাই এ-সমস্ত অবগত হওয়া যাঁয়। 
সুতরাং স্বীয় চিত্তবৃত্তির অনুকুল সাধন পন্থা, অবলম্বনের জন্ ও শীস্ত্রকথা শ্রবণের এবং শ্রবণগুরুর নিতান্ত 
আবশ্যকতা আছে । 

খ। শিক্ষাগুরুর আবশ্যকতা 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী শিক্ষাগ্ুরুর আবশ্যকতার কথাও বলিয়াছেন এবং তদনুকূল শাস্ত্র" 
প্রমাণও উদ্ধৃত করিয়াছেন (ভক্তিসন্দর্ভ; ॥ ২০৯।)। 

* দ্বে বিচ্যে বেদিতব্যে হি শবব্র্ষ পরঞ্চ য। শবব্রক্মণি নিষণতঃ পরং ত্রদ্ষা ধিগচ্ছতি ॥ ব্রহ্ম বিন্দূপ নিষৃৎ ॥৪1২। 


[ ২২৮০ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ত [ ৫1+8-আনু 


“বিজিতদ্ৃবীকবায়ুভিরদান্তমনস্তরগং য ইহ যতন্তি যন্তমতিলোলমুপায়খিদঃ। 
ব্যদনশতান্বিতাঃ সমবহাঁয় গুরোশ্চরণং বণিজ ইবাজ সম্ত্যকৃতকর্ণধারা জলধো ॥ 
--আীভা, ১০।৮৭1৩৩। 
--(আভগবানের স্তব করিতে করিতে শ্রুতিগণ বলিয়াছেন) হে অজ! শ্রীগুরুদেবের চরণ 
আশ্রয় না করিয়া ( অষ্টাঙ্গযোগ বা প্রাণায়ামাদিদ্বারা ) ইন্দ্রিয়সকলকে এবং প্রাণবায়ুসমৃহকে বশীভূত 
করিয়াই ষাহারা (বিষয়ভোগে) অতিলোলুপ অদাস্ত (অদম্য) মনোরূপ অশ্বকে সংঘত করিতে 
চেষ্টা করেন, তীহারা সেই সকল (অগ্টাঙ্গযোগ প্রাণায়ামাদি ) উপায় অবলম্বন করিয়া 
কেবল খেদই প্রাপ্ত হয়েন, (সে-সকল উপায়ে মনকে সংযত করিয়া ভগবছুন্ুখ করিতে পারেন 
না বলিয়া তাহাদের সংসার-বন্ধন ছিন্ন হয়না__স্থতরাং অশেষ ছুঃখই তাহাদিগকে ভোগ করিতে হয় )। 
কর্ণধার-বিহীন তরণী সমুদ্রে পতিত হইলে যে অবস্থা! প্রাপ্ত হয়, এই সংসার-সমুদ্রে তাহাদেরও সেই 
অবস্থাই হইয়া থাকে । (গুরুদেব-প্রদণিত ভজনবিধির অনুসরণে ভগবদ্ধর্্নের জ্ঞান হইলে 
ভগবংকৃপায় বা গুরুকৃপায় ছুঃখরাঁশিদ্বারা অভিভূত না হইয়া শীঘ্রই মন নিশ্চল হইয়া থাকে__ইহাই 
তাৎপর্য্য। “গুরুপ্রদশিত-ভগবদ্ভজনপ্রকারেণ ভগবদ্ধর্শজ্কানে সতি তৎকৃপয়া ব্যসনানভিডূতৌ 
সত্যাং শীন্রমেব মনে নিশ্চলং ভবতীতি ভাব: ॥ ভক্তিসন্দভ? ॥২০৯॥ )৮ 
ব্র্মাবৈবর্ত-পুরাণও তাহাই বলেন, 
“গুরুভক্ত্যা স মিলতি ক্মরণাঁৎ সেব্যতে বুধৈঃ 
মিলিতোইপি ন লভ্যতে জীবৈরহমিকাপরৈঃ ॥ 
_-ভক্তিসন্দভঃ ॥ ২০৯-ধৃত-ব্রহ্মবৈবর্ত-বচনম্‌। 
- গুরুভক্তিদ্বারা শ্রীভগবানের কথা স্মরণ হয় এবং এই স্মরণের ফলে ভগবানকে পাওয়া 
যায়। বিজ্বব্যক্তিগণ গুরুদেবেরই সেবা করিয়া থাকেন। অহমিকাপর লোকসকল (আমি বেশ 
বুঝি, আমার আবার গুরুর প্রয়োজন কি, ইত্যাদি ভাবাপন্ন অহঙ্কারী লোকগণ) ভগবানের সহিত 
মিলিত হইয়ীও (অর্থাৎ অহমিকাপর লৌকগণ মনে করেন--এই তো৷ আমি ভগবানের স্মরণ করিতেছি, 
ধ্যান করিতেছি, আমার চিত্তের সহিত ভগবানের মিলন হইয়াছে-ইত্যাদি। কিন্তু ইহা বাস্তবিক 
মিলন নহে, ইহ] আত্মবঞ্চনামাত্র। যাহাহউক, তাহাদের ধারণ! অন্ত্রসারে এই ভাবে মিলিত হইয়াও 
তাহার কিন্ত) ভগবান্‌কে লাভ করিতে পারেন না |” 
শ্রুতিও বলেন-যস্ত দেবে পরাভক্তি ধথা দেবে তথা গুরো। তস্যৈতে কথিতা হার্থাঃ 
প্রকাশন্তে মহাত্মনঃ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬৷২৩॥ -ভগবান্‌ পরব্রন্দে যাহার পরা ভক্তি আছে, ভগবানে 
যেমন ভক্তি, গুরুদেবেও যাহার তেমন ভক্তি আছে, শ্রুতিকথিত তত্বাদি তীহারই চিন্তে আত্মপ্রকাশ 
করে। (তাৎপর্য এই যে গুরুদেবে যাহার ভক্তি নাই, তাহার চিত্তে শাস্ত্রকথিত তত্বসমূহ প্রকাশ 
পায় না) ॥% 


[ ২২৮১ ] 
২৮৬ 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৭8-অন্থু 


এই সমস্ত শ্রতিস্মৃতি-প্রমাঁণ হইতে শিক্ষাগুরুর আবশ্যকতাঁর কথা জানা! গেল। 

গ। মন্ত্রগুরুর বা দীক্ষাণ্ডরুর আবশ্টকত। 

শ্রবণগুরু এবং শিক্ষাগ্ডতরুর আবশ্যকতার কথ। বলিয়! শ্রীপাদ জীব গোস্বামী বলিয়াছেন,__ 
শ্রবণগুরু এবং শিক্ষাগ্ুরুর চরণাশ্রয় যখন একান্ত আবশ্যক, তখন মন্ত্রগুরুর চরণাশ্রয়ের আবশ্যকতা 
আপনা-আঁপনিই আসিয়া পড়ে । “অতঃ শ্রীমন্ত্রগুরোরাঁবশ্যকত্বং সুতরাঁমেব ॥ ভক্তিসন্দভ৫ ॥২১০।৮ 
মন্তরগুরুই পারমাঁথিক গুরু ; কেননা, মন্ত্রগুরু ব৷ দীক্ষাপ্ডরুই বস্তুতঃ জীবের পরমার্থ-পথপ্রদর্শক এবং 
পরমাথিক পথে জীবের পরিচালক । “অখগ্ুমগ্ুলাকারং ব্যাপ্তং যেন চরাচরমূ। তদ্পদং দর্লিতং 
যেন তন্মৈ শ্রীগুরবে নমঃ0৮ জ্ঞানাঞ্জন-শলাকাদ্বারা তিনিই অজ্ঞান-তিমিরান্ধ জীবের জ্ঞানচক্ষু উন্মী- 
লিত করিয়া দেন। “অজ্ঞানতিমিরান্ধস্য জ্ঞানাঞ্জশলাকয়া | চক্ষুরন্মীলিতং যেন তশ্মৈ শ্রীগুরবে নমঃ॥৮ 

আীজীব পাদ বলেন_ ব্যবহারিক গুব্বাদি পরিত্যাগ করিয়াও পারমাথিক গুরুর চরণাশ্রয় 
কর্তব্য। “তদেতৎ পরমার্থগুর্ববাশ্রয়ো ব্যবহারিক-গুবর্ধাদি-পরিত্যাগেনাপি কর্তব্ঃ ॥ ভক্তিসন্দভ%। 
২১০1৮ তিনি বলেন, আরীমদূভাগবতেই এইরূপ উপদেশ দৃষ্ট হয়। যথা, 

“গুরুর স স্যাৎ স্বজনে ন স স্যাৎ পিতা নস স্যাজ্জননী ন সা স্যাৎ। 

দৈবং ন তৎ স্যান্ন পতিশ্চ স স্যাৎ ন মোচয়েদ ষঃ সমুপেতমৃত্যুম্‌ ॥ শ্রীভা, ৫৫1১৮। 

__সমুপেত মৃত্যু হইতে ( অর্থাৎ সংসারদশা প্রাপ্ত জীবকে সংসারবন্ধন হইতে ) যিনি মুক্ত 
করিতে পারেন না, সেই গুরুও গুরু নহেন, সেই স্বজনও স্বজন নহেন, সেই পিতাও পিতা নহেন, 
সেই জননীও জননী নহেন, সেই দেবতাঁও দেবতা নহেন, এবং সেই পতিও পতি নহেন।% 

ব্যাসদেবের প্রতি দেবধি নারদের উক্তি হইতেও উল্লিখিতরূপ কথাই জানা যায়। দেবি 
বলিয়াছেন, 

“জুগুপ্সিতং ধর্মমকৃতেহনুশা সতঃ স্বভাবরক্তস্য মহান্‌ ব্যতিক্রমঃ। 
যদ্ধাক্যতো। ধর্ম ইতীতরং স্থিতো৷ ন মন্ততে তস্য নিবারণং জনঃ ॥ প্রীভা, ১1৫1১৫॥ 

_হে ব্যাসদব ! (শ্রীহরির যশঃকথা প্রচুর ভাবে বর্ণনা না করিয়া মহাভারতাঁদিতে 
তুমি ষে ধণ্ম্ণবর্ণন করিয়াছ, তাহা নিতান্ত অকিঞ্চিংকর, প্রত্যুত বিরুদ্ধই হইয়াছে; কেননা ) যাহার! 
স্বভাবতঃই কাম্যকম্মণদিতে অন্ুরক্ত, তাঁহাদের জন্য তুমি নিন্দনীয় কাম্যকম্মণদিই ধন্মরূপে উপদেশ 
দিয়াছ। ইহা তোমার পক্ষে মহ? অন্ঠায় হইয়াছে । কেননা, তোমার কথায় বিশ্বাস করিয়া সাধারণ 
লোক কাম্যকর্্মীদিকেই মুখ্য ধর্মরূপে স্থির করিবে; (তত্বজ্ঞে, এমন কি তোঁমারও ) নিবারণ 
তাহারা আর মানিবে না । (শ্রীধর স্বামিপাদের টীকান্ুযায়ী অনুবাদ )।৮ 

এই প্লোক হইতে বুঝা গেল-বেদবিহিত কাম্যকম্ম্ণদির উপদেশও যাহারা করেন, 
তাহারাঁও বাস্তবিক পরমার্থ-গুরু নহেন ; কেননা, তাহাদের উপদেশের অনুসরণে সংসার-বন্ধন হইতে 
অব্যাহতি পাওয়া যায় না। 


[ ২২৮২ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলে।চনা ] সাধনতত্ত [ ৫৭৫-অন্ু 


অতএব, যতদিন পর্য্যস্ত সংসাঁর-বিমোচক গুরুর চরণাশ্রয় না করা হয়, ততদিন পর্যন্তই 
পিত। প্রভৃতির সহিত গ্রবর্বাদি-ব্যবহার কর্তব্য । “তন্মাৎ তাবদেব তেষাং গুরর্বাদিব্যবহারো যাবন্মত্যু- 
মোচকং শ্রাগুরুচরণং নাশ্রয়ত ইত্যর্থঃ ॥ ভক্তিসন্দর্ভ; ॥২১০ ॥৮ 

পরমার্থ-গুরু লাভ হইলে পিতা-প্রভৃতিকে আর গুরুজন বলিয়া স্বীকার করা কর্তব্য নয়-- 
ইহাই শ্রীজীবপাদের উক্তির তাৎপর্য; নহে। তাৎপর্ধ্য হইতেছে এই যে--পিতা-প্রভৃতি সকল সময়েই 
গুরু, কিন্তু তাহারা পরমার্থ-বিষয়ে গুরু নহেন; তাহারা ব্যবহারিক গরু মাত্র । 

ঘ। মন্ত্রগুরুর শ্রেষ্ঠত 

শ্রবণগুরু, শিক্ষাগডরু এবং মন্ত্রগুরু-এই তিন গুরুর মধ্যে ভজনব্যাপারে মন্ত্র গুরুরই শ্রেষ্ঠত্ব । 
কেননা, ভজনের দ্বারাই পরমার্থ-প্রাপ্তির সম্ভাবন!'। পরমার্থ-মার্গে প্রবেশ করাইয়া দেন এবং সেই 
পথে অগ্রগতির সন্ধানও জানাইয়া দেন মন্ত্রগুরু। শ্রবণগ্ুরুর নিকটে শাস্কথা শুনিয়া ভজনের ইচ্ছ। 
জাগ্রত হইতে পারে; অনস্ত-রসবৈচিত্রীর সমবায় রসম্বরূপ পরক্রন্মের কোন্‌ রসবৈচিত্রীতে চিত্ত 
আকৃষ্ট হয়, কোন্‌ রসবৈচিত্রী ভজনেচ্ছুর চিত্ববৃত্তির অনুকুল, তাহাও শ্রবণগুরুর নিকটে শান্ত্রকথা-শ্রবণ 
হইতে নিদ্ধারণ করা যায়। কিন্তু স্বীয় অভীষ্ট রসবৈচিত্রীর মূর্তরূপ ভগবৎস্বরূপের সহিত সাধনেচ্ছুর 
সন্বন্ধের কথা মন্ত্রগুরুই মন্ত্রদ্ধার৷ জানাইয়! দেন এবং মন্ত্রগুরুই সাধনেচ্ছুকে সেই অভীষ্ট স্বরূপের চরণে 
অর্পণ করিয়া থাকেন। তাহার পরেই ভজনের আরন্ত। ভজনের আরম্ত হইলেই ভজনবিধি জাঁনি- 
বার জন্য শিক্ষাণ্ডরুর চরণাশ্রয়। এইরূপে দেখা যাঁয়, ভজনের আরন্তই হয় মন্্রগুরুর কৃপায়। 
রাগান্ুগ।মার্গের সাধন-গ্রসঙ্গে বলা হইয়াছে, মন্ত্রগুরুই সাধককে সিদ্ধপ্রণালিক। দিয়া থাকেন। 
সিদ্ধপ্রণালিকার অনুসরণে যে ভজন, তাহাতে অন্তশ্চিন্তিত পিদ্ধদেহে দীক্ষাগুরুর সিদ্ধ দেহের আনু 
গত্যেই ভজন এবং সিদ্ধ অবস্থা অভীষ্ট পরিকরত্ব লাভ করিলেও দীক্ষাগুরুর ব1 মন্ত্রগুরুর সিদ্ধদেহের 
আন্ুগত্যেই অভীষ্ট শ্রীকৃষ্ণসেব। করিতে হয়। শ্রবণগুরু বা শিক্ষাপুরুর সিদ্ধদেহের আন্ুগত্যে ভজনের 
বা সেবার বিধান দুষ্ট হয় না। এইরূপে দেখা গেল _-দীক্ষাগুরুই সাধকের নিত্য অনুসরণীয়, সুতরাং 
তিন প্রকার গুরুর মধ্যে দীক্ষা গুরুরই শ্রেষ্ঠত্ব । 


৭01 দৌন্ষা 
ভক্তিরসামৃতসিদ্ধু গুরুপাঁদা শ্রয়ের স্তাঁয় দীক্ষাকেও ভঙ্জনের প্রধান অঙ্গ বলিয়াছেন। 


কিন্তু দীক্ষা বলিতে কি বুঝায়? ভক্কিসন্দর্ভের ২৮৩-অনুচ্ছেদে এবং শ্রীশ্রী হরিভক্তিবিলাসের 
২৭-শ্লোকেও দীক্ষার তাৎপর্য বিবৃত হইয়াছে। 
“িব্যংজ্ঞানং যতো দদ্যাৎ কুর্ষ্যাৎ পাঁপস্য সংক্ষয়ম্‌। 
তন্মাদ্বীক্ষেতি সা প্রোক্তা দেশিকৈস্তত্বকোবিদৈঃ ॥ 


[ ২২৮৩ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচিন! ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৭৫-অন্তু 


অতো গুরুং প্রণম্যৈব সর্ধ্বন্বং বিনিবেচ্য চ। 
গৃহীয়াদ্‌ বৈষ্ণবং মন্ত্রং দীক্ষাপুরর্বং বিধানতঃ ॥ বিষ্ণুযাঁমল ॥ 

_যাঁহ। দিব্যজ্ঞান প্রদান করে এবং যাহা! পাঁতকরাশিকে বিনষ্ট করিয়া দেয়, তত্বকোবিদ্‌ 
উপদেষ্ট গণ তাহাকেই দীক্ষা বলিয়া থাকেন। অতএব শ্ীগুরুদেবকে প্রণাম করিয়া এবং সববন্ষ শ্রীগুর- 
দেবে নিবেদন করিয়া দীক্ষাপুরঃসর যথাবিধানে বৈষ্ণব মন্ত্র গ্রহণ করিবে ৮ 

টীকায় শ্রীপাদ জীব গোস্বামী লিখিয়াছেন-_দিব্যং জ্ঞানং হ্যত্র শ্রীমতি মন্ত্রে ভগবৎম্বরূপ- 
জ্ঞানম্ত তেন ভগবতা সন্বন্ধবিশেষজ্ঞানঞ্চ ॥ ভক্তিসন্দভণ ॥২৮৩।॥--উক্ত শ্লোকে দিব্যজ্ঞান-শব্দের 
তাৎপর্য্য হইতেছে এই--শ্রীমন্ত্রে ভগবৎ-স্বরূপজ্ঞান এবং সেই ভগবানের সহিত সম্বন্ধবিশেষের জ্ঞান।৮ 
যে ভগবৎস্বরূপের উপাসনা সাধকের অভীষ্ট, সেই ভগবংস্বরূপের স্বরূপ-জ্ঞাপক মন্ত্রই শ্ীগুরুদেব শিষ্যকে 
দিয়া থাকেন। ন্ুতরাং মন্ত্র হইতেই স্বীয় অভীষ্ট ভগবৎ-স্বরূপের জ্ঞান লাভ হইতে পারে। আর, সম্বন্ধ- 
বিশেষের জ্ঞান হইতেছে এই ৪- ভগবানের সহিত জীবের সম্বন্ধ হইতেছে সেব্য-সেবক-সন্বন্ধ ৷ ইহা কিন্তু 
সম্বন্ধের সাঁধরণ পরিচয়। সেবক অনেক রকমের আছে এবং থাকিতে পারে, দাস্য-সখ্য-বাৎসল্যাদি নান! 
ভাবে ভগবানের সেবা করা যায়; এই দাস্য-সখ্যাদি হইতেছে সম্বন্ধের বিশেষত্বের পরিচায়ক । সাধক 
দাস্য-সখ্যাদি ভাবের যেভাবে ভগবানের সেবা করিতে ইচ্ছক, সেই ভাঁবের লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণ- 
স্বরূপের পরিচয় যেমন দীক্ষামন্ত্র হইতে পাওয়া যায়, স্বীয় অভীষ্ট-লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের সহিত 
সাধকের ভাবানুরূপ সম্বন্ধের পরিচয়ও সেই মন্ত্র হইতে জানা যায়। অর্থাৎ কি ভাবের লীলাবিলাসী 
শ্রীকৃষ্ণ সাধকের উপাস্য এবং অভীষ্ট-লীলাবিলাসী শ্রীকৃষ্ণের সহিত দাস্য-সখ্যাদি ভাবের মধ্যে কোন্‌ 
ভাবের অনুকূল সম্বন্ধে সাধক সম্বদ্ধাঘ্বিত, তাহাও মন্ত্র হইতে জানা যায়। এইরূপ জ্ঞানকেই উদ্ধত 
শ্লোকে পদিব্যজ্ঞান” বলা হইয়াছে। শ্্রীপাদ জীবগোত্বামী বলিয়াছেন__পদ্মপুরাণ উত্তরখণ্ডাদিতে 
অষ্টাদশাক্ষর-মন্তরপ্রসঙ্গে “দিব্যজ্ঞানের” উল্লিখিতবূপ তাৎপর্য বিবৃত করিয়াছে । 

ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুও বলেন-__“কৃষ্ণদীক্ষাদিশিক্ষণং যথা, 

“তত্র ভাগবতান্‌ ধন্মান্‌ শিক্ষেদ্‌ গুরববাত্মদৈবতঃ। 

অমায়য়ানুবৃত্ত্যা যৈ স্তষ্যেদাস্মাত্মদে হরিঃ॥ শ্্রীভা, ১১/৩।২২॥ 
_ কৃষ্ণদীক্ষাদি-শিক্ষণের উপদেশ আীমদৃভীগবতে এইরূপ কথিত হইয়াছে £-শ্রীগুরুদেবের নিকটে 
গমনপুবর্বক উপাসকের প্রতি আত্মপ্রদ আত্মা হরি যাহাতে সন্তষ্ট হয়েন, সেইরূপ অন্ুবৃত্তি 
( সেবা) দ্বারা গুরুসেবা পূর্বক শ্রীগুরুদেবে দেবতাবুদ্ধি পৌষণ করিয়া তাহার নিকটে ভাগবতধর্্ম 
শিক্ষা করিবে।” 

এ-স্থলে “ভাগবতধর্ম্”-শব্দে মন্ত্রগ্রহণপুর্বক পূর্ববোল্লিখিত মন্ত্ার্থ ( দিব্যজ্ঞান) শিক্ষার 
কথাই বল। হইয়াছে। শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলীসে তত্বপাগর হইতে দীক্ষার মাহাত্যবাচক একটী প্রমাণ 
উদ্ধত হইয়াছে। 
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“যথা কাঞ্চনতাঁং যাঁতি কাঁংস্তং রসবিধাঁনতঃ। 
তথা দীক্ষাবিধানেন দ্বিজত্বং জায়তে নৃণাম্‌॥ হ, ভ, রি, ২৭-ধৃত বচন ॥ 

_রসবিধানের দ্বারা (যথাবিধানে পারদের যোগে) কাীংস্তও যেমন কাঞ্চনত্ব প্রাপ্ত হয়, তেমনি 
দীক্ষাবিধানের দ্বারাও নরগণের দ্বিজত্ব প্রাপ্তি হইয়া থাকে ।৮ 

জন্ম ছুই রকমে হইয়া থাকে ব্যবহারিক এবং পারমাথিক। পিতামাতার শুক্রশোণিতে 
যে আন্ম, তাহ] ব্যবহারিক জন্ম। আর, মন্ত্রদীক্ষ। হইতে যে জন্ম, তাহা পারমাথিক জন্মু। ব্যবহারিক 
জন্মের ফল-_ব্যবহারিক সম্বন্ধ, পিতা-পিতামহাদি_্ষমে বংশের আদিপুরুষের সহিত সম্বন্ধ । আর, 
পারমাথিক জন্মের ফল -পারমাঁথিক সম্বন্ধ, গুরু-পরমগুরু-ত্রমে স্বীয়-সম্প্রদায়ের আদিগুরুর সহিত 
এবং তাহার কৃপায় ভগবানের সহিত ভাবান্কুল সন্বন্ধ। ব্যবহারিক জন্মকে শৌক্র জন্ম এবং 
পারমাথিক জন্মকে ভাগবত জন্মও বলা যায়। শৌক্র জন্মের ফলে পিতৃপিতামহাদির ব্যবহারিক 
সম্পত্তির অধিকারী হওয়। যায়; আর, ভাগবত-জন্মের ফলে গুরুপরম্পরার পারমাথিক সম্পত্তির 
অধিকারী হওয়ার সন্তাবন! জন্মে। শৌক্র জন্মই মানুষের প্রথম জন্ম; তাহার পরে দীক্ষা গ্রহণ 
করিলেই ভাগবত-জন্ম হয় ; ইহ] দ্বিতীয় জন্ম বলিয়া ভাগবত-জন্ম-প্রাপ্তকে দ্বিজ বলা হইয়াছে। 

উদ্ধত শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামী লিখিয়াছেন__“নৃণাং সব্ধবেষামেব দ্বিজত্বং 
বিপ্রতা ॥-দীক্ষাবিধানে সকল মানুষেরই (শুদ্রাদিরও ) দ্বিজত্ব বা বিপ্রতা লাভ হয়।” শৌক্র ব্রাহ্মণও 
বেদ পাঠ করিলেই “বিপ্র” হইতে পারেন, “বেদপাঠাদ্‌ ভবেদ্‌ বিপ্র্ট।” দীক্ষা-বিধানে শৃদ্রাদিও 
বেদপাঠ না করিয়াও “বিপ্রতা” প্রাপ্ত হয়_-এই উক্তির তাৎপর্য এই যে, দীক্ষাবিধানে শুদ্রা দিও 
বেদপাঠের ফল প্রাপ্ত হয়েন। বেদপাঠের মুখ্য ফল হইতেছে--ত্রন্মজ্ঞান, পুর্র্বকথিত *দিব্যজঙ্কান।৮ 
দীক্ষাবিধানে শূতদ্রাদিরও বেদপাঠলভ্য ত্রন্মজ্ঞান বা দিব্যজ্কান লাভ হইতে পারে বলিয়াই দীক্ষাপ্রাপ্ত 
ব্যক্তিকে দ্বিজ বা বিপ্র বলা হইয়াছে।* 


*দীক্ষাবিধানে শৃ্বা্দিরও যে দ্বিজত্ব জন্মে, তাহার ফলে যে উপনয়ন-সংস্কারে শুদ্রাদিরও অধিকার জন্মে, ইহাই : 
উদ্ধৃত তত্বপাগর-বাক্যের অভিপ্রেত বলিয়া! মনে হয় না । কেননা, উপনয়ন-সংস্কার হইতেছে শৌক্রজন্মের অধিকারগত; 
শৌক্রদ্ধিজসন্তানই পিতৃপিতামহাদির রীতি অনুসারে উপনয়ন-সংস্কার গ্রহণ করেন। উপনয়ন-সংস্কারের পরেই তাহার 
ছিজত্র, ততপুর্ববে নহে । মন্থুলংহিতা বলেন_উপনয়ন-সংস্কারের পুর্ববপধ্যন্ত দ্বিজসন্তানগণ শূদ্রের সমান থাকেন। 
ধশুত্রেণ হি সমস্তাবদ্‌ যাবছেদে ন জায়তে ॥ ২। ১৭২।৮ শৌক্রদ্বিজ-সন্তানের দ্বিজত্ব ভাগবত-জন্ম নহে; উপনয়নের পরে 
বেদপাঠ করিলেই তাহার বিপ্রত্ব সিদ্ধ হয়; বেদপাঠের ফলে যদি তাহার ব্রহ্মজ্ঞান বা দিব্যজ্ঞান জন্মে, তাহ! হইলেই 
তখন তাহার ভাগবত-জন্ম হইয়াছে বলা ষায়। শৌক্র দ্বিজসন্তান উপনয়নবিধানে দ্বিজ হয়েন; কিন্ত নরমাত্রই _ব্রাক্ষণ- 
ক্ষত্রিয-বৈশা-শৃদ্র সকলেই-_ভাগবতী দীক্ষ। দ্বার! দ্বিজ হয়েন। ইহাতে বুঝ! যায়__উপনয়নবিধানের দ্িজত্ব এবং 
ভগবত-দীক্ষাবিধানের দ্বিজত্ব এক বস্ত নহে। উপনয়ন-বিধানের দ্বিজত্বে শৌক্রজন্মই অন্ুম্থত হয়) কিন্তু ভাগবত 
দবীক্ষাবিধানের দ্বিজত্ব পারমার্থিকজন্ম বা ভাগবত-জন্ম স্থচিত করে । উপনয়ন-বিধানে দ্বিজত্ব লাভ করিয়া বেদীদ্দির 
অধ্যয়ন করিলে লোক ভক্তিহীন, বা ভগবদ্বহিম্বথ হইতে পারেন। “ন মেহভক্রশ্তুর্বেদী মন্ভক্তঃ শ্বপচঃ 
প্রিয়ঃ।৮ *বিপ্রা দ্বিষড়গুণধুতাদরবিন্দনাভপদারবিন্দবিমুখাৎ্” ইত্যাদি শ্লোকই তাহার প্রমাণ। কিন্তু দীক্ষাবিধানের 
দ্বিজত্বে, বা ভাগবতজন্মে ভগবদুম্মুখত। জন্মে। 


[ ২২৮৫ ] 


সাঁধনভভ্ত্িসম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫৭৫-অন্পু 


ভাগবত-জন্মদ্বার। গুরুপরম্পরা ভ্রমে ভগবানের সহিত সম্বন্ধ জন্মে। ভগবদ্ভজনের জন্য 
এই সম্বদন্ধের জ্ঞান অপরিহার্ধ্য। মন্ত্রদীক্ষাদ্বারাই এতাদৃশসম্বন্ধ জন্মিতে পারে বলিয়া ভজনেচ্ছর পক্ষে 
দীক্ষা গ্রহণ যে একান্ত কর্তব্য, তাহাই বুঝা যাইতেছে। 
প্রীমন্মহাপ্রতূ স্বয়ংভগবান্; তাহার পক্ষে ভজনেরও কোনও প্রয়োজন নাই, সুতরাং 
দীক্ষাগ্রহণের৪ কোনও প্রয়োজন নাই। তথাপি লৌকিকী লীলায় শ্রীপাদ ঈশ্বরপুরীর নিকটে তিনি 
দীক্ষ। গ্রহণ করিয়াছেন--কেবল দীক্ষাগ্রহণের অত্যাবশ্ঠকতা সাধককে জাঁনাইবার জন্য । তাহার 
নিতাসিদ্ধ পার্ধদদের দীক্ষাগ্রহণের তাৎপধ্যও তদ্রপই। 
ক। দীক্ষার নিত্যতা 
ভক্তিসন্দর্ভে এবং শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে দীক্ষার নিত্যতার ( অর্থাৎ দীক্ষাগ্রহণের 
অপরিহার্যতার ) কথাও বল। হইয়াছে । 
“দ্বিজানামনথুপনীতানাং স্বকন্মীধ্যয়নাদিষু। যথাঁধিকারো নাস্তীহ স্তাচ্চোপনয়নাদনু ॥ 
তথাত্রাদীক্ষিতানাত্ত মন্ত্রদেবাচ্চনাদিযু। নাধিকারোইস্তাতঃ ক্যাদাত্মানং শিবসংস্ততম ॥আগমবাকা। 
_ জগতে যেমন অনুুপনীত দ্বিজসন্তানের স্বীয় কর্তব্য অধ্যয়নাদিতে অধিকার থাকে না, কিন্তু উপনয়নের 
পরেই সেই অধিকার জন্মে; তদ্রুপ অদীক্ষিত ব্যক্তিরও মন্ত্রদেবতার অর্চনে অধিকার জন্মে না; 
অতএব নিজেকে শিবসংস্তত ( দীক্ষিত ) করিবে ।” [ শিবস-স্ততমিতি দীক্ষিতমিত্যার্থঃ ॥ টীকায় 
প্রীপাদ সনাতনগো স্বামী ] 
স্বন্দপুরাণে কাত্তিকমাহাত্য্যে শ্রীত্রক্মনারদসংবাদেও বল! হইয়াছে, 
“তে নরাঃ পশবো লোকে কিং তেষাং জীবনে ফলম্‌। 
যৈর্ন লন্ধা হরেদরণৃক্ষা নাচ্চিতো। বা জনার্দনঃ॥ হ, ভ, বি, ২৩॥ 
-_যাহার। বিষুদীক্ষা। গ্রহণ করে নাঁ, জনার্দনের অঙ্চনাও করে না, তাহারা পশু; তাহাদের জীবনধারণে 
কি ফল?” 
স্কন্দপুরাণে রুক্ম্যাঙ্গদ-মোহিনী-সংবাদে এবং বিষ্ু্যামলেও বলা হইয়াছে, 
“আদীক্ষিতত্ত বামোরু কৃতং সর্ববং নিরর্৫থকম্‌। 
পশুযোনিমবাপ্োতি দীক্ষাবিরহিতো। জনঃ ॥ হ,ভ, বি, ২৪ ॥ 
_ হেবামোরু ! অদীক্ষিত ব্যক্তির কৃত সমস্ত কর্্মই নিরর্থক (নিক্ষল )হয়। দীক্ষাহীন ব্যক্তি 
পশুযোনি প্রাপ্ত হইয়! থাকে 1” 
যদি বলা যায়-__-শীস্তর হইতে জান যাঁয়. যথা কথঞ্চিৎ ভগবান্‌ হরির অচ্চনা করিলেই মহাঁফল 
প্রাপ্ত হওয়া যাঁয় ; সুতরাং গুরুর নিকটে দীক্ষাগ্রহণের আবশ্তকতা কি? এই প্রশ্মের উত্তর বিষণুরহন্তে 
দেওয়া হইয়াছে । 


[ ২২৮৬ 7] 


সাধনভক্তিসন্বন্ধে আলোচিন] ] সাধনতত্ব [৫৭৫-অন্থু 


“অবিদ্ঞায় বিধানোক্তং হরিপুজা বিধিক্রিয়াম। 
কুর্ববন্‌ ভক্ত্যা সমাপ্পোতি শতভাগং বিধানতঃ॥ হ, ভ, বি, ২৬। ভক্তিসন্দর্ভঃ॥২৮৩। 

_শ্রীঞরুদেবের মুখ হইতে পূর্ব্ব-পুরর্ব উপদেষ্ট গণকর্তৃক যথাবিধানে উপদিষ্ট হরিপুজা বিধির ক্কিয়ানুষ্ঠান 
বিশেষরূপে না জানিয়া পরম আদরের সহিত অর্চন1 করিলেও পুজাফলের শতাংশের একাংশ ফলমাত্র 
প্রাপ্ত হওয়া যায় ( অর্থাৎ পুজার সম্যক ফল পাঁওয়া যাঁয় না )।৮ 

এই শ্লোক-গ্রসঙ্গে শীপাদ জীবগোস্বামী ভক্তিসন্দর্ভে লিখিয়াছেন-_-“ভক্ত্যা পরমাদরেণৈৰ 
শতভাগং প্রাপ্সোত্যন্তথা তাবন্তমপি নেত্যর্থ; ॥--এস্থলে “ভক্তির সহিত” বাক্যের তাৎপর্ধ্য এই যে, 
পুজাবিধি না জানিয়া যদি পরম আদরের সহিত পুজা করা হয়, তাহা হইলেই শতভাগের একভাগ 
ফল পাওয়। যাইবে; অন্যথ! তাহাও পাওয়া যাইবে না।” 

খ। পুর্ববপক্ষ ও সমাধান 

(১) প্রথম পুর্ববপক্ষ 

প্রশ্ন হইতে পারে, পুর্বববন্তাঁ ক-শন্ুচ্ছেদে অর্চন-প্রসন্ধেই দীক্ষার অপরিহাধ্যতার কথা বল। 
হইয়াছে। অদীক্ষিতের অর্চনে অধিকার নাই। কিন্তু শ্রবণকীর্ভনাদ্ি নববিধা ভক্তির এক অঙ্গ সাধনেও 
যখন অভীষ্টসাদ্ধ হইতে পারে [৫1৬০ক (৪) অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য 1, তখন অর্চনাঙ্গের অত্যাবশ্যকত্বও 
থাকিতে পারে না; সুতরাং অচ্চনাঙ্গের অনুষ্ঠান না করিয়া অন্ত কোনও এক বা একাধিক অঙ্গের 
অনুষ্ঠান যিনি করিবেন, তাহার পক্ষে দীক্ষা গ্রহণের অপরিহার্ধ্যতার কথ। কিরূপে বলা যায়? 

সমাধান 

উত্তরে বক্তব্য এই । নববিধ ভক্তির যে কোনও এক বা একাধিক অঙ্গের সাধনে অদীক্ষিত 
ব্যক্তিও ভক্তিমার্গের লক্ষ্য পরমপুরুষার্থ লাভ করিতে পাঁরিবেন- ইহাই ভক্তিশাস্ত্রের অভিপ্রেত বলিয়া 
মনে হয় না; বরং দীক্ষিতের পক্ষেই উল্লিখিত ব্যবস্থা বলিয়া মনে হয়। কেননা, পুর্রবেই 
বলা হইয়াছে, চৌবট্রি-মন্-ভক্তির প্রথম বিশটা অঙ্গকে ভক্তির দ্বারস্বূপ বলা হইয়াছে, 
(৫৬০ক-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। দ্বার দিয়াই যেমন গৃহে প্রবেশ করিতে হয়, দ্বার ব্যতীত যেমন গৃহে প্রবেশ 
করা যাঁয় না, তদ্রপ এই বিশটী অঙ্গের গ্রহণ করিলেই সাধনভক্তিতে প্রবেশ সম্ভবপর হইতে পারে, 
অন্যথা নহে - ইহাই হইতেছে প্রথমোক্ত বিশটী অঙ্গকে ভক্তির দ্বারস্বরূপ বলার তাৎপর্ধ্য। এই বিশটীর 
মধ্যে আবার গুরুপা দাশ্রয়, দীক্ষা এবং গুরুসেবা-এই তিনটাকে বিশটীর মধ্যেও প্রধান বলা হইয়াছে ; 
ইহাদ্বারা ইহাই বুঝা যাইতেছে যে, সাঁধনভক্তিতে প্রবেশের পক্ষে এই তিনটা জঙ্গের গ্রহণ অপরিহার্ধ্য। 
রাজ-অস্তঃপুরে প্রবেশ করিতে হইলে অনেকগুলি মহলের দ্বার অতিক্রম করিতে হয়। প্রথম মহলের 
দ্বারই সর্ধপ্রধান দ্বার। ভক্তিরাণীর অস্তঃপুরে প্রবেশের পক্ষেও গুরুপাদাশ্রয়াদি তিনটী অঙ্গ হইতেছে 
প্রথম মহলের দ্বারমদূশ । এই দ্বার অতিক্রম করিতেই হইবে, অর্থাৎ ভক্তিসাধন আরস্ত করিতে 
হইলে গুরুপাদাশ্রয়, দীক্ষা গ্রহণ এবং গুরুসেব! অবশ্যকর্তব্য | 


[ ২২৮৭ ] 


সাধনভক্তিসন্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ব-দর্শন [ 0৭৫-অন্ু 


এই অবশ্যকর্তব্য বিষয়গুলির কথা বলিয়া তাহার পরেই নববিধা সাধনভক্তির ( অথব। 
নববিধা সাধনভক্তির বিবৃতির ) কথা বল! হইয়াছে। চৌবট্রি-অঙ্গ সাঁধনভক্তির উপদেশের এইরূপ 
ক্রম হইতেই জান1! যায়_-গুরুপাদাশ্রয়-দীক্ষাগ্রহণাদির পরেই শ্রবণকীর্তনাদি নববিধা ভক্তির, বা 
তন্মধ্যে এক বা একাধিক অঙ্গের, অনুষ্ঠান কর্তব্য এবং এইরূপ করিলেই তাহ! হইবে ভক্তিমার্গের সাধন, 
অন্যথা তাহ ভক্িমার্গের সাধন হইবে না । অর্থাৎ দীক্ষাগ্রহণ ব্যতীত শ্রবণ-কীর্তনাদির অনুষ্ঠান 
করিলে ভক্তিসাধনের সম্যক ফল পাওয়া যাইবে না। 
দীক্ষাগ্রহণের অপরিহার্ধ্য তা-সন্বন্ধে শ্রুতিপ্রমাণ 
শ্রুতিবাক্য হইতেও ইহার সমর্থন পাওয়া যাঁয়। শ্রুতি বলিয়াছেন-_তত্বজ্ঞান লাভের জন্য 
গুরুর শরণ গ্রহণ করিতঠ হইবে। “তদ্বিজ্ঞানার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ ॥ মুণ্ডক ॥ ১২1১২ ॥” পরব্রদ্ষে 
যে রূপ পরাভক্তি, গুরুতেও যাহার তাদৃশী ভক্তি, শ্রুতিকথিত তত্ব তাহার হৃদয়েই প্রকাশ পায়। 
“য্স্য দেবে পরা ভক্তিঃ যথা দেবে তথা গুরৌ। তস্ভৈতে কথিত হার্থাঃ প্রকাশন্তে মহাত্মনঃ ॥ 
শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬২৩ ॥৮ ; “আচার্ধযঃ পুর্ববূপম্‌ | আন্তেবাস্থ্যত্তররূপম। বিস্া সন্ধিঃ॥ তৈত্তিরীয়॥ 
১৩৩ ॥-_আচার্ধ্য পূর্ববকাষ্ঠতুল্য, শিষ্য উত্তরকাষ্ঠতুল্য এবং বিগ্তা' মধ্যমকাষ্ঠতুল্য। অর্থাৎ পূর্ববকাষ্ঠ 
এবং উত্তর কাটের সংঘর্ষেই যেমন অগ্নির উৎপত্তি হয়, তদ্রেপ গুরু ও শিষ্যের সংযোগ ও আলোচনাঁদি 
দ্বারাই পরাবিষ্ার উদয় হইতে পারে” ; “আচাধ্যবান্‌ পুরুষো বেদ ॥ ছান্দৌগ্য ॥ ৬।১৪।২ ॥ -ধিনি 
আঁচাধ্যবান্‌ (অর্থাৎ ধিনি সদ্গুরু লাভ করিয়াছেন), তিনি ব্রক্মকে অবগত হয়েন।”; “ছলে! 
বিষয়ত্যাগো ছুলুর্ভং তত্বদর্শনম.। ছুল্লুভী। সহজাবস্থা সদ্গুরোঃ করুণাঁং বিনা ॥ মহোপনিষৎ 0181৭৭॥-_ 
সব্ৃগুরুর করুণাব্যতীত বিষয়ত্যাগ ছুল্লভ, সহজাবস্থা। ( জীবের স্বরূপে অবস্থিতি ) দুর্লভ 1৮ 
উল্লিখিত শ্রুতিবাক্যসমূহ হইতে জান! গেল, শ্রী গুরুদেবের চরণা শ্রয়পুর্র্বক দীক্ষা গ্রহণব্যতীত 
জীবের পক্ষে পরমার্থলাভ অসম্ভব । ইহাতেই দীক্ষাগ্রহণের অপরিহার্য্যত। স্থচিত হইতেছে। 
শ্রতিবাক্য সম্বন্ধে প্রাকৃতবুদ্ধি প্রন্থুত বিতর্কের আবকাঁশ নাই ; শ্রুতিবাক্যই মানিয়া চলিতে হইবে। 
“শ্ুতেন্ত শব্খমূলত্বাৎ ॥ ব্রন্স্ত্র ॥” 
(২) দ্বিতীয় পুর্ববপক্ষ 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভের ২৮৪-অন্ুচ্ছেদে পূর্ধ্বপক্ষের একটী উক্তি উদ্ধৃত 
করিয়া তাহার সমাধান করিয়াছেন। এই পুর্ববপক্ষ এবং তাঁহার সমাধানের মনন অবগত হইতে হইলে 
নাম-সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনার প্রয়োজন । 
নাম দীক্ষা -পুরশ্চর্্যবিধির অপেক্ষা রাখেন! 
শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন, 
এক কৃষ্ণনামে করে সবর্ব পাঁপক্ষয়। নববিধ ভক্তি পূর্ণ নাম হৈতে হয় ॥ 
দীক্ষাপুরশ্চর্যযাবিধি অপেক্ষা না করে। জিহ্বাম্পর্শে অচগ্ডালে সভারে উদ্ধারে ॥ 
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সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব [ ৫1৭৫-অন্ু 


আনুষঙ্গ ফলে করে সংসারের ক্ষয়। চিত্ত আকধিয়া করে কষ্ণ-প্রেমোদয় ॥ 
| জ্রীচৈ,চ, ২1১৫১০৮-১০॥ 
“আকৃষ্টিঃ কৃতচেতসাং স্ুমহতা মুচ্চাটনং চাংহসা- 
মাচাগডালমমূকলোকস্ুলভো বশ্যশ্চ মুক্তিশ্রিয়ঃ। 
নে। দীক্ষা ন চ সংক্রিয়াং ন চ পুরশ্চ্যাং মনাগীক্ষতে 
মন্ত্রোইয়ং রসনাস্পৃগেব ফলতি শ্রীকৃষ্ণনামীসত্মকঃ॥ পগ্ভাবলী ॥২৯॥ 

_-এই শ্রীকৃষ্ণনামাত্মবক মন্ত্র ( অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণনাম ) দীক্ষার অপেক্ষা রাখে না, সথাক্রয়ার 
( মদাঁচারের ) অপেক্ষা রাঁখে না, কিন্বা পুরশ্চরণের অপেক্ষাও রাখে না; কেবলমাত্র জিহ্বাস্পর্শেই 
( উচ্চারণমাত্রেই ) ইহা ফল প্রদান করিয়া থাকে । এই শ্রীকৃষ্ণচনাম স্বভাবতঃই পুণ্যাত্মা লোকদিগের 
চিত্তকে আকর্ষণ করিয়া থাকে এবং অতিম্হৎ পাপনমূহকে দূরীভূত করিয়া থাকে। ইহা 
চণ্ডাল পধ্যন্ত সমস্ত ক্ষুদ্রলোকদিগের ( অথবা বাকশক্তিসম্পন্ন লোকদিগের ) পক্ষেও সুলভ এবং ইহ 
মোক্ষ সম্পন্তিরও বশীকারক বা প্রাপক।” 

ভগবন্নামের এতাদৃশ অসাধারণ মহিমাঁর হেতু এই যে-_নাঁম চিদানন্দময়, নাম ও নামীতে 
কোনওরপ ভেদ নাই। পরমন্থতন্ত্ব ভগবানের সহিত অভিন্ন বলিয়া নামও ভগবানের ন্যায় পরম- 
স্বতন্ত্র, স্বপ্রকাশ; তাই ফলপ্রকাশ-বিষয়ে নাম অন্য কিছুরই অপেক্ষা রাখে না, কোনও বিধি- 
নিষেধের বা দেশ-কাল-দশাদিরও এবং শুদ্ধি-আদিরও অপেক্ষা রাখে না । “নো দেশ-কালাবস্থাস্থ 
শুদ্ধযাদিকমপেক্ষতে ৷ কিন্ত স্বতন্ত্রমেবৈতন্নাম কামিত-কামদ্রম্‌ ॥ হ, ভ, বি, ১১।২০৪-ধৃত-স্কন্দপুরাণ- 
বচনম।৮ নামই কৃপা করিয়া নামগ্রহণকারীর অসদাচারাদি দূর করিয়া তাহাকে পরমপবিত্র 
করিয়া লইবেন ; যেহেতু, নাম নিজেই পবিত্রতা-বিধায়ক। “চক্তায়ুধস্য নামানি সদা সর্বত্র কীর্তয়েৎ। 
নাশৌচং কীর্তনে তন্ত স পবিত্রকরো। যতঃ॥ হ, ভ, বি, ১১২০৩-ধৃত-ক্কান্দ-বিষুণধর্ট্োত্তর-বচনম, ॥৮ 

এইরূপে দেখা গেল -শ্রীভগবন্নীম দীক্ষাির অপেক্ষা! রাখেন! ; অর্থাৎ অদীক্ষিত ব্যক্তিরও 
নাঁমকীর্তনাদিতে অধিকার আছে এবং অদীক্ষিত ব্যক্তিও নামকীর্তন করিলে নামের ফল পাইতে 
পারে, তাহারগ সমস্ত পাপ বিনষ্ট হইতে পারে, মুক্তিলাভও হইতে পারে এবং নামকীর্তনের 
ফলে চিত্ত শুদ্ধ হইলে যথাসময়ে তাহার চিত্তেও কৃষ্ণপ্রেমের আবির্ভাব হইতে পারে। 


পুর্ব্বপক্ষ। মন্ত্রে দীক্ষার অপেক্ষা কেন? 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে-ভগবন্নামে ষখন দীক্ষাদির অপেক্ষা নাই, তখন ভগবন্নামাত্বক 


মন্ত্রেই বা দীক্ষার অপেক্ষ। থাকিবে কেন? শ্রীপাদ জীবগোম্বামী ভক্তিসন্দর্ভের ২৮৪-অন্ুচ্ছেদে এই 
প্রশ্নের অবতারণা করিয়া আলোচন। করিয়াছেন । 

“নন ভগবনামাত্মকা এব মন্ত্রাঃ। তত্র বিশেষেণ নমহংশব্াাগ্লঙ্কৃতাঃ শ্রীভগবত! আীমদ্‌- 
ঝবিভিশ্ডাহিত-শক্তিবিশেষাঃ শ্রাভগবতা সমমাত্বসন্বন্ধবিশেষপ্রতিপাদকাশ্চ। তত্র কেবলানি শ্রীভগবন্না- 
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সাঁধনভক্তি সন্বন্ধে শলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ ৫৭৫-অন্থু 


মান্যপি নিরপেক্ষাণ্যেব পরমপুরুঘার্থপধ্যন্তদানসমর্থীনি । ততো! মন্ত্রেধু নামতোইপ্যধিকসামর্ঘ্যে লন্ধে 
কথং দীক্ষাদ্যপেক্ষ। ?__মন্ত্রও ভগবানের নামাত্বকই ; মন্ত্রের মধ্যে বিশেষত্ব এই যে,_ মন্ত্র নমঃ-শবদাঁদি 
দ্বারা অলঙ্কুত, মন্ত্রে শ্রীভগবান্‌ এবং গ্নাষিগণ একটা বিশেষ শক্তি সঞ্চারিত করিয়া দিয়াছেন এবং 
মন্ত্র শ্রীভগবানের সহিত সাধকের নিজের একট! সন্বন্ধপ্রতিপাদক। ( এসমস্ত বিশেষত্ব হইতে বুৰ! 
যায়, নাম অপেক্ষ। মান্ত্রের সামর্থা বেশী )। এক্ষণে, ভগবানের কেবল ( পুরের্াক্ত বিশেষত্বাদিহীন 
কেবল ) নামই যখন ( দীক্ষাদির ) কোনও অপেক্ষা না রাখিয়া! পরমপুরুষার্থ পর্যন্ত ফল দান করিতে 
সমর্থ, তখন নাম-অপেক্ষ। অধিক শক্তিবিশিষ্ট মন্ত্রেরই বা দীক্ষার অপেক্ষা থাকিবে কেন ?” 

এই প্রশ্নের উত্তরে শ্রীজীব বলিতেছেন--“ষদ্যপি স্বরূপতে। নাস্তি, তথাপি প্রায়ঃ স্বভাবতে! 
দেহাদিসন্বন্ধেন কদর্ধযশীলানাংবিক্ষিপ্তচিন্তানাং জনা নাং তত্ত-সক্কোচীকরণা য় শ্ীমদ্‌-ঝধিগ্রভৃতিভিরত্রার্চন- 
মার্গে কচিৎ কচিৎ কাচিৎ কাচিন্মর্যাদ। স্থাপিতাস্তি। ততস্তদুল্পজ্ৰনে শান্ত্রং প্রায়শ্তিত্তমুদ্ভাবয়তি। 
তত উভয়মপি নাসমপ্জপমিতি | তত্র তত্তদপেক্ষ! নাস্তি ৷ যথা শ্রীরামচন্দ্রমুদ্দিশ্য রাঁমার্চনচক্দ্িকায়াং__ 
বৈষ্ণবেষপি মন্ত্েযু রামমন্্রাঃ ফলাধিকাঃ। গাণপত্যাদিমন্ত্রেভাঃ কৌটিকোটিগুণাধিকাঃ॥ বিনৈব 
দীক্ষাং বিপ্রেন্্র পুরশ্তর্ধ্টং বিনৈব হি। বিনৈব ন্যাসবিধিন! জপমাত্রেণ সিদ্ধিদা ইতি ॥--( শ্রীকৃষ্ণ 
নামের ন্যায় শ্রীকৃষ্ণ-মগ্্রাদির পক্ষে দীক্ষার অপেক্ষা) যদিও স্বরূপতঃ নাই (অর্থাৎ মন্ত্রের 
স্বরূপ বিচার করিলে দীক্ষাদির অপেক্ষা নাই বাট,) তথাপি স্বভাবতঃ দেহাদিসম্বন্ধবশতঃ 
কদর্ধ্য-চরিত্র বিক্ষিপ্রচিত্ত জনসমূহের বিক্ষিপ্ত চিত্তুকে সঙ্কুচিত করিবার উদ্দেশ্যে খধিগণ অর্চনমার্গে 
কখনও কখনও কোনও কোনও মর্যাদাকে স্থাপিত করিয়াছেন (অর্থাৎ বিধি-নিষেধ পালনের 
ব্যবস্থা দিয়াছেন )। সে সমস্ত মর্ধযাদার (বিধিনিষেধের) লঙ্ঘনে শাস্ত্ব আবার প্রায়শ্চিত্তের 
ব্যবস্থাও দিয়াছেন। এতছুভয়ের (বিধিনিষেধের অপেক্ষার এবং অপেক্ষাহীনতার ) অসীমঞ্জস্য 
নাই। ন্বরূপগত শক্তিসম্পন্ন মন্ত্রে যে বিধিনিষেধের বা মর্যাদার কোনও অপেক্ষা নাই, 
তাহার উদাহরণও আছে; রামার্চনচন্দ্রিকায় শীরামচন্াকে লক্ষ্য করিয়া বলা হইয়াছে 
“বৈষ্ণবমন্ত্রসমূহের মধ্যে রামমন্ত্রের ফলই অধিক; গাণপত্যাদি মন্ত্র হইতে রামমন্ত্র কোটি কোটি 
গুণ অধিক। হেবিপ্রেন্দ! এই রামমন্ত্র দীক্ষা ব্যতীত, পুরশ্চর্ধ্যা ব্যতীত এবং ন্যাসবিধি 
ব্যতীতও জপমাত্রেই সিদ্ধি দান করিয়া থাকেন ।” 

ইহার পরে মন্ত্রদেব-প্রকাশিকা, তন্ত্র, সনৎকুমার-সংহিতাঁদি হইতে প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া 
শ্রীজীব দেখাইয়াছেন যে -সৌরমন্ত্র, নারসিংহাদি বৈষ্ণবমন্ত্র বরাহমন্ত্র, গোপালমন্ত্রাদি সন্বদ্ধে সাধ্য- 
সিদ্ধাদি বিচারেরও অপেক্ষা নাই। এবং শীগোপালমন্ত্র যে সকল বর্ণ, সকল মাশ্রন এবং স্ত্রীলোকেরও 
অভীষ্ট ফল দান করে, তৎসম্বন্ধেও ( অর্থাৎ বর্ণাশ্রম-স্রী-পুরুষাদির অপেক্ষাহীনত। সম্বন্ধেও) শীজীব 
প্রমাণ উদ্ধত করিয়াছেন। 

এ-স্থলে শীপাদ জীবগোসম্বামী যাহ! বলিয়াছেন, তাহার তাৎপর্য এইরূপ £. 


[ ২২৯৪ 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব [ ৫1৭৫-অন্থু 


মন্ত্রও ভগবন্নামাত্মক ; মন্ত্রে আবার শ্রীভগবাঁনের এবং খধিদের প্রণিহিত শক্তিও আছে; 
জ্ুতর1ং স্বরূপতঃই মন্ত্র হইতেছে পরম-শক্তিসম্পন্ন। মন্ত্রের এতাদৃশ পরমশক্তিসম্পন্ন স্বরূপের বিচাঁর 
করিলে অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে যে, মন্ত্রেও দীক্ষার অপেক্ষা থাকিতে পারে না। কিন্তু 
জ্যোতিংম্বরূপ সূর্য সমস্ত জগৎকে স্বীয় জ্যোতিতে উদ্ভাসিত করিলেও জন্মান্ধ ব্যক্তির নিকটে সূর্য 
তোজোহীন বস্তুর তুলা, জন্মান্ধবাক্তি সধ্যের জ্যোতি; দেখিতে পায় না। তদ্রেপ, দেহাত্ববুদ্ধি কদর্ধ্য- 
শীল ব্যক্তির, ছূর্র্বাসন। সমৃহদ্ধারা বিক্ষিগুচিত্ত ব্যক্তির, দেহেতে আবেশরূপ এবং বিক্ষিপ্তচিন্ততারপ 
অন্ধতার জন্য স্বরূপতঃ পরম্শক্তিসম্পন্ন মন্ত্রের শক্তি তাহার উপলব্ধির বিষয় হয় না, তাহার 
উপরে সম্যক্রূপে প্রভাব বিস্তার করিতে পারে না। জ্বলন্ত লৌহগোলকের স্পর্শে স্পুষ্ট বন্ত 
দগ্ধ হইয়া যায়; কিন্ত কোনও বস্তু যদি এস্বেষ্টসের ন্যায় তাপের প্রভাব নিরোধক কোনও বস্ত 
দ্বার সম্যক্রূপে আবৃত থাকে, তাহ। হইলে জলন্ত লৌহগোলকের তীব্র তেজঃ সেই বস্তুর উপর 
প্রভাব বিস্তার করিতে পারিবে না । অনাদিবহিম্মখ সংসারাসক্ত জীবের চিত্তও অনাদিছুর্ববাসনাপুংঞ্জর 
দ্বারা এমনিভাবে আচ্ছন্ন যে, পরম-শক্তিসম্পন্ন মন্ত্রের প্রভাব সেই চিন্তে অনুভূত হইতে পারে না। 
এতাদৃশ লোকের চিন্তে মন্ত্রের প্রভাব অনুভূত হয় না বলিয়৷ মন্ত্র যে শক্তিহীন, তাহা নয়। মন্ত্রের 
ব্বরূপগত শক্তি নিত্যই বিদ্যমান। জন্মান্ধ ব্যক্তি সূর্য; দেখেন। বলিয়া সুর্যের অস্তিত্ব বিলুপ্ত হইয়! যায় না। 
জন্মান্ধ বাক্তির অন্ধতা দূরীভূত হইলে দে যেমন ন্ু্য দেখিতে পায়, তাঁপ-প্রভাব-নিরৌধক আবরণ 
অপসারিত হইলে তদ্বারা আচ্ছাদিত বস্ত্র যেমন জ্বলন্ত লৌহগোলক-স্পর্শে দগ্ধ হইয়া যাঁয়, তদ্দেপ 
কদধ্যশীল বিক্ষিপ্রচিত্ত ব্যক্তির চিত্তবৃত্তিকে সঙ্কুচিত করিতে পারিলে, তাহার কদর্ধ্যশীলতা ক্রমশঃ 
দূরীভূত হইতে থাকিবে, সেই ব্যক্তিও ক্রমশঃ মন্ত্রের শক্তি অনুভব করিতে পারিবে। তাদৃশ 
লোকের চিত্তের এতাদৃশী অবস্থা আনয়নের জন্যই খষিগণ দীক্ষাগ্রহণের বিপাঁন দিয়াছেন। দীক্ষা দাঁন- 
কালে শাস্ত্রোক্ত-লক্ষণ-বিশিষ্ট পরত্রন্মের অপরোক্ষ অনুভূতিসম্পন্ন _ সুতরাং অচিস্তনীয়-শক্তিসম্পন্ন _ 
গ্রীগুরুদেব শিষ্ের মধ্যে যে শক্তি সঞ্চারিত করেন, সেই শক্তিই শিষ্যকে মন্ত্রজপের সামর্থ্য দান 
করে এবং ক্রমশঃ চিত্তকে মন্ত্রের ব। মন্ত্রদেবতার দিকে কেন্দ্রীভূত হওয়ায় আন্থকুল্য করিয়া থাকে। 
এজন্যই খ্ষিগণ দীক্ষার বিধান করিয়াছেন এবং এই বিধানের অপালনে যে প্রত্যবায় হয়, তাহাও 
বলিয়া গিয়াছেন। 

বস্তুতঃ কেবল মন্ত্প্রাপ্ডির জন্তই দীক্ষার প্রয়োজনীয়তা নহে; মন্ত্র গ্রন্থাদিতেও পাওয়া 
যায়। পুর্বে বলা হইয়াছে_-যাহাতে “দিব্যজ্ঞীন” জন্মে, তাহাই দীক্ষা । মন্ত্রগুরুর শক্তিতেই এই 
দিব্যজ্ঞান জন্মিতে পারে। গুরুদেবের এই দিব্যজ্ঞানদাযিনী শক্তি এবং কৃপাশক্তির জন্তই মন্ত্রগুরুর 
চরণাশ্রয়ের, অর্থাৎ দীক্ষার, প্রয়োজনীয়ত। | 

যাহা হউক, শ্রীজীবপাদ্র বলিয়াছেন-_-“তত উভয়মপি নাসমগ্জসমিতি--মন্ত্রের স্বরূপ বিচার 
করিলে জান! যায়, মন্ত্রে দীক্ষাদির অপেক্ষা নাই ; অথচ কদর্ধ্যশীল বিক্ষিপ্তচিত্ত লৌকদিগের চিত্ববৃত্তির 


[ ২২৯১ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন [ ৫।৭৫-তান্থু 


সন্কুচীকরণের নিমিত্ত খধিগণ দীক্ষার বিধান করিয়া গিয়াছেন।--এই উভয়ের মধ্যে অসামপ্তস্ত ব1 
অসঙ্গতি কিছু নাই।” 


সাধারণতঃ মনে হইতে পারে-_ মন্ত্রে যখন দীক্ষাদির অপেক্ষ। নাই, তখন মন্ত্রে দীক্ষাির 
বিধান সঙ্গত হয় না। কিন্তু পূর্ববন্তী আলোচনা হইতে বুঝা যাইবে ইহ! অসঙ্গত নয়। মন্ত্রের 
পক্ষে দীক্ষাদ্রির অপেক্ষাহীনত। খধিগণ অন্বীকার করেন নাই। তথাপি যে তাহার দীক্ষার 
বিধান করিয়া গিয়াছেন, তাহ! কেবল করদর্য্যশীল বিক্ষিপ্রচিত্ত লোকের অবস্থার দিকে লক্ষ্য রাখিয়াই, 
কিন্তু মন্ত্রের পক্ষে দীক্ষাদির অপেক্ষাহীনতাঁর প্রতি উপেক্ষা! প্রদশন করিয়া নহে । এজন্যই খধিদের 
দীক্ষাবিধান মন্ত্রের দীক্ষাদি-বিষয়ে অপেক্ষাহীনতার সহিত অসীমঞ্জস্যপূর্ণ নে । 
যাহা হউক, দীক্ষাদিবিষয়ে খধিগণ যে মর্ধযযাদ] স্থাপন করিয়া গিয়াছেন, তাহাও শ্রীপাঁদ 
জীবগোস্বমী দেখাইয়া গিয়াছেন। 
“আঁ'তি-স্মৃতি-পুরাণাদি-পঞ্চরাত্র-বিধিং বিনা। 
একান্তিকী হরের্ডক্তিরৎপাতাফ়ৈব কল্পতে ॥ ব্রহ্মযামল ॥ 
(৫৩০ খ অনুচ্ছেদে এই শ্লোকের তাৎপর্য দ্রষ্টব্য ) 


্ন্মঘামলের এই বাক্যে বলা হইয়াছে_-শ্রুতি-স্থৃতি-মাদি শাস্্বিধি পরিত্যাগপূর্ব্বক 
নিজের মনঃকল্পিত পন্থায় অত্যন্ত আগ্রহের সহিত ভজন করিলেও তাহাতে অভীষ্টসিদ্ধি হইতে 
পারে না, তাহাতে বরং নানাবিধ বিদ্বেরই উদয় হয়। 


এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (২৮৪-মন্ুচ্ছেদে ) শ্রীমদ্ভাগবতের 
প্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন। 


“অন্যিল্লীকেহথবামুক্মিন্‌ মুনিভিস্তব্দশিভিঃ। দৃষ্টা যোগাঃ প্রযুক্তান্চ পুংসাং শ্রেয়ঃপ্রসিদ্ধয়ে॥ 
তানাতিতিষ্ঠতি যঃ সম্যগুপায়ান্‌ পুরর্বদিতান্‌। অবরঃ শ্রদ্ধয়োপেত উপেয়ান্‌ বিন্বতেইঞ্স| ॥ 
তাননাদৃত্য যোহবিদ্বানর্থানারভতে স্বয়ম্‌। তস্য ব্যভিচরন্ত্যর্থা আরব্ধাশ্চ পুনঃপুনঃ॥ 


গ্রীভা, ৪1১৮/৩-৫।॥ 

_-(পৃথিবীদেবী পৃথুমহারাঁজকে বলিয়াছিলেন ) মহারাজ ! তত্ুদর্শী মুনিগণ লোকদিগের 
পুরুষার্থ-পিদ্ধির নিমিত্ত, ইহলোকের অভীষ্টসিদ্ধির জন্য কৃষিক্্মাদি এবং পরলোকের অভীষ্টসিদ্ধির 
জন্ত অগ্নিহো ত্র-যজ্ঞার্দি উপায়পকল দর্শন (নির্ণয়) করিয়াছেন এবং নিজেরাও অনুষ্ঠান করিয়া গিয়াছেন। 
যিনি শ্রদ্ধান্বিত হইয়। পূর্বতন মুনিদিগের প্রদণিত সেই সকল উপায় সম্যক্রূপে অনুষ্ঠান করেন, 
তিনি অর্বাচীন হইলেও অনায়াসে স্বীয় উপেয়সকল ( অভীষ্ট বস্তু সকল) লাভ করিতে পারেন। 
কিন্তু যে মূর্খ ব্যক্তি ( শাস্ত্রকথিত পন্থায় অনাদর করেন বলিয়া মূর্খ ) দে সকল উপায়ের প্রতি অনাদর 
প্রদর্শনপুরর্বক স্বয়ং কোনও কাধ্য আরন্ত করেন (স্বীয় মনঃকল্লিত পন্থার অন্ুদরণ আরম্ত করেন), 


[ ২২৯২ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন! ] সাধনতত্ব [ ৫1৭৫-অন্থু 


তাহার সমস্ত উদ্দেশ্য বার্থ হইয়া যায়, যতবার আরস্ত করুন না কেন, ততবারই ব্যর্থ হইয়া যাঁয়। 
বরং তাহাতে নানাবিধ বিদ্বুই আপিয়া পড়ে ।” 

শীজীবপাদ পদ্মপুরাঁণের একটী প্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন | 

“মদ্ভক্তো যো মদর্চাঞ্চ করোতি বিধিবদৃষে । 
তস্যান্তরায়ঃ স্বপ্নেহপি ন ভবস্ত্যভয়ো হি সঃ॥ 

--(শীনারায়ণ নারদকে বলিয়াছেন ) হে খষে! আমাতে ভক্তিমান্‌ হইয়। যিনি শীস্্রবিধি 
অনুসারে আমার অর্চনা করেন, স্বপ্নেও তাহার কোনও বিদ্ব উপস্থিত হয় না, তিনি সর্ব প্রকীরেই 
নির্ভয় হয়েন।” 

এ-স্থলে শাস্ত্রবিধির অনুসরণের মহিমার কথা বলা হইল। 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী দীক্ষাপ্রসঙ্গেই উল্লিখিত ব্রক্মষামলবাঁকা, শ্রীমদ্ভাগবত-বাক্য এবং 
পদ্মপুরাণ-বাঁক্য উদ্ধৃত করিয়ছেন। সুতরাং তাহার অভিপ্রায় এই যে-_শাস্্র যখন দীক্ষা গ্রহণের 
অত্যাবশ্যকতার কথা বলিয়া গিয়াছেন, তখন দীক্ষাগ্রহণ না করিয়া একান্তিকভাবে ভজন করিলেও 
অভীষ্ট ফল পীওয়া! যাইবে নাঁ, বরং নানাবিধ বিদ্বেরই সৃষ্টি করা হইবে। 

আলোচনার সারমর্থম 

উল্লিখিত আলোচনা হইতে যাহা জানা গেল, তাহার সার মন্ম হইতেছে এই £ - 

মন্ত্রের স্বরূপ বিচার করিলে ভগবন্নামের ন্যায় মন্ত্রেও যে দীক্ষা-পুরশ্চর্ধ্যাদির অপেক্ষা 
নাই, তাহা স্বীকার করিতে হইবে। কেননা, মন্ত্রও ভগবন্নামাআ্ক এবং মন্ত্রে শ্রীভগবানের এবং 
খষিদিগের প্রণিহিত শক্তিও আছে; স্থৃতরাং মন্ত্র অপূর্ব-শক্তিসম্পন্ন। তথাপি কিন্তু মহান্গতব 
খধিগণ দীক্ষাগ্রহণের অবশ্যকর্তব্যতাঁর কথা বলিয়! গিয়াছেন। দীক্ষাগ্রহণের অত্যাবশ্যকত্বসন্বন্ধে 
তাহারা বলেন- দীক্ষা ব্যতীত (অর্থাৎ দীক্ষাদান-কালে শ্রীগুরুদেব যে শক্তিসঞ্চার করেন, সেই 
শক্তি ব্যতীত ) কদর্যশীল বিক্ষিগুচিত্ত ব্যক্তিগণের বিক্ষিপ্তচিত্তবৃত্তি সঙ্কুচিত হইতে পারে না, স্থৃতরাং 
মন্ত্রের প্রভাৰও তাহাদের চিত্তে উপলব্ধ হইতে পারে না। খধিদের কথিত বিধানের প্রতি অনাদর 
প্রদর্শন করিলে যে কাহারও মঙ্গল হয় না, শাস্ত্রবিধির মর্যাদা-রক্ষণেই ষে মঙ্গল লাভ হইতে পারে, 
শাস্ত্র তাহাও বলিয়া গিয়াছেন। স্থৃতরাং শ্রেয়ঃকামীর পক্ষে শান্ত্রবিধির পাঁলনই কর্তব্য, শান্ত্রবিধির 
অনুনরণে শ্রীগুরুদেবের নিকট হইতে দীক্ষাগ্রহণ করিয়াই ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করা সঙ্গত। 
তাহ! না হইলে সাধকের অভীষ্ট পরমার্থ লাভ হইবে না, বরং তাহাকে নানাবিধ বিস্বের সম্মুখীন 
হইতে হইবে। এই প্রসঙ্গে ৫৩০-অন্ুচ্ছেদও দ্রষ্টব্য | 

এই প্রসঙ্গে শ্রীপাদ জীবগোত্বামী মন্ত্রসম্বন্ধে আরও একটী কথা বলিয়া গিয়াছেন। 
মন্ত্র ক ক ক শ্রীভগবতা সমমাত্মসন্বদ্ধবিশেষপ্রতিপাদকাশ্চ।__সন্ত্রসমূহ শ্রীভগবানের সহিত সাধকের 
নিজের সম্বন্ধবিশেষের প্রতিপাদক।” ভগবানের সঙ্গে জীবের সাধারণভাবে সেব্য-সেবক-সম্বন্ধ 


[ ২২৯৩ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গোঁড়ীয় বৈষ্ণবদর্শন [ ৫1৭৫-অঙ্ 


থাকিলেও যাহার! ব্রজের প্রেমসেবাকাজ্কী, ত্রজের দাস্য-সখ্যাদি চতুবিবধভাবের কোনও এক- 
ভাবের অনুরূপ জঙ্ন্ধে সন্বন্ধান্িত হইয়াই তাহার! শ্রীকৃষ্ণের সেবা পাইতে বাসনা করেন। মন্ত্রের 
দ্বারাই তাহারা এই সম্বন্ধে প্রতিষ্ঠিত হইতে পারেন। স্বৃতরাং শ্রীগুরুদেবের নিকট হইতে মন্ত্রগ্রহণ 
তাহাদের পক্ষে অপরিহার্ধ্য। শ্রীমন্মহাপ্রভূ নিজেও দীক্ষা গ্রহণ করিয়া ব্রজের প্রেমসেবাকাজ্ীর 
পক্ষে দীক্ষ। গ্রহণের আবশ্যকতার কথা জানাইয়! গিয়াছেন। 
গ্। নাম ও সাধকের সন্বন্ধবিশেব 

পুর্ব্বে বল! হইয়াছে, নামে দীক্ষা-পুরশ্চর্ধ্যাদির অপেক্ষা নাই। দীক্ষাগ্রহণ না৷ করিয়াও 
ভগবানের নাম কীর্তন করা যায় এবং তাহার ফলে সমস্ত পাপও বিনষ্ট হয়, মুক্তি লাভও হর এবং নাঁম 
“চিত্ত আকধিয়া করে কৃষ্ণপ্রেমোদয় ।” পুবর্বপক্ষের উক্তির মধ্যে শ্রীপাদ জীব গোস্বামীও বলিয়াছেন 
_-শ্রিভগবন্নমান্তপি নিরপেক্ষাণ্যেব পরমপুরুষার্থপধ্যন্তদাঁনসমর্থীনি ।--ভগবানের নামসমূহ দীক্ষা্ির 
অপেক্ষা ন৷ রাখিয়াও পরমপুরুষার্থপধ্্যন্ত দান করিতে সমর্থ ।” 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে- শ্রীজীবপাদের উক্তি উদ্ধত করিয়। পুর্ব বলা হইয়াছে যে, মন্ত্র 
হইতেছে শ্রীভগবানের সহিত সাধকের সন্বন্ধবিশেষের প্রতিপাদক। নামও যে তদ্রুপ সন্বদ্ধবিশেষের 
প্রতিপাদ্ক, তাহা বলা হয় নাই। ব্রজের প্রেমসেবায় দাস্য-সখ্যাদি ভাবের অনুরূপ সমন্বন্ধের 
প্রয়োজন আছে । যাহারা দীক্ষাদ্িব্যতীত কেবল নামসঙ্কীর্তন করিবেন, তাহাদের পক্ষে ব্রজের প্রেম- 
সেবা লাভ সম্ভবপর হইবে কিনা? নাম যখন “চিত্ত আকধিয়া করে কৃষ্ণপ্রেমোদয়”, তখন দীক্ষার 
অপেক্ষা না করিয়া কেবল নামকীর্ভনেই ব্রজের প্রেমসেব। লাভই বা হইবেন! কেন? 

উত্তরে বক্তব্য এই। নামে যে প্রেম লাভ হয়, তাহা শাস্তরপ্রপিদ্ধ ; নামে যুক্তিও হয়। 
নামের আভাসেও অজামিল বৈকু্ট-পার্ধদত্ব লাভ করিয়াছিলেন। যাহারা সালোক্যাদি চতুবিবধা মুক্তি 
লাভ করিয়! বৈকুণ্-পাষদত্ব প্রাপ্ত হয়েন, তাহারাঁও প্রেম লাভ করিয়াই মুক্ত হয়েন; কিন্তু তাহাদের 
প্রেম হইতেছে এশ্বর্ধ্যজ্ঞান-প্রধান প্রেম, শান্তভাবের প্রেম , তাহাতে মমত্ববুদ্ধি নাই। সম্কৃরূপে 
মমত্ববুাদ্ধময় নির্মল প্রেম হইতেছে একমাত্র ব্রজেরই সম্পন্তি। এতাদৃশ নির্মল প্রেম হইতেছে দাস্য- 
সখ্যাদি- ভাবময় এবং তদনুরূপ সন্বন্ধবিশিষ্ট। 

এখন বিবেচ্য হইতেছে -_ দীক্ষামন্ত্রদ্ধারা ভগবানের সহিত সাধকের অভীষ্ট সম্বন্ধ প্রতিপাঁদিত 
হয়; দীক্ষা ব্যতীত কেবল নামের আশ্রয়ে তাহ! হইতে পারে কিনা? 

দীক্ষামন্ত্রব্যতীত কেবল নাম যে দাস্য-সখ্যাদি ভাবের অনুরূপ সম্বন্ধ প্রতিপাদন করে, 
তাহার কোনও স্পষ্ট উক্তি বা উদাহরণ পাওয়া যায়না । বিশেষতঃ ত্রজের প্রেমসেবা পাইতে হইলে 
রাগান্ুগামার্গের ভজনে সাধকদেহে এবং সিদ্ধদহেও মন্ত্রদীতা গুরুর আন্ুগত্যেই ভজন করার বিধি 
শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। দীক্ষা গ্রহণ ন। করিয়াযিনি কেবল নামের আশ্রয় গ্রহণ করেন, তাহার পক্ষে গুরু 
দেবের ব। গুরুদেবের সিদ্ধদেহের আনুগত্য সম্ভব নয়। 
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তৰে নামসন্থীর্তনের মাহআ্ব্যকথন-প্রসঙ্গে শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন, 
সন্ধীর্তন হৈতে--পাপ-সংসার-নাশন। চিত্তশুদ্ধি, সর্ববভক্তি-সাধন-উদ্গম ॥ 
কৃষ্ণপ্রেমোদ্গম, প্রেমামৃত-আন্বাদন ৷ কৃষ্ণপ্রাপ্তি, সেবামৃত-সমুদ্ডে মজ্জন ॥ 
| গ্রীচৈ, চ, ৩।২০।১০-১১॥ 

এই উক্তি হইতে জান যায়__“সন্কীর্তন হৈতে সবব ভক্তি-সাঁধন উদ্গম” হয় । ভক্তিমার্গে ষে-যে 
সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানের প্রয়োজন, নাম-সন্থীর্ভনের প্রভাবে সে-সমস্তই চিত্তে ক্ষুরিত হয় এবং নামসম্কীর্ততনই 
সাধকের দ্বারা সে-সমস্ত অনুষ্ঠান করাইয়া লয়। নামসক্কীর্তনের ফলে চিত্তের মলিনতা যখন দৃরীভূত 
হইতে থাকে, তখন চিত্ত ক্রমশঃ শ্রীকৃষ্ণ উন্মুখ হয়। তখন সৌভাগ্যবশতঃ যদি ব্রজের প্রেমসেবার 
জন্য সাধকের চিন্তে লালসা! জাগে, তাহ1 হইলে নামই কৃপা করিয়া তাহার চিত্তে দীক্ষাগ্রহণের বাসন। 
জাগাইয়। দেয় এবং গুরুদেবের চরণাশ্রয়ও করাইয়া লয়। দীক্ষাগ্রহণের পরে নামসঙ্গীর্তনের সঙ্গে 
সঙ্গে রাগান্ুগার অন্তর-সাধন করিতে থাকিলে যথাসময়ে “কৃষ্ণ প্রমোদ্গম-স্বীয় অভীষ্ট ভাবানুরূপ 
ব্রজপ্রেমের উদয় ”, “প্রেমামৃত-আস্বাদন” হইয়া থাকে এবং সাধনের পুর্ণতায় “কৃষ্ণপ্রাপ্ডি, সেবামৃত 
সমুদ্রে মজ্জন” হইয়া থাকে। 

এইরূপে দেখ! যায় - দীক্ষা গ্রহণব্যতীত যিনি শ্রীভগবন্নামের আশ্রয় গ্রহণ করেন, তাহার চিত্তে 
যদি ব্রজের প্রেমসেবার বাসন! জাগে, তাহ! হইলে শ্রীনামই কৃপা করিয়া তাহার চিত্তে দীক্ষাগ্রহণের 
বাসন। জাগাইয়া দেয় এবং দীক্ষাগ্রহণ করাইয়া ব্রজপ্রেম-প্রাপ্তির অনুকূল সাধন করাইয়া থাকে । 

সালোক্যাদি চতুবিবধা মুক্তি লাভ করিয়া যাহার! বৈকুষ্ঠ-পার্ধদত্ব লাভ করেন, বৈকুষ্ঠে পার্ষদ- 
রূপে তাহাদের পক্ষে গুরুদেবের সিদ্ধদেহের আনুগত্যের কথা জানা যাঁষ না। স্ুতরাঁং দীক্ষা গ্রহণ 
না করিয়াও কেবল নামসকন্কীর্তনের ফলেই তাহাদের বৈকুপ্রাপ্তি সম্ভব হইতে পারে। 

ঘ। মন্ত্র অপেক্ষা নামের শক্তির উৎকর্ষ 

নাম ও নামী অভিন্ন বলিয়া নামের অসাধারণ অচিস্ত্যশক্তি। মন্ত্রে শ্রীভগবান্‌ এবং খধিগণ 
শক্তি প্রণিহিত করেন ; কিন্ত নামে শক্তিপ্রণিহিত করিবার প্রয়োজন নাই ; কেননা, নামী-ভগবানের 
ন্যায় নামেরই স্বরূপগত সমস্ত শক্তি আছে। এই বিষয়ে মন্ত্র অপেক্ষাও নামের মহিমার আধিক্য । অগ্থি- 
তাদাত্্য-প্রাপ্ত লৌহের দাহিকাশক্তি অপেক্ষা অগ্নির দাহিকাশক্তির যেমন ক্রবূপগত উৎকর্ষ আছে, 
তদ্রপ। এজন্য, নাম নিজেই, দীক্ষাদিনিরপেক্ষ ভাবে, দেহাত্মবুদ্ধি কদর্য্যশীল বিক্ষিপ্তচিত্ত জীবের 
 চিত্ববৃত্তির সন্কুচীকরণে সমর্থ । ৫1১০৬-অন্ুচ্ছোদও দ্রষ্টব্য । 

ঙ। দীক্ষাগ্রহণেচ্ছুর বিবেচ্য বিষয় 

ঘিনি সাধন-ভজন করিতে ইচ্ছ,ক, নিম্নলিখিত কয়েকটা বিষয়ে তাহার লক্ষ্য রাখা প্রয়োজন । 

প্রথমতঃ শাস্ত্রোক্ত লক্ষণ-বিশিষ্ট গুরুর শরণ গ্রহণ করা প্রয়োজন। নচেৎ সাধন-পথে 
জগ্রসর হওয়া সম্ভবপর হইবে নাঃ নানাবিধ বিপর্য্যয়ও উপস্থিত হইতে পারে। 
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দবিতীয়ত:, শ্রুতি-স্মৃতিতে সালোক্য, সাষ্টি, সারূপ্য, সামীপ্য ও সাষুজ্য এই-পঞ্চবিধা মুক্তির. 
কথা আছে। তদতিরিক্ত আবার ব্রজের প্রেমসেবার কথাও আছে। এই প্রেমসেবার মধ্যে আবার 
দাস্ত, সখ্য, বাৎসল্য ও মধুর ভাবের ভজনের কথাও আছে। সকল লোকের রুচি ও প্রবৃত্তি এক রকম 
নহে; সুতরাং সকলের চিত্ত এক রকম লক্ষ্যের প্রতি আকৃষ্ট হইতে পারে না। কোন্‌ লক্ষ্যের প্রতি 
কাহার চিত্তের প্রবণতা আছে, তাহাও সাধারণতঃ সহজে ধরা যায় না। এজন্য সর্ধপ্রথমে উল্লিখিত 
লক্ষ্যগুলির ন্বরূপসন্বন্ধে মোটামোটী জ্ঞানের প্রয়োজন। এই জ্ঞান লাভ করিতে হইলে শাস্ত্রজ্ঞানের 
আবশ্তক। এজন্যই সাধনেচ্ছ,র পক্ষে সর্ববপ্রথমেই উপযুক্ত শ্রবণগুরুর শরণ গ্রহণ করা সঙ্গত। 
শ্রবণগুরুর মুখে শীস্ত্কথা শুনিতে শুনিতে পঞ্চবিধা মুক্তি এবং দাস্য-সখ্যাদি চতুরবির্বধা ভগবৎ- 
প্রেমসেবাপ্রাণ্থির সম্বদ্দে জ্ঞান জন্মিতে পারে। চিত্তের প্রবণতা কোন্‌ দিকে, তখনই তাহ। 
স্থির কর! যায়। চিত্ববৃত্তির অনুকুল সাধনপন্থা অবলম্বন করিলেই সাধনে অগ্রগতি সুখকর 
হইতে পারে । 

তৃতীয়ভঃ, যেই ভাবের সাধনে চিত্তের প্রবণতা দেখ। ষায়, সেই ভাবের সাধকগুরুর নিকটেই 
দীক্ষা গ্রহণের নিমিত্ত উপনীত হওয়া সঙ্গত। যিনি যেই.পন্থার পথিক, তিনি সেই পন্থারই 
পরিচয় দিতে সমর্থ, অন্য পন্থার পরিচয় তাহার নিজেরই নাই ; তিনি কিরপে সেই পন্থার পরিচয় 
অন্যকে জানাইতে পারেন ? 

একই সাধকের পক্ষে একাধিক পন্থায় সিদ্ধিলাভ অসম্ভব 

রসন্বরূপ পরব্রান্মে অনন্ত রসবৈচিত্রীর সমবায়। যে রসবৈচিত্রীতে যণহার চিত্ত আঁকুষ্ট হয়, 
তিনি সেই রসবৈচিত্রীর উপলব্ধির অনুকূল সাঁধনপন্থাই অবলম্বন করেন এবং সাধন-পূর্ণতায় সেই 
রসবৈচিত্রীর অপরোক্ষ অনুভব লাভ করিয়া থাকেন। গুরুর যে সমস্ত শাস্ত্রোক্ত লক্ষণের কথা পূর্বের 
বল! হইয়াছে, তন্মধ্যে অপরোক্ষ অন্থুভবই হইতেছে মুখ্য লক্ষণ । যিনি যেই রসবৈচিত্রীর অপরোক্ষ 
অনুভব লাভ করিয়াছেন, তিনি সেই রসবৈচিত্রীর পরিচয়ই অন্দরীস্তভাবে অপরকে বা শিষ্যকে 
জাঁনাইতে পারেন, অন্য রমবৈচিত্রীর অভ্রাস্ত পরিচয় তিনি জানাইতে পারেন না। যেই রসবৈচিত্রীর 
অপরোক্ষ অনু 5ব যিনি লাভ করেন, সেই রসবৈত্রীতেই তাহার একান্তিকী নিষ্ঠা লাভ হয়, তাহাতেই 
তিনি তন্ময় হইয়া থাকেন ;$সেই রসবৈচিত্রীই তাহার সর্বস্ব ; অন্য রসবৈচিত্রীর দিকে তাহার অগ্ুসন্ধান 
থাকে না। শ্রীহনুমানের উক্তিই তাহার প্রমাণ। *শ্রীনাথে জানকীনাথে অভেদঃ পরমাত্মনি। তথাপি 
মম সর্ববন্বং রামকমললোচিনঃ॥% 

লৌকিক জগতে একই মেধাবী ব্যক্তি একাধিক বিষয়ে বিশেষজ্ঞ হইতে পারেন, একই 
ব্ক্তি বুবিষয়ে এম» এ, পাশ করিতে পারেন। কিন্তু পারমাথিক রাজো একই সাধকের পক্ষে 
একাধিক সাধন-পন্থায় সিদ্ধ হওয়া সম্ভবপর নহে । কেননা, লৌকিক জগতের জ্ঞান, এমন কি বেদাঁদি 
শাস্ত্রের জ্ঞানও, অপরাবিগ্যার অন্তভূক্তি; যিনি কেবল অপরাবিগ্ভারই অনুশীলন করেন। তিনি অপরা- 
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বিগ্ভার অন্তর্গত কোনও বিষয়ে যতই অভিজ্ঞ হউন না কেন, বহিরঙ্গ1 মায়ারই অধীন তিনি থাকেন। 
এই মায়। সর্বদাই জীবের চিন্তকে নানাদিকে পরিচালিত করে। এজন্য তিনি কোনও এক বিদ্ায় 
পারদ হইলেও অপর বিছ্য। লাভের জন্য চেষ্টা করিতে পারেন। কিন্তু পারমাথিক ব্যাপার 
হইতেছে পর! বিষ্ভঘর আয়ন্তে। পরাবিষ্ঠার প্রভাবে সাধক রসম্বরপ পরব্রন্মের রমবৈচিত্রী- 
বিশেষের অপরোক্ষ অনুভব লাভ করিয়া সাধনে পিদ্ধি লাভ করিতে পারেন। পরাবিদ্কা চিত্তকে 
একাধিক দিকে আকর্ষণ করে না, কেবল অভীষ্ট রসবৈচিত্র্যের দিকেই আকষণ্ণ করে এবং তাহাতে ন্ষঠ! 
প্রাপ্ত করায়; তাহাতেই সাধক “ধীর” হইতে পারেন; ধীর হইলেই ব্রন্মান্ুভব সম্ভব। শ্রুতিও 
বলিয়াছেন--“ধীরাস্তং পরিপশ্যন্তি।” এক সাধনে সিদ্ধি লাভ করিলে অন্য রমবৈচিত্রীর অনুভবের 
জন্য সাধনের কথা দিদ্ধ-সাধকের চিত্তে কখনও উদ্ভুত হইতেই পারেনা এজন্যই বলা হইয়াছে, 
পারমাধিক রাজ্যে একই সাধকের পক্ষে একাধিক সাধনপন্থায় সিদ্ধ হওয়া অসম্ভব। একরকম 
সাধন-পন্থার পরে আর এক রকম সাধন-পস্থা অবলম্বন করেন, এইরূপ সাধকের কথাও শুন] যায়। 
পশ্থার পরিবর্তনেই বুঝা যায়, যে পন্থা! পরিত্যাগ করিয়া অন্য পন্থা অবলম্বন করা হয়, সেই পন্থায় 
তিনি নিষ্ঠা বা তৃপ্তি লাভ করিতে পারেন নাই, সিদ্ধি লাভের কথা তো দূরে। 

এজন্যই বল হইয়াছে, যিনি যে সাধন-পন্থার অনুসরণে ভগবদন্থুভব লাভ করিয়াছেন, 
সেই পন্থায় অপরকে অভ্রান্তভাবে পরিচালিত করিতে এবং সেই পস্থার লক্ষ্য রসবৈচিত্রীর জ্ঞান 
জন্মাইতে সমর্থ । অন্য পন্থায় তিনি কাহাকেও সার্থকভাবে পরিচালিত করিতে সমর্থ নহেন। 

এজন্যই শাস্ত্র বলিয়াছেন, সম্প্রদায়বিহীন মন্ত্র নি্ষল হয়। 

“সম্প্রদায়বিহীন। যে মন্ত্রান্তে নিক্ষল! মতাঃ ॥-_-ভক্তমলধূত-পাম্মবচন ॥৮ 

কিন্তু সন্প্রীয়ই বা কি? সম্প্রদায়বিহীন মন্ত্রই বাকি? 

যাহার! একই ভাঁবের আন্বগত্যে, একই রসবৈচিত্রীর উপলব্ধির জন্য উপাসনা করেন, 
ভাহারাই এক সম্প্রনায়তৃক্ত। এইরূপে, বিভিন্ন ভাবের সাধকের বিভিন্ন সম্প্রদায় আছে। যিনি যে 
সম্প্রদায়ের সাধক, তিনি যদি অন্য সম্প্রদায়ের উপাপনা-মন্ত্ব কাহাকেও দান করেন, তবে 
তাহা হইবে সম্প্রদায়বিহীন মন্ত্র তাহা হইবে নিক্ষল, মেই মন্তরদ্ধারা অভীষ্ট ফল পাওয়া 
যাইবে না । 

চতুর্থতঃ, যিনি ব্রজের প্রেমসেবাকামী, দাস্য-সখ্যাদি ভাবের কোন্‌ ভাবের প্রতি তাহার চিত্ত 
আকৃষ্ট হয়, তাহ। তিনি স্থির করিবেন। সেই ভাবের সাধকগুরুর চরণই তিনি আশ্রয় করিবেন। 
সখ্যভাবের সাধকের নিকটে বাৎসল্যভাবের বা কান্তাভাবের উপাসনা-মন্ত্র গ্রহণ করিলে, কিন্বা 
কান্তাভাবের সাধকের নিকটে বাৎসল্যাদি ভাবের মন্ত্র গ্রহণ করিলে তাহা হইবে সম্প্রদায়বিহীন-মন্ত্র; 
তাহ অভীষ্ট ফলদায়ক হইবে না। তদ্দ'রা ভজনের আনুকূল্যণ হইবে না। 

একথা বলার হেতু এই। শাস্ত্র উপদেশ করিয়াছেন, বৈষ্ণবনঙ্গ করিতে হইলে সজাতীয়- 
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লাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন ৫1৭৬-অন্থ 


আশয়যুক্ত বৈষ্ণবের সঙ্গ করিবে ।* যাহার। একই ভাবের উপাসক, অর্থাৎ যাহার! দাস্য-সখ্যাদি 
চাঁরিটী ভাবের কোনও একই ভাবে ব্রজেন্দ্রনন্দনের সেবা কামন। করেন, ভাহাদিগকেই সজাতীয়- 
আশয়যুক্ত বলা যাইতে পারে; বাঁৎসল্যভাবের সাধক দি মধুরভাবের সাধকের সঙ্গ করেন, 
তাহা .হইলে কাহারও পক্ষেই প্রাণ-খোলা ইষ্টগোর্ঠী সম্ভব হয় না; সুতরাং. এইরূপ সঙ্গদ্বারা কাহারও 
ভাবপুষ্টির সম্ভাবনা থাকেনা । এই গেল সাধারণ বৈষ্ণবদঙ্গ-সন্বন্ধে। গুরুর সঙ্গ সাধকের পক্ষে বৈষ্ণব: 
সঙ্গ অপেক্ষা বহুগুণে প্রয়োজনীয় এবং অপরিহার্ধ্য ৷ স্থৃতরাং গুরু ও শিষ্য যদি একই ভাবের উপাসক না 
হয়েন, তাহ। হইলে তাহাদের পরম্পরের সঙ্গে কাহারও ভাব-পুষ্টির সম্ভবনা থাকে না। গুরুসন্ক ছুই 
রকমের-_-বহিরঙ্গ ও আন্তুরঙ্গ ; সাধকের যথাবস্থিত দেহে, গুরুর যথা বস্থিত দেহের সঙ্গ__বহিরজ সঙ্গ। 
আর সাধকের অন্তশ্চিন্তিত দেহে গুরুর অন্তশ্চিন্তিত দেহের সহিত সম্্__অন্তরজ সঙ্গ । সেবা-শুশষাঁদি 
ছরা গুরুকূপ] লাভের জন্য বহিরঙ্গ-সঙ্গের প্রয়োজন। আর, দিদ্ধাবস্থায় সেবোপযোগী অন্তুশ্চিন্তিত 
দেহের তি ও পুষ্টির জন্য অন্তরঙ্গ-সঙ্গের প্রয়োজন। সিদ্ধাবস্থায় অন্তশ্চিন্তিত পিদ্ধ-দেহেই ব্রজেন্দর- 
নন্দনের সেবা করিতে হয় এবং ভাবানুকুল পিদ্ধদেহপ্রাপ্ড গুকর নির্দেশেই সিদ্ধাবস্থায় সেবা করিতে 
হয়। কিন্ত গুরু ও শিষ্য যদি একভাবের উপাসক ন। হয়েন, তাহ হইলে সিদ্ধাবস্থায় তাহারা ব্রজেন্দ্র- 
নন্দনের একভাবের পরিকর-দলভূক্ত হইবেন না। গুরু যদি কান্তাভাবের উপাসক হয়েন, তবে তাহার 
কাম্যবস্ত হইবে সিদ্ধদেহে আীবৃষভানুনন্দিনীর কি্করীরূপে তাহার চরণসান্িধ্যে থাকা; আর 
শিষ্য যদি বাৎসল্যভাবের উপাসক হয়েন, তবে তাহার কাম্যবস্ত হইবে, নন্দালয়ে শ্রাষশোদামাতার 
চরণ-সান্সিধ্যে থাকা । ছুইজন ছুইস্থানে থাকিতে বাসনা করিবেন; সুতরাং উভয়ের অস্তুরঙ-সঙ্গ 
সম্ভব হইবে না। এমতাবস্থায় সিদ্ধপ্রণালিক দেওয়াই অসম্ভব হইবে । এই সমস্ত কারণে গুরু ও 
শিষ্য একই ভাবের উপাসক হইলেই .ভাল হয়। 


এ৬।  শুক্লেন। 
প্রীপাদ জীব গোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভের ২৩৭-অনুচ্ছেদে গুরুসেবার আবশ্যকতা প্রদর্শন 
করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন__যদিও ভগবং-শরণাপত্তিতেই সমস্ত সিদ্ধ হইতে পারে, তথাপি যিনি 
বৈশিষ্ট্যলিগ্ন, (বিশেষ-সেবারসাম্বাদনলিগ্ন,), সমর্থ হইলে তিনি ভগবৎ-শাস্্রোপদেষ্টা বা মন্ত্রোপ- 
দেষ্টা গুরুর ( অর্থাৎ যাহার সেবা সম্ভবপর হয়, তাহার) নিত্যই বিশেষরূপে সেবা করিবেন। কেননা, 
নিজের চেষ্টায় নানা উপায়ে যে সকল অনর্থ দূরীভূত হইতে পারেনা, গুরুকৃপাতে সে- সমস্ত 
দুরীভূত হইতে পারে এবং ভগবানের পরম অনুগ্রহ লাভও গুরুকপাতেই লাভ হইতে পারে। “্যগ্যপি 
শরণাপত্ত্যৈৰ সর্ব্বং সিধ্যতি, * * *, তথাপি বেশিষ্ট্যলিপ্ন শক্তশ্চেত্ততো ভগবচ্ছাস্তো পদেষ্ট ণাং 


:*সজাতীয়াশয়ে সিপ্ধে সাধো সন্গঃ স্বতো। বরে ॥ ভ, র, সি, ১২1৪৩ ॥ 
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সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন! ] সাধনতত্ব, [৫1ধ৬-অন্থু 


ভগবন্ধন্বোপদেষ্ট ণাং বা শ্রীগুরুচরণানাং নিতামেব বিশেষতঃ সেবাং কুর্ধযাৎ।, ততপ্রসাদে হি স্ব-স্ব-নানা- 
গ্রতীকারছুস্তাজানর্থহানৌ পরমভগবপ্রসাদসিদ্ধৌ চ মুলম্‌।৮ 

এই উক্তির সমর্থনে তিনি শাস্ত্র প্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন । যথা, অনর্থনিবৃত্তি সম্বন্ধে, 

“অসঙ্কল্পাজ্জয়েৎ কামং ক্রোধং কামবিবর্জনাৎ। অর্ধানর্থেক্ষিয়া লোভং ভয়ং তত্বাবমর্শনাৎ ॥ 

আব্িক্ষিক্যা শেরকমোহো দক্তং মহছুপাসয়!। যোগান্তরায়ান্‌ মৌনেন হিংসাং কাম।ছনীহয়া ॥ 

কৃপয়া ভূতজং ছুঃখং দৈবং জহ্াাৎ সমাধিনা। আত্মজং যোগবীধ্যেণ নিত্রং সন্বনিষেবয়া ॥ 

রজস্তমশ্ড সত্বেন সবঞ্চোপশমেন চ। এতৎ সব্ববং গুরো ভক্ত্যা পুরুযো হাঞ্জসা জয়েৎ। 

_-শ্রীভা, ৭1১৫1২২-২৫ ॥ 

_ভ্রীনারদ মহারাজ যুিষ্টিরের নিকটে বলিয়াছেন ) সঙ্কল্প-পরিত্যাগের দ্বারা কামকে 
জয় করিবে, কামনাবিপজ্জনের দ্বারা ক্রোধকে জর করিবে, অর্থে অনর্থদৃষ্টিৰারা লোভকে জয় করিবে, 
তত্বঙ্গানদ্ধারা (প্রারদ্ধকল অবশ্যই ভোগ করিতে হইবে ; শ্থতরাং কে-ই রা কাহার ছুঃখের বা 
ভয়ের হেত্--এইরূপ বিচার করিয়া) ভয়কে জয় করিবে। আত্ম-অনাত্ব-ধিচারের ছারা শোক- 
মোহকে জয় করিবে, মহতের সেবাদ্ব।রা দন্তকে জয় করিবে, মৌনাবলঙ্বন করিয়া সাধনের অন্তরায় 
লোকবার্তাদিকে পরিত্যাগ করিবে, কামাদিবিষয়ে চেষ্টাপরিত্যাগের দ্বার! হিংসাকে জয় করিবে। 
যেসকল প্রানী হইতে ছুঃখ জন্মিতে পারে, তাহাদের প্রতি কৃপাদ্বারা সেই সকল প্রণী হইতে 
সম্ভবপর ছুঃখকে জয় করিবে, ভগবানে চিত্তের একাগ্রতা (সমাধি ) দ্বারা দৈবছুঃখকে (বৃথা মনঃ- 
লীডাদিকে ) জয় করিবে, আত্মজন্য ( দৈহিক) ছুঃখকে প্রাণায়ামাদি যোগের প্রভাবে জয় করিবে, 
সবগুনের পেবাদ্বার। নিদ্রাকে জয় করিবে। পেই সত্বগুণের (সান্বিক আহারাদির ) দ্বারাই রজঃ 
ও তম£কে দূর করিবে এবং উপশমের ( ওদাসীন্যের ) দ্বারা সত্বকে জয় করিবে। শ্রীগুক্তে ভক্তির 
প্রভাবে উল্লিখিত সমস্ত অন্তরায়ই অনায়াসে দূরীভূত হইতে পারে ।” 

উল্লিখিত শ্লোকসমূহে কামক্রোধাদিকে জয় করার জন্য যে সমস্ত উপায়ের কথা বলা 
হইয়াছে, সে-সমস্ত উপায়েও তজ্রপ জয় ছুঃপাধ্য এবং সে-সমস্ত উপায়ে অনর্থরাশির সম্যক 
দুরীকরণও সন্তব নয়। কিন্তু শগুরুদেবে তক্তি থাকিলে কেবলমাত্র গুরুভক্তির প্রভাবে সমস্ত অনর্থ 
অনায়াসে দূরীভূত হইতে পারে। 

ভগবানের পরম অনুগ্রহ লাভের মূলও যে গুরুকৃপা তাহাও শ্রীজীবপাদ দেখাইয়াছেন। 

“যো! মন্ত্ঃ স গুরুঃ সাক্ষাৎ যে! গুরুঃ স হরিঃ স্বয়ম্। 
গুরু্ধস্য ভবেত্-টস্তস্য তুষ্ট হরিঃ স্বয়ম্‌ ॥ বামনকক্পে ব্রন্মাবাক্যম ॥ 
-ষিনি মন্ত্র,তিনিই গুরু; যিনি গুরু, তিনিই স্বয়ং হরি; গুরু যাহার প্রতি প্রসম্ন হয়েন, ্বয়ং 
শ্রীহরিও তাহার প্রতি প্রসন্ন হয়েন।” 
 অন্যত্রও দেখ যায়, 
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“হরৌ কষ্টে গুরুস্্রাত। গুরো রুষ্টে ন কশ্চন। 
তম্মাৎ সর্ধবপ্রযত্বেন গুরুমেব প্রসাদয়েৎ ॥ 
_হরি রুষ্ট হইলে গুরুদেব রক্ষা করিতে পারেন; কিন্তু গুরু রুষ্ট হইলে কেহই রক্ষা 
করিতে পারেন না। অতএব সর্বপ্রযতে শ্রীঞুরুদেবেরই প্রসন্নতা বিধান করিবে ।” 
জ্রীভগবান্ও অন্যত্র বলিয়াছেন, 
*প্রথমন্ত গুরুং পৃজ্য ততশ্চৈব মমার্চনম। 
কুর্বন্‌ সিদ্ধিমবাপ্পোতি হানথ। নিক্ষলং ভবেৎ ॥ 
_ প্রথমে গুরুর পুজা করিয়া তাহার পরে যিনি আমার অঙ্চনা করেন, তিনিই সিদ্ধি লাভ 
করিতে পারেন ; অন্তথা তাহার সমস্তই নিচ্ষল হয়।” 
নারদপঞ্চরাত্রও বলিয়াছেন, 
“বৈষবং জ্ঞানবক্তারং যো বিদ্যা দ্বিষুবদ্গুরুম,। 
পূজযেদ্বাউ মনঃকা।য়ৈঃ স শাস্বজ্ঞঃ স বৈষবঃ ॥ 
শ্লোকপাদস্ত বক্তাপি যঃ পৃজ্যঃ স সদৈব হি। 
কিং পুনর্ভগবদ্বিষ্কোঃ স্বরূপং বিতনোতি যঃ॥ ইত্যাদি ॥ 
_যিনি জ্ঞানোপদেষ্টা বৈষ্ণবগুরুকে বিষ্ণুতুল্য জানেন, এবং কায়মনোবাক্যে তাহার পৃজা 
(সেবা) করেন, তিনিই শাস্ত্রজ্ঞ এবং তিনিই বৈষ্ণব । ভগবদ বিষয়ক প্লোকের একপাদও যিনি উপ- 
দেশ করেন, তিনি সর্বদাই পৃজ্য। যিনি ভগবান্‌ বিষুর স্বরূপ প্রকাশ করেন, তিনি যে পৃজ্য হইবেন, 
তদ্ঘিষয়ে পুনরায় আর কি বক্তব্য থাকিতে পারে ?” 
পদ্যুপুরাণে দেবছ্যুতি-স্তরতিতেও দেখা যায়, 
“ভক্তির্থা হরৌ মেইস্তি তদ বনিষ্ঠা গুরো যদদি। 
মমাস্তি তেন সত্যেন সন্দর্শয়তু মে হরিঃ॥ 
--প্রীহরিতে আমার যে পরিমাণ ভক্তি আছে, শ্রীগুকদেবেও যদি সেই পরিমাণ নিষ্ঠা থাকে, 
তাহা হইলে সেই সত্যের ফলেই শ্রীহরি আমাকে দর্শন দান করুন|” 
আগমে পুরশ্চরণ প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে, 
“যথ। সিদ্ধরসম্পর্শাৎ তাম্রং ভবতি কাঞ্চনম্‌। 
সন্িধানাদ, গুরোরেবং শিষ্য বিষুময়ো ভবেৎ ॥ 
_ সিদ্ধরস-স্পর্শে তার যেমন কাঞ্চন হইয়া যায়) তেমনি শ্রাগুরুসন্িধানে থাকিলে শিষ্যও 
বিষুময় হইয়া থাকেন।” 
শ্রীমদ ভাগবত হইতে জানা যায়, শ্রীকৃষ্ণও শ্রীদাম-বিপ্রকে তাহাই বলিয়াছেন; 
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“নাহমিজ্যা প্রজাতিভ্যাং তপসোপশমেন বা। 
তুষ্যেয়ং সর্বভূতাত্মা গুরুতশুশ্রীষয়া যথা ॥ শ্রীভা, ১০।৮১1৩৪॥ 

( - শ্্রীধরন্বামিপাদের টীকানুযায়ী মন্দ ) জ্ঞানপ্রদ গুরু হইতে অধিক সেব্য নাই, ইহা 
পূর্বে বলা হইয়াছে । অতএব প্রীগুরূসেবা হইতে থে অধিক ধন্মও নাই, তাহাই বল হইতেছে। 
( হে সথে শ্রীদাম !) আমি ইজ্যা ( গৃহস্থধন্ম ), প্রজাতি (প্রকৃষ্ট জম্মে পনয়ন-ব্রক্মচীরিধর্্ম ), তপস্যা 
( বানপ্রস্থ-ধর্ম্ম ), কিন্বা উপশম (সন্ন্যাস-ধন্দন বা ষতিধর্ম্ম ) দ্বারা পরমেশ্বর-আামি তত তুষ্টি লাভ করিনা, 
সর্বভৃতাত্বা হইয়াও গুরুশুশ্রাধাদ্বার ( গুরুসেবাদ্বারা ) আমি যত তুষ্টি লাভ করিয়া থাকি।” 

স্বামিপাদের টীকার সারস্য শ্রীপাদ জীবগোম্বামী এই ভাবে পরিষ্ফুট করিয়াছেন। যথা, 
“প্রীধরস্ব'মিপাদ যে জ্ঞানের কথা বলিয়াছেন, সেই জ্ঞান দ্বিবিধ__ব্রহ্মনিষ্ঠ-জ্ঞান এবং ভগবনিষ্ঠ-জ্ঞান। 
শ্রীধরম্বমিপাদ ব্রহ্মনিষ্-জ্ঞানের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া শ্রেকের উল্লিখিতরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
ভগনন্লিষট-জ্ঞানের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়! ব্যাখ্য। করিলে, *ইজ্যা”-শব্দের অর্থ হইবে “পৃজ।৮, “প্রজাতি”- 
শব্দের অর্থ হইবে “বৈষ্ঞবদীক্ষ।”, “তপ?-শবের অর্থ হইবে “সমাধি” এবং «উপশম”-শব্দের 
অর্থহইবে “ভগবানে নিষ্ঠ।।” ভাৎপর্ধ্য এই । শ্রীকৃষ্ণ বলিতেছেন-_-*গুরুসেবাদ্ারা আমি যত তুষ্টি 
লাভ করি, পুজা, বৈষ্ণবদীক্ষা, সমাধি বা ভগবানে নিষ্ঠাদ্বারাও আমি তত তুষ্টি লাভ করি না” 
সারার্থ এই যে, যাহারা গুরুসেব৷ না করিয়। কেবল পুজা, বৈষ্ণবদীক্ষা গ্রহণ, সমাধি বাঁ মনের 
একাগ্রতা-সাধন, কিন্বা ভগবানে নিষ্ঠালাভও করিয়া থাকেন, ভগবান্‌ তাহাদের প্রতি বিশেষ 
প্রসন্ন হয়েন না। গুরুসেবা না করিলে শ্রীগুরুদেবে উপেক্ষাই প্রকাশ পায়। গুরুদেব হইতেছেন 
ভগবানের প্রিয়তম ভক্ত; কাহার প্রতি উপেক্ষার ভাব প্রকাশ পাইলে ভক্তবৎসল ভগবান্‌ 
প্রপন্ন হইতে পারেন না। 

উল্লিখিত শাস্ত্রবাক্যসমূহে গুরুসেবার আবশ্যকতা সম্বন্ধে যাহ! বলা হইয়াছে, শ্রুতিও 
তাহাই বলিয়া গিয়াছেন। “যস্য দেবে পরানভক্তির্থ। দেবে তথা গুরৌ। তটস্যৈতে কথিত হার্থ।ঃ 
প্রকাশস্তে মহাত্বনঃ | শ্বেতাশ্বতর ॥ ৬২৩৮, “ছুল্লভো। বিষয়ত্যাগে ছুল্পভং তন্বদর্শনম.। ছুল্লভ] 
সহজাবস্থা সদগুরোঃ করুণ।ং বিনা ॥ মহোপমিষৎ 181৭৭” [€৫।৭৫-খ (১)-অনুচ্ছেদে এই 
্রুতিবাক্যদ্বয়ের তাৎপর্য দ্রষ্টব্য ]। 

এই সমস্ত শ্রুতি-ম্থৃতি-প্রমাণ হইতে গুরুসেবার আবশ্যকতার কথা জান! গেল। 

ক। গুরুদেব ও ভগবদ্ভজল 

গুরুসেবার অত্যাবশ্যকত্ব-সগ্বদ্ধে এ-স্থলে যাহা বলা! হইল, তাহার তাৎপর্য হইতেছে এই যে, 
জ্রীকৃষ্-সেবার সঙ্গে সঙ্গে গুরুদেবের সেবা অত্যাবশ্যক ; শ্রীকৃষ্ণসেব। পরিত্যাগপুর্বক কেবল গুরুদেবের 
সেবা শীস্তের অভিপ্রেত নহে । “ভয়ং দ্বিতীয়াভিনিবেশতঃ স্যাদীশাদপেতন্থ €* * * বুধ আভজেত্ং 
ভক্ত্যৈকয়েশং গুরুদেবতাত্মা ॥ শ্রীভা, ১১।২৩৭।% প্রথমস্ত গুরুর পুজা ততশ্চৈব মমার্চনম্। হ, ভ, 
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বি, ॥” “্যস্ত দেবে পরাভক্তি ধ্থ। দেবে তথ। গুরো ।৮-ইত্যাদি স্বৃতিশ্রুতি-বাঁক্য হইতে জানা যায়-_ 
শ্রীকৃষ্ণসেবা এবং গুরুসেবা, উভয়ই অবশ্ঠকর্তব্য। . শ্রীমন্মমহা গ্রভৃও বলিয়া গিয়াছেন-তাতে কৃষ্ণ 
ভজে, করে গুরুর মেবপ। মায়াপাশ ছুটে, পায় কৃষ্ণের. চরণ ॥ শ্রীচৈ, চ, ১২২১৮” কৃষ্ণসেবা 
ব্যতীত গুরুদেবও তুষ্ট হইতে পারেন না; কেননা, তিনি কৃষ্ণপ্রেষ্ঠ, কৃষ্ণসেবা তাহার হার্দ। .কৃষ্ণ- 
ভজনকে গৌণরূপে গ্রহণ করিলেও গুরুদেব প্রসন্ন হইতে পারেন নাঁ। সমস্ত শাস্ত্র ভগবদ্ভজনেরই 
মুখ্যত্বের কথ। বলিয়া গিয়াছেন। গুরুসেবা তাহার আহ্ুকূল্যবিধায়ক, পৃব্বৃল্লিখিত : শ্রীজীব 
গোস্বামিপাদের আলো।চন। হইতেই তাহা জানা য।য়। 


5৭1 আ্াঞ্ুবক্আন্ুু গম্পন 
সাধুদিগের যে বর্ম? তাহার অনুগমনই সধুবত্মন্থগমন। বত অর্থ পথ; অন্ুগমন ,অর্থ-_ 
অনুসরণ, পেছনে পেছনে যাওয়া । সাধুবস্্পন্থগমন 'অর্থ_-সাধুমহাজনগণ যে পথে গমন করিয়া 
তাহাদের অভীষ্ট ল।ভ করিয়াছেন, সেই পথে তাহাদের পদচিহ্ন অনুদরণ করিয়া গমন। “গমন” না 
বলিয়া “অনুগমন” বলার তাৎপর্য এই যে, সাধুমহাজনগণ পথের যে যে স্থানে প। ফেলিয়া গিয়াছেন, 
ঠিক সেই সেই স্থান লক্ষ্য করিয়া চলিতে হইবে । অর্থাৎ -কোনও সাধনপন্থার যে যে অনুষ্ঠান, সাধু 
মহাঁজনগণ.নিজেদের অভীষ্টপিদ্ধির অনুকূল বলিয়া! আচরণ করিয়া গিয়াছেন, সাধক নিজের অভীষ্টের 
দিকে লক্ষ্য রাখিয়া, দেই সেই অনুষ্ঠানের আচরণ করিবেন। ইহাতে অভীষ্টসিদ্ধি-সন্বন্ধে একট] 
নিশ্চয়তাঁর ভর্সা পাওয়া যায়। এস্থলে একটী বিশেষ বিবেচ্য এই £--সকল সম্প্রাদায়েই সাধুমহ।জন 
আছেন, তাহ।র। সকলেই নমন্ত; কিন্তু সকলের আচরণ অনুসরণীয় নহো। আমার যাহা অভীষ্ট 
বস্তু, ষে সাধু মহাজনের অভীষ্ট বস্তও তাহাই ছিল, তিনিই আমার অনুসরণীয়, তাহার আদর্শই 
আমার আদর্শ। আমাকে যদি বৃন্দাবন যাইতে হয়, তাহ। হইলে বৃন্দাবনে যিনি গিয়াছেন, তহার 
পথেই চলিতে হইবে ? যিনি কামাখ্যা গিয়াছেন, তাহার. পথের খেজে আমার প্রয়োজন নাই। 
এই প্রসঙ্গে স্বন্দপুরাণের প্রমাণ ভক্তিরসামৃতসিন্ধৃতে উদ্ধৃত হইয়াছে ৷ 
“স্‌ মৃগ্যঃ শ্রেয়সাং হেতুঃ পন্থাঃ সম্তীপবজিতঃ || 

অনবাগুশ্রমং পূর্বে যেন সন্তঃ প্রতস্থিরে ॥ ভ, রঃ সি ১২1৪৬-ধৃত প্রমাণ ॥ 
_-পুর্র্বতন মহাঁজনগণ যে পন্থা অবলম্বন করিয়া পরম কল্যাণ লাভ করিয়াছেন, সে পন্থারই অনুসন্ধান 
.করিবে ১ কেননা, তাহাতে পরমশ্রেয়ঃ লাভ হইয়া থাকে এবং কখনও সন্তপ্ত হইতে হইবেন.1” 

*শ্রুতি-স্মৃতি-পুরাণাদি-পঞ্চরাত্রবিধিং বিন! 1 ্‌ 

এঁকাস্তিকী হুরের্ডক্তিরংপাতাঁয়ৈব কল্পতে ॥ ভ, র, সি, ধৃত-ব্রহ্মযামল-বচন 

-ভক্তিরৈকাস্তিকীৰেয়মবিচারাৎ প্রতীয়তে |. 


[ ২৩২ ] 


সাঁধমভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধন্তত্ব [ &৭৯-অন্ধু 


বন্তৃতস্ত তথা নৈব যদশাস্ত্রীয়তেক্ষ্াতে ॥. ভ, র, সি, ১২1৪৭। 
(৫1৩০-খ-অনুচ্ছেদে এই প্লোকদয়ের তাৎপর্ধ্য দ্রষ্টব্য ) 

এই শ্লোকছয়ের প্রথম শ্লে।কের টাকায় শ্রীপাদ জীব গোস্বামী লিখিয়াছেন _“তচ্চ সাধুবর্ম্ 
শ্রুত্যাদিবিধানাত্বকমেব তত স্তদকরণে দোষমাহ শ্রুতীতি। শ্রুত্যাদয়োইপাত্র, বৈষ্ণবানাং স্বাধিকার- 
প্রাপ্তাস্তদ্ভাগা এব জেয়াঃ। স্বেম্বে অধিকার ইত্যুক্তেঃ ।_-সাধুদিগের পন্থা শ্রুত্যাদি-বিধানাত্মকই 
হইয়া থাকে; অতএব তাহার অনুসরণ না করিলে যে দোষ হয়, তাহাই শশ্রুতিম্মৃতি-পুরাণ।দি'-ইত্যাদি 
শ্লেকে বলা হইয়াছে । এস্থলে শ্রুতি-স্মৃতি-আঁদি বলিতে বৈষণবদিগের স্বীয় অধিকারপ্রাপ্ত অংশই 
বুঝিতে হববে, অর্থ(ৎ শ্রত্যাদি-শীস্্রের.যে অংশ বৈষ্বদিগের অভীট্টের অনুকূল, সেই অংশই অনুসরণীয়। 
স্ব-স্ব-অধিকারের কথা শাস্ত্রও বলিয়। গিয়াছেন।” 

এই প্রসঙ্গে ৫৩০-অন্ুচ্ছেদও দ্রষ্টব্য । 


৭৮। সন্ধর্মপুচ্ছ। 
সদ্ধন্ম অর্থ-সতের ধন্ম। সং-শব্দে সাধুমহাজনকে বুঝ।য়,। আবার সচ্চিদানন্দ-বিগ্রহ 
শ্রীভগবান্কেও বুঝাইতে পারে। সুতরাং সদ্ধন্ম শব্দে_-সাধুমহাজনদের আচরিত ধর্্মকেও বুঝাইতে 
পারে এবং ভগবং-সশ্বন্ধ।য় বা ভাগবত-ধন্মকেও বুঝাইতে পারে। পুচ্ছা-শব্ধের অর্থ__ প্রশ্ন বা জানি- 
বার ইচ্ছা । 
তাহা হইলে সম্ম্মপৃচ্ছ!-শব্দের তাৎপর্ধ্য হইতেছে__সাধুমহাজনগণ যে ভাগবত-ধর্্ আচরণ 
করিয়। শ্রীকৃষ্ণ-সেবারূপ পরম মঙ্গল লাভ করিয়াছেন, তাহা জানিবার উদ্দেশ্যে গুরুদেবের বা কোনও 
বৈষবের চরণে নিঞ্জের জ্ঞাতব্য বিষয় নিবেদন করা। 
এ-সম্বন্ধে ভক্তিরসামূতসিন্ধু বলিয়াছেন, 
“অচিরাঁদেব সর্ববা্থঃ পিদ্ধাত্যেফামভী্দিতঃ 
সদ্বন্মস্তাববোধায় যেষাং নির্বন্ধিনী মতিঃ |১।২৪৭ 
_ সদ্ধন্মম অবগত হওয়ার জন্ত যাহাদের আগ্রহশালিনী মতি জন্মিয়াছে, তাহাদের অভীষ্ট সর্ব।্থ শীন্রই 
সিদ্ধ হইয়া থাকে ।” 


৭৯। ক্ুস্বঙলীতে ভ্ভোগ ত্যাগ 
এ-সন্বন্ধে পদ্মপুরাণ হইতে ভক্তিরসামৃতসিন্ধৃতে (১1২1৪৮-মনুচ্ছেদে) . নিম্নলিখিত শ্লোকটা 


উদ্ধৃত, হুইয়াছে।, 


২৩০৩ 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৮১-মন্গু 


“হরিমুদিস্ট ভোগ্যানি কালে ত্যক্তবতস্তব। 

বিষুলোকস্থিতা সম্পদলোলা সা' প্রতীক্ষতে ॥ 
_আপনি শ্রীহরির গ্রীতির উদ্দেশ্যে যথাকালে স্বীয় ভোগনকল পরিত্যাগ করিয়াছেন ; বিষ্ণলোক স্থিত 
অচঞ্চল সম্পদ্‌ আপনাকে প্রতীক্ষা করিতেছে ।” 

কৃষ্ণগ্রীতে ভোগত্যাগ হইতেছে - শ্রীকৃষ্ণের প্রসন্নতা লাঁভ করিবার উদ্দেশ্যে নিজের স্ুখ- 

ভোগাদির পরিত্যাগ। যতদিন পর্য্যন্ত নিজের ন্ুখভোগের বাসনা হৃদয়ে থাকে, ততদিন ভক্তির কৃপা ছুল্লভ;ঃ 
এজন্য শ্রীমন্মমহা প্রভুর কৃপার উপর নির্ভর করিয়া তাহার চরণে স্থখভোগের বাসন! দূর করিবার শক্তি 
প্রার্থনা করিবে এবং নিজেও যথাসম্ভব ভোগত্যাগের চেষ্টা করিবে ; "্যত্বাগ্রহ বিনা ভক্তি না জন্মায় 
প্রেমে । শ্রীচৈ, চ. ২২৪।১১৫॥৮ এস্থলে শ্রীভক্তিরস।মৃতসিন্ধুর পাঠ এই £ “ভোগাদিত্যাগঃ কৃষ্ণস্য 
হেতবে 1৮ শ্রীজীবগোস্বামিপাদ ইহার টীকাঁয় লিখিয়াছেন- “কৃষ্ণস্য ইতি কৃষ্ণপ্রাপ্ডের্যে হেতৃস্তৎ- 
প্রসাদস্তদর্থমিত্যর্থঃ। *% *% * আদিগ্রহণাৎ লোকবিভ্বপুক্রা গৃহ্যন্তে।”_কৃষ্ণপ্রাপ্তির হেতু হইল 
শ্রীকৃষ্ণের প্রসন্নতা ; এই প্রসন্নতা লাভ করার জন্ত স্বীয় ইন্দ্রিয়ভোগ্য বস্ত্-আদি ত্যাগ করিবে। 
ভোগাদি-শব্দের অস্তুভূতি “আদি”-শব্দ দ্বারা ইহাই বুঝাইতেছে যে _ লোকাপেক্ষাঃ নিজের বিভ্ত-সম্পন্তি 
এবং পুজকন্ঠা দিকেও কৃষ্ণ-প্রসন্নত। লাভের জন্য ত্যাগ করিতে হইবে - সেই সেই বস্ততে আসক্তি ত্যাগ 
করিতে হইবে। 


৮০। ক্কুর্মগ্ুতীর্থে বাত 

কৃষ্ণতীর্ঘশবে শ্রীকৃষ্ণের লীলাম্থানকে বুঝায়। লীলাস্থানে বাস হইতেছে একটী ভক্তি-অঙ্গ | 
এই ভক্তি-অঙ্গসন্ন্ধে ভক্তিরসামৃতসিন্ধুর পাঠ এইরূপ £ -“নিবাসো দ্বারকাদে চ গঙ্গাদেরপি সন্গিধৌ ।- 
দ্বারকাদি ধামে (আদি-শবে পুরু-যাত্তম-ধামকেও বুঝীয়) এবং গঙ্গাদির নিকটে বাস।” মথুরা-বাসকে 
একটা পৃথক, অঙ্গরূপে বর্ণন করা হইয়াছে। তাৎপর্ধ্য বোধ হয় এই যে, কৃষ্ণতীর্ঘের মধ্যে মথুরাবাদের 
মাহাঝআযই সব্বাধিক। 


৮১। সবদর্থন্নিবক্তিতা বা আননিির্ববাহ-প্রতিগ্রহ 

এ-সন্বন্ধে ভক্তিরসামৃতপিদ্ধুর পাঠ _“যাঁবদর্থানুবর্তিতা ;” শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতাম্বতের পাঠ-_ 
“্যাবনির্বাহ-প্রতিগ্রহ 1” তাৎপধ্য একই। 

যাব-নিবর্বণহ প্রতিগ্রহ--যতটুকু প্রতিগ্রহ না করিলে কার্য-নিব্বাহ হইতে পারে না, 
ততটুকুমাত্র প্রতিগ্রহ (গ্রহণ ) করা, তাহার বেশী নহে। ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুর পাঠ বেশ পরিষ্কার 


[ ২৩০৪ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] 'সাধনতত্ব [ ৫৮১-অন্ু 


অর্থবোধক ; *ব্যবহারেষু সর্বেষু যাঁবদর্থানুবন্তিতা ” শ্রীভক্তিরসামৃতদিন্ধৃতে যে নারদীয় বচন উদ্ধত 
হইয়াছে, তাহা আরও পরিষষার অর্থবোধক £--“যাবতা জ্যাৎ স্বনির্বাহঃ স্বীকুর্ধ্যাৎ তাবদর্থবিৎ। 
আধিক্যে নানতায়াঞ্চ চ্যবতে পরমার্থতঃ ॥ ১1২1৪৯।৮ ইহরি টাকায় শ্রীজীব-গোস্বামিপাদ লিখিয়াছেন, 
*ষ্বনিবর্বাহ ইতি । স্ব-স্ব-ভক্তিনিবর্বাহ ইত্যর্থ;॥৮ ভার্থাৎ যে পরিমাণ বাবহাঁর গ্রহণ করিলে স্বীয় 
ভক্তি-নিবর্বাহ হইতে পারে, সেই পরিমাণ ব্যবহারের অনুষ্ঠান করিবে; ইহার অধিক বা কম 
করিলে পরমার্থ হইতে ভষ্ট হইতে হইতে হইবে। যেমন, আমার দিবসে ছুই বেলা না খাইলে 
শরীর অসুস্থ হয়। এমতাবস্থায় আমাকে দুইবেল! খাইতে হইবে; নচেৎ শরীর অসুস্থ হইবে, 
শরীর অনুস্থ হইলে নিয়মিত-ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানে ব্যাঘাত জন্মিবে। ছুই বেলার বেশী খাওয়াও 
সঙ্গত হইবে না; বেশী খাইলেও শরীর অসুস্থ হইতে পারে, অথবা শরীরে আলস্য জন্মিতে 
পারে, আলস্য জন্মিলেও ভক্তির অনুষ্ঠানে বিদ্ধ জন্মিবে। যে পরিমাণ অর্থোপার্জন না করিলে 
সংসারী লোকের পক্ষে সংসার চালান অসন্তব হইয়া পড়ে, সেই পরিমাঁণ অর্থই ধর্দমসম্থত উপায়ে 
উপাঁজ্জন করিতে চেষ্টা করিবে ; বেশীও নহে ; কমণ নহে । কম উপার্জন করিলে সংসারে অভাব- 
অনটন উপস্থিত হইবে, তাহার ফলে নানাবিধ বিপদ ও অশান্তি উপস্থিত হইয়া ভজনের বিশ্ব 
জন্মাইবে। বেশী উপার্জন করিলেও অর্থের আনুষঙ্গিক কুফলসমূহ ভজনের বিদ্ব জন্মাইবে। 
আত্বীয়-্বজনের সঙ্গে যতটুকু ব্যবহার না করিলে চলে না, ততটুকুই করিবে ; বেশীও নহে, কমও 
নহে; বেশী করিলে ক্রমশঃ আতীয়-স্বজনেই চিত্তের আবেশ জন্মিতে পারে এবং কম করিলেও 
তাহারা বিদ্বেষভাবাপন্ন হইয়া ভজনের বিদ্ জন্মাইতে পারেন। ইত্যাদি সব বিষয়েই, যতটুকু না 
করিলে ভক্তি-অঙ্গ নির্বাহ হয় না, ততটুকুই করিবে ; বেশীও নহে, কমও নহে । লক্ষ্য রাখিতে হইবে 
যে, সংসারে নির্বিিদ্ধে থাকিবার ব্যবস্থা _ কেবল ভজনের জন্য, নিজের সুখ-স্বচ্ছন্দতাঁর জন্য নহে। 
আহার করিতে হইবে বাঁচিয়া থাকার জন্য; বাঁচিয়া থাকার প্রয়োজন কেবল ভজনের জন্য। কত 
লক্ষ যোনি ভ্রমণ করিয়া ভজনোপযোগী মনুষ্য-জন্ম লাভ করিয়াছি; ভভ্রন করিয়া তাহ! সার্থক 
করিতে হইবে; যদ্রি মৃত্যুর পরে আর মন্ুষ্যজন্ম ন। পাই, তাহ! হইলে তে! ভজন করা হইবে না; 
শ্রীমন্মহাপ্রভূর কৃপায় এই জন্মেই যথাসাধ্য ভজনের চেষ্টা করিতে হইবে? সুতরাং যদি স্বস্থশরীরে 
কিছুদিন ধাচিয়া থাক যায়, তাহা হইলেই ভজনের সুবিধা হইতে পারে। এই উদ্দেশ্যেই বাচিয়া 
থাকার প্রয়োজ্বন। তজ্জন্য আহারাদির প্রয়োজন; যে পরিমাণ আহারাঁদি দ্বার! বাঁচিয়! থাকা যায়, 
সেই পরিমাণই আহার করা উচিত, উপাদেয় ভোজ্যাদি বা বিলাদিতাময় পোষাঁক-পরিচ্ছর্দের 
প্রয়োজন নাই । 

প্রশ্ন হইতে পারে, অর্থাদি বেশী উপার্জন করিয়া নিজের প্রয়োজনের অতিরিক্ত অর্থদ্বার 
ভগবং-সেবা ও বৈষ্বসেবাদি করিলে তো ভক্তির আন্মকুল্য হইতে পারে ; সুতরাং নিজের প্রয়োজনের 
অতিরিক্ত অর্থ উপার্জন করিতে দোষ কি? ইহার উত্তর এই-অনেক সময় সাধুর বেশ 
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ধরিয়াও যেমন ছুষ্ট লোক গৃহে প্রবেশ করিয়া গৃহস্থের অনিষ্ট সাধন করে, তদ্রুপ ভগবৎ- 
সেবাঁবৈঞ্বসেবাঁদি-বাসনার আবরণে আবৃত হইয়া আমাদের অর্থলিপ্দাও হৃদয়ে প্রবল 
হইয়া উঠিতে পারে। প্রথমতঃ, সেবাদির আন্কুল্যার্থ প্রচুর অর্থসংগ্রহে প্রবৃত্ত হইলে, অর্থোপার্জনেই 
আবেশ জন্মিবে; মনে হইবে “আচ্ছা অন্য উপায়ে আরও কিছু টাঁকা সংগ্রহ করা যাউক; এ 
টাক! দ্বারা একটা বড় উৎসব করা যাইবে ইত্যাদি” এইরূপে অর্ধোপার্জনেই প্রায় ষোল আনা 
মন ও সময় নিয়োজিত হইবে; ভজনের দিকে বিশেষ লক্ষ্য থাকিবে ন1। ক্রমশঃ সেবা-বাসনায় 
শিথিলতা আনিয়া পড়িবে, অর্থলিগ্নাই প্রবলতা লাভ করিবে । বিষয়ের ধর্মই এইরূপ যে, ইহার 
সংশ্রবে থাকিলেই ইহা লোকের চিত্তকে কবলিত করিয়া ফেলে । এইরূপ আশঙ্ক' কবিয়াই ভক্তি- 
রসামুতসিন্ধু বলিয়াছেন_-“ধন ও শিষ্যাদির দ্বারা যে ভক্তি উৎপন্ন হয়, তাহ। কদাচ উত্তমা-ভক্তির 
অঙ্গ বলিয়া পরিগণিত হইতে পারে না; কারণ, এরূপ স্থলে ভক্তি-বাসনার শিথিলতাবশতঃ 
উত্তমতার হানি হয়।_ধনশিষ্যাদিভিদ্বরৈ ধাভক্তিরপপদ্ভতে। বিদুরত্বাদুত্তমতাহান্যা তস্যাশ্চ 
নাঙ্গতা ॥ ১।২।১২৮।৮ ইহার টীকায় শ্রীজীবগোম্বামিপাদ লিখিয়াছেন__“জ্ঞানকন্ম।ছ্যনাবৃত মিত্যাদি 
গ্রহণেন শৈথিল্যস্যাপি গ্রহণাদিতি ভাঁবঃ॥৮ এস্থলে আর একটী বিষয়ও বিবেচ্য । শ্রীরপসনাতন- 
গোস্বামীর, কি শ্রীরঘুনাথ-দাঁস গোস্বামীর অর্থ কম ছিল না; তাহাদের প্রচুর অর্থ ছিল, তাহার 
ইচ্ছা করিলে প্রত্যহই মহারাজোপচারে ভগবৎ-সেবা, মহোৎপবাদি করিতে পারিতেন; কিন্তু 
তাহ? না করিয়া রাজৈশ্ব্ধয সমস্ত তৃণবৎ ত্যাগ করিয়৷ দীনহীন কাঙ্গাল সাজিয়! তাহারা ভজনাঙ্গের 
অনুষ্ঠান করিয়াছেন_-জীবের সমক্ষে উত্তম! ভক্তির আদর্শ রাখিবার জন্যই। 

কেহ কেহ বলেন, এই ভক্তি-অঙ্গটী কেবল ভক্তি-অঙ্গের গ্রহণ-সম্বন্ধে-_ব্যবহারিক বিষয় 
সম্বন্ধে নহে ; অর্থাৎ যে পরিমাণে যে ভক্তি-অঙ্গ সাধনের সম্কল্প করিবে, তাহা! যাহাতে সর্বাবস্থায় 
রক্ষিত হইতে পারে, তৎপ্রতি দৃষ্টি রাখাই যাবৎ-নিব্বাহ প্রতিগ্রহ। দৃষ্টান্তস্বরূপে তাহারা 
বলেন -“কোনও ভক্ত অন্ুরাগবশতঃ সম্কল্প করিলেন, তিনি প্রত্যহ একলক্ষ হরিনাম করিবেন; 
পরে কোনও একদিন সাংসারিক কাধ্যাধিক্য বশতঃ ল্ক্ষ নাম করিতে পারিলেন না; মনে করিলেন, 
পরের দিনের নামের সঙ্গে সেই দ্রিনকার নাম সারিয়া লইবেন; কিন্তু কার্যযাধিক্যবশতঃ পরের 
দিনও তাহা হইল না । ক্রমশঃ এইরূপ আচরণদ্বার। ভক্তির প্রতি "্মনাদর উপস্থিত হয়; অতএব, 
প্রত্যহ অবাধে যাহা নির্বাহ হইতে পারে, তাহাই নিয়মরূপে পরিগ্রহ করিবে, বেশী বা কম হইলে 
ভক্তি পুষ্ট হইবে না।” এ-স্থলে আমাদের বক্তব্য এই ঃ--যাহ। নিয়ম করিবে, তাহা রক্ষা করিবার 
চেষ্টা সর্ব্বোতোভাবেই কর্তব্য । ছু'একদিন নিয়ম লঙ্ঘন হইলেই ভজনে শিথিলতা আসিতে পারে ; 
শিথিলতা আসিলে ভক্তি পুষ্টি লাভ করিতে পারে না। যে বিষয়কণ্মন গ্রহণ করিলে নিত্যকর্ম্ের 
ব্যাঘাত জন্মে, সেই বিষয় কর্মে হাত দিবে না, ইহাই যাবং-নির্ব্বাহের তাৎপর্য ; ভক্তিরসামৃতসিন্ধুও 
ব্যবহারিক বিষয়ের কথাই বলিয়াছেন। “ব্যবহারেষু সর্ব্বেঘু”” ভক্তি-অঙ্গের কথ! বলেন নাই । অবশ্য 
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যে পরিমাণ ভঙ্জনাঙ্গের অনুষ্ঠান নিয়মিতরূপে নিত্যনির্্বাহিত হওয়! সম্ভব, তদতিরিক্ত গ্রহণ করিলে 
নিয়মরক্ষার সম্ভাবনাও কমিয়া যাইবে। কেহ কেহ আবাঁর বলেন, “যে পরিমাণ অনুষ্ঠানের নিয়ম 
করা যায়, কোনও দিন তদতিরিক্ত করিলেও প্রত্যবায় আছে। যদি লক্ষ হরিনামের নিয়ম কর! 
যায়, তবে কোনওদিন লক্ষের বেশী নাম করিলে দোষ হইবে ।” কিন্তু ইহ] সঙ্গত বলিয়া মনে 
হয় না। ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান যত বেশী করা যায়, ততই মঙ্গল। সর্বদাই ভজন করিবে_ন্সর্তব্যে 
সততং বিষুঃ”_ইহাই বিধি। বিষয়কর্ম্ম।দির জন্য আমর। যে তাহ করিতে পারিনা, ইহাই দোষের; 
বিষয়কর্্ম কমাইয়া, বাঁ আলস্যের প্রশ্রয় ন1 দিয়া যতবেশী ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠান করা যায়, ততই 
ভক্তিপুষ্টির সন্ত।বনা বেশী । নিয়মিত অনুষ্ঠানের অকরণে নিয়মভঙ্গ হয়। বেশী করণে নিয়মভঙ্গ হয় 
না। জলের আঘাতে পুকুরের তীরের আয়তন যদি কমিয়। যায়, তাহা হইলেই বলা হয়--পাড় 
ভাঙ্গিয়। গিয়াছে? কোনও কাঁরণে তীরের আয়তন বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইলে তাহাকে পাড় ভান্তা বলে না। 


৮২। হক্রিবাঁসক্ সম্মান 
প্রীএকাঁদশী-আদি বৈষ্ণবব্রতের পাঁলন কর! বিধেয়। ৫1৩৯-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 


০৮৩। দাত্র 7শ্বপ্ধাদিলৌর 
শরীশ্রীচেতন্যচরিতামূতের পাঠ হইতেছে__ধাত্রস্বথ-গোঁবিপ্র-বৈষ্ণব-পুজন ॥২২২।৬৩1 


ধাত্রযস্থথ__ধাত্রী ও অশ্বথথ। ধাত্রী অর্থ আমলকী । অশ্বথ-বুক্ষ ভগবানের বিভভূতি বলিয়া 
পূজ্য। গৌবিপ্র -গোও বিপ্র। গো-্রাঙ্গণের হিতের জন্য শ্রীভগবান্‌ অবতীর্ণ হয়েন বলিয়া 
তাহারাও পুজ্য, শ্রীকৃষ্ণ গো-চারণ করিতেন বলিয়াঁও বৈষ্ণবের পক্ষে গো-জাতি অত্যন্ত গ্রীতির বস্ত। 
গাত্রকগুয়ন, গো-গ্রাস দান এবং প্রদক্ষিণাদিদ্বারা গো-পৃজা হইয়া থাকে। গো-জাতি প্রসন্ন 
হইলে শ্্রীগোপালও প্রসন্ন হয়েন। “গবাং কঙুয়নং কুধ্যাৎ গোগ্রাসং গো-প্রদক্ষিণম্। গোধু নিত্যং 
প্রসন্নান্্থ গোপাঁলোইপি প্রসীদতি ॥,,_ শ্রীগৌতমীয় তন্ত্র॥ যিনি ব্রন্ষের বা ভগবানের তত্বান্ুভব 
করিয়াছেন, তিনি ব্রাহ্মণ, তিনি পরমভক্ত; পরিচ্্যাদির দ্বার! তাহার পুজ। করিলে মঙ্গলের সম্ভাবনা 
আছে। | | 
| বৈষ্ণব-ভজন _ বৈষ্ণবসেবা ভক্তিপুষ্টির পক্ষে বিশেষ প্রয়োজনীয় । পরিচর্ধ্যাদিদ্বার! বৈষ্ণবের 
প্রীতিবিধান করিবে। “ভক্তপদ-রজঃ আর ভক্তপদ-জল। ভক্ত-ভুক্ত অবশেষ এই তিন মহাবল॥ 
শ্রীচেচ, ৩১৬।৫৫। শ্রীলঠাকুর মহাশয় বলিয়াছেন-_“বৈষ্ুবের পদধূলি, তাহে মোর স্লানকেলি, তর্পন 


মোর বৈষ্বের নাম 1” 
[ ২৩০৭ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষুব-দর্শন [ ৫1৮৫-অন্ধ 


এই প্রসঙ্গে ভক্তিরসামৃতসিন্ুর ১/২৫৯-অন্গুচ্ছেদে স্বন্দপুরাণের একটা স্লোক উদ্ধত হইয়াছে। 
“অশ্বথ-তুলসী-ধাত্রী-গো-ভূমিন্ুরবৈঞবাঃ। 
পুজিতাঃ প্রণতা ধ্যাতাঃ ক্ষপয়ন্তি হণামঘঃ ॥ 
_ অশ্থৃ্, তুলসী, অমলকী, গো, ব্রাহ্মণ (ভূমিস্থর ) এবং বৈষ্ণব-ই'হাদের পুজী, নমস্কার 
এবং ধ্যান করিলে মন্ুষ্যদিগের সমস্ত পাপ বিনষ্ট হয়। 


৮৪। ভগবদ্বিস্ুু'খজন্েন্প সজ্ত্যাগ 
৫1৩৫-উ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 


৮০ শ্পিজ্যা্যননুবন্কিত্ঃ মহাক্রজ্ভাঁদিতে অননুগ্যহ্ম, লজ্ছগ্রহ্-কজাভ্ভতীন- 
ত্যাগ, শাজ্ব্যাখ্যান্ষকে উপজীব্য লা কনা 


এ-সন্বন্ধে ভক্তিরসামৃতসিদ্ধুতে (১২৫২-অনুচ্ছেদ ) নিম্নলিখিত প্রমাণটী উদ্ধত হইয়্যছে। 
“ন শিষ্যাননুবরীত গ্রন্থান্নৈবাভ্যসেব্বহুন্‌। 
ন ব্যখ্যামুপযুঞ্জীত নারস্তানারভেৎ কচিৎ॥ শ্রীভাঃ ৭১৩1৮ 

-( মহারাজ যুধিষ্টিরের নিকটে নারদ বলিয়াছেন ) বহু শিষ্য করিবেনা, প্রলোভন দ্বারা 
বল পুর্ধবকও কাহাকেও শিষ্য করিবেনা, বন্ুগ্রন্থ অভ্যাস করিবেনা, শাস্ত্রব্যাখ্যাকে উপজীবিকাঁ 
করিবেন! এবং কুত্রাপি মঠাদিব্যাপার আরন্ত করিবেনা 1৮ 

টাকায় শ্রীধরস্বামিপাঁদ লিখিয়াছেন “নান্ুবরীত প্রলোভনাদিন! বলান্নীপাঁদয়েৎ। আরম্তান্‌ 
মঠ।দি-ব্যাপারান্‌।” শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবত্তাঁও তাহাই লিখিয়াছেন। 

উল্লিখিত শ্রীমদ্ভীগবত-প্লোকের তাঁৎপর্ধ্য সম্বন্ধে কিঞিং আলোচনা করা হইতেছে। 

ক। শিষ্য করা সম্বন্ধে। ন্বামিপাদাদি টীকাকারদের অর্থানুসারে বুঝা যায়-__কোনওরূপ 
প্রলোভন দেখাইয়া বলপুর্ধ্বক কাহাকেও শিষ্য করিবেনা। প্রলোভনে লুন্ধ হইয়া যে ব্যক্তি 
শিষ্যত্ব অঙ্গীকার করে, দীক্ষাগ্রহণে তাঁহার যে ইচ্ছা নাই, তাহাই বুঝা যায়; সুতরাং বল- 
পুর্বকই তাহাকে শিষা করা হয়। এইরূপ ব্যক্তি শিষ্যত্বের অনধিকারী। ভক্তিরসামৃতসিন্ুর 
টীকায় শ্রীপাদ জীবগো স্বামীও লিখিয়ীছেন--ন্ব ্ব-সম্প্রদা য়বৃদ্ধার্থমনধিকারিণোহপি ন গৃহীয়াৎ_স্ব-স্ব- 
সম্প্রদায়ের বৃদ্ধির, বা পুষ্টির উদ্দেস্টে অনধিকারী লোককে শিষ্যরূপে গ্রহণ করিবেন”, 
কেবলমাত্র দলপুষ্টি বা শিবাসংখ্যাবৃদ্ধির উদ্দেশ্যে অনধিকারীকে দীক্ষা দেওয়া অন্যায়; 
ইহাও বলপুব্বক দীক্ষাদানের সমান। শ্রীজীবপাদ আরও লিখিয়াছেন--“বহুনিতি 


[ ২৩০৮ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতন্ব ্‌ [ ৫৮৫-অন্ু 


ভগবদ্বহিমুখানন্ত।ংস্বিত্যর্থঃ _শ্লোকস্থ বহু-শব্দের তাৎপর্য এই ষে , ভগবদ্বহিমু্খে অন্ত লোকদিগকে 
শিষ্য করিবেন 1” 
এ-সমস্ত উক্তি হইতে বুঝ| গেল--ভঞ্গনের জন্ত যাহার ইচ্ছা আছে, তিনি যদি যোগ্য 
হয়েন, তাহা হইলে তাহ।কে শিষ্য করিবে। ধাহার ভজনের ইচ্ছা নাই, দীক্ষা গ্রহণের 
যোগ্যতাও ধীহাঁর নাই, দলবৃদ্ধির উদ্দেশ্তে বা নিজের শিষ্যসংখ্যাবৃদ্ধির উদ্বেশ্যে তাহাকে দীক্ষা 
দেওয়। সঙ্গত নহে। 
(১) দীক্ষা গ্রহণের যোগ্যতা 

কি রকম লোক দাক্ষাগ্রহণে অধিকারী বা যোগ্য, শাস্ত্রবাক্যের উল্লেখপূর্ববক শ্রীশ্রীহরিভক্তি- 
বিলাসে তাহা বলা হইয়ীছে। 

“শিষ্যঃ শুদ্ধান্বয়ঃ শ্রীমান্‌ বিনীতঃ প্রিয়দর্শনঃ। সত্যবাক্‌ না | 

কামক্রোধপরিত্যাগী ভক্তশ্চ গুরুপাদয়োঃ। দেবতাপ্রবণঃ কায়মনোবাগ ভিদ্দিবানিশম্‌॥ 

নীরুজে। নিজিতাশেষপাতকঃ শ্রদ্ধয়াঘিতঃ। দ্বিজদেবপিতৃণাঞ্চ নিত্যমর্চাপরাঁয়ণঃ ॥ 

যুব বিনিয়তাঁশেষকরণঃ করুণালয়ঃ । ইত্যাদিলক্ষণৈযুক্তঃ শিষ্ো। দীক্ষাধিকারবান্‌॥ 

| হ, ভ, বি, ১1৪৩-ধৃত মন্্রযুক্তাবলী ॥ 

--শিষ্য শুদ্ধকুলসস্ভৃত, শ্রীমান্, বিনয়ী, প্রিয়দর্শন, সত্যভাষী, পবিভ্রচরিত্র, স্থিরবুদ্ধি, দস্তহীন, 
কামক্রোধশুন্য, গুরুদেবে ভক্তিমান্, অহনিশি কায়মনোবাক্যে দেবতার প্রতি প্রবণ (উন্মুখ), 
নীরোগচ  অশেষপাতকভয়ী, শ্রদ্ধীবান্, নিত্য দেবতা, দ্বিজ এবং পিতৃগণের পুজায় রত, যুবা, 
নিখিল-ইন্দ্রিয়জয়ী, এবং করুণালয় হইবেন। ইত্যাদিরূপ লক্ষণযুক্ত শিষ্যই দীক্ষাগ্রহণের অধিকারী ॥” 

“অমান্যমৎসরো দক্ষো। নির্মমো দৃঢ়সৌহৃদঃ। 
অসত্বরোহর্থজিজ্ঞাস্থরনসূযুরমোঘবাক্‌ ॥ শ্রীভাঁঃ ১১।২০।৬॥ 

--অভিমানহীন, মাঁৎসধ্যহীন, দক্ষ €নিরলম), নিন্ম (ভার্যাদিতে মমতাহীন ) 
গুরুর প্রতি দৃঢসৌ হার্দযুক্ত, অসত্বর ( অব্যগ্র » ৪ অস্ুয়াহীন, অমোঘবাক্‌ (ব্যর্ধালাপহীন ) 
ব্যক্তিই শিষ্যত্বের অধিকারী ।” 

প্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে এই প্রসঙ্গে ভা এবং হয়শীর্ষপঞ্চরাত্রের বহুবাক্যও 
উদ্ধত করা হইয়াছে। অবশেষে বলা হইয়াছে,-“ঘাহারা লৌভাদির বশীভূত হইয়া এনকল 
অনধিকারী ব্যক্তিকে দীক্ষিত করেন, তাহারা ইহলোকে দেবতার আক্রোশপাত্র, দরিদ্র ও 
পুভ্রকলত্রকর্তক বর্জিত হইয়া থাকেন এবং দ্েহাবসানে নরকভোগাস্তে তি্যযগ যোনি 
প্রাপ্ত হয়েন। 


যদ্যেতে হ্যপকল্পেরন্‌ দেবতাঁক্রোশভাজনাঃ। ভবস্তীহ দরিদ্রাস্তে পুজরদারবিবক্ভিতাঃ ॥ 
নরকাশ্চৈব দেহান্তে তিষঞঃ প্রভবন্তি তে ॥ হ, ভ, বি, ১1৪৭-ধুত অগস্ত্যসংহিতা বাক্য |” 


[ ২৩৯ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৮৫-অন্ু 


(২) গুরু-শিষ্য-পরীক্ষা 
দীক্ষার পূর্বের গুরু ও শিষ্য-উভয়েই উভয়কে পরীক্ষা! করার বিধিও শাস্কে দৃষ্ট হইয়া! থাকে 
শ্ীশ্রীহরিভক্তিবিলাম (১।৫০-অন্ু) হইতে নিম্নলিখিত কয়টা প্রমাণ এ-স্থলে উদ্ধত হইতেছে। 
তয়োবংসরবাসেন জ্ঞাতোন্টোন্স্বভাবয়োঃ। 
গুরুতা শিষ্যত1 বেতি নান্থঘৈবেতি নিশ্চয় ॥ মন্ত্রমুক্তাবলী ॥ 
-একবতসরব্যাঁপী সহবাসদ্বারা পরস্পরের ম্বভাব বিদিত হইলে উভয়ের গুরুতা (গুরুর যোগ্যতা) ও 
শিষ্যতা (শিষ্য হওয়ায় যোগ্যতা) পরিজ্ঞতাত হওয়া যাঁয়। অন্থরূপে জানিতে পারা যায়না, ইহ! 
নিশ্চিত।৮ 
“নাসংবৎসরবাঁসিনে দেয়াৎ॥ শ্রুতি ॥ 
_ শ্রুতিতেও কথিত হইয়াছে যে, যিনি একবংনর কাঁল গুরুর নিকটে বাঁ করেন নাই, তাহাকে 
মন্ত্রদান করিতে নাই |” 
“সদ্গুরুঃ স্বাশ্রিতং শিষ্যং বর্ষমেকং পরীক্ষয়েৎ॥ সারসংগ্রহে ॥ 
__সারসংগ্রহেও কথিত হইয়াছে যে, সদৃগুরু একবৎসর পর্য্যন্ত নিজের আশ্রয়ে রাখিয়া শিষ্যকে পরীক্ষা 
করিবেন।” [ও 
খ। মহারস্ত/দিতে অনুগ্যম 
আলোচ্য শ্রীমদূভাগবত-স্্লেকে বলা হইয়াছে _ “নারস্তানারভেৎ কচিৎ__ন আঁরস্তান্‌ (মঠাদি- 
ব্যাপারান্‌) আরম্তেৎ- মঠাদিব্যাপার কখনও আরম্ভ করিবেন1।” ইহাই শ্রীধরস্বামিপাঁদাদির অভিপ্রায়। 
সাধকের পক্ষে মঠাদির ব্যাপারে (মঠ-স্থাপনাদি, মঠের পরিচালনাদি কার্যে ) লিপ্ত হওয়া 
সঙ্গত নহে । কেননা, এই সমস্ত করিতে গেলে মঠাদির ব্যাপারেই চিত্ত ব্যাপৃত থ।কে, তাহাতে সাধন- 
ভজনের বিদ্ধ জন্মে। আবার, লাভ-পুজা-প্রতিষ্ঠাদির প্রতি চিত্তবৃত্তি ধাবিত হওয়ার অন্তাবনাও আছে। 
শ্রীমন্মহা প্রভু এ-সমস্তকে শুক্তিলতার উপশাখা বলিয়াছেন এবং ইহাঁও বলিয়াছেন যে, উপশাখা 
জন্মিলে শ্রবণকীর্তনাদির ফলে উপশাখাই পুষ্টিলাভ করে, মুলশাখা (ভক্তি) স্তব্ধ হইয়। যায়। 
কিন্তু যদি লতার অঙ্গে উঠে উপশাখা। তুক্তি-মুক্তি-বাগ্ছ। যত_ অসংখ্য তাঁর লেখা ॥ 
নিষিদ্ধাচাঁর কুটিনাটি জীবহিংসন। লাভ-প্রতিষ্ঠাদি যত উপশাখাগণ ॥ 
সেকজল পাঞা উপশাখা বাটি যায়। স্তব্ধ হঞা মূলশাখা বাটিতে না পায়। 
জ্রীচৈ, চ, ২১৯/১৪০--৪২ ॥ 
ভগবানের প্রিয়ভক্তের লক্ষণ-কথন প্রসঙ্গে শ্রীকৃষ্ণ অজ্ঞুনের নিকটে একটি লক্ষণ বলিয়াছেন. 
“সূর্ব্ব।রন্তপরিত্যাগী ॥ গীতা ॥ ১২1১৬”; যে ভক্ত সর্ঝ।রন্ত পরিত্যাগ করেন, তিনি ভগবানের প্রিয় । এস্থলে 
সর্বারন্তপরিত্যাগী-শব্দের অর্থে শ্রীপাদ শঙ্কর লিখিয়াছেন - সর্ঝরম্তপরিত্যাগী আরভ্যন্ত ইতি আঁরস্তা 
ইহামুত্রফলভোগার্থানি কামহেতৃনি কম্মণণি সর্বারস্তান্‌ পরিত্যুক্তং শীলমস্য ইতি সর্বারস্তপরিত্যাগী__ 


[ ২৩১৭ ] 


সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব [ ৫1৮৫-অন্ধু 


যাহা আরম্ভ করা হয়, (যাহার উৎপাদনের বা স্যগ্টির জন্য নূতন উদ্ধম করা হয় ), তাহাকে বলে 
আঁরম্ত। ইহকালের বাঁ পরকালের ভোগসাঁধক কন্মমৃহই হইতেছে সর্বারস্ত ; এ-সমস্ত পরিত্যাগ করাই 
স্বভাব ধাহাঁর, তিনি সর্বারন্তপরিত্যাগী |” শ্রীপাদ রাঁমানুজ লিখিয়াছেন-_“সর্বারস্তপরিত্যাগী শাস্ত্রীয়" 
ব্যতিরিক্ত-সর্বকন্মরন্তপরিত্যাগী-_শাস্্ীয় কম্মবাতীত অন্য সমস্ত কন্মণরস্তকে যিনি পরিত্যাগ করেন, 
তিনি সর্বারস্তপরিত্যাগী। শ্রীধর স্বামিপাদ লিখিয়াছেন_-এসর্বান দৃষ্টাদৃষ্টার্থানীরস্তানুদ্যমান্‌ 
পরিতক্ত,ং শীলং যপ্য সঃসমস্ত -দৃষ্ট (ইহকালের) এবং অনৃষ্ট (পরকালের ) 
কাম্যবস্ত লাভের জন্য উদ্যম ত্যাগ করাই স্বভাব যাহার, তিনি সর্বারস্তপরিত্যাগী।৮ শরীপাদ বলদেব- 
বিদ্যাভূষণ লিখিয়াছেন__“শ্তক্তি প্রতীপাখিলোগ্ভমরহিতঃ_ স্বীয় ভক্তির প্রতিকূল সমস্ত উদ্যমশূন্য 
বাক্তিই সর্বারন্তপরিতাগী।” শ্রীপাদ মধুস্থদন স্বরম্বতীর অর্থ শ্রীপাঁদ. শঙ্করের অর্থের অন্ুবূপ। 
শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবস্তী লিখিয়াছেন--“সবর্বান ব্বহারিকান, দৃষ্টাদৃষ্টার্থাতস্তথা পারমাথিকাঁনপি 
কাংশ্চিৎ শাস্ত্রাধ্যাপনাদীন্‌ আরম্তাঁন্‌ উদ্যমাঙ্ঈ পরিহর্ত,ং শীলং যস্য সঃ দৃষটাদৃষ্টার্থপ্রদ সমস্ত ব্যবহারিক 
উদ্যম এবং শীস্াধ্যপনাদি কোনও কোনও পারমাথিক উদ্যমও পরিত্যাগ করিতে স্বভাব ষাহাঁর, তিনি 
সব্বারভ্তপরিত্যাগী। ( যেসমস্ত শাস্ত্রের অধ্যাঁপন ভক্তির প্রতিকূল, সে-সমস্ত শাস্ত্রের অধ্যাপনই বোধহয় 
এ-স্থলে চক্রবন্তিপাদের অভিপ্রেত)1৮ 

আচার্য্যবর্গের উল্লিখিত অভিমত হইতে বুঝ! গেল__ভক্তির প্রতিকূল সর্র্ববিধ উদ্যমই ভক্তি- 
সাধকের পক্ষে পরিত্যাগ করা সঙ্গত। ভক্তির প্রতিকূল উদ্যম সাধকের চিত্তকে তাহার ভক্তিসাধন 
হইতে অন্য দিকে চালিত করিতে পারে । এজন্য তাদৃশ উদ্যম পরিত্যাজ্য. 

“আরম্ত”-শব্দে নৃতন কিছু করার জন্ উদ্যমও বুঝাইতে পারে। যাহা ভক্তিপুষ্টির অনুকূল 
নহে, নৃতন করিয়া তাহা করার জন্য উদ্যত হইলে, তাঁহাতেই চিত্তের আবেশ জন্সিতে পুরে; তখন 
ভক্তিসাধন হইতে মন অপসারিত হইবে; সুতরাং তাদৃশ উদ্যম পরিত্যাগ করাই সঙ্গত। 


গ। বনুগ্রস্থাভযাস-ত্যাগ্ 
বহুবিষয়ে বনুগ্রন্থের অনুশীলন করিতে গেলে চিত্রবৃত্তি বুবিষয়ে বিক্ষিপ্ত হইয়! পড়ে, ভজনীয় 


বিষয়ে একাগ্রতা লাভ করিতে পারেনা । এজন্ত এতাঁদৃশ অনুশীলন ত্যাগ করার. কথা বল৷ হইয়াছে। 
্বীয় ভাবপুষ্টির অনুকূল বনুগ্রস্থের অনুশীলন বোধ হয় নিষিদ্ধ নহে । 

শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামীর নিকটে শ্রীমন মহাপ্রভু বলিয়াছেন_-“বনুগ্রন্থ-কলাভ্যাস-ব্যাখ্যান 
বজ্জিব॥ শ্রীচৈ, চ, ২২২৬৪” বহুবিষয়ক বহু গ্রন্থের, বু কলার (বিদ্যার) অনুশীলন ও ব্যাখ্যান 
বর্জন করিবে। 


ঘ। শান্সরব্যাখ্যাকে উপজীব্য না করা 
শীমদ্ভাগবত বলিয়াছেন_-“ন ব্যাথ্যা মুপযুগ্তীত ॥৭1১৩৮।-_শীস্রবাখ্যাকে জীবিকানির্বাহের 


উপাঁয়রূপে গ্রহণ করিবে না 1 
[ ২৩১১ ] 


সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৮৬-অনু 


ভগবদ্বিষয়ক শাস্ত্াদির ব্যাখ্যা হইতেছে ব্যাখ্যাতার পক্ষে কীর্তনাঙ্গের অনুষ্ঠান। তাহাকে 
জীবিকানির্বাহের উপায়রূপে গ্রহণ করিলে ভঙজনকে পণ্যরূপে পরিণত কর! হয়। ইহাতে ভক্তিমাধনের 
আন্বকুল্য হয় না, বরং প্রাতিকুল্যই হইয়। থাঁকে। 

শ্রবণকীর্তনাদি ভজনাঙ্গের লক্ষ্য হইতেছে শ্রীকৃষ্ণগ্রীতি-বাঁসনার পুষ্টি, ভক্তির পুষ্টি; দেহের 
পুষ্টি কিন্বা দেহের সহিত সম্বন্ধবিশিষ্ট আত্মীয়ন্বজনের ভরণ-পোষণ ইহার লক্ষ্য নহে। দেহের বা 
আত্মীয়-স্বজনের ভরণ-পোৌঁষণকে লক্ষ্য বলিয়া মনে করিলে শ্রবণকীর্তনাদির ভক্তাঙ্গতই সিদ্ধ হয়না ; 
তাহাতে বরং শ্রবণ-কীর্তনাদির অমর্ধ্যাদাই করা হয়। 

এ-স্থলে শাস্ত্রব্যাখার উপলক্ষণে ভজনাঙ্গকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। প্রত্যক্ষ 
ভাবেই হউক, কি পরোক্ষভাঁবেই হউক, ভজনাঙ্গকে উপজীব্যরূপে গ্রহণ করা সাধন-ভজনের অনুকূল 
নহে। 

খণ্ডবাসী শ্রীমুকুন্দকে শ্রীমন্মহাপ্রভূ বলিয়াছিলেন--“তোমার যে কাঁধ্য _ধন্মেধিন উপার্জন 
শ্্রীচৈ, চ, ২১৫১৩০॥৮  এ-স্থলে ণধন্ম্ধেন উপার্জন”-বাক্যের তাৎপর্য হইতেছে__ধন্মপথে থাকিয়া, 
ধশ্যঘকে রক্ষা করিয়া, সাধন-ভজনের অন্থুকূল ভাবে বা অপ্রতিকূল ভাবে ধন উপাঁজ্জন। ধন্মের নামে 
ব্যবসায় করিয়া, ভজনাঙ্গকে পণ্যদ্রব্যে পরিণত করিয়া যে ধনোপার্জন, তাহাকে প্ধন্মধেন উপার্জন” 
বলা যাঁয়না। কেননা, ইহ। ভক্তিবিরোধী। ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠানে শ্রীকৃষ্চগ্রীতি-বাসনাব্যতীত, ধনো- 
পার্জনের বাসনাদি অন্ত যে কোনও বাঁসন। প্রকাঁশ্টে বা অপ্রকাশ্যে বিদ্যমান থাঁকিলেই তাহ1 ভক্তি- 
বিরোধী হইবে ; কেননা, কৃষ্ণগ্রীতির অনুকুল এবং অন্থাভিলাধিতা শূন্ত কৃষণন্থশীলনই হইতেছে ভক্তি। 
লাভপৃজাদিকে শ্রীমন মহা প্রতু ভক্তিলতার উপশাখাই বলিয়াছেন (শ্রীচৈ, ৮, ২1১৯/১৪১। )- যাহা! 
ভক্তির অগ্রগতির বিদ্ব জন্মায়। 

কেহ বলিতে পারেন, শাস্ত্ব্যাখ্যাদিদ্বারা অর্থোপাজ্জন করিয়া সেই ইঅর্থ শ্রীকৃষ্ণসেবায় 
নিয়োজিত করিলে তাহাতে দোষের কিছু নাই। কিন্তু ইহা সঙ্কুত বলির! মনে হয় না। কারণ, 
পতিব্রত। রমণী পতিসেবার জন্য দেহ বিক্রয় করেন না । যিনি কেবলমাত্র শান্তরব্যাখ্যাদ্বারাই 
অর্থোপাঁর্জন করেন, তাহাকে উপার্জিত অর্থ পরিবারের ভরণ-পোধণাদি ব্যবহারিক কাধ্যেও 
নিয়োজিত করিতে হয়। 


৮৬। ব্যলহাল্ে অক্কার্পশ্ 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধুতে (১1২।৫২-অনুচ্ছেদে ) পন্মপুরাঁণের একটী শ্লোক উদ্ধত হইয়াছে। 
“অলন্ধে বা বিনষ্ট্রে বা ভক্ষ্যাচ্ছাদনমাধনে । 
অবিব্লুবমতিভূ্থা হরিমেব ধিয়া স্মরেৎ॥ 


[ ২৩১২ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] সাধনতত্ব 1৫৮৮ অঙ্থু 


- হরি-স্মরণাদি-পরায়ণ ব্যক্তি ভোজন ও আচ্ছাদন-সাধনবিষয়ে লাভ না হইলে, কিম্বা 
লব্ধ বস্তুর বিনাশ ঘটিলে ব্যাকুলচিত্ব না হইয়া মনোমধ্যে গ্রীহরির স্মরণ করিবেন ।” 

টীকায় শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন__স্মরণাদি-পরায়ণদেরই এতাদৃশী রীতি । ধাহারা 
সেবাপরায়ণ, তাহারা যথালন্ধ বস্তদ্বারাই সেবার কাঁধ্য নির্বাহ করিবেন। অতিরিক্ত যাচ ঞাদিদ্বারাও 
অতিকার্পণ্য কর সঙ্গত নহে । 

শ্রীমন্মহা প্রভু বলিয়াছেন_-“হানি লাভ সম” জ্ঞান করিবে (শ্রীচৈচ, ২২২৬৫” 


৮৭। শস্ণোকাদিল্প হস্পীভুত লা হশক্া] 
“শোকামর্শীদিতি ভাবৈরাক্রান্তং যস্ত মানসম্‌। 
কথং তত্র মুকুন্দস্য ক্ষত্তিসম্তাবনা ভবেৎ ॥ ভ.র.লি. ১২৫৩-ধুত পাদ্মবচন॥ 
_যাহার চিত্ত শোক ও ক্রোধের দ্বারা আক্রান্ত, তাহার চিত্তে মুকুন্দের ক্কত্তির সম্ভাবনা 
কিরূপে হইতে পারে ?” 
শোক-ক্রোধাদিগ্রস্ত চিত্ত সর্বদা চঞ্চল থাকে, অন্যবস্তরতে আবিষ্ট থাকে। সেই চিত্তে 
চিন্তবৃত্তির একা গ্রতা-__সুতরাং শীকৃষ্ণম্ফ ,স্তিও__ সম্ভবপর হয় না। 


৮৮। অন্যদেলতাস্ম অন্বভ্ভাহীনতা 
এই প্রসঙ্গে ভক্তিরসামৃতসিন্ধুতে (১২ ৫৩-মনুচ্ছেদে) পত্মপুরাণের নিম্নলিখিত শ্লোকটা উদ্ধত 
হইয়াছে। 
“হরিরেব সদারাধ্যঃ সর্ববদেবেশ্বরেশ্বর2। 
ইতরে ত্রহ্মরুদ্রাদ্যা নাবজ্ছেয়াঃ ক্দাচন ॥ 
_ সমস্ত-দেবেশ্বরদিগেরও অধীশ্বর শ্রীহরিই সর্বদা আরাধনীয় ; কিন্ত তাহা বলিয়! ব্রহ্ম- 
রুদ্রাদি অন্যান্য দেবতার প্রতি কখনও অবজ্ঞ। প্রকাশ করিবেন |” 
শ্রীমন্মহা প্রভৃও বলিয়াছেন -“অন্য দেব অন্য শাস্ত্র নিন্দা না করিব ॥ শ্রীচৈ,চ, ২২২1৬৫॥৮ 
অন্ত-দেবতাদির নিন্দা করিবে না; অন্য শাস্্াদির নিন্দাও করিবে না। অন্য দেবতাদি সকলেই 
শ্্রীতগবানের বিভূতি বা শক্তি; তাহারাও শ্রীকৃষ্ণভক্ত ; সুতরাং তাহাদের নিন্দায় প্রত্যবায় হইয়া 
থাকে। তাহারা নকলেই স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের পরিবাঁরভুক্ত ; লৌকিক ব্যবহারে, একমাত্র 
স্বামীই সর্বতোভাবে স্ত্রীলোকের পক্ষে সেবনীয় হইলেও) স্বামীর সম্বন্ধে যেমন পরিবারস্থ শ্বশুর, 
শ্বাশুড়ী, দেবর, ভাম্থুর, দ্েবর-পত্ী প্রভৃতি পরিবারস্থ সকলেই এবং স্বামীর অন্যান্য কুটুম্বাদিও 
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সাঁধনভক্তি সন্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন [ ৫1৯০-অন্ধু 


যেমন স্ত্রীলোকের পক্ষে যথাযোগ্য ভাবে সেবনীয়, তীহাদের সেবা না করিলে যেমন স্বামী সন্তুষ্ট 
থাঁকিতে পারেন না, সুতরাং স্ত্রীলোকের পাতিব্রত্যধর্ম্ে যেমন দোৰ পড়ে,_-সেইরূপ বৈষ্বের 
পক্ষে একমাত্র শ্রীকৃষ্ণই (ও শ্রীমন্মহা প্রভৃষ্ট ) সবর্বতোঁভাবে সেবনীয় হইলেও শ্রীকৃষ্ণের ভক্ত এবং 
তাহার বিভুতি-স্বরূপ অন্যান্থ দেবতীদিও যথাযোগ্য ভাবে বন্দনীয় ; কেহই নিন্দনীয় বা অবজ্ঞার বিষয় 
নহেন ; তাহাদের প্রতি অবজ্ঞা করিলে শ্রীকৃষ্ণ গ্রীত হইতে পাঁরেন নাঁ। “ত্রাহ্ষণাদি চণ্ডাল কুকুর 
অস্ত করি” সকলেই যখন বৈষ্বের পক্ষে দণ্ডবদ্ভাবে প্রণম্য, তৃণগুল্সাদি পর্ষান্ত সমস্তজীবই যখন 
ভগবদধিষ্ঠীন বলিয়া বৈষ্ুবের নিকটে সম্মানের পাত্র, তখন শ্রীভগবদ্বিভূতি-স্বরূপ বা শ্রীভগবং-শক্তি- 
স্বরূপ অন্য-দেবতাদির নিন্দা যে একান্ত অমঙ্গলজনক, তাহ সহজেই অনুমেয় । এই প্রসঙ্গে ৫১৯- 
অনুচ্ছোদও দ্রষ্টব্য । 


৮৯। প্রাণিমাত্রে উদ্ভেগ লা দেশুয্রা এব অপব্রাধ-বজজন্ন 
প্রাণিমাত্রে উদ্বেগ না দেওয়া সম্বন্ধে ৫৩৬ গ (৪)-মনুচ্ছেদের এবং সেবাঁ-নামাপরাধাদি 
বর্জন সম্বন্ধে ৫৩৮-অনুচ্ছেদের আলোচনা দ্রষ্টব্য। 


৯০। ক্কুজ্বুনিন্দা-ক্গুভডত্তনিল্দ। সহ না কল্প 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধৃতে (১২।৫৫-অন্ুচ্ছেদে) শ্রীমদভাগবতের নিয়লিখিত শ্লোকটী উদ্ধত 
হইয়াছে। 
“নিন্নাং ভগবতঃ শৃণুন তৎপরস্য জনস্য বা। 
ততে। নাপৈতি যঃ সোইপি যাত্যধঃমুকৃতাচ্চঘৃতঃ ॥ শ্রীভা, ১০৭৪।৪০। 
__শ্রীশুকদেব বলিয়াছেন, ভগবানের বা ভগবৎপরায়ণ জনের নিন্ন1 শুনিয়৷ যে ব্যক্তি সেই স্থান হইতে 
পলায়ন না করে, সমস্ত স্ুকৃতি হইতে বিচ্যুত হইয়া সে ব্যক্তি অধোগামী হইয়। থাকে ।” 
শ্রীমন মহাপ্রভু বলিয়াছেন-_“বিষু-বৈষ্ণবনিন্দ। গ্রাম্যবার্তা না শুনিব ॥ শ্্রীচৈ, চ, ২২২৬৬ ॥৮ 
বিধুঃ-বৈষ্ণব-নিন্দা ইত্যাদি__ বিষুক-নিন্দা শুনিবে না, বৈষ্ণব-নিন্দ। শুনিবে না, গ্রাম্য বার্ত। শুনিবে 
না। বিষুরর ও বৈষণবের নিন্দা, সেবা-নামাপরাধাদি উপলক্ষ্যে নিষিদ্ধ হইয়াছে; এস্থলে, অন্য কেহ 
বিষুনিন্দা বা বৈষ্ণবনিন্দা' করিলে তাহ। শুনিতে নিষেধ করিয়াছেন ; যে স্থানে এরূপ নিন্দা হয়, সে 
স্থান ত্যাগ করিয়৷ চলিয়া যাইবে । 
গ্রাম্যবার্তা _স্্রী-পুরুষ-সংসর্গ-বিষয়ক কথাদি; এস্থলে ভগবদ বিষয় ব্যতীত অন্যবিষয়-সম্বন্ধীয় 
কথা শুনিতেই নিষ্ধে করিয়াছেন। গ্রাম্যবার্তা শুনিতেই যখন নিষেধ করিতেছেন, তখন গ্রাম্যবার্ত| 
বল! যে নিষিদ্ধ, তাঁহ।৷ আর বিশেষ করিয়া উল্লেখের প্রয়োজন হয় না। শ্রীমন্মমহা প্রভু দাস-গোস্বামীকে 
বলিয়াছেন--এগ্রাম্যবার্তা না কহিবে, গ্রাম্য কথা না শুনিবে। শ্রীচৈ, চ, ৩৬২৩৪ ॥৮ এগ্রাম্যধন্ম্নিবৃ- 


[ ২৩১৪ ] 


সাধনভক্তিসম্বন্ধে আলোচন! ] সাধনতত্ব . [৫1৯৩-অন্ 


ত্তিশ্চ” ইত্যাদি শ্রীভা, ৩২৮৩-শ্লোকের টীকায় শ্রীধরম্বামিপাদ এবং চক্রবন্তিপাদ গ্রাম্যধর্ম-শব্ধের অর্থ 
লিখিয়ছেন-_ভ্রৈবগিক ধন ধন্ম-অর্থ-কাম-বিষয়ক কন্ম+ অর্থাৎ স্বন্ুখ-সন্থন্ধী বিষয়ব্যাপার। 


বৈম্ওবজিহহ-ধাবুল 
পন্মপুরাণের প্রমাণ উদ্ধত করিয়! ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলিয়াছেন, 
«ষে কণলগ্নতুলসীনলিনাক্ষমাল। যে বাহুমুলপরি চিহিতশঙ্ঘচক্রোঃ 
যেবা ললাটফলকে লমদূদ্ধপুণডণাস্তে বৈষ্ণব ভূবনমাশু পবিভ্রয়তি॥ ১1২1৫৫।॥ 
_্যাহারা কণ্ঠদেশে তুলসীমালা, পদ্মবীজমালা ও রুদ্রাক্ষমাল। ধারণ করেন, এবং বাহুমুলে শঙ্খচক্রের 
চিহ্ন ধারণ করেন এবং যাহাদের ললাটদেশে উদ্ধপুণ্ডে, শোভমানও তাহরাই বৈষ্ণব এবং তীাহারাই 
ভূবনকে আশু পবিত্র করেন ।? 
বিস্তত আলোচনা ৫1৪০-অনুঙ্ছেদে দ্রষ্টব্য । 


৯২। শ্রবণ-কীঅুনাছি নব্বতিথা সাশ্বনভভ্তিন 
নববিধ। সাধন্ভক্তির বিষয় পূর্ব্বেই (৫1৫৫-অনুচ্ছেদে ) আলোচিত হইয়াছে। 


৯৩। অরে নুত্যগীততা্গি 

শ্রীমন মহাপ্রভু শীপাঁদ সনাঙন গোন্বামীর নিকটে বলিয়াছেন, 

অগ্রে নৃত্য গীত বিজ্ঞপ্তি দণ্ডবং-নতি। অভ্যু্থান অন্থব্রজ্যা ভীর্থগৃহে গতি ॥ 

পরিক্রমা স্তবপাঠ জপ সন্থীর্তন। ধৃপমাল্য-গন্ধ মহা প্রসাদ ভোজন ॥ 

আরাত্রিক মহোৎসব শ্রীমুত্তিদর্শন। নিজ প্রিয়দান ধ্যান “তদীয়”_ সেবন ॥ 

“তদীয়”__তুলসী, বৈষ্ণব, মথুরা, ভাগবত । এই চারি সেব। হয় কৃষ্ণের অভিমত ॥ 

-শ্রীচৈ, চ,-২২২৬৮-৭১ ॥ 

এ-স্মস্তও চৌধন্র-অঙ্গ সাঁধনভক্তির অন্তর্গত। এই অঙ্গ থলিসম্বন্ধে কিকিং বিবৃতি : দেওয়া 
হইতেছে 

ভাগ্রে নৃত্য ইত্যাদি -শ্রীমুদ্তির সম্মুখে নৃত্য ও গীত। 

বিজ্ঞপ্তি_ শরীকৃষ্চচরণে নিজের মনোগতভাব নিবেদন করা। বিজ্ঞপ্তি তিন প্রকার £--সংপ্রা- 
ঘনাময়ী, দৈম্তবোধিকা (নিজের দৈন্য-নিবেদন) এবং লালসাময়ী। সংপ্রার্থনাময়ী, যথা-_“হে ভগবন: র্‌ 
যুবতীদিগের যুবাপুরুষে যেমন মন আসক্ত হয় এবং যুবাপুরুষদিগের যুধতীতে যেমন মন আসক্ত হয়: 
আমার চিত্ত সেইরূপ তোমাতে অন্ুরক্ত হউক |” ' অথবা, শ্রীল ঠাকুর মহাশয়ের দগৌরাজ- বলিতে 
হবে পুলক শরীর” ইত্যাদি প্রার্থনা । দৈশ্তবোধিকা! যথা, “হে পুরুষোত্তম! আমার তুল্য পাপাত্মা ও 
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অপরাধী আর কেহই নাই ) বলিবকি-_-মামাঁর পাপ পরিহারের নিমিত্ত তোমার চরণে দৈন্ত জানাইতেও 
আমার লজ্জা! হইতেছে, এত পাপাত্বা আমি।” অথবা, শ্রীলঠাকুর-মহাশয়ের__-“শ্রীকৃষ্ণচৈতন্য 
প্রভু দয়া কর মোরে । তোম] বিনা কে দয়ালু এ ভব সংসারে ॥ পতিত-পাঁবন হেতু তব অবতার। 
মো! সম পতিত প্রভু না পাইবে আর।” ইত্যাদি প্রার্থনা । লালসাময়ী__সেবাদির জন্য নিজের তীব্র 
লালসা জ্ঞাপন; “কবে বৃষভান্থুপুরে, আহিরী-গোপের ঘরে, তনয়া হইয়া জনমিব।” ইত্যাদি। 
“কালিন্দীর কূলে কেলিকদন্বের বন। রতন-বেদীর পরে বসাব ছজন॥ শ্ঠাম-গৌরী অঙ্গে দিব চুয়া 
চন্দনের গন্ধ। চামর ঢুলাব কবে হেরিব মুখ চন্দ ।” ইত্যাদি। 

দণ্ডব-নতি_দণ্ডের মত ভূমিতে পতিত হইয়া প্রণতি। একটী দণ্ড ভূমিতে পতিত হইলে 
যেমন তাহার সমস্ত অংশই মাটার সঙ্গে সংলগ্ন হয়, কোনও অংশই মাটী হইতে উপরে উঠিয়া থাকেনা, 
সেইরূপ; যেরূপ ভাবে নমস্কার করিলে দেহের সমস্ত অংশই মাটীর সহিত সংলগ্ন হইয়। যায়, কোনও 
অংশই উপরে উঠিয়া থাকেনা, তাহাকে দগুবৎ নতি বলে। “দণ্ুবৎ”-শব্দের ইহাই তাৎপর্ধ্য। 
সাষ্টাঙ্গ-প্রণাম। নতি-শব্দের তাৎপর্য্য এই যে,দেহ ও মন উভয়েরই নত অবস্থা দরকাঁর, কেবল দেহকে 
মাটিতে ফেলিয়া নমস্কার করিলেই হইবে নাঁ, মনকেও শ্রীকৃষ্ণচরণে লুটাইয়া দিতে হইবে । 

অভ্যুত্থান__সম্যক্বূপে গাত্রোথান ; কোনও সাধক হয়ত বসিয়া আছেন, এমন সময় আর কেহ 
যদি শ্রীমুন্তি লইয়া তাহার দৃষ্টিপথে আসেন, তাহ! হইলে সেই সাধক-ভক্তের কর্তব্য হইবে_ দণ্ডায়মান 
হইয়া করধোড়ে শ্রীমৃত্তির প্রতি শ্রদ্ধাভক্তি প্রদর্শন করা । ইহাই অতুথানের তাঁৎপধ্ধ্য। 

অনুত্রজয। _ ্রীমৃন্তি কোনও স্থানে যাইতেছেন দেখিলে, তাহার পশ্চাতে সঙ্গে সঙ্গে গমন করা । 

ভীর্থগুহে গতি-_শ্রীভগবত-তীর্থে অর্থাৎ ধামাদিতে গমন এবং শ্রশ্রীভগবদ্‌-গৃহে অর্থাৎ 
প্রীমন্ৰিরাদিতে গমন, শ্রীভগবদ্র্শনের উদ্দেন্টে । 

পরিক্রমা _ প্রদক্ষিণ; শ্রীমুত্তিকে ডাইন দিকে রাখিয়! ভক্তিভরে করযোড়ে তাহার চারিদিকে 
ভ্রমণ; প্রদক্ষিণ-সময়ে স্্রীমুত্তির সম্মুখে আসিয়া! শ্রীমুন্তির দিকে মুখ রাখিয়া চলিতে হইবে, যেন শ্ীমূক্তি 
পশ্চাতে না থাকেন ; শ্ীমুন্তির সম্মুখে আসিয়া দণ্ডবৎ প্রণাম কর্তব্য। শ্রীহরিকে চারিবার প্রদক্ষিণ করা 


বিধেয়। 
_. স্তব-পাঠ-_-শ্রীভগবানের মহিমাদি-ব্যঞ্জক উক্তিকে স্তব বলে। শ্ত্রীমূত্তির সাক্ষাতে, অথবা 


অন্থত্র শ্রীভগবানকে লক্ষ্য করিয়া স্তব পাঠ কর্তব্য। 

জপ-_যেইরূপে মন্ত্র উচ্চারণ করিলে, কেবল মাত্র নিজের কর্ণগোচর হয়, অপরে শুনিতে পায় 
না, সেই অতি লব্ঘু উচ্চারণকে জপ বলে। এমন্তস্ত সুলঘুচ্চারো জপ ইত্যভিধীয়তে” ॥ ভক্তিরসামৃত॥ 
১২৬৫ ॥ ইঞ্টমন্ত্রের জপ করিবে। 

স্কীর্তন__নাম, গুণ, লীলাদ্ির উচ্চ-কথনকে কীর্তন এবং বহুলোক মিলিয়া খোল করতালাদি 
যোগে কীর্তনকে সন্থীর্তন বলে। 
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ধুপ-মাল্য-গন্ধ_শ্রীকৃ্ণের প্রসাদী ধৃপের গন্ধ সেবন, প্রসাদী মাল্যাদির গন্ধ ও কণ্ঠে ধারণ 
এবং প্রসাদী চন্দনপুষ্পাদির গন্ধ সেবন । 

মহাপ্রসাদ ভোজন-_ শ্রীকৃষ্ধে নিবেদিত অন্নাদি সেবন। অনিবেদিত কোনও দ্রব্য ভোজন 
করিবে না। তুলমী-মিশ্রিত মহা'প্রপাঁদ চরণামৃতের সঙ্গে মিশ্রিত করিয়া গ্রহণ করার বিশেষ ফল 
শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়। “নৈবদ্মন্্ং তুলসীবিমিশ্রং বিশেষতঃ পাদজলেন সিক্তম্। যোইশ্ীতি নিত্যং পুরতো- 
মুরারেঃ প্রাপ্তি যজ্ঞাযুতকো।টিপুণ্যম্‌॥ ভ, র, সি, ১২৬৮। মহাপ্রসাদ অপ্রাকৃত চিন্ময় বস্ত; 
ইহাতে প্রাকৃত অন্নাদি-বুদ্ধি অপরাঁধ-জনক। শুক্ধ হউক, পচা হউক, অথবা দূরদেশ হইতে আনীত 
হউক, কালাকাল বিচার না করিয়! প্রাপ্তিমাত্রেই ভক্তির সহিত মহা প্রসাদ গ্রহণ করা কর্তব্য ( অবস্থ 
ক্রীহরিবসরে মহাপ্রমাদ ভোজন করিবে না, শ্রীহরিবাসরে মহাপ্রসাদ উপস্থিত হইলে দণ্ডবং-প্রণাম 
করিয়া পরের দিনের জন্ত রাখিয়া দিবে।) একদিন শ্রীমন্মহা প্রভূ অতি প্রত্যুষে মহাপ্রসাদ লইয়া 
সার্বভৌম ভট্টাচার্যের গৃহে গিয়াছিলেন ; সার্বভৌম তখন “কৃষ্ণ কৃষ্ণ” উচ্চারণ করিতে করিতে শয্যা- 
ত্যাগ করিতেছিলেন; এমন সময় প্রভু তাহার হাতে মহা প্রলাদ দিলেন; সার্বভৌম তখনই-_যদিও 
তখন পর্য্যন্ত তাহার বাপিমুখ ধোওয়৷ হয় নাই, স্নান কর! হয় নাই, ব্রাক্মণোচিত সন্ধ্যাদি কর! হয় নাই, 
তথাপি তখনই--*শুঙ্কং পুঠুসিতং বাপি নীতং বা দূরদেশতঃ। প্রাপ্তমাত্রেণ ভোক্তব্যং নাত্র কাঁলবিচা- 
রণা॥ ন দেশনিয়ম্তত্র ন কালনিয়মস্তথ।। প্রাপ্তমননং দ্রুতং শিষ্টে ভোঁক্তব্যং হরিরব্রবীৎ॥”__-এই শ্লোক 
পাঠ করিতে করিতে মহা প্রসাদ ভক্ষণ করিলেন। মহাপ্রমাদে দেশকালাদির বিচার নাই। মহা- 
প্রসাদ প্রাকৃত অন্ন নহে বলিয়া কোনরূপেই অপবিত্র হয় না, কুকুরের মুখ হইতে পতিত মহা প্রসাঁদও 
অবজ্ঞার বসন্ত নহে । মহা প্রসাদ-ভোজনে মায়।র হাত হইতে উদ্ধার পাওয়া যায়, “উচ্ছিষ্ট,ভাজিনে 
দাসাস্তব মায়াং জয়েম হি। শ্রীভা, ১১ ৬৪৬৮ মহাপ্রসাদের মাহাজ্ম্যে অন্ত কামন। দূরীভূত হয়, শ্রীকৃষণ- 
সেবার কামনা পুষ্টিলাভ করে ; “ইতররাগবিস্মারণং নৃণাংবিতর বীর নস্তেহধরামৃতম্‌। শ্রী, ভা, ১০৩১ 
১৪1৮; ভক্তি পুষ্টিলাভ করে। 

আরাত্রিকাদি__আরাত্রিক দর্শন ওপ্রীমুণ্তি দর্শন। 

আরাব্রিক_ নীরাজন ; আরতি। অধুগ্ন-সংখ্যক কর্গুর-বাতি বা ঘৃত-বাতি দ্বার! ন্বর্ণাদি- 
নিন্মিত পবিত্র পাত্রে এবং সজল-শঙ্খাদি দ্বারা বাদ্যাদি সহযোগে শ্রীহরির আরতি করিতে হয়। 
আরতিকালে আরতি-কীর্তন ও আরতি দর্শন বিধেয় ১ পাঁচটা, সাতটা, নয়টা ইত্যাদি বাতি দ্বার গ্রীহরির 
চরণে চাঁরিবার, নাভিতে একবার, বক্ষে একবার, বদনে একবার এবং সর্ধবাঙ্গে সাতবার আরতি করিবে; 
শঙ্ঘদ্বার! সর্ববাঙ্গে তিনবার আরতি করিবে । কাহারও মতে বার-সংখ্যা অন্তরূপ। মহোসব-_বুলন, 
দোল, রথযাত্রাঁদি মহোৎসব ভক্তিতরে দর্শন করিবে এবং যথাযোগ্যভাবে এসব উৎসবে যোগদান 
করিবে। পুজাদিও দর্শন করিবে। শ্তরীমুক্িদর্শন__সাক্ষাৎ ভগবজ জ্ঞানে ্রীমূত্তি দর্শন করিবে । 

নিজ্প্রিয় দান__শ্রীকৃষ্ণসেবার উপযোগী বস্তু সমূহের মধ্যে যে বস্তু নিজের অত্যন্ত প্রিয়, শ্রদ্ধা 


[ ২৩১৭ ] 
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ও গ্রীতির সহিত তাহা শ্রীহরিকে অর্পণ করিবে। ধ্যান-_শ্রীভগবানের রূপ, গুণ, লীল1 ও সেবাদির স্বপ্ন 
চিন্তনকে ধ্যান বলে। ধ্যানং রূপগুণ-ক্রীড়া-সেবাঁদেঃ সুক্্চিন্তনম। ভ, র, সি, ১২৭৭।৮ বূপ- 
ধ্যান £- নানাবিধ বিচিত্র বসন-ভূষণে ভূষিত শ্রীভগবাঁনের চরণের নখাঁগ্র হইতে আরম্ভ করিয়া ক্রমশঃ 
শ্রীবদনচন্দ্র পর্যন্ত একাগ্রচিত্তে চিন্ত। করিবে । গুণধ্যান £-শ্রীভগবানের ভক্তবাৎসল্য, অপার করুণা 
প্রভৃতি গুণের চিস্ত। করিবে । লীলাধ্যান £__ একা গ্রচিত্তে লীলাপুরুষোত্তম শ্রীভগবাঁনের মধুরলীলাসমূহ 
চিন্তা করিবে । সেবাদিধ্যান £-মনঃকল্পিত উপচারাদি দ্বার সানন্দ-চিত্তে শ্রীহরির সেবাদি ও তাহার 
পরিচর্ধ্যাদি চিন্তা করিবে। মানসিক পরিচর্ধ্যাদি সম্বন্ধে ব্রন্মবৈবর্তপুরাণের একটা সুন্দর কাহিনী 
পুরেরবেই (৫1৫৫-অনুচ্ছেদে ) অচ্চন-প্রসঙ্গে বিবৃত হইয়াছে । 

তদীয়-সেবন-তদীয়-শব্দের সাধারণ অর্থ--উ।হার ; এখানে ইহার অর্থ_-গ্রীভগবান্‌ আপনার 
বলিয়া যাহাদিগকে অঙ্গীকার করিয়াছেন, তাহারা। তুলসী, বৈষ্ণব, মথুর1 ও ভাগবত এই চারি 
বস্তই তদীয়-শব্দবাচ্য। তুলসী তুলসী শ্রীকৃষ্ণপ্রেয়ণী ; কৃষ্ণভক্তিপ্রদ[যিনী। ভক্তবৎসল শ্রীহরি 
কাহারও নিকট হইতে একপত্রমাত্র তুলসী পাইলেই এত গ্রীত হয়েন যে, তাহার নিকটে আবত্মবিক্রুয় 
পর্য্যন্ত করিয়া থাঁকেন। “তুলসী-দল-মাত্রেণ জলস্ত চুলুকেন বা। বিক্রীনীতে স্বমাত্মানং 
ভক্তেভ্যোভক্তবৎসলঃ1৮_-বিফুধন্দমবচন ॥ তুলসী ব্যতীত সাধারণতঃ শ্রীকৃষ্ণের ভোগ হইতে পারে না। 
দছা'প্লান্ন ভোগ ছত্রিশব্যপ্তন বিনা তুললী প্রভূ একু নাহি মানি” তুলসীর দর্শনে অখিল পাতক 
বিনষ্ট হয়,স্পর্শে দেহ পবিত্র হয়, বন্দনায় রোগসমূহ দূরীভূত হয়, তুলসীমূলে জলসেচনে শমন-ভয় দূর 
হয়; তুলসীর রোপণে শ্রীভগবানের সানগিধ্যলাভ হয় এবং শ্রীকৃষ্ণচরণে তুলসী অপিত হইলে 
প্রেমভক্তি লাভ হয়। “যা দৃষ্টী নিখিলাঘ-সঙ্ঘশমনী স্পৃষ্টা বপুঃপাবনী। রোগাণামভিবন্দিত! 
নিরসিনী সিক্তান্তকত্রাপিনী । প্রত্যাসত্তিবিধায়িনী ভগবতঃ কৃষ্ণস্য সংরোপিতা । ন্যস্ত তচ্চরণে 
বিমুক্তিফলদা তস্তৈ তুলস্তৈ নমঃ॥ শ্রীহরিভক্তিবিলাস ॥ ৯/৩৩।৮ চারিবর্ণের এবং চারি আশ্রমের 
্ত্রী-পুরুষ সকলেরই তুলসী-পৃজাদির অধিকার শাস্ত্রে দেখা যায়। “চতুর্ণামপি বর্ণানা মাশ্রমাণাং বিশেষতঃ 
্্ণাঞ্চ পুরুষাণাঞ্চ পুজিতেষ্টং দদাতি হি॥ তুলসী রোপিতা। সিক্ত। দৃষ্টা স্পৃষ্টা চ পাবয়েৎ। আরাধিতা। 
প্রধত্বেন সবর্বকামফল প্রদা ॥৮__শআ্ীহরিভক্তিবিলাম ৯।৩৬ ধৃত অগস্ত্য-সংহিতা-বচন ॥ 

তুলমীর উপাসন1 নয় রকমের; যথা, প্রত্যহ তুলসীর দর্শন, স্পর্শ, চিন্তন বাধ্যান, কীর্তনঃ 
প্রণাম, গুণশ্রবণ, রোপণ, জলসেচনাদিদ্বারা সেবা ও গন্ধপুষ্পাদিদ্বারা পূজা । “দৃষ্টা স্পৃষ্টা' তথা ধ্যাতা 
কীন্তিতা নমিতা শ্রুতা। রোপিতা সেবিতা নিত্যং পৃজিতা তুলনী শুভা ॥ নবধা তুলসীং নিত্যং যে 
ভজ্তি দিনে দিনে । যুগকোটিসহআাণিতে বসস্তি হরেগহে ৮ হঃ ভঃ বিঃ॥ ৯/৩৮॥ 

বৈষব-_-বৈষ্ণবসেবা। পরিচর্ধ্যাদিদ্বারা বৈষ্ণবের- গ্রীতি-সাধন। শ্রীভগবানের নাম .ও 
রূপ-গুণ-লীলাদির কথা শুনাইয়৷ বৈষ্ণবের গ্রীতিবিধানও বৈষ্বসেবার একটা মুখ্য অঙ্গ । শ্রীভগবানের 
পুজা অপেক্ষাও ভক্ত-পুঁজার মাহাত্ম্য অধিক, ইহা! আীভগবান্ই বলিয়াছেন, “মন্তক্রপূজাভ্যোইধিকা॥ 


[ ২৩১৮ 1 
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শ্রীভা, ১১১৯২১॥৮ “আরাধনানাং সর্বেরষাং-বিষ্ঞোরারাধনং পরম্‌। তন্মাং পরতরং দেবি বৈষ্বানাং 
সমচ্চনম্‌॥৮ ভ, র, সি, ১1২৯৯ ধৃত পাদ্মবগন ॥ বৈষবের পুজায় ভগবচ্চরণে রতি জন্মে ; “্যৎসেবয়া 
ভগবতঃ কুটস্থস্ত মধুদ্বিংঃ। রতিরাসো ভবেত্তীত্রঃ পাদয়োর্যসন'র্দনঃ ॥ শ্রীমন্তাগবত ॥ ৩1৭১৯ ।৮ 
বৈষবের দর্শন, স্পর্শন, পাদপ্রক্ষালন ও আসনদানাদিতে দেহ ও মনের পবিত্র] সম্পাদন তো করেই, 
স্মরণ মাত্রেই গৃহও পবিত্র হয়। যেষাং সংস্মরণাৎ পুংসাং সগ্ভঃ শুধ্যন্তি বৈ গৃহাঃ। কিং পুনঃ দর্শন- 
স্পর্শশাদ-শৌচাসনাদিভিঃ ॥ শ্রীভা, ১১৯৩৩" “গঙ্গার পরশ হৈলে পশ্চাৎ পাবন। দর্শনে পবিত্র 
কর এই তব গু৭॥”-_প্রীল ঠাকুরমহাশয় ॥ «গুরু, কৃষ্ণ, বৈষুব এই তিনের স্মরণ। তিনের স্মরণে 
হয় বিদ্ব-বিনাশন ॥ অনায়াসে হয় নিজ বাঞ্ছিত পূরণ। শ্রীচৈ, চ, ১১1৪ ॥৮ এীঁহাঁরা কেবল 
শ্রীভগবানের ভঙ্গন করেন, কিন্তু বৈষ্ণবের সেবা করেন না, তাহার! শ্রীভগবানের ওক্তপদবাচ্য নহেন ; 
কিন্তু ধাহ।রা বৈষ্ণবেরও ভঙ্জন করেন, তাহারাই বাস্তবিক শ্রীভগবানের ভক্ত-_-ইহা শ্রীভগবানের উক্তি । 
“যে মে ভক্তজনাঃ পার্থ ন মে ভক্তাশ্চ তে জনাঃ। মন্তক্তীনাঞ্চ যে ভক্তা মম ভক্তান্ত তে নরাঃ | ভ, র, সি 
১২৯৮ ধূত আদিপুরীণ-বচন ॥৮ বৈষ্ণবসেব। ব্যতীত ভক্তিলাভ হইতে পারে না । তাই আীল ঠাকুর 
মহাশয় বলিয়াছেন _“কিরূপে পাইব সেব! মুঞ্ডি ছুরাঁচার। শ্রীগুরুবৈষ্ণরে রতি না হইল আমার ॥৮ 
যাহার! বৈষণবের চরণ আশ্রয় করিয়া ভজন করেন, শ্রীকৃষ্ণ তাহাদিগকে ত্যাগ করেন না। “আশ্রয় লইয়া 
ভজে, কৃষ্ণ তাঁরে নাহি ত্যাজে, আর সব মরে অকারণ ॥% 

মথরা-_প্রীভক্তিরসামৃতসিন্ধুর ককুর্ধ্যাদ্বাসং ব্রজে সদা”-_এই উক্তির সহিত মিলাইয়া অর্থ 
করিলে মথ্রা-শব্দে এস্থলে শ্রীকৃষ্ণের অপার-মাধুর্্যময়ী লীলার স্থান ব্রজমণ্ডলকেই বুঝায়। ব্রহ্মাণড- 
পুরাণ বলেন, ত্রেলোক্যমধ্যে যত তীর্থ আছে, মথুর1 তাহাদের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ ; কারণ, সমুদয় তীর্থ- 
সেবনেও যে পরমা নন্রময়ী প্রেমলক্ষণ! ভক্তি স্ুছুলভ।-ই থাকিয়া যায়, মথুরার স্পর্শমাত্রেই তাহ! লাভ 
হয়। “ত্রলোক্যবস্তিতীর্ঘানাং সেবনাদ্্লভিহি যা। পরমানন্দম্যী সিদ্ধিমথুরা-স্পর্শমাত্রতঃ ॥ 
ভ, র, পি,1১1২।৯৬।৮ মথুরামাহা ত্ম্যাদির শ্রবণ, কীর্তন, ন্মরণ, মথুরাধামের স্মৃতি, মথুরাবাঁসের বাঁসনা, 
মথুরা-দর্শন, মথুরা-গমন, মথুরা-ধামের আশ্রয়গ্রহণ, মথুরাধামের স্পর্শ এবং মথুরার সেবা__ 
জীবের অভীষ্টদ হইয়া থাকে । “শ্রুতা স্মৃতা কীন্তিতা চ বাঞ্ছিতা প্রেক্ষিতা গতা। স্পৃষ্টা ভ্ি'তা 
সেবিতা চ মথুরাভীষ্টদা নাম ॥ ভ, র, সি, ১২।৯৬।৮ 

ভাগবত- শ্রীমদ্ভাগবত, শ্রীচৈতন্চরিতামৃত ও শ্রীচৈতন্যভাগবতাঁদি ভগবল্লীলা-বিষয়ক গ্রন্থা- 
দির সেবা । ভাগবত-গরন্থাদির পাঠ, কীর্তন, শ্রবণ, বর্ণন, ভগবদ্ধ,দ্ধিতে গন্ধপুষ্পতুলসী-আদির দ্বারা পুজা 
এই সমস্তই ভাগবত-সেব!1। শ্রীদ্‌ভাগবতোক্ত লীলা-কথাদির শ্রবণে ও বর্ণনে হৃদরোগ কাম দূরীভূত 
হয়, শীত্রই ভগবানে পরাভক্তি লাভ হয় ; পবিক্রীড়িতং ব্রজবধূভিরিদঞ্চ বিষ্োঃ শ্রদ্ধা ্বিতো ইন্ুশৃণুয়াদথ- 
বর্ণয়ের্‌ যঃ। ভক্তিং পরাং ভূগবতি প্রতিলভ্য কামং হৃদূরোগং আশ্বপহিনোত্যচিরেণ ধীরঃ ॥ শ্রীভা, 
১০/৩৩৩৯ ॥৮  শ্রীচৈতন্থচরিতামৃতসন্বন্ধে গশ্রীলকবিরাজ-গোত্বামিপাদ বলিয়াছেন-__“যদিও না বুঝে 
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কেহ, শুনিতে শুনিতে সেহ, কি অদ্ভুত চৈতন্যচরিত। কৃষ্ণে উপজিবে প্রীতি, জানিবে রসের রীতি, 
শুনিলেই হয় তাতে হিত। গ্রীচৈ, চ, ২২৭৪ ।৮ আবার *শুনিলে চৈতন্থলীলা, ভক্তিলভ্য হয়।” 
রসিক এবং সজাতীয়-আশয়ষুক্ত ভক্তের সহিতই ভগবৎ-লীলা-গ্রন্থাদির আম্বাদন করিবে 
(ভ্রীমদ্‌ভাগবতাথণনামান্থাদো রসিকৈঃ সহ ॥ ভ, র, সি, ১২৪৩ ॥)$ শ্রীত্রীগৌরগোবিন্বচরণে যাহার 
রতি আছে এবং গ্রীগৌরলীলায় ও শ্রীগোবিন্দলীলায় যাহার প্রবেশ আছে, যিনি শ্রীগৌর-গোবিন্দ- 
লীলারসে নিমগ্ন, তিনিই রসিক ভক্ত। 

এই চারি সেবা-_-তুলসী, বৈষ্ণব, মথুরা ও ভাঁগবত, এই চারি বস্ত্র সেবায় শ্রীকৃষ্ণ অত্যন্ত 
গ্রীত হয়েন। 


৯৪। ক্ৃম্ব্ার্থে অখিল চেষ্টাি 

শ্রীপাদ সনাতনগোত্বামীর নিকটে শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন, 

কৃষ্তার্থে অখিল চেষ্টা, তৎকৃপাবলোকন। জন্মদিনীদি মহোৎসব লঞ্া ভক্তগণ ॥ 
সব্বথা শরণাপন্তি কান্তিকাদি ব্রত। চতুঃবষ্টি অঙ্গ এই পরম মহত্ব ॥ শ্ীচৈ, চ, ২।২২।২৭-৭৩ ॥ 

কৃষ্ণার্থে অখিল চেষ্ট1।_-কষ্ণার্থে অর্থাৎ কৃষ্ণের প্রীতির নিমিত্ত; অখিল-চেষ্টা অর্থ-_ সমস্ত 
কারধ্য। লৌকিক ব্যবহারে, বাঁ অন্য অনুষ্ঠানে যাহা! কিছু করিবে, তৎসমস্তুই যেন শ্রীকৃষ্ণ-ভজনের 
অনুকূল হয়। ইহাদ্বারা ধ্বনিত হইতেছে যে, যাহা ভজনের অনুকূল নহে, তাহ! কখনও করিবেনা। 
তৎকুপাবলোকন-_-কবে আমার প্রতি পরম-করুণ শ্রীভগবানের দয়! হইবে, এইরূপ বলবতী আকাঙ্ষার 
সহিত তাহার কৃপার জন্য প্রতীক্ষা করিয়া থাকা । অথবা, প্রত্যেক কার্য্যেতেই শ্রীভগবানের 
কৃপা অনুভব করা; নিজের সম্পদ, বিপদ, সুখ, ছুঃখ সমক্তই মঙ্গলময় ভগবান আমার মঙ্গলের 
জন্যই কৃপা করিয়া বিধান করিয়াছেন, এইরূপ মনে করা । জন্মদিনাদি মহোতসব ইত্যাদি_-গ্রীক্চের 
জন্মাষ্টমী, শ্রীরাধাষ্টমী, শ্রীগৌর-পুণিমী প্রভৃতি জন্মযাত্রা এবং অন্যান্য ভগবং-সম্বদ্ধীয় উৎসব 
বৈষ্ণব-বৃন্দ সহ অনুষ্ঠান করা। এ-সব উৎমবে নিজের বৈভব বা অবস্থার অনুরূপ দ্রব্যাদির 
যোগাড় করিবে। 

সবর্থ শরণাপত্তি__-কায়-মনোবাক্যে সর্ববিষয়ে শ্রীকৃষ্ণের শরণাগত হওয়া | ৫1৩৫-এ- 
অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য | 

কাণ্তিকাদি-ব্রত-_কান্তিক-মাসে নিয়ম-সেবাদি ত্রত। কান্তিক-মাসে ভগবছুদ্দেশ্টে অল্প কিছু 
অনুষ্ঠান করিলেও শ্রীভগবান্‌ তাহা বহু বলিয়া স্বীকার করেন। প্যথা দামোদরো ভক্তবংমলো! 
বিদিতো। জনৈঃ। ততন্তায়ং তাদৃশো মাসঃ স্বল্পমপ্ুকারকঃ ॥ ভ, র, সি, ১২৯৯ ধৃত পাদ্মবচন ॥৮% 
শ্রীবৃন্দধাবনে নিয়মসেবা-ব্রতের মাহাত্ম্য অনেক বেশী। অস্ত্র পুজিত হইলে শ্রীহরি সেবকদিগের 
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ভুক্তি-মুক্তি প্রদান করেন, কিন্তু আত্মবশ্াকরী ভক্তি সহজে প্রদান করেন না; কিন্তু কান্তিকমাসে 
একবার মাত্র মথুরায় শ্রীদামোদরের সেবা করিলেই, তাদৃশী সুদুল্লভা হরিভক্তিও অনায়াসে লাভ 
হয়। “ভুক্তিং মুক্তিং হরির্দগ্ঠাদচ্চিতোইন্থাত্রসেবিনম্। ভক্তিন্ত ন দদাত্যেব যতোবশ্তকরী হরেঃ ॥ 
১ সাত্বগ্জসা হরের্ক্তিলভ্যতে কান্তিকে নরৈঃ। মথুরায়াং সকৃদপি শ্রীদামোদর-সেবনাৎ ॥-_ 
ভক্তিরসামৃতসিম্কু ১২১০০। ধুত-পাদ্মবচন ॥৮ 


৯০। শ্রজ্গান্প সহিত শ্রীমুক্তিব্প সেনা 
ক। মিম! 
অদ্ধার (অর্থাৎ খ্রীতি বা আদরের ) সহিত শ্্রীমুন্তিসেবার উপদেশ দেওয়া হইয়াছে। 
ভক্তিরসামৃতসিন্ধু বলেন_-“অথ শ্রীমৃন্তিরডিভ্রসেবনে প্রীতি্থা আদিপুরাঁণে ॥ 
মম নাম সদা গ্রাহী মম সেবাপ্রিয়ঃ সদা । 
ভক্তিস্তন্রৈ প্রদাতব্যা ন তু মুক্তিঃ কদাচন ॥ 
_ শ্রীমুন্তির চরণসেবনে গ্রীতিসম্বন্ধে আদিপুরাণে বলা হইয়াছে__(ভগবান্‌ বলিয়াছেন) যিনি সব্ব্বদ। 
আমার নাম গ্রহণ করেন, এবং আমার সেবাঁতে যিনি গ্রীতি অনুভব করেন, আমি তাহাকে ভক্তিই 
প্রদান করিয়। থাকি, কখনও মুক্তি প্রদান করিনা ।” 
এই ভগবছূক্তি হইতে জানা গেল, শ্রদ্ধার সহিত স্তীমৃদ্তির সেবা করিলে ভক্তি, অর্থাৎ প্রেম- 
ভক্তি, লাভ হইয়া থাকে । 
খ। অষ্টুবিধা শ্রীমতি 
ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে আট রকমের শ্রীমুন্তির কথা বলিয়াছেন। 
“শৈলী দারুময়ী লৌহী লেপ্যা লেখ্যা চ সৈকতী। 
মনোময়ী মণিময়ী প্রতিমাষ্টবিধা স্বৃতা ॥ শ্রীভা, ১১।২৭1১২॥ 
-_ শিলাময়ী, দারুময়ী ( কাষ্ঠ-নিক্ষিতা ) লৌহী /ুবর্ণাদিধাতুময়ী), লেপ্যা! (মৃত্তিকী-চন্দনীদি 
নিল্মিতা ), লেখ্যা (চিত্রপটাদি-লিখিতা), সৈকতী (বালুকাময়ী), মনোময়ী (হৃদয়ে চিন্তিত] ) ১ 
ও মণিময়ী_-এই আট রকমের প্রতিমা! (বা শ্রীমূত্তি) হইয়া থাকে ।” | 
ৈকতী প্রতিমা সম্বন্ধে শ্রীপাঁদ জীব গোস্বামী তাহার ক্রমসন্দর্ভটীকাঁয় লিখিয়াছেন--«এষা তু 
সকামানামেব ন তু জ্রীতীচ্ছ,নাম্‌ ৷ তত্রক্ষণাঁরক্ষণয়োঃ গ্রীতিবিরোধাৎ ॥ সৈকতী প্রতিমা কেবল সকাম 
ভক্তদের জন্য, গ্রীতিকামীদের জন্য নহে । কেননা, ইহার রক্ষণ ও অরক্ষণ (বিসর্জন) প্রীতির বিরোধী ।» 
বালুকাময়ী প্রতিমা রক্ষিত হয়না ; বিসজ্ভিত হয় বলিয়া গ্রীতির অভাব সুচিত হয়। 
শালগ্রাম হইতেছেন শৈলী (শিলা ময়ী ) শ্ত্রীমুন্তির অন্তভূক্তি। 
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গ। প্রতিমা দ্বিবিধা_ চপ ও অচল 
চল (স্থির) ও অচল (অস্থির) ভেদে প্রতিম। আবার ছুই রকমের । 
ণচলাচলেতি দ্বিবিধা প্রতিষ্ঠা জীবমন্দিরম্। 
উদ্বাসাঁবাহনে ন স্তঃ স্থিরায়াযুদ্ধবাচ্চনে ॥ জ্রীভা, ১১।২৭/১৩। 
-- (ভগবান, ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন) হে উদ্ধব! চল ও অচল এই ছুই রকমের প্রতিম হইতেছে 
ভগবানের অধিষ্ঠান। তন্মধ্যে স্থির (অর্থাৎ অচল ) প্রতিমার অর্চনাতে আবাহন ও বিসর্জন নাই। 
অর্থাৎ প্রতিষ্ঠাকালে স্থায়িজপে আঁবাহন করা হয় বলিয়। প্রতিষ্ঠার পরবর্তী কালের অর্চনায় কোনও 
সময়েই আর আঁবাহন বা বিসজ্জন করিতে হয়না ।” 

এই শ্লৌকের টীকায় “জীবমন্িরম্”-শবের অর্থে শীধরস্বামিপাঁদ লিখিয়াছেন--“জীবস্ত ভগবতে। 
মন্বিরম্‌-_জীব অর্থ ভগবান্‌ তাহার মন্দির।” এ-স্থলে জীব-শব্দের অর্থ ভগবান, কেন বলা হইল, 
্ীপ্রীহরিভক্তিবিলাসে উদ্ধত উক্ত শ্লোকের টাকায় শ্রীপাদ সনাতন গোঁন্বামী তাহা জানাইয়া গিয়াছেন। 
তিনি লিখিয়াছেন__“জীবয়তি চেতয়তীতি জীবে! ভগবাঁনেব তন্তয মন্দিরমধিষ্ঠানম্‌ ॥__জীবন বাঁ চেতন 
দান করেন ধিনি তিনি জীব; এতাদৃশ জীব ভগবানই ; (কেননা, ভগবান্‌ ব্যতীত অপর কেহ সকলের 
চেতনা বিধান করিতে পারেন না), তাহার মন্দির বা অধিষ্ঠান-_-শ্রীভগবাঁনের অধিষ্ঠান ; ইহাই 
হইতেছে জীবমন্দির-শব্দের অর্থ।” ভক্তিসন্দর্ভে ২৮৬-অন্ুচ্ছেদে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন__ 
“জীবস্ত জীবয়িতুঃ পরমাত্মনো মম মন্দিরং মদক্জ প্রত্যন্গৈরেকা কীরতীস্পদমিত্যর্থঃ । অথবা! জীবমন্দিরমূ__ 
অব্বজীবানাঁং পরমা শ্রয়ঃ সাক্ষাদ্ভগবানেৰ প্রতিষ্ঠা ইত্যর্থ॥-জীবনদাতা বলিয়া পরমাত্মা আমাকে 
(প্রীকৃষ্ণকে ) জীব বলা হয়; (প্রতিমা হইতেছে এতাদৃশ) আমার মন্দির ;$কেনন। প্রতিমা! আমার অঙ্গ- 
প্রত্যঙ্গের সহিত একাকাঁরতাম্পদ। অথবা, মন্দির-শব্দের অর্থ আশ্রয়। মস্ত জীবের (প্রাণীর ) 
পরম-আশ্রয় ভগবাঁনই। সেই ভগবান ই প্রতিমাতে প্রতিষ্ঠিত বলিয়া প্রতিমাকে জীবমন্দির বলা 
হইয়াছে (ইহাছার! প্রতিমা ও ভগবানে অভেদ স্ুচিত হইতেছে )1৮ 

! যাহ।হউক, অচল ব! স্থির প্রতিমার অর্চনে আবাহন-বিসর্জন নাই-_একথ। বলার পরে ভগবান 
শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন, ; 

“অস্থিরায়াং বিকল্পঃ স্যাং স্থপ্ডিলে তু ভবেদ্দয়ম্‌। শ্রীভা, ১১২৭।১৪॥ 

_ অস্থির (চল) প্রতিমার (সৈকতী ও লেপ্যা প্রতিমার) অচ্চনে বিকল্প-ব্যবস্থা, অর্থাৎ 
কোনও কোনও স্থলে আবাহন ও বিসজ্ন আছে, কোনও কোনও স্থলে নাই অর্থাৎ চল-প্রতিমাঁকে 
যদি কিছুদিন পুজার্থে রাখ! হয়, তাহা হইলে যেকয়দিন রাখা হয়, সেই কয়দিন আবাহন-বিসর্জন 
থাকেনা)। স্থপ্িলে (অর্থাৎ মন্ত্রাদিদ্বারা সংস্কৃত স্থলে) আবাহন ও বিস্জন-উভয়ই হইবে। [চক্রবন্তি- 
পাদ বলেন__এ-স্থলে স্থপ্ডিল হইতেছে উপলক্ষণ; সৈকতী প্রতিমাতেও আবাহন-বিসজ্ন কর্তব্য 
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সাধনভক্তিসন্বন্ধে আলোচনা ] সাঁধনতত্ব [ €1৯৫-অন্ু 
(কেননা, সৈকতী প্রতিমার অধিক কাল রক্ষণ সম্ভব নয়_ দীপিকাদীপনটীকা)। শীলগ্রামের অর্চনায় 
আবাহন-বিসর্জন করিবেনা 7” 
ঘ। বিভিন্ন প্রতিমার পনের প্রকার 
শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন, 
“ন্পনং ত্ববিলেপ্যায়ামন্ত্র পরিমাজনিম্‌॥ শ্রীভা, ১১।২৭1১৪॥ 

_-লেপ্যা মৃত্তিকা-চন্দনাদি নিগ্মিতা) এবং লেপ্য। (চিত্রপটাদি) গ্রতিমাকে বস্্র্ধারা মাজিত 
করিয়াই স্নানের কাজ সমাধা করিবে; তদ্বাতীত অন্ঠান্ত (শৈলী, দারুময়ী প্রভৃতি ) প্রতিমাকে জলের 
দ্বারা স্নান করাইবে।” 

ও শ্্ীমুর্তির অর্চনায় ধ্যেয় বস্তু 

ক্রীপাঁদ জীবগো স্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (২৮৬-অন্চ্ছেদে ) শ্রীমুন্তির অর্ভনায় ধোয় বস্ত 
সম্বন্ধে আলোচনা করিয়াছেন। সেই আলোচনার মর্ম এ-স্থলে লিখিত হইতেছে। 

কতকগুলি শ্ীমূন্তি কর-চরণ।দি আকার-বিশিষ্ট নেন--যেমন শালগ্রাম-শিলাদি। আর 
কতকগুলি কর-চরণাঁদি আকার-বিশিষ্ট_ যেমন শ্রীকুষ্বিগ্রহাদি 1 

শলগ্রম-শীলাদির অর্চনায় ধ্যেয় বস্ত 

গৌতমীয়তন্ব হইতে জানা যায়, গণ্ডকীনদী-প্রদেশে পাঁধাণ হইতে শালগ্রামের 
উদ্ভব হয়। শালগ্রাম কোনও লোকের দ্বারা নিন্মিত নহেন; গগ্ুকী-প্রদেশে আপনা- 
আপনিই শীলগ্রামের উদ্ভব হয়! স্কন্দপুরাঁণ এবং অগ্নিপুরাণাদি হইতে জানা যায়, শালগ্রাম নানা 
; রকমের ; বিভিন্ন রকমের শালগ্রামের বিভিন্ন বর্ণ ও বিভিন্ন চিহ বা লক্ষণ আছে। বিভিন্ন লক্ষণবিশিষ্ট 
শালগ্রাম বিভিন্ন ভগবং-ম্বরূপের অধিষ্ঠান সুচনা করে। যে শালগ্রাম-শিলার চিহ্নাদি যে ভগবৎ- 
স্বূপের অধিষ্ঠান স্ুচিত করে, সেই শালগ্রামে সেই ভগবৎ-স্বূপই অধিষিত। “শালগ্রামশিলা 
যত্র তত্র সন্নিহিতে হরিঃ_যেস্থানে শালগ্রাম-শিলা, সে-স্থাঁনে গ্রীহরি সন্নিহিত, অধিষ্টিত”-এই শাস্তর- 
বাক্যই তাহার প্রমাণ। সেই শালগ্রামশিলায় সেই ভগবৎ-স্বরূপ প্রকটিত বলিয়া তাহার অধিষ্ঠানের 
জন্য কোনওরূপ যু করিতে হয় না, অর্থাৎ ভগবং-স্বরূপের আবির্ভাবের উদ্দেশ্যে, অন্য শ্রীমৃত্তির 
প্রতিষ্ঠার জন্য শাস্ত্রে যে সকল বিধান আছে, সেই সকল বিধানের অন্ুনরণ করিতে হয় নাঁ। এজন্যই 
্কন্দপুরাণ কান্তিকমাহাক্ম্যে লিখিত হইয়াছে_-“শালগ্রামশিলার প্রতিষ্ঠা করিতে নাই, মহাপুজা! 
করিয়া তৎপরেই শিলার অর্চনা করিবে। শালগ্রামশিলায়ান্ত প্রতিষ্ঠা নৈব বিগ্ভতে। মহাপুজান্ত 
কৃত্বাদৌ পুজযবেত্তাং ততো বুধঃ ॥ হ, ভ, বি, ৫1১২৫-ধুত-প্রমাণ ॥৮ 

সাধকের ধ্যেয় ভগবং-স্ববপ কর চরণার্দি আকার-বিশিষ্ট; কিন্তু শালগ্রীমশিলাঁদি তদ্রূপ 
নহেন। সুতরাং সাধকের উপাস্ত ভগবৎ-ম্বরূপের সহিত সেই ভগবং-ন্বরূপের অধিষ্ঠানভূত শালগ্রাম- 
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সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৯৫-অন্ু 


শিলার বৈলক্ষণ্য বিগ্ভমান। তথাপি কোনও শালগ্রামশিলার অর্চনকালে সেই শিলার চিন্তা না 
করিয়া সেই শিলায় অধিষ্ঠিত ভগবংস্বরূপের চিন্তা ব৷ ধ্যানই কর্তব্য 1১) 

তন্মধ্যে, যে ভগবং-স্বরূপ সাধকের উপাস্ত, সুতরাং অভীষ্ট, সেই ভগবং-স্বরূপের অধিষ্ঠান- 
ভূত শালগ্রামের অঙ্চনাই যদি তিনি করেন এবং অর্চনকালে স্বীয় অভীষ্ট ভগবংস্বরূপের চিন্তা ব৷ 
ধ্যানই যদি তিনি করেন, তাহ। হইলে তাহ হইবে সুষ্ঠু সিদ্ধিপ্রদ ; কেননা, সেই শালগ্রামশিলায় 
তাহার অভীষ্ট ভগবংঘ্বরূপ স্বতঃই প্রকটিত আছেন (১)। সেই শাঁলগ্রমশিলাই হইবে সাধকের স্বীয় 
অভিমত। স্বীয় অভিমত শ্রীমূর্তির অর্চনার উপদেশ শ্রীমদ্ভাগবতেও দৃষ্ট হয়। 

“লন্ধান্ুগ্রহ আচাধ্যাৎ তেন সন্দগ্িতাগমঃ | 
মহাপুরুষমভ্যচ্চে মৃত্তবাভিমতয়াত্মনঃ ॥ গ্রীভা, ১১।৩৪৮। 

--আচাধ্যের ( গুরুদেবের ) অনুগ্রহ লাভ করিয়া এবং তাহার নিকটে আগমবিহিত অর্চন- 
প্রকার অবগত হয়া স্বীয় অভিমত শ্রীমৃত্তিতে মহাপুরুষ ভগবংস্বরূপের অঙ্চনা করিবে? 

এই সমস্ত আলোচনা হইতে বুঝা যায়, গোবর্ধন-শিলার অর্চনেও ব্রজেন্দ্র-নন্দন শ্রীকৃষ্ণের 
ধ্যানই বিধেয়। 

কর-চরণাদি-আকারবিশিষ্ট বিগ্রহের অর্চনায় ধ্যেয় বস্তু 

ভগবৎ-ম্বরূপ বিভিন্ন বলিয়া এবং তাহাদের কর-চরণাদিবিশিষ্ট আঁকাঁরও বিভিন্ন বলিয় 
তাহাদের শ্রীমৃত্তি বা শ্রীবিগ্রহও বিভিন্ন প্রকারের হইয়া থাকেন। দ্বিভূজ শ্রীকৃষ্ণের শ্রীবিগ্রহ দ্বিভুজ, 
চত্ভূর্জ নারায়ণের শ্রীবিগ্রহ চতুভূর্জ ইত্যাদি। সুতরাং এ-সকল স্থলে কোনও ভগবৎ-স্বরূপের 
সহিত তাহার শ্রীবিগ্রহের (বা প্রতিমার) আকাঁরাদির বৈলক্ষণ্য নাই, বরং অভেদই দৃষ্ট হয়। 
আকারের এঁক্য আছে বলিয়া তত্বং-শআীবিগ্রহকে তত্তং-ভগবৎস্বরূপ বলিয়াই মহাআ্মাগণ চিন্তা করিয়! 
থাকেন। «অথ আ্ীমতপ্রতিমায়ান্ত তদাকাররূপতয়ৈব চিন্তয়ন্তি--আঁকারৈক্যাঁৎ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২৮৬৮ 
অন্যরূপ চিন্ত/য় নানাবিধ দোষের কথ শুনা যায়। যথা, “শিলাবুদ্ধিঃ কৃতা কিন্বা প্রতিমায়!ং 
হরের্ময়।-( মহারাঁজ দশরথ মৃগভ্রমে অন্ধমুনির পুজকে বাণাঘাতে হত্যা করিয় পরে নিজের ভ্রম 
বুঝিতে পারিয়া মৃত সিন্ধুমুনিকে যখন তাহার পিতা অন্ধমুনির নিকটে আনিয়াছিলেন, তখন অন্ধ- 
মুনি মৃতপুত্রকে লইয়া বিলাপ করিতে করিতে বলিয়াছিলেন) আমি কি কোনও দিন শ্রীহরির 
প্রতিমাতে শিলাবুদ্ধি করিয়াছিলাম যে, মেই অপরাধে আমার এই পুভ্রশোক উপস্থিত হইল ?” 
এই উক্তি হইতে বুঝ! যায়, শ্রীমুস্তিকে স্বীয় অভীষ্টদেব হইতে ভিন্ন মনে করিলে ব্যবহারিক অকল্যাণও 
উপস্থিত হয়। 


(১) অথ পুজাস্থানানি বিচাধ্যন্তে । তানি চ বিবিধানি। তত্র শালগ্রামশিলাদিকং তত্তদ্ভগবদধিষ্ঠানমিতি 
চিন্ত্যমূ। আকারবৈলক্ষণ্যাৎ। “শালগ্রমশিলা যত্র তত্র সন্গিহিতো হরিঃ” ইত্যাহ্যাক্তেঃ ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ২৮৬ ॥ 

(২) তত্র চ স্বেষ্টাকারস্যৈৰ ভগবতোহখিষ্টানং জুষ্ট সিদ্ধিকরমূ। তস্থিন্নেব অযত্রুতঃ তদীয়প্রাকট্যাৎ | 
ভক্তিসন্দর্তঃ ॥ ২৮৬ ॥ 
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সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব [ ৫৯৫-অনু 


পৃরের্ব ৫৯৫-গ-অনুচ্ছেদে পচলাচলেতি দ্বিবিধ! প্রতিষ্ঠা জীবমন্দিরম॥ শ্রীভা, ১১।২৭১৩।৮- 
শ্লোকের আলোচনায় দেখা গিয়াছে, শ্ীপাদ জীবগোম্বামী বলিয়াছেন--“প্রতিষ্ঠা-_প্রতিমা, জীবন্ত. 
জীবয়িতৃঃ পরমাত্মনো মম মন্দিরং মদন্গ প্রত্যঙ্গৈরেকাঁকারতাম্পদমিত্যর্থঃ।” এই বাক্য হইতে জানা 
যায়, স্বয়ং শ্রীকৃ্ণই বলিয়াছেন-_“আমার অঙ্গ-প্রত্যঙ্গের সহিত আমার প্রতিষ্ঠার (প্রতিমার ব 
শীবিগ্রহের ) কোনরূপ ভেদ নাই।” 

শীমৃত্তির প্রতিষ্ঠা-ব্যাপারের কথা বিবেচনা করিলেও শ্রীমৃণ্তির সহিত ভগবানের অভেদের 
কথা জানা যাঁয়। হয়শীর্ষপঞ্চরাত্রে শ্রীমৃত্তি-প্রতিষ্া-প্রসঙ্গে যে প্রমাণ দেখা যায়, তাহাতে আছে-_ 
“বিষ্ো সন্পিহিতো! ভব-হে বিষ্তো! এই শ্রীমূ্তিতে তুমি সন্নিহিত হও”-এইরূপ আহ্বানের পরে 
যে মন্ত্রটা আছে, তাহা হইতেছে এইরূপ 

“যচ্চ তে পরমং তত্ব যচ্চ জ্ঞানময়ং বপুঃ। 
ততসবর্বমেকতো লীনমগ্সিন্‌ দেহে বিবুধ্যতাম্‌ ॥ 

_হে বিষ্ো ! তোমার যে পরমতত্ব এবং তোমার যেজ্ঞানময় বপু (বিগ্রহ ) তৎসমুদায় 
একতা প্রাপ্ত এই হইয়া শ্রীমৃত্তিতে লীন আছে, ইহ| জানিও।” 

ইহাদ্বারা বুঝা যায়--প্রতিষ্ঠাক্রিয়ার অনুষ্ঠানের দ্বারা ভগবান্‌ শ্রীমৃত্তিকে সর্বতোভাবে 
অঙ্গীকার করেন ; তখন শ্রীবিগ্রহে এবং ভগবাঁনে কোনও পার্থক্যই থাকে না। 

পরম-উপাসক্গণ শ্রীমৃদ্তিকে সাক্ষাৎ পরমেশ্বররূপেই দেখিয়া থাকেন। ভেদক্কন্তি হইলে 
ভক্তিবিচ্ছেদ হয় বলিয়া সর্বদা অভেদবুদ্ধি পোষণই কর্তব্য। “পরমোপাঁসকশ্চি সাক্ষাৎ পরমেশ্বত্বেনৈব 
তাং পশ্যন্তি। ভেদক্ষতর্তেঃ ভক্তিবিচ্ছেদ কত্বাত্তথৈব হ্থযচিতম্‌ ॥ ভক্তিসন্দর্ভ; ॥ ২৮৬।৮ 

শ্রীভগবানের উক্তি হইতেও ভগবানে ও তাহার শ্রীবিগ্রহে অভেদের কথ। জানা যায়। 

“বস্ত্রোপবীত।ভরণ-পত্র-অ্রগ্গন্ধলেপনৈঃ। 
অলঙ্কুবর্বাত সপ্রেম মদ ভক্তো মাং যথোচিতম্‌ ॥ শ্রীভা, ১১/২৭।৩২॥ 

-( শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন) আঁমার ভক্ত প্রীতির সহিত আমাকে বস্ত্র, 
উপবীত, আভরণ, পত্র, মালা, গন্ধ ও চন্দনাদি দ্বারা যথোচিতভাবে (আমার যে অঙ্গে যাহা 
শোভা পায়, সেই অঙ্গে তাহা দিয়া ) আঁমাকে স্থশোভিত করিবেন” 

বস্ত্রীভরণাদিদ্বারা সাধক-ভক্ত সাক্ষাদ্‌্ভাবে শ্রীকৃষ্ণকে সাঁজাইতে পারেন না; তাহার 
শীমৃপ্তিকেই সাজাইয়া থকেন। এ-স্থলে শ্রীকৃষ্ণ শ্রীমৃত্তিকে সাজাইবার উপদেশই দিয়াছেন। 
অথচ, সেই শ্রীমুন্তি বা শ্ীবিগ্রহকেই তিনি “মীম্‌_-আমাঁকে” বলিয়াছেন। ইহা দ্বারাই বুঝা 
যায়_শ্রীকৃষ্ণচ এবং ভক্তসেবিত তাহার শ্রীবিগ্রহ-:এই উভয়কেই শ্রীকৃষ্ণ অভিন্ন বলিয়াছেন । 
শ্লোকস্থ “সপ্রেম'”শব্দের তাৎপর্য এই যে-ভক্ত গ্রীতির সহিত শ্রীবিগ্রহকে সজ্জিত করেন। 
ভক্তের গ্রীতির বশীভূত হইয়াই ভক্তবৎস্ল শ্রীকৃষ্ণ ভক্তসেবিত শ্ীবিগ্রহকে আত্মলাৎ করেন, 
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শ্রীবিগ্রহ তখন শ্রীকৃষ্ণের সহিত তাঁদাত্যপ্রাপ্ত হইয়া যাঁয়েন, তখন শ্রীবিগ্রহে এবং শ্রীকৃষ্ণে কোনও 
পার্থক্যই থাঁকে না। 

বিষুধর্মে দেখা যায়, আমুত্তিকে লক্ষ্য করিয়া অস্বরীষের প্রতি শ্রীবিষু বলিয়াছেন, 

“তস্তাং চিত্ত সমাবেশ্ঠ ত্যজ চান্ান্‌ ব্পাশ্রয়ান্‌। 
পুজিতা সৈব তে ভক্ত্যা ধ্যাত চৈবোপকারিণী ॥ 
গচ্ছং স্তিষ্ঠন স্বপন, তুর্জংস্তামেবাগ্রে চ পৃষ্ঠতঃ। 
উপর্যধস্তথ পার্থ চিন্তয়ংস্তাঁমথা আমন ॥ 

_ সেই শ্রমুন্তিতেই চিত্তের সম্যক আবেশ রাখিয়। অন্ত বিষয়ে আবেশ পরিত্যাগ কর। 
ভক্তির সহিত পুজা করিলে এবং ধ্যান করিলে সেই শ্্ীমৃন্তিই তোমার উপকারিণী হইবে। 
চলিবাঁর সময়ে, কি দণ্ডীয়মান বা উপবিষ্ট থাকাকালে, কি স্বগ্রকালে, কি ভোজনকালে-সকল 
সময়েই সেই শ্রীমুন্তিকে তোমার আগ্রে, পশ্চাতে, উপরে, অধোঁদেশে, পার্থ, সর্বত্র অবস্থিত 
বলিয়া চিন্ত। করিতে করিতে তুমি তংস্ফুত্তিময়তা প্রাপ্ত হইবে ।” 

এই শ্তরীবিষুণবাক্যেও শ্রীমুদ্তির সহিত ভগবানের অভিন্নতার কথাই জানা গেল। অভিন্ন 
না হইলে দাঁরুময়ী বা শিলাময়ী শ্্রীমুপ্তির চিন্তায় কাহারও কোনওরূপ কল্যাণ সাধিত হইতে 
পারে না। 

সাধকের স্থান যাহাই হউক না কেন, যে ভগবতম্বরূপের নিজস্ব যে ধাম, সেই ভগবংস্বরূপের 
শরীমূন্তির অর্চনায় সেই ধামেরই চিন্তা কর কর্তব্য! [ পূর্ববর্তী ৫৬১(৬) অনুচ্ছেদ দ্রষ্টবা )। 


৯৬1 অসচর্গন্ান্প আবশ্যক্ত্ত 
অর্চনে অপীক্ষিত ব্যক্তির অধিকার নাই (৫1৭৫.ক অনুচ্ছেদে শাক্ত্রপ্রমাণ দ্রষ্টব্য )। দীক্ষা প্রাপ্ত 
ব্যক্তিরই অর্চনে অধিকার আছে। 
ক। দীক্ষিতের পক্ষে অচ্চনের অত্যাবশ্যকত্ 
শান্ত্রবাক্য উদ্ধৃত করিয়! শ্রীত্রীহরিভক্কিবিলাস বলিয়াছেন, দীক্ষিত ব্যক্তি নিত্য মন্ত্রদেবভার 
অর্চনা! না, করিলে প্রত্যবায়গ্রস্ত হইয়া থাকেন। 
“লব্ধ মন্তস্ত যো নিত্যং নার্চয়েন্ুন্ত্রদেবতাম্‌। 
সর্বকন্দীফলং তস্যানিষ্টং যচ্ছতি দেবতী ॥ হ, ভঃ বি, ৩৩-ধৃত-আগম প্রমাণ | 
-(আগমশীস্ত্র বলেন) মন্ত্র লাভ করিয়া যিনি প্রত্যহ মন্ত্রদ্দেবতার অচ্চনা না করেন, তাহার 
সমস্ত কর্ম নিক্ষল হয় এবং মন্ত্রদেবতা তাহার অনিষ্ট করেন।” 
আপাদ জীবগোম্বীমী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (২৮৩-অনুচ্ছেদে) এ-বিষয়ে আলোচন! করিয়াছেন। 
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তিনি বলিয়াছেন--“শরণাপত্তি-আঁদির কোনও এক অর্থের সাধনেই পুরুষার্থ সিদ্ধি হইতে পারে 
বলিয়। যদিও শ্রীভাগবতমতে পঞ্চরাত্রি-আ'দির বিধান অনুসারে অঙ্চনমার্গের অত্যাবশ্যকত্ব নাই, তথাপি 
শ্রীনারদাদির পন্থান্থুসরণ পুব্বক দীক্ষাবিধানের দ্বারা ভগবানের সহিত সম্বন্ববিশেষ-সম্পাদনের উদ্দেশ্টঠে 
যাহার] গ্রীগুরুদেবের নিকটে দীক্ষা গ্রহণ করিয়াছেন, দীক্ষান্তে উহাদের পক্ষে অঙ্চন অবশ্যকর্তব্য। 
[সশ্বন্ধ-স্থাপন-বিষয়ে ৫1৭৫-খ (২) অনুচ্ছেদের শেষভাগে আলোচনার সারমন্্ম দ্রষ্টব্য] । 

জ্রীপাদ জীবগোপ্ামী আরও বলিয়াছেন--“যহারা সম্পত্তিমান্‌ গৃহস্থ, তাহাদের পক্ষে অঙ্চন- 
মার্গই মুখ্য 1” এই উক্তির সমর্থনে তিনি শ্রীমদ্ভাগবতের একটা গ্লোকও উদ্ধৃত করিয়াছেন। 

“অয়ং স্বস্ত্যয়নঃ পন্থা দ্বিজাতেগৃহিমেধিনঃ। 
যচ্ছুদয়াপ্তবিত্তেন শুরলেনেজোত পুরুষঃ ॥ আ্রীভ।, ১০1৮৪।৩৭॥ 

--( কুরুক্ষোত্রে মুনিগণ শ্রীবসুদেবের নিকটে বলিয়াছেন ) যাহার। দ্বিজ (দীক্ষাবিধানেও 
যাহার দ্বিজত্ব প্রাপ্ত হইয়াছেন) , এতাদৃশ গৃহস্থদের পক্ষে পবিত্রভাবে উপাজ্জিত অর্থের দ্বারা নিফ্চাম- 
ভাবে পরমপুরুষ ভগবানের অচ্চনা করাই মন্্ললময় পন্থা ৷” 

খ। গৃহস্ছের পক্ষে অচ্চনালের নুখ্যত্ 

শ্রীজীবপাদ বলেন--“সম্পন্তিমান্‌ গৃহস্থ শ্রীভগবাঁনের অর্চন না করিয়া নিক্ষিঞ্চনদের নায় 
কেবল স্মরণাদিনিষ্ঠ হইলে, তাহার বিভ্তশাঠ্যই উপস্থিত হয়। আবার, নিজে অর্চন! না করিয়া তিনি 
যদি অপরের দ্বারা অচ্চনা করান, তাহ! হইলেও তাহার ব্যবহারনিষ্ঠতা, অথবা আলস্ত প্রতিপন্ন হয় 
(অর্থাৎ তিনি যে ব্যবহারিক কার্য্যে আসক্ত, অথবা অত্যন্ত অলস, তাহাই বুঝা যায়)। অপরের দ্বারা 
অর্চনাঁয়, অচ্চনার প্রতি যে তাহার শ্রদ্ধা নাই, তাহাই বুঝা যায়। সুতরাং অন্যঘ্বার1 অঙ্চন-কার্ধ্য- 
নির্বাহ গ্রীতি-হীনতারই পরিচায়ক |” 

এই প্রসঙ্গে ভক্তিরসামূতপিন্ধুও বলিয়াছেন 

ধিনশিষ্যাদিভিদ্ব!রৈ ধ। ভক্তিরপপা গ্ভতে । 

বিদৃরত্বাছুত্তমতাহান্তা তস্তাশ্চ নাঙ্গতা ॥ ১1২১২৮॥ 
_ধনের ছারা ও শিল্ুদরি্বারা যে ভক্তি (সাঁধনভক্তি) সাধিত হয়, তাহ উত্তম ভক্তির অঙ্গ বলিয়! 
পরিগণিত হইতে পাঁরে না; কেননা, এ-স্থলে শৈথিল্যদ্বারা উত্তমতার হানি হয়।” 

তাৎপর্য্য এই। উত্তম! ভক্তির লক্ষণে “অন্ঠাভিলাধিতাশৃন্তং জ্ঞান কর্ম্াগ্যনাবৃতম্”-ইত্যাদি 
বলা হইয়াছে। এ-স্থলে “আদি”-শব্দে “শিথিলতা”ও গ্রহণীয়। যিনি ধনের সাহায্যে পুজক 
নিযুক্ত করিয়া তাহাদ্বারা অর্চনার কায করান, কিন্বা নিজের শিষ্য।দি__শিষ্য, পুত্র, বা কোনও আপন 
লোক-_দ্বার! অর্চনার কার্ধ্য করাইয়া লয়েন, অথচ নিজে করেন না, অগ্চনবিষয়ে তাহার যে শৈথিল্য 
আছে-_স্ুৃতরাং শ্রদ্ধীর অভাবও আছে-_তাহা সহজেই বুঝা যাঁয়। অর্চন হইতেছে নিজের একটা 
ভজনান্ব ; অত্যন্ত গ্রীতি ও আগ্রহের সহিতই অগ্চন করা কর্তব্য। গ্রীতি ও আগ্রহের অভাব থাকিলে, 
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শৈথিল্য থাকিলে, তাঁহ! উত্তম ভজনের অঙ্গরূপে পরিগণিত হইতে পারেনা । এতাদৃশ অর্চন তাহার 
নিজের কৃত অর্চনও হইতে পারে না। 
যাহ? হউক, শ্রীপাদ জীব গোস্বামী তাঁহার ভক্তিসন্দর্ভে বলিয়।ছেন-_অন্যদ্বারা অর্চন করাইলে 
শাস্ত্রের উপদেশও পালিত হয় না। 
শীষ বলেন-_ 
“স বেদ ধাতুঃ পদবীং পরস্ ছুরস্তবীর্যাস্ত রথাক্গপাণেঃ | 
যৌহুমায়য় সন্ততয়া ইনুবৃত্ত্যা ভজেত তৎপাদসরোজগন্ধম্‌॥ আভা, ১।৩৩পা 
_যিনি কপটতা পবিহারপুর্বক ভগবদ্বিষয়ক আনুকুলোর সহিত নিরস্তর ভগবানের 
পাদপদ্মের সৌরভ সেবন করেন, তিনিই ছুরন্তবীধ্য চক্ষেপাণি জগদ্বিধাতা ভগবানের মাহাত্্য অবগত 
হইতে পারেন ।” 
শ্রীপাঁদ জীব গোশ্বামী আরও বলিয়াছেন-_-“পরিচর্ধ্যামার্গ যেমন ভ্রব্যসাধ্য, অর্চনমার্গও 
তেমনি দ্রব্যসাধ্য; এই বিষয়ে পরিচর্ধ্যামার্গ হইতে অচ্চনমার্গের কোনও বিশেষত্ব না থাকিলেও গৃহস্থ- 
দের পক্ষে অর্চনমার্গেরই প্রাধান্য ; কেননা, অচ্চনমার্গে অত্যন্ত বিধির অপেক্ষা আছে বলিয়া অর্চন- 
মার্গাবলম্বী গৃহস্থদিগকে ও বিধির অধীনে খাকিতে হয়, বিধির পালন করিতে হয়; তাহাতে তাহাদের 
পরম মঙ্গল সাধিত হইতে পারে ।” তাৎপর্য এই যে, দেহ-গেহাদির সহিত সম্বদ্ধবিশিষ্ট বলিয়! 
শীল্তরবিপ্বির অধীনে ন1 থাকিলে গৃহস্থগণ দেহ-গেহাদিবিষয়ক কাধ্যে লিপ্ত হইয়া উচ্ছ খল হইয়া পড়িতে 
পারেন; কিন্তু অর্চনমার্গের অনুরোধে শাস্ত্রবিহিত বিধির অন্ুশাসনে থাকিলে উচ্ছত্ঘলতার স্রোতে 
ভাসিয়া যাওয়ার সম্ভাবনা তীহাদের অনেক কমিয়া যায়। 
ক্কন্দপুরাণ হইতে জানা যায়, শ্রীপ্রহলাদ বলিয়।ছেন -. 
“কেশবার্চা গৃহে যন্ত ন তিষ্ঠতি মহীপতে। 
তস্তান্নং নৈব ভোক্তব্যমভক্ষ্যেণ সমং স্মৃতম্‌॥ 
_-ঘণহার গৃহে কেশবের বিগ্রহ নাই, তাহার অন্ন কখনও ভোক্তব্য নহে; সেই অন্ন অভক্ষ্যের 
তুল্য ।” 
দীক্ষিত ব্যক্তি যদি অচ্চন না করেন, তাহা হইলে তাহার নরকপাতের কথাও শাস্ত্র হইতে 
জানা যায়। 
“এককালং দ্বিকালং ব৷ ত্রিকালং পূজয়েদ্ধরিমূ্‌। 
অপুজ্য ভৌজনং কুর্ধন্নরকাণি ব্রজেন্নরঃ ॥ বিষুধন্মোত্তর ॥ 
-এককাল, দ্বিকীল, বা ত্রিকাঁল শ্রীহরির পুজা করিবে । পুজা না করিয়া ভোজন করিলে 
লোককে বনু নরকে যাঁইতে হয়।” 
এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল, দীক্ষিতের পক্ষে অর্চন অত্যন্ত আবশ্ঠক। 
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গ। অর্চনে অশক্ত ও অযোগ্য ব্যক্তির জন্য ব্যবস্থা 

পূর্বে বলা হইয়াছে, দীক্ষিত ব্যক্তিমাত্রের পক্ষেই অর্চন অবশ্যকত্তব্য ; কিন্তু অত্যন্ত 
দারিদ্যবশতঃ, বা অঙ্গবৈকল্যাদিবশতঃ, কিম্বা অন্য কোনও কারণে যিনি অর্চনবিষয়ে অসমর্থ হইয়া 
পড়েন, অথব। দৈহিক কোনও কারণবশতঃ ধিনি অযোগ্য হইয়া পড়েন ( যেমন, রজন্বল1 নারী ), তিনি 
কি করিবেন? শীস্ত্রে তাহার জন্যও ব্যবস্থ। দৃষ্ট হয়। 

ভক্তিসন্দর্ভের ২৮৩ অনুচ্ছেদে শ্রীপাদ জীবগোম্বামী বলিয়াছেন “অশক্তমযোগ্যং প্রতি 
চাগ্লেয়ে 

পুজিতং পুজ্যমানং বা যঃ পশ্যেদ্ভক্তিতো হরিম্‌। 
শরদ্ধয়া মোদয়েদ্‌ য্ত সোইপি যোগফলং লভেৎ ॥ 
যোগোহত্র পঞ্চরাত্রাহ্যক্তং ক্রিয়াযোগঃ ॥ 

_ মগ্নিপুরাণ বলেন, যিনি অর্চনে অশক্ত বা অযোগা, তিনি যদি ভক্তিযুক্ত হইয়া পুজিত বা 
পুজামান (পুজা হইতেছে, এমন সময়ে ) শীহরির দর্শন করেন ও শ্রদ্ধার সহিত পৃজাদির অনুমোদন 
করেন, তাহা হইলে তিনিও যোগফল ( অর্থাৎ পঞ্চরাত্রাদিশাস্্-কথিত পুজার ফল) লাভ করিয়া 
থাকেন ।” 

বাহার পক্ষে পুজাদর্শনের স্থযোগও না থাকে, শ্রীজীবপাদ তাহার জন্য মানসপুজার বিধান 
দিয়াছেন। 

“কচিদত্র মানসপূজা চ বিহিতান্তি। তথা চ পান্মোত্তরখণ্ডে-“সাধারণং হি সর্বেবেষাঁং মানসেজ্যা 
বৃণাং প্রিয়ে ইতি ॥--কোনও কৌনও স্থলে মানস-পূজারও বিধান আছে। যথা পদ্মপুরাঁণ উত্তরখণ্ডে 
আছে--হে প্রিয়ে! সকলের পক্ষে মানম পুজাই সাধারণ । (অর্থাৎ শক্ত, অশক্ত, যোগ্য, অযোগা, 
সকলের পক্ষেই মানপ-পৃজী কর্তব্য। শক্ত এবং যোগ্যব্যক্তি বহিরষ্চনার সঙ্গে মানসিক অর্চনাও 
করিবেন; অশক্ত এবং অযোগ্যব্যক্তি কেবল মানস-পুজাই করিবেন)” 

বাহা অর্চনায় যে ভাবে যে সকল উপচারে পুজা করা হয়, মনে মনে সে-ভাবে এবং সে-সমস্ত 
(মনঃপৃত ) উপচারের দ্বারা পুজাই হইতেছে মানস-পুজা'। (পুর্ববব্তী-৫1৫৫-অনুচ্ছেদে অর্চন-প্রসঙগে 
মানস-পৃজীর কথা যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা। এই প্রসঙ্গে দ্রষ্টব্য) । 

শক্ত ব্যক্তির জন্য প্রীশ্রীহরিভক্তিবিলা সের ব্যবস্থা নিয়ে প্রদণিত হইতেছে। 

“হাথ শ্রীমন্নামাষ্টকপুজ।। 

ততোহষ্টনামভিঃ কৃষ্ণ, পুষ্পা।ঞ্জলিভিরর্চয়েৎ | কুর্য্যাত্তৈরেব ব! পৃজামশক্তোহখিলদৈঃ গ্রভোঃ ॥ 
শ্রীকৃষ্ণো বাস্ুুদেবশ্চ তথা নারায়ণঃ স্মৃতঃ। দেবকীনন্দনশ্চৈব যদুশ্রেষ্ঠস্ত থৈব চ॥ 
বাঞ্চের শ্চাস্ুরাক্রাস্তভারহারী তথা পরঃ। ধর্মসংস্থাপকশ্চেতি চতুর্্যন্তৈ ন'মোষুতৈ:॥ 
-৭1১২৯-৩০ ॥ 
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_-(পুজাবিধি-বর্ণনের পরে বল হইয়াছে) তৎপরে নামাষ্টকরূপ মন্দবার প্রীহরিকে কুস্ুমা- 
ঞলি অর্পণ পুর্র্বক পৃজা করিবে। পুর্ববকথিত বিধানে অর্চনা করিতে অক্ষম হইলে অষ্টনামেই পুজা! 
করিবে, তাহ হইলে তদীয় নিখিল অর্চনার ফল সিদ্ধ হইবে। উক্ত অষ্ট নাম যথা - শ্রীকৃষ্ণ বাসুদেব, 
নারায়ণ, দেবকীনন্দন যডুশ্রেষ্ট। বাঞ্চেয়, অন্ুরাক্রান্তভারহারী ও ধর্মসংস্থাপক। চতুর্থা বিভক্তযন্ত 
নমঃ-শব্দান্বিত নাম দ্বারা (অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণীয় নমঃ,-ইত্যাঁদি প্রকারে) পুজা করিবে ।” 

টীক।য় শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী লিখিয়াছেন--“কেহ কেহ মনে করেন, প্রত্যেক নামেরই 
পুষ্পাপ্রলিদ্বারা পূজা করিবে; এইরূপে আট নামে আটটা পুষ্প।ঞ্জলি হইবে । আবার কেহ কেহ বলেন, 
সমস্ত নাম একসঙ্গে বলিয়া তিনবার পুষ্পাঞ্তলি দিবে। এ-স্থলে সম্প্রদায় অন্ুদারেই কাঁজ করিতে 
হইবে।” তিনি আরও লিখিয়াছেন _-«পূর্ববলিখিত বিধাঁন অনুসারে পুজা করিতে অত্যন্ত অসমর্থ 
হইলে নামাষ্টকদ্ধার! পুষ্পাঞ্জলি প্রদান পূর্ধ্বক প্রতু শ্রীকৃষ্ণের পুজা করিবে। অথবা, উল্লিখিত অষ্টনামের 
কীন্তনের দ্বারাই পুঁজ করিবে। 'যদ্বী তৈরষ্টনামভিঃ তৎকীর্তনৈরেবেত্যথ। তাহাতেই অশেষ 
পুজীফল সংসিদ্ধ হইবে ।” 


৯৭। ভুক্তিমার্গে অচ্নাক্প ভিধি 
শ্রীপাদ জীবগো স্বামী ভক্তিসন্দর্ভে (২৮২-অন্তচ্ছেদে) লিখিয়।ছেন, “অস্মিনর্চনমারগেহবশ্তাং বিধির- 
পেক্ষণীয়স্ততঃ পূর্ববং দীক্ষা কর্তব্যা। অথ শাস্্রীয়ং বিধানঞ্চ শিক্ষণীয়ম্‌॥-_এই অর্চনমার্গে বিধি 
অবশ্যই অপেক্ষণীয় ; অতএব অর্চনারস্তের পুর্ব্বেই দীক্ষা গ্রহণ কন্তব্য। (কেননা, শাস্তরান্ুসারে 
অদীক্ষিতের অর্চনে অধিকার নাই )। তাহার পরে, শাস্ত্রীয় বিধানও শিক্ষা করিতে হইবে (৫1৭৫-ক- 
অনুচ্ছেদে শান্ত্প্রমীণ দ্রষ্টব্য) । 
ক। বৈষ্ব-সম্প্রদায়সম্মাত বিধিই অনুসরণীয় 
বহুবিধ উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য লোকে অচ্চন। করিয়। থাকে । উদ্দেশ্য-ভেদে অচ্চনার বিধাঁনও 
ভিন্ন ভিন্ন হইয়া! থকে । ভক্তিমার্গের সাধকের একমীত্র উদ্দেশ্য হইতেছে ভক্তি। এজন্য শ্রীপাদ জীব 
গোস্বামী বলিয়াছেন_-“বিধোঁ তু বৈষ্ণব-সম্প্রদায়ান্ুমার এব প্রমাণম্॥ -_ভক্তিমার্গের সাধকের পক্ষে 
বৈষ্ঞব-সম্প্রদায়সম্মত বিধিরই অন্থুরণ কর্তৃব্য।" এই উক্তির সমর্থনে তিনি নিম্নলিখিত শাস্ত্রবাক্যগুলি 
উদ্ধত করিয়াছেন (5ক্তিসন্র্ভ ॥২৮৩। )। 
অর্চয়ন্তি সদা বিষুং মনোবাক্কায়কম্মাভিঃ। 
তেষাং হি বচনং গ্রাহাং তে হি বিষ্সম1 মতাঃ॥ বিষ্ণুরহস্য ॥ 
যাহারা কায়মানোবাক্য এবং কর্মদ্বার। সর্ববদা বিষ্ণুর অর্চনা করেন অর্থাৎ যাহারা 
অর্চননিষ্ঠ), তাহাদের বাক্যই গ্রহণীয় ; তাহার! বিষুতুল্য (অর্থাৎ বিষু্বৎ প্রীমাণ্য)।” 


॥[ ২৩৩০ এ 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে অলোচনা ] সাধনতত্ব [ ৫1৯৭-অনু 


“সংপৃষ্ট। বৈষণবান্‌ বিপ্রান, বিষুশাস্্বিশারদান্‌। 
চীর্ণব্রতান্‌ সদাচারান্‌ তহুক্তং যত্তুতশ্চরেৎ ॥ কুর্মপুরাণ ॥ 
_বৈষ্ঞব-শাস্ বিশারদ, সদাচারসম্পূন্ন এবং বৈষ্ণব-ব্রতের আচরণকারী বৈঞব ব্রাহ্ষণ- 
সকলকে (বিধির কথা) জিজ্ঞাস করিয়া! তাহারা! যাহ! বলেন, যত্বপুর্ধবক তাহারই অন্ুরণ করিবে ।” 
“যেষাং গুরৌ চ জপ্যে চ বিষণ চ পরমাত্মনি। 
নাস্তি ভক্তিঃ সদা তেষাং বচনংপরিবর্জয়েৎ ॥ বৈষ্ণবতন্ত ॥ 
“গুরুতে, জপা মন্ত্রে এবং পরমাত্মা বিষ্ণুতে যাঁহাদের ভক্তি নাই, তাহাদের বাক্য সর্ব্বদা বর্জন 
করিবে ।” 
খ। শ্রীন্রীহরিভক্তিবিলাসের অভিপ্রায় 
শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসের পঞ্চমবিলাস হইতে অষ্টম বিলাস পর্য্যন্ত চারিটী বিলাসে অধ্যায়ে) 
ক্রমদীপিকাদির প্রমাঁণ অনুসারে বিস্তৃতভাবে পুজার বিধি বণিত হইয়াছে। অষ্টমবিলাসের উপসংহারে 
ভক্তিমার্গের পৃজাবিধির নির্দেশ দেওয়া হইয়াছে। | 
“আয়ং পুজী বিধিমন্তরসিদ্যর্থস্য জপস্য হি। অঙগং ভক্তে স্ততনিষ্টৈর্যাসা দীনম্তরেষ্যতে ॥ ৮২২৫ 
এপর্যন্ত (অর্থাৎ পঞ্চম বিলাস হইতে আরম্ত করিয়া অষ্টমবিলাস পর্য্যন্ত) যে সমস্ত পুজা- 
বিধি কথিত হইয়াছে, তৎসমস্ত মন্ত্রসিদ্ধির নিমিত্ত অনুসরণীয় ; তৎসমস্ত হইতেছে জপের অঙ্গ। (নব 
বিধা ) ভক্তির অঙ্গ যে পূজ। ভক্তিনিষ্ঠদের পক্ষে স্তাসাদিব্যতীতই তাহা সিদ্ধ হইতে পারে ।” 
শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে পৃজাবিধি-প্রকরণে, অঙ্গন্তাস, করন্তাসাদি বিবিধ ম্টাসের কথা, বিবিধ 
মুদ্রার কথা, আবাহন-বিসর্ভনাঁদির কথাও লিখিত হইয়াছে । উপরে উদ্ধত শোকে বল! হইয়াছে__ 
ভগবদ্ভক্তিপরায়ণ ব্যক্তিগণ সাক্ষাৎ ভগবদ্বুদ্ধিতেই শ্রীমন্তির অর্চনা করিয়া থাকেন। তাহাদের পক্ষে 
উল্লিখিত ন্যাসাদির, বা কতিপয় মুদ্রাদির, বা! আবাহনাদির প্রয়োজন নাই। যাহারা ভক্তিকাঁমী নহেন, 
পরস্ত অন্ত কামনা সিদ্ধির জন্য যাহারা ভগবানের অর্চনা করেন, মন্ত্রসিদ্ধিই তাহাদের প্রয়োজন) 
কেননা, মন্ত্রসিদ্ধির দ্বারাই তাহার! তাহাদের কাম্য বস্তু পাইতে পারেন। জপের দ্বারাই মন্ত্রসিদ্ধি 
হইতে পারে। তীহাদের পূজাবিধি হইতেছে জপের অঙ্গ। মন্ত্রের সহিত মন্ত্র-দেবতা ভগবানের 
অভেদ-প্রতিপাদনের জন্যই ন্যাসাদির প্রয়োজন। ভক্ত যখন অন্য কামনা পোষণ করেন না, তখন 
তাহার পক্ষে ন্যাসাদির প্রয়োজন নাই। উপরে উদ্ধত শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী 
যাহ! লিখিয়াছেন, ইহাই তাহার সার মন্। (১) 


(১) টাকা। এবং ক্রমদীপিকাছ্যক্ত্যসারেণ প্রায়ঃ কাঁমপরাণাং পুজাবিধিং লিখিত্বা ইদানীং শ্রীভগবদ্‌- 
ভক্তিপরাণাং পুজাবিধিং তত্রৈব বিভজ্য দর্শয়তি অয়মিতি। পঞ্চমাদি-বিলাসচতুষ্টয়েন লিখিতোইয়ং পুজাবিধিঃ 
গ্রভগবদর্চনপ্রকারঃ জপন্ত অঙ্গং ক্রমদীপিকাগ্যভিপ্রেতন্ত তত্তঘকামেন জপট্যৈৰ তত্র প্রাধান্তাৎ। কথভ্ৃতস্ত ? 
_মন্ম্ত সিদ্ধিঃ সাধনং সৈব অর্থ; প্রয়োজনং যস্ত তস্ত। অতম্তৎফলার্থং জপেন মন্ত্রাধনস্তৈব বিখেয়ত্বাৎ মন্াদীনাং 


[ ২৩৩১ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫1৯৭-অন্ু 


দেবালয়ের পুজায় এবং ভক্তগৃহের পুজায়ও বিধির কিছু পার্থক্য আছে; ইহার পরে 

আীআীহরিভক্তিবিলাস তাহাও বলিয়া গিয়াছেন। 
“তত্র দেবালয়ে পুজা নিত্যত্বেন মহাপ্রভোঃ। কাম্যত্বেনীপি গেহে তু প্রায়ো নিত্যতয়! মতা । 
সেবাদিনিয়মো দেবালয়ে দেবস্ত চেষ্যতে । প্রায়ঃ ব্বগৃহে ব্বচ্ছন্দসেব। স্বব্রতরক্ষয়া ॥ 
--৮২২৬-২৭॥ 

__ভক্ত্যঙ্গ-পুজাবিধিতে দ্রেবালয়ে পুজা উপাসকের পক্ষে নিত্যও হয়, কীম্যও হয়। কিন্তু 
ভক্তের নিজগৃহে যে পুজা হয়, তাহা নিত্য । দেবমন্দিরে যে পুজা, তাহাতে সেবাদির নিয়ম অবশ্য- 
রক্ষণীয় ; কিন্তু ভক্তের নিজগৃহে যে পুজা হয়, তাহাতে স্বচ্ছন্দতবে (অর্থাৎ নিজের ইচ্ছা এবং 
সামর্ধ্যান্থসারে) পুজা কর! যাঁয়, কেবল স্বীয় ব্রতভঙ্গ না হইলেই হইল ।” 

কোনও কোনও অবস্থাপন্ন গৃহস্থ দেবালয় প্রতিষ্ঠা করেন, অথবা পুর্ধবপ্রতিষ্ঠিত দেবালয়ের 
সেব! চালাইবাঁর বন্দোবস্ত করিয়া থাকেন। এইরূপ সেবা কর্তব্যবুদ্ধিতেও হইতে পারে, ভগবৎ-গ্রীতির 
উদ্দেশ্টেও হইতে পারে; অথবা কোনওরূপ ফললাভের আকাজ্ষাতেও হতে পারে। এইরূপ 
দেবালয়ের সেবা-পৃজ। প্রায়শঃ নিয়োজিত লোকের দ্বারাই নির্বাহিত হইয়া থাকে। নিয়োজিত 
লোকদের মধ্যে কেহ কেহ কেবল কর্তব্যবুদ্ধিতেই পুজাঁদি করিয়! থাকেন, তাহাদের সকলের ভগবাঁনে 
গ্রীতিবুদ্ধি না থাকিতেও পারে। এজন্য দেবালয়ে পৃজাদির নিয়ম সব্বতোভাবে পালন করা আবশ্যক ; 
নচেৎ সেবাই লোপ পাইয়া যাওয়ার সম্ভাবনা আছে। প্রত্যহ একই সময়ে, একই নিয়মে পুজা করা 
কর্তব্য। ভোগের সময় এবং ভোগ-বস্তর পরিমাণাদিও সর্বদা একই দূপ হওয়া আবশ্যক । অবশ্য 
বিশেষ বিশেষ উপলক্ষ্যে ভোগের বস্তুর পরিমাণের আধিক্য হইতে পারে, কিন্তু কম যেন না হয়। 
যে-স্থানে, যে সময়ে, যতবার নমস্কারাদি করার নিয়ম, বা যেরূপ স্তব-স্ততি-আদির নিয়ম করা হয়, 
তাহাও অবিচলিত ভাবে পালন করা কর্তব্য। সেবাপরাধাদি হইতেও সর্ববদ। এবং সর্ব্বথা বিরত থাক 
প্রয়োজন। 

কিন্তু ভক্তের গৃহে যে সেবা, তাহা ভক্ত স্বচ্ছন্দ ভাবে, নিজের ইচ্ছ।ন্ুসারে নির্বাহ করিতে 
পারেন। তাহার পক্ষে দেশ-কাল-দ্রব্যাদি-সন্বন্ধে নিয়ম অবশ্য-পালনীয় নহে; কেননা, তাহার 
পক্ষে তাহ সম্ভবপর না হইতেও পারে । সম্ভবপর হইলে অবশ্যই করিবেন; নচেৎ, বিভ্তশাঠ্যাদ্ি বা 
শৈথিল্য আসিয়া পড়িতে পারে। যখন, যেস্থানে, যে দ্রব্যদ্ধারা তিনি স্বীয় ইষ্টদেবের সেবা করিতে 
সমর্থ তখন সেস্থানে, সেই ত্রব্দ্ারাই তিনি তাহা করিবেন। “নিজগৃহে তু স্বচ্ছন্দেন নিজেচ্ছয়া 
বেন্ততে ৷ দা যত্র যেন দ্রব্যেণ যথা সেবাকর্ত,ং শক্যতে, তদা তত্র তেন তথা কার্ধযা, ন তু কাল-দেশ- 
শ্রভগবতা। সহাভেদাপাদনার্থং তত্তন্্যাসাদিকমিতি ভাবঃ।॥ ভক্তের্নববিধায়াস্ত অঙ্গং যঃ পুজাবিধিঃ, স চ ন্টাসাদীন্‌ 
গ্রকারান্‌ অন্তরা বিনৈব ভক্তিনিষ্টেরিষাতে। আদিশবেন আবাহনাদ্দি কঙিপয়মুদ্রাদি চ। ভক্তিপরৈঃ 
সাক্ষাদ্ভগবদ্বৃদ্ধযশ্রমৃত্্যা দিপুজনে স্াসাছ্যযোগাদিত্যেষ। দিক্‌ ॥ 


[ ২৩৩২ 7 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ত [ ৫৯৭-অনু 


দ্রব্যাদি-নিয়মেনেত্যর্থঃ॥ টীকায় আীপাদ সনাতন গোস্বামী ॥» হরিবাসরাদি ব্রতোপবাসদিনে তিনি 
অন্থান্য দিনের হ্যায় অন্নভোগনা দিতেও পারেন, নিজে যাহা আহার করিবেন, তাহ মাত্র ভোগ দিতে 
পারেন। “অতো ত্রতদিনে কেচিদন্নঞ্চ ন সমর্পয়ন্তি। এবং যদ যান্টেবাকত্মোপভোগযোগ্যানি, তদা 
তান্তেৰ ভগবতি সমর্প্যাণীতি ভাবঃ॥ শ্রীপাদ সনংতন ॥» শ্রীপাদ সনাতনের এই উক্তি হইতে জান! 
গেল কেবল ব্রতদিনে নহে, যে কোনও দ্রিনেই সাধক ভক্ত স্বীয় উপভোগযোগ্য বস্তই ভগবানকে 
অর্পণ করিতে পারেন। ইহার হেতু হইতেছে এই যে-_ভক্ত গ্রীতির সহিতই নিজগৃহে স্বীয় ইঞ্টদেবের 
সেবা করিয়া থাকেন ; ওক্তবৎসল ভগবান্‌ কেবল ভক্তের 'গ্রীতিরই অপেক্ষা রাখেন, দ্রব্যাদির অপেক্ষ। 
রাখেন না। ভাক্তের সেবা হইতেছে লৌকিক বন্ধুবৎ সেবা । “এতচ্চ লৌকিকেন সেবা-শবেনাপি 
লৌকিকবন্ধুবৎ শ্রীভগবতি স্চিতেন ভাববিশেষেণান্বমতমেব ॥ আপাদ সনাতন ॥৮ 

টীকায় শ্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন --“যদিও নিজগুহের সেবাঁতেও সেবাপরাধাদি বর্জন কর! 
কর্তব্য, তথাপি শ্রীবিগ্রহের সম্মুখে উচ্চ কথ বলা, পরস্পর কথা৷ বলা প্রভৃতি হইতে বিরত থাক। 
প্রায়শঃ গৃহস্থের গৃহে সম্ভব নয়। ঘিগ্ভপি গৃহেহপি পুজীপরাধবর্জনাদিকমপেক্ষ্যতে, তথাপি উচ্চর্ভাষ। 
মিথো জল্প ইত্য।দ্যপরাধানাং প্রায়ো গৃহে বর্জনস্তাশক্যত্বাৎ তত্তনিয়মৌ ন সম্তবদিতে জেবেয়ম্।' এক কাল, 
দ্বিকাল, ত্রিকাল, পুজার বিধান থাকিলে ভক্ত নিজ গৃহে এক কালের পুঙ্জাও করিতে পাঁরেন। “ইং 
চৈককালং দ্বিকীলং বেত্যাদিবচনাৎ এককালমপি পুজা শ্রীপাদ সনাতন ॥৮ 

ভোগসন্বন্ধেও দেবালয়ের নিয়ম রক্ষা করা গৃহস্থের পক্ষে সম্ভব নয়। কেননা, গৃহস্থের নিজ 
পরিবারের লৌক আছে, ভৃত্য আছে, অতিথি-অভ্যাগত আছে; এজন্য ভোগে প্রদেয় বস্তর পরিমাণ 
কখনও বেশী, কখনও ব। কম হইতে পারে। গৃহী ভক্তের পক্ষে তাহ মার্জনীয়। “গৃহস্থ। নামবশ্য- 
কৃত্য-কুটুম্বভরণাদি-ব্যাপার-পরতয়। নিজভূত্যাতিথ্যাদ্যপেক্ষয়া চ তত্তন্লিয়মীসিদ্ধেঃ। অতো নিজপরিবার- 
বৈষ্ণবা ভ্যাগতাদ্যপেক্ষয়া ভগবদর্প্যভোগস্য কদাচিদ্‌ বন্ুলতাল্লপতা চ স্যাৎ ॥ শ্রীপাদ মনাতন ॥৮» 

তবে সর্বাবস্থাতেই সাধককে স্বীয় ব্রতের রক্ষা করিতে হইবে। ভক্তির পুষ্টিসাধক যে 
সকল নিয়ম ভক্তলীধকের অবশ্য-পাঁলনীয় বলিয়! শান্ত বিহিত হইয়াছে, তৎসমুদয়ের পালন করিতে 
হইবে ; অন্যথা বৈষ্ণবত্ব রক্ষিত হইবেন, ভক্তিপথে অগ্রগতিও বিদ্বিত হইবে। 

গ্। মিজ প্রিয়োপহরণ 

উদ্ধবের নিকটে ভগবান, শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন, 

“দূ যদিষ্টতমং লোকে যচ্চাতিপ্রিয়মীত্বনঃ। 
তত্তন্লিবেদয়েন্হাং তদানস্ত্যায় কল্পতে ॥ শ্রীভা, ১১।১১1৪১॥ 

_-ষে যে দ্রব্য লোৌকসমীজে অত্যুৎকৃষ্ট বলিয়া বিবেচিত এবং যে সকল দ্রব্য সাধকের এবং 
আমারও অতি প্রিয়, সে সকল দ্রব্য আমাকে নিবেদন করিবে; তাহাতে অনন্ত ফল লাভ হইয়া 
থাকে ।? 


[ ২৩৩৩ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৯৭-অন্ু 


টাকায় শীধরস্বীমিপাদ লিখিয়।ছেন-__ণ্যদ্‌ যদিতি চ-কারান্মমপ্রিয়ঞ্চ- শ্লে।কে 'যচ্চ।তিশ্রিয়- 
মাতুনঃ__যৎ চ অতিপ্রিয়ম্‌ আত্মনঃ-এই বাক্যে যে চ'-শব্ আছে, তাহার তাঁৎপর্ধ্য এই যে- যাহা 
আমারও (ভগব।নেরও) প্রিয়, তাহাই আমাকে নিবেদন করিবে |” অর্থাৎ যাহা লোঁক-সমাঁজে 
অত্যন্ত প্রিয়, তাহার মধ্যে আবার সাধকের নিকটেও যাহা অত্যন্ত প্রিয়, তাদৃশ বস্তু মাত্রই যে 
ভগবানকে নিবেদন করিতে হইবে, তাহা নহে, তাদৃশ প্রিয় বস্তর মধ্যে যাহা ভগবানেরও প্রিয়, 
কেবলমাত্র তাহাই নিবেদন করিবে । আীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবন্তা তাহার টীকায় ইহ? বিশেষরূপে 
পরিস্ফষুট করিয়া গিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন--“লোকে শাস্ত্রে চ ষদিষ্টতমং তন্মহাং নিবেদয়েৎ। 
তেন দর্ভমঞ্জধ্য।দীনি শীস্্-বিহিতান্যপি লোকে ইষ্টতমত্বাভাবাৎ, তথ মদ্যাদীনি সক্বর্ষণ-প্রিয়াণ্যপি 
শাস্ত্রে ইষ্টতমন্বীভাবাৎ ন নিবেদয়েদিতি ভাবঃ। তত্রাপি আত্মনঃ স্বস্ত অতিপ্রিয়ং তত্ব বিশেষতো 
নিবেদনীয়মিত্যর্থ, ॥_লোকসমাজে যাহ অভীষ্টতম বলিয়া বিবেচিত এবং শাস্ত্রে যাহা আমার 
(ভেগবানের) অভীষ্টতম বলিয়। কীন্তিত, তাহাই আমকে নিবেদন করিবে (তাৎপর্য্য এই যে, লোকের 
মধ্যে অতিপ্রিয় বলিয়া বিবেচিত হইলেও যদ্দি শান্ত্রবিহিত না! হয়, তাহ। নিবেদন করিবেন ; এবং শান্ত্র- 
বিহিত হইলেও যাহা লোকে প্রিয় বলিয়া মনে করেনা, তাহাও নিবেদন করিবেনা)। দর্ভ (ছব্ব৭)- 
মগ্তরী-আদি শাস্তরবিহিত হইলেও লোকসমাজে ইষ্ঠতম বলিয়া বিবেচিত হয়না বলিয়া তাহা নিবেদন 
করিবেন এবং মদ্যাদি শ্রীসঙ্কর্ষণের প্রিয় হইলেও শাস্ত্রে প্রিয় বস্ত বলিয়া কথিত হয় নাই বলিয়া 
মদ্যাদিও নিবেদন করিবেন । লোকে এবং শাস্ত্রে যে সমস্ত বস্ত অতিপ্রিয় বলিয়া কথিত হয়, সে-সমস্ত 
বস্তুর মধ্যেও আবার যাহ! সাধকের নিজের অত্যন্ত প্রিয়, বিশেষ ভাবে তাহাই নিবেদন কর! সঙ্গত।৮ 

বৃহদারণ্যক-শ্রুতি প্রিয়রূপে পরমাত্বা ভগবানের উপাসনার উপদেশ দিয়াছেন; এজন্য 
প্রীপাদ সনাতন গোস্বামীও লৌকিক বন্ধুূপে ভগবানের সেবার কথ! বলিয়াছেন। লৌকিক জগতে 
দেখ। যায়, লোৌকসমাজে এবং নিজের নিকটেও যাহ] অত্যন্ত প্রিয়, প্রিয়ব্যক্তিকেও তাহাই দেওয়া হয়। 
কিন্তু তাহ! যদি সেই প্রিয় ব্যক্তির শ্রিয় না হয়, তাহ! হইলে তাহাকে তাহা দেওয়া] হয়না । 
লোকসমাক্তে এবং নিজের নিকটেও যে সমস্ত বস্ত অতি প্রিয় বলিয়া বিবেচিত হয়, সে-সমস্ত বস্তুর 
মধ্যে যাহ।-যাহ। প্রিয় ব্যক্তিরও প্রিয়, তাহা-তাহাই প্রিয়ব্যক্তিকে দেওয়া হয়। ভগবানে নিবেদিত 
বন্তুসন্বদ্ধেও তব্রুপ। যাহ যাহ! শান্ত্রবিহিত, তাহাদের মধ্যে যে সমস্ত বস্তু লোকের এবং সাধকের 
নিজেরও প্রিয়, সে-সমস্ত বন্তই ভগবানকে নিবেদন করিবে । তাহাঁতেই ভগবানের প্রতি সাধকের 


প্রীতি বুঝা যায়। 
নৈবেছ্ে নিষিদ্ধ বস্তর বিবরণ শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে দ্রষ্টব্য । এ-স্থলে মোটামুটী ভাবে 


ছু'য়েকটা প্রমাণ উদ্ধত হইতেছে। 
“নাভক্ষ্যং নৈবেদ্যার্থে ভক্ষ্েষপ্যজামহিষীক্ষীরং পঞ্চনখা মংস্যাশ্চ। 
-হ? ভঃ বিঃ ৮/৬২-্ধৃত হারীতস্মৃতিবাক্য ॥ 


২৩৩৪ 


সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলো চন! ] সাধনতত্ব [ ৫1৯৮-অন্থু 


__হারীতস্ৃতিতে লিখিত আছে যে, অভক্ষ্য বস্তু নৈবেদ্যে অর্পণ করিবেন1। ভক্ষ্য বস্তুর মধ্যেও 
অজাছুগ্ধ, মহিষীহু্ধ, পঞ্চনখযুক্ত জীব এবং মংস্ত অর্পণ করিবেন ।” 
কুম্মপুরাণের মতে পলা (পেয়াজ) এবং লশুন নিষিদ্ধ, (হ, ভ, বি, ৮৬৪) যাঁমল-মতে 
মদ্য-মীংস নিষিদ্ধ (হ, ভ, বি, ৮৬৫)। 
ভগবান্‌কে যাহ কিছু নিবেদন করিবে, তাহ প্রীতির সহিতই নিবেদন করিতে হইবে; 
অন্তথ। তাহ তাহার সুখকর হয় ন1। 
“নীনোপচারকৃতপৃজনমার্তবন্ধোঃ প্রেম্ণৈৰ ভক্ত হুদয়ং স্থুখবিদ্রুতং স্তাং। 
যাবৎ ক্ষুদত্তি জঠরে জরঠা পিপাসা তাবৎ স্বুখায় ভবতো ননু ভক্ষ্যপেয়ে ॥ 
-_-পদ্যবালী ॥১৩॥ 
হে ভক্ত! বিবিধ উপাচারযোগে পুজা করিলেই যে আর্তবন্ধু-শ্রীকৃষ্ণ সুখী হয়েন, তাহা নহে, 
প্রেমের সহিত পুজিত হইলেই তাহার হৃদয় সুখে বিগলিত হইয়া যায়। যেমন, যে পর্যন্ত উদরে 
বলবতী ক্ষুধ। ও পিপাসা থাকে, সেই পর্যন্তই অন্জল সুখপ্রদ বা তৃষ্থিজনক হইয়৷ থাকে ।” 
রসিক শেখর শ্রীকৃষ্ণ ভক্তের প্রেমরস-নিধ্যাস আন্বাদনের জন্তই লালায়িত, কেবল উপচারের 
জন্ত তিনি লালায়িত নহেন। উপচার যদি ভক্তের গ্ীতিরস বহন করিয়া আনে, তাহা হইলে সেই 
গ্রীতিরসের জন্যই তিনি উপচাঁর অঙ্গীকার করিয়া থাকেন। এমন কি, পত্র-পুম্পও যদি ভক্তের প্রীতি 
ব। ভক্তি বহন করিয়া আনে, তাহা হইলে সেই পত্র-পুষ্পও তিনি ভক্ষণ করেন-একথা তিনি নিজ 
মুখেই ব্যক্ত করিয়া গিয়াছেন। 
“পত্রং পুষ্পং ফলং তোয়ং যো মে ভক্ত্য প্রযচ্ছতি । 
তদহং ভক্ত/পন্ৃতম্্মি প্রযতাত্বনঃ॥ গীতা ॥ ৯/২৬| 
_(অর্জুনের নিকটে শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন ) যিনি ভক্তিপুর্বক আমাকে পত্র, পুষ্প, ফল এবং জলমীত্রও 
প্রদান করেন, শুদ্ধচিত্ত ভক্তের ভক্তিপূর্ববক প্রদত্ত সেই পত্রপুষ্পাদিও আমি ভক্ষণ করিয়া থাকি ।” 


৯৮। অস্্ন্েনে অধিকান্লী 

ক। দীক্ষিত স্ত্রীশুদ্রাদিরও শালগ্রাম-শিলার্চনে অধিকার 

পূর্বে বলা হইয়াছে, অর্চনার জন্ত দীক্ষা গ্রহণ অবশ্যকর্তব্য। আবার ইহাও বলা হইয়াছে যে, 
দীক্ষিতের পক্ষে অর্চনও অবশ্য কর্তব্য | শ্রীরুষ্-ভজনে জাতি-কুলাদির বিচার নাই বলিয়া এবং 
ভজনের জন্য দীক্ষার অত্যাবশ্যকত্ব আছে বলিয়া জাতিবর্ণ-নিধিবশেষে সকলেই দীক্ষাগ্রহণে অধিকারী । 
ইহাতে বুঝা! যায়-_জাতিবর্ণ-নিব্বশেষে সকলেই, এমন কি, ভ্ত্রীলোকও, দীক্ষিত হইলে অর্চনে 
অধিকারী হইতে পারেন। দীক্ষিত হইলে শালগ্রাম-শিলার অর্চনেও স্্ীশূদ্রাদির অধিকার জন্মিতে পারে। 


[ ২৩৩৫ 


সাঁধনভক্তি সন্বন্ধে' আলোচন! ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন [ ৫৯৮-অন্কু 


শান্তর পরিষ্কার ভাবেই তাহ। বলিয়া গিয়াছেন। 
“এৰং শ্রীভগবান, সর্ব্বৈঃ শালগ্রামশিলাত্মকঃ। 
দিজৈঃ স্ত্রীভিশ্চ শুদ্রৈশ্চ পুজ্যো৷ ভগবতঃ পরৈঃ। 
_হ, ভ, বি, ৫২২৩-ধৃত-ক্কন্দপুবাণ বচন ॥ 
- শালগ্রামশিলাত্মক ভগবাঁন্‌ ভগবৎ-পরায়ণ দ্বিজ, স্ট্ীলৌক এবং শুদ্র--সকলেরই অঙ্চনীয়।” 
“ব্রান্গণ-ক্ষত্রিয়-বিশাং সচ্ছদ্রীণ।মথাপি বা। শালগ্র।মেহধিকাঁরোইস্তি ন চান্যেষাং কদাচন ॥ 
স্ত্িয়ো বা যদি বা শূত্র। ব্রাহ্মণ: ক্ষত্রিয়াদয়ঃ। পুজয়িত্ব শিলাচক্রং লভস্তে শাশ্বতং পদম্‌ ॥ 
_হ্‌, ভ, বি, ৫২২৪-ধুত-স্কান্দ প্রমাণ ॥ 
_ ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় ও বৈশ্য-ইহারা শালগ্রাম-শিলাঁর অর্চনে অধিকারী এবং সৎ অের্থাৎ দীক্ষিত বৈষ্ণব) 
শৃদ্রও অধিকারী ; (১) অপরের ( অবৈষ্ণব শুদ্রের ) অধিকার নাই কি স্ত্রীলোক, কি শুদ্র, কি ব্রাহ্মণ, 
কি ক্ষত্রিয়াদি, যে কেহই হউন না কেন, শালগ্রামের অঙ্চনা করিলে শাশ্বত পদ প্রাপ্ত হইয়া থাকেন |” 
খ। বিরুদ্ধ বাক্যের সমাধান 
প্রশ্ন হইতে পারে, স্ত্ী-শূৃদ্রের পক্ষে শালগ্রাম-শিলার স্পর্শও যে নিষিদ্ধ, নিয্লোদ্ধত প্রমাণ 
হইতে তাহা জানা যায়। 
“ব্াহ্মণন্তৈব পৃজ্যোইহং শুচেরপ্যশুচেরপি। 
স্্রীশূদ্রকর-সংস্পর্শো বাদি সুছুঃসহঃ ॥ 
প্রণবোচ্চারণাচ্চেব শালগ্রামশিলার্চনাৎ। 
্রাহ্মণীগমনাচ্চৈব শুন্রশ্চগালতামিয়াৎ ॥ হ, ভ, বি, ৫1২২৪। 
-_-( শ্রীভগবাঁন বলিয়াছেন ) শুচি হউন বা অশুচি হউন, (২) ব্রাহ্মণই আমার অঙ্চনে অধিকারী । 
স্ত্রীলোকের এবং শুদ্রের করম্পর্শ আমার পক্ষে বজ অপেক্ষাও দুঃসহ । শূড্র যদি প্রণব উচ্চারণ করে, 
শালগ্রামশিলার অচ্চনা করে, অথবা ব্রাহ্ষণীগমন করে, তাহা? হইলে সে চণ্তালত্ব প্রাপ্ত হয়।” 
ক্ন্রপুরাঁণ বলিয়াছেন-স্্রী-শুদ্রেরও শালগ্রামশিলার অচ্চনে অধিকার আছে, আবার 
“ত্রাহ্মণস্তৈৰ পুজ্যোহহম-ইত্যাদি বাঁক্যে বলা হইল-স্ত্রী-শু্রের পক্ষে শালগ্রামশিলার স্পর্শেও 
অধিকার নাই, শুদ্রের পক্ষে প্রণবোচ্চারণের অধিকারও নাই। এইরূপ পরস্পর-বিরুদ্ধ বাক্যছয়ের 
সমাধান কি? 
শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে ইহার সমাধান দৃষ্ট হয় । 


(১) টাকায় শ্ুপাদ সনাতন গোস্বামী লিখিয়াছেন__সচ্ছ,দ্রাণাম্‌ “সতাং বৈষ্ণবানাং শূদ্রাণামূ। অন্যেষাম্‌ 
অসতাং শুদ্রাণীম্‌॥৮ 

€২) এ-স্থলে ণঅশুচি”-শ্ধে জনন-মরণাশৌচই অভিপ্রেত বলিয়া! মনে হয়; মলমৃত্রাদিজনিত অশুচিতা। 
অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয় না৷ 


[ ২৩৩৬ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] সাধনতত্ব [ ৫৯৮-অন্ধু 


“অতো নিষেধকং যদ্বচনং শ্রীয়তে স্ফুটম.। 
অবৈষ্ণবপরং তত্তর্বিজ্ঞেয়ং তত্বদগিভিঃ॥ ৫1২২৪ ॥ 

_-(স্কান্বোক্তিতে স্ত্রীশৃদ্রাদিরও শালগ্রামশিলার অচ্চনে অধিকার দৃষ্ট হয় বলিয়া) ্ত্রশূড্রা দির 
পক্ষে শালগ্রামাচ্চন-বিষয়ে যে নিষেধ-বচন স্পষ্ট শ্রুত হয়, তন্বদর্শর্শ ব্যক্তিদের মতে সেই নিষেধ-বচন 
হইতেছে অবৈষ্ণবপর ( অর্থাৎ যাহারা বৈষ্ণব নহে, যাহার! বিষুরভক্তিবিহীন, তাহাদের জন্যই সেই 
নিষেধবাক্য ; বৈষব স্তরী-শৃত্রাদিতে সেই নিষেধবাকা প্রযোজা নহে। পূর্বাদ্ধূত স্কান্দবচনের 'ভগবতঃ 
পরৈ-বাক্যেই বলা হইয়াছে--ভগবৎ-পরায়ণ অর্থাৎ বৈষ্ণব স্ত্রীশৃদ্রাদিরই শালগ্রামশিলাচ্চনে 
অধিকার, অবৈষ্ণব স্ত্রীশূত্রাদির নহে)।” 

টাকায় শ্্রীপাঁদ সনাতনগো স্বামী লিখিয়াছেন-_“ন্বীশূদ্রকরসংস্পশেণ বজ্রপাতসমো মমেতি 
শালগ্রামশিলা প্রসঙ্গে শ্রীভগবদ বচনেন স্তীশুন্রাণাং তৎপুজা নিষিধ্যতে, তত্র লিখতি ভগবতঃ পরৈরিতি। 
যথাবিধি দীক্ষাং গৃহীত্বা ভগবৎপুজাপরৈঃ সদভিরিতার্থঃ(৮-তাৎপর্ধ্য এই যে-যথাবিধি দীক্ষাগ্রহণ- 
পূর্বক যাহারা ভগবৎ-পুজাপরায়ণ, সে-সমস্ত স্্ী-শৃদ্রেরই শালগ্রামাচ্চনে অধিকার আছে, ইহাই 
মূলশ্লোকস্থ “ভগবতঃ পরৈঃ”-বাক্যের তাৎপর্ধয। তাহাদের সম্বন্ধে নিষেধবাক্য প্রযোজ্য নহে । 

টাকায় শ্রীপাদ সনাতন আরও লিখিয়াছেন-_-“অতএব শুদ্রমধিকৃত্যোক্তং বাযুপুরাণে। 
অযাচকঃ প্রদাতা স্যাৎ কৃষিং বৃত্তার্থমাচরেৎ। পুরাণং শুখুয়ান্নিত্যং শালগ্রামঞ্চ পৃজয়েদিতি । এবং 
মহাপুরাণ।নাং বচনৈঃ সহ ব্রাহ্মণস্যৈব পৃজ্যোহহমিতি বচনস্য বিরোঁধাৎ মাৎসর্ধ্যপরৈঃ ম্মার্তৈঃ কৈশ্চিৎ 
কল্পিতমিতি মন্তব্যম ॥। 
-_-অতএব শুত্রপন্বদ্ধে বায়ুপুরাণ বলিয়াছেন--€ শৃদ্র ) অযাচক হইবেন, দাঁতা হইবেন, কৃষিকে 
জীবিকানিবর্বাহের বৃত্তিরূপে গ্রহণ করিবেন; নিতা পুরাণ শ্রবণ করিবেন এবং শালগ্রামের পুজা 
করিবেন।” এইরূপে, মহাপুরাণসমূহের বাক্যের সহিত '্রাহ্মণস্োব পুজ্যোইহম বাক্যের বিরোধ দৃষট 
হয় বলিয়া, ইহ। কোনও মাৎসর্য্যপরায়ূণ স্মার্তের কল্পিত বাক্য বলিয়াই মনে হয়।” 

গ। ব্রা্গাণের সহিত বৈষ্ণবের সমতা 

প্রীপাদ সনাতন টাকায় আরও বলিয়াছেন-_“যদি চ যুক্ত্য সিদ্ধং সমূলং স্যাত্তহ্থি চ অবৈষ্ণবৈঃ 
শৃৈস্তাদৃশীতিশ্চ শ্রীভিস্তৎপুজা ন কর্তব্য, যথাবিধি গৃহীতবিষুগদীক্ষাকৈশ্চ তৈঃ কর্তব্যেতি 
ব্যবস্থাপনীয়ম। যতঃ শৃত্রেধস্তাজেত্পি যে বৈষ্ণবাস্তে শূত্রদয়ো ন কিলোচ্যন্তে। তথা চ নাঁরদীয়ে। 
শ্বপচোইপি মহীপাল বিষ্ঠোর্ডক্তো দ্বিজীধিক ইতি। ইতিহাঁসসমুচ্চয়ে_ শৃদ্রং বা ভগবদভক্তং 
নিষাদং শ্বপচং তথা। বীক্ষতে জাতিসামান্তাৎ স যাতি নরকং ঞ্রবমিতি ॥ পান্মে চ। নশৃদ্রা 
ভগবদ ভক্তাস্তে তু ভাগবতা নরাঃ। সর্বববর্ণেষু তে শৃদ্রা যে ন ভক্তা জনার্দন ইতি।১ *। কিঞ্চ 
ভগবদ্দীক্ষা প্রভাবেণ শুদ্রাদীনামপি বিপ্রসাম্যং সিদ্ধমেব। তথা চ তত্র। যথা কাঞ্চনতাং যাতীত্যাদি। 
অতএব তৃতীয়স্কন্ধে দ্রেবহৃতিবাক্যম, | যন্নামধেয়শ্রবণা নুকীন্তনাদ যৎগ্রহ্বণাঁদ, যৎস্মরণাদপি ক্ষচিৎ। 


[ ২৩৩৭ ] 
২৯৩ 
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শ্বাদোহপি সদ্যঃ সবনায় কল্পতে কুতঃ পুনস্তে ভগবন্ন, দশ নাৎ ॥ ইতি ॥ সবনাঁয় যজনায় কল্পতে যোগ্য! 
ভবতীতীর্ঘঃ। এত এব বিট্রৈঃ বৈষ্ণব।নামেকত্রৈব গণন। 1৮ 

টকাঁর তাৎপর্য্য | “যদিও যুক্তিদ্বার৷ সমূল সিদ্ধ হয় ( অর্থাৎ জাতিবর্ণ-নিবিরবিশেষে সকলেরই 
ভগবদ ভজনে__স্থৃতরাং শালগ্রামশিলাচ্চনেও_স্বরূপগত অধিকার যুক্তিদ্বারা সিদ্ধ হয়), তথাপি 
অবৈষ্ণব শৃদ্রের পক্ষে শালগ্র।ম-পৃজা কত্তব্য নহে; যাহারা যথাবিধি বিষুরদীক্ষা' গ্রহণ করিয়াছেন, 
তাহাদের পক্ষেই শালগ্রামপুজার ব্যবস্থা হওয়া সঙ্গত। যেহেতু, শুদ্রের মধ্যে এবং অন্ত্যজের মধ্যেও 
যাহারা বৈষ্ণব, তাহার! শৃদ্রাদি বলিয়া কথিত হয়েন নাঁ। নারদীয় পুরাণও তাহাই বলিয়াছেন; 
যথ।__“হে মহীপাল! বিভক্ত শ্বপও দ্বিজ হইতে অধিক (শ্রেষ্ঠ) ইতিহাসসমুচ্চয়ও বলেন-__ 
ভগবদ ভক্ত শূর্দ, ব| নিষাদ, বা শ্বপচকেও যে বাক্তি সামান্ত-জাতিরূপে দর্শন করে, নিশ্চয়ই তাহার 
নরক-গমন হয়।” পদ্মপুরাণও বলেন- ভিগবদ ভক্তের শুদ্র নহেন, তাহারাঁও ভাগবত। যাহারা 
ভগবানের ভক্ত নেন, সকল বর্ণের মধো তাহারাই শুদ্র” এ-সমস্ত উক্তির হেতু এই যে, 'যথ! 
কাঞ্চনতাং যাঁতি-ইত্যাদি'-অথণৎ রসবিধানে কাংসাও যেমন কাঞ্চনত প্রাপ্ত হয়, তদ্রেপ দীক্ষাবিধানে 
মানুষমাত্রেই দ্বিজত্ প্রাপ্ত হয়'-পদ্পুরাঁণের এই উক্তি অনুসারে ভগবদ্দীক্ষা প্রভাবে শূদ্রাদিরও দ্বিজসাম্য 
সিদ্ধ হইয়া থাকে । শীমদভাগবতের 'ন্নামধেয়'- ইত্যাদি (৩/৩৩1৬)-দেবহুতিবাক্য হইতেও জান! ষায়_- 
শ্বপচও যদি কদাচিৎ ভগবানের নাম শ্রবণ বা কীর্তন করেন, কিম্বা ভগবানকে নমস্কার করেন, তাহা 
হইলে তিনিও তৎক্ষণাৎ ষজনের ( পুজনের ) যোগ্যতা লাভ করেন। ভগবানের দর্শনের কথা আর কি 
বলা যায়। অতএব বিপ্রের সঙ্গে বৈষ্বের একত্রই গণনা ৮ 

প্রীপাদ সনাতন তাহার উল্লিখিত টাকায় আরও অনেক শীস্তরপ্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া শেষে 
বলিয়াছেন--“ইথং বৈষ্বানাং ব্রাহ্গণৈঃ সহ সাম্যমেব সিধ্যতি ।_ এইরূপে ব্রাহ্মণের সহিত বৈষ্ণব- 
দিগের সাম্যই সিদ্ধ হইতেছে ।” এবং “জতো যুক্তমেব লিখিতং সবৈর্ভগবতঃ পরৈঃ পৃজ্য ইতি. 
স্ন্দপুরাণে যে লিখিত হইয়াছে, শ।লগ্রা মশিলা! স্ত্ীশৃড্রাদি সমস্ত ভগবৎ-পরায়ণ লোকগণেরই অর্নীয়, 
তাহা সঙ্গতই হইয়াছে ৮ 

তিনি আরও লিখিয়াছেন _ “ক্রহ্মবৈবর্ত-পুরাঁণে প্রিয়ব্রতোপাখ্যানে “ততঃ স বিস্মিতঃ শ্রত্বা 
ধর্মাব্যাধস্ত তদ্বচ£-ইত্যাদি বাঁক্যে ধর্্মব্যাধেরও যে শীলগ্রামশিলা-পৃজনের কথা ত্রন্ধর্বৈবর্ত্ত পুরাণে 
বল! হইয়াছে, তাহাও শাস্্যুক্তিসঙ্গত 1৮ আচরণে ও যে তাহার প্রমাণ আছে, তাহাও শ্রীপাদ সনাতন 
বলিয়াছেন__মধ্যদেশে, বিশেষতঃ দক্ষিণদেশে, শ্রীবৈষ্ণবদিগের মধ্যে সংলৌকগণ (দীক্ষিত শৃদ্রাদিও ) 
শালগ্রামশিলার অচ্চন। করিয়া থাকেন ॥ 

ঘ। শ্রীভাগ্নবতপ!ঠা'দিতেও বৈষ্তবমাত্রের অধিকার 

গ্রীপাদ সনাতন আরও লিখিয়াছেন -*এবং শ্রীভাগবতপাঠাদাবপ্যধিকারো বৈষ্ণবানীং 
দরষ্টব্যঃ। যতো বিধিনিষেধাঃ ভগবদ.ভক্তানাং ন ভবস্তীতি দেবধিভূতাপ্তন্ণাং পিত্‌ণা মিত্যাদিবচনৈঃ, 


[ ২৩৩৮ ] 
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তথ। কর্ম্পরিত্যাগাদিনাপি ন কশ্চিদ্বোষো ঘটত ইতি তাবৎ কর্ম্মানি কুববাতেতি যদা যদ্যানুগৃহাতি 
ভগবানিত্যাদিবচনৈশ্চ বাক্তং বোধিতমেবাস্তি ॥_এইরূপে শ্রীভ।গবতপাঠাদিতেও বৈষুবের ( বৈষ্ণব- 
শৃদ্রদিরও ) অধিকার দ্রষ্টব্য ।(১) যেহেতু, (সাধারণ লোকের জন্য যে সমস্ত বিধিনিষেধ পালনীয়, 
সে-সমস্ত ) বিধিনিষেধ ভগবদৃভক্তদিগের জন্ত নহে । শ্রীমদ্ভীগবতেই তাহার প্রমাণ দৃষ্ট হয়; যথা, 
“দেবধিভূতাপ্তনণাম্‌ইত্যাদি শ্রীভা ১১.৫1৪১-প্লে।কে' বলা হইয়াছে, যাহার! যুকুন্দের শরণাপন্ন হয়েন, 
দেব-ঝধি-পিত্রাদির নিকটে খণে ভাহাদিগকে খনী হইতে হয় না। “তাবৎ কর্্মাণি কুববাঁত- ইত্যাদি 
শ্ীভা ১১/২০৯-শ্লোকে বলা হইয়াছে, যে পধ্যন্ত নিবের্ধদ ন। জন্মে, কিম্বা যে পর্যন্ত ভগবৎকথাদিতে 
অদ্ধা না জন্মে, সেই পর্যন্ত কন্ম করিবে; স্থতরাং কর্মত্যাগাদিতেও বৈষ্ুবের কোনও দোষ হয় না। 
“দা যস্যানুগৃহাাতি ভগবান্‌॥ শ্রীভা 8২৯/৪৬।-শ্লোকেও বৈষ্ণবের পক্ষে কন্মত্যাগে দৌষহীনতার 
কথা বলা হইয়াছে ।” 

তাৎপর্য এই যে শূড্র/দির পক্ষে শালগ্রামশিলার অঙ্চনাদি, কি শ্রীভাগবতপাঠাদি 
বর্ণাশ্রমধর্ম্েই নিষিদ্ধ এবং অবৈষ্ণব শৃত্রাদির পক্ষেই নিষিদ্ধ ; বিঞুমন্ত্রে দীক্ষিত ভগবৎ-পরায়ণ শৃত্র।দির 
পক্ষে নিষিদ্ধ নহে; তাদৃশ শৃদ্রদি ব্ণাশ্রমধর্ম্-বিহিত বিধিনিষেধের অতীত, তাহারাও ব্রাঙ্মাণের 
সমান। এজন্যই মহাপুরাণাদি তাহাদেরও শালগ্রামশিলাচ্চনের অধিকারের কথা বলিয়াছেন। 

উ। প্রণবোচ্চারণেও বৈঝণব শুদ্রাদির অধিকার 

পুর্ববন্তী আলোচনা হইতে জান! গিয়াছে__দীক্ষার প্রভাবে শুদ্রাদিরও দ্বিজন্ব সিদ্ধ হয়, 
বিুমন্ত্রে দীক্ষিত ভগবৎপরায়ণ শুদ্রাদিরও শালগ্রামশিলার অর্চনে অধিকার আছে, শীভাগবতা দি- 
পাঠেও তাহাদের অধিকার আছে? তাহার! ব্রাহ্মণের সমান। স্বৃতরাং প্রণবৌচ্চারণেও যে বৈষ্ণব্- 
শূদ্রাদির অধিকার আছে, তাহাও বুঝা যায়। আশ্রীহরিভক্রিবিলাসের উক্তি হইতে তাহা 
জানা যায়। 

পুরবরবাদ্ধত “প্রণবোচ্চারণাচ্চৈব শ।লগ্রামশিলাচ্চনাৎ ..শৃদ্রশচগু।লতামিয়াৎ॥ হ, ভ, বি, 
৫1২২৪ ॥৮-বাক্যে শৃদ্রের পক্ষে প্রণবের উচ্চারণ এবং শালগ্রামশিলার অঙ্চনা নিষিদ্ধ হইয়াছে বটে; 
কিন্ত স্কন্রপুরাণাদি মহাপুরাণ-বাক্যের সহিত এই নিষেধ-বাক্যের বিরোধ দৃষ্ট হয় বলিয়া হরিভক্তি- 
বিলাস বলিয়াছেন--এ নিষেধবাক্যটা অবৈষ্ণবপর। “অতো নিষেধকং যদ্‌ যদ্‌ বচনং শ্রায়তে স্ফুটম্‌। 
অবৈঞ্ণবপরং তত্তদ বিজ্ঞেয়ং তত্বদশিভিঃ ॥ হ, ভ, বি, ৫২২৪৮ শ্রীপাদ সনাতন গোম্বামী বহু শাস্ত্র 
প্রমাণ উদ্ধত করিয়া তাহার টাঞায় যে মহাপুরাণ-বাক্যের যাথার্থ্য প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহাও পূর্বে 
প্রদশিত হইয়াছে । তিনি ইহাও বলিয়াছেন যে, উল্লিখিত নিষেধ-বাক্যটী মাৎসর্য্যপরায়ণ কোনও 
স্মার্তেরই কল্পিত বলিয়া! মনে করিতে হইবে । “এবং মহাপুরাণান।ং বচনৈঃ সহ ত্রাহ্মণস্তৈব পুজ্যোহহমিতি 


(১) প্রসিদ্ধ পুরাণবন্তা! প্রীলস্থতগোস্ব মীও ব্রাঙ্মণেতর কুলে উদ্ভূত হইয়াছিলেন এবং শৌনকাদি হষ্টিসহত্র 
গুধির সভা তেও শ্রীমস্ভাগবতাদি পাঠ করিয়।ছিলেন। 
[ ২৩৩৯ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৯৮-অন্ধু 


বচনন্ত বিরোধাৎ মাৎসধ্যপরৈঃ স্মাত্তৈঃ কৈশ্চিৎ কল্পিতমিতি মন্তব্যম্‌।” (এই নিষেধ-বাক্যটী কোনও 
প্রামাণ্য শাস্ত্রের উক্তি বলিয়! শ্রীশ্ীহরিভক্তিবিলাসে উল্লিখিত হয় নাই)। এই নিষেধ-বাকাটী 
অবৈষ্ণবপর বলিয়া বৈষ্ণবের প্রতি প্রযোজ্য হইতে পারে না; এজন্যই মহাপুরাণের প্রমাণবলে 
ভগবৎপরায়ণ বৈষ্ণব-শূদ্রা্ির পক্ষে শালগ্রামশিলাচ্চ্নের অধিকার যেমন স্বীকৃত হইয়াছে, তেমনি 
প্রণবোচ্চারণের অধিকারও স্বীকৃত। 

শ্রীপাদ দনাতন পূর্বে প্লিখিত তাহার টাকায় বৈষ্ণব-শৃদ্রাদির পক্ষে শ্রীভাগবত-পাঠাদির 
অধিকারও স্বীকার করিয়াছেন ; শ্রীভাগবতপাঠাদির অধিকার স্বীকার করাতেই তীহাদের 
প্রণবোচ্চারণের অধিকারও স্বীকৃত হইয়াছে। কেননা, শ্রীমদভাগবতে ৭৪" নমো ভগৰতে 
বাস্থুদেবায়”-ইত্যাদি স্থলে প্রণব বাদ দিয়া পাঠ করিতে হইবে, কিন্বা প্রণবের স্থলে অন্তকোনও 
শব্দের যোজনা করিতে হইবে-_এইরূপ কোনও বিধান বৈষ্ণবশান্ত্রে দৃষ্ট হয় না। নৈমিষারণ্যে 
শৌনকাদি খধির সমক্ষে শ্রীভাগবত কথা বর্ণনা-সময়ে ব্রাঙ্মণেতর কুলে উদ্ভুত পরমভাগবত 
শীশ্ৃতগোন্বামী যে প্রণব বাদ দিয়! কিন্বা প্রণবের স্থলে অন্য কোনও শব্দের যোজনা করিয়। 
ভাগবত-কথা বর্ণন করিয়াছেন, তাহারও প্রমাণ নাই । 

বৈষণব-শূত্রাির পক্ষে শালগ্র।মশিলাচ্চনে অধিকারের স্বীকৃতিতেও প্রণবোচ্চারণের অধিকার 
স্বীকৃত হইয়াছে ; কেননা, শাস্ত্রীয় বিধানমতে শালগ্রামের অর্চনায় প্রণবের উচ্চারণ অপরিহাধ্য। 

বৈষ্ণব শুদ্রাদির পক্ষে প্রণবের উচ্চারণ নিষিদ্ধ হইলে তাহাদের দীক্ষাগ্রহণও অসম্ভব হইয়া 
পড়ে। কেননা, প্রণব অনেক বৈষ্ণবমন্ত্রেরই অন্তভূক্তি। মন্ত্রের অঙ্গীভূত প্রণবকে বাদ দিলে, কিন্বা 
তংস্থুলে অন্য শব্দের যোজনা করিলে মন্ত্রেরই অঙ্গহানি হইয়া থাকে। অঙ্গহীন মন্ত্র শান্ত্রবিহিত মন্ত্ 
হইতে পারে না। অঙ্গহীন মন্ত্রে শাস্ত্রীয় দীক্ষীও পিদ্ধ হইতে পারে না। অঙ্গহীন মন্ত্রের জপেও, কিন্বা 
অঙ্গহীন মন্ত্রের দ্বারা অঙ্চনাদিতেও, শান্্রকথিত ফল পাওয়া যাইতে পারে না; বরং তাহাতে 
উৎপাতেরই স্থষ্টি হয়। *শ্রুতিস্মৃতিপুরাণাদি-পঞ্চরাত্রবিধিং বিনা । একান্তিকী হরের্ডক্তিরৎপাতায়ৈব 
কল্পতে ॥ ব্রহ্মাধামল ॥৮, “যঃ শাস্ত্রবিধিমুৎস্থজ্য বন্ততে কামচারতঃ। ন সসিদ্ধিমবাপ্রোতি ন স্থুখং ন 
পরাং গতিম্‌॥ গীতা ॥ ১৬।২৩।৮-ইত্যাদি বাঁক্যই তাহার প্রমাণ । 

সুতরাং বৈষ্বমন্ত্রে দীক্ষিত ভগবৎপরায়ণ শুদ্রাদিরও যে প্রণবোচ্চারণে অধিকার আছে, তাহা 
অন্বীকাঁর করা যায় না। 

চ। শুত্রোদির পুজিত ্রীবিগ্রহের পুজাবিষয়ে নিষেধবাক্যের তাওপর্ধ্য 

শান্তর দেখা যায়, শূদ্রাদির পৃজিত শ্রীবিগ্রহের পুজা অপরের পক্ষে নিষিদ্ধ। এ-সম্বন্ধে 
শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলেন__ 

“অত্র শৃত্রাদিপুজিতার্চা-পৃজা-নিষেধবচনম বৈষ্ণব-শৃত্রা দিপরমেব ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ।২৮৬॥ 
-_ শুন্রাদির পুঁজিত শ্রীমূত্তির পুজা করা নিবেধ-এইরূপ বচন যে শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়, তাহা 


[ ২৩৪০ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাঁধনতত্ব [ ৫৯৯-অন্ 


হইতেছে কেবল অবৈষ্ণব-শুদ্রপর ( অর্থাৎ যে সকল শুত্রাদি অবৈষ্ণব_-বৈষ্ণব-মন্ত্রে দীক্ষিত নহেন_- 
তাহাদের পূজিত শ্রীমত্তির পুজা শান্ত নিষিদ্ধ হইয়াছে; বৈষ্ণব-শৃদ্রাদির পূজিত শ্রীবিগ্রহের পুজা! 
নিষিদ্ধ নহে )1৮ 

এই উক্তির সমর্থনে শ্রীজীবপাদ নিম্নলিখিত প্রমাণটা উদ্ধত করিয়াছেন। 

“ন শৃদ্রা ভগবদ ভক্তান্তে তু ভাগধতা নরাঃ 
সব্ববর্ণেযু তে শূড্রা যে ন ভক্ত! জনার্দনে ॥ পদ্মপুরাণ ॥ 

_্যাহারা ভগবদভক্ত, তাহারা শুদ্র নহেন; সে-সকল মানব হইতেছেন ভাগবত। যঁহাঁরা ভগবান্‌ 
জনা্দনে ভক্তিশুন্ত, সর্বববর্ণের মধ্যে ভাহারাই শুদ্র (অথণৎ ত্রাক্মণ-ক্ষত্রিয়'দিকুলে উদ্ভূত হইলেও 
তীহারা শুদ্রমধ্যে পরিগণিত )1 

ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ ও উদ্ধাবের নিকটে বলিয়াছেন-_“ভক্তিঃ পুনাতি মন্িষ্ঠা শ্বপাকাঁনপি সন্তবাৎ ॥ 
প্রীতা, ১১।১৪।১১ ॥-_মামাতে নিষ্ঠা প্রাপ্ত। ভক্তি শ্বপচকেও জাতিদোষ হইতে পবিত্র করে। ( সম্ভবাৎ 
জাতিদোষাদপীত্যথ? ॥ শ্রীধরস্বামী ॥ )৮ 

ভক্তির প্রভাবে শ্বপচেরও জাতি-দোষ দূরীভূত হয়, শ্বপচ আর তখন শ্বপচ-বৎ অপবিত্র 
থাঁকে না, পবিত্র হইয়া যায়। পুর্্ববস্তা ৫৯৮-গ-অনুচ্ছেদে প্রদশিত হইয়াছে যে_ দীক্ষা গ্রহণের ফলে 
মানুষমাত্রেরই দ্বি্জত সিদ্ধ হযু, কেহই আর শুত্র থাকে না? ইহাও প্রদশিত হইয়াছে যে - ব্রাহ্মণের 
সহিত বৈষ্ণবের সমত্ব শাস্ত্রসম্মত। সুতরাং বৈষণব-শুদ্রের শালগ্রাম-শিলার্চনে, ত্রাক্মণের ন্যায়ই, 
অধিকার আছে (৫৯৮-ক অনুচ্ছেদ )। অত এব বৈষ্ণব-শুদ্রের অচ্চিত শ্রীমুর্তিতে, আর ব্রাহ্মণের 
অচ্চিত শীমৃত্তিতে কোনওরূপ পার্থক্যই থাকিতে পারে না। এজন্য বৈষ্ণব-শুপ্রের অচ্চিত শীমুত্তির 
সেবায় ত্রাঙ্গণীদির পক্ষে কোনও দোষের আশঙ্কা থাকিতে পারে না। অবৈষ্ণব-শূড্রাদির 
্রীমুত্তির অর্চনে অধিকার নাই ; শদ্ধীত্যবশতঃ যদি তাদৃশ শৃদ্রাদি শীমুত্তির পুজা করে, তাহা হইলে সেই 
শ্রীমৃত্তির সেবাই ব্রাঙ্মগণাদির পক্ষে শাস্তে নিষিদ্ধ হইয়াছে? বৈষ্ব-শূড্রাদির অচ্চিত শ্রীমূত্তির সেন! সম্বন্ধে 
সেই নিষেধ-বাক্য প্রযোজ্য নহে । ইহাই শ্রীপাদ জীবগো স্বামীর উক্তির তাৎপর্ধ্য । 


০৯1 নাক সহ্ক্টীতভিনন 

নাম এবং নামী যে অভিন্ন এবং নামসন্ীত্তন যে সর্বশ্রেষ্ঠ ভজন, তাহ! পুরের্ব [ ৫৬০-ক 
(৫) অনুচ্ছেদে ] বলা হইয়াছে। পূর্বববস্তাঁ 0৫৫-অহুচ্ছেদেও নববিধা সাধনভক্তির অন্তর্গত “কীর্তন” 
প্রসঙ্গেও নামসম্ীর্তন-সম্বন্ধে কিছু লিখিত হইয়ীছে। কয়েকটী বিশেষ কথা এ-স্থলে উল্লিখিত হইতেছে। 

ক। নাম 

শান্্রকথিত নামসন্ীর্তন হইতেছে ভগবানের নামের সঙ্কীত্তন। এই নাম হইতেছে 


[ ২৩৪১ ] 


সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৯৯-অন্ু 


ভগবাঁনের বাচক শব্দবিশেষ ; ষথ1 __ কৃষ্ণ, হরি, নারায়ণ, বান্ুদেব, মাধব, মধুস্থুদন। কেশব ইত্যাদি। 
পরব্রন্ম ভগবানের অসংখ্য নাম। কতকগুলি নাম তাহার গুণান্ুরপ এবং কতকগুলি 
তাহার কন্মান্ুদূপ বা! লীলান্ুরূপ। আীকৃষ্ণের নামকরণ-সময়ে গর্গাচাধ্য নন্দমহরাজের নিকটে 
বলিয়াছেন, 
“বহুনি সন্তি নামানি বূপাণি চ সুতস্ত তে। 
গুণ কন্মানুবূপাণি তান্যহং বেদ নে জনাঃ॥ শ্রাভা, ১০৮১৫ ॥ 
--তোমার এই পুক্রটার ( শীকৃষ্ণের ) গুণকর্ধান্থরূপ বনু নাম এবংরূপ আছে? সে-সমস্ত আমিও 
জীনিনা, লোকনকলও জানে না ( তানি সর্তবাণি অহমপি নে। বেদ জন! অপি নো বিছুরিতি। টীকায় 
শ্ীধরন্বামিপাঁদ )।” 
এই শ্লোকের “তান্তহং নো বেদ নো জনা£-_বাঁক্যের তাৎপর্য এই যে, ভগবন্নাম সংখ্যায় 
অনন্ত; এজন্য গর্গাচাধ্যও সমস্ত নাম জাঁনেন না, অন্য লোকও জানে না। যাহা একজনও জানিতে 
পারেন, তাহ।কে অনন্ত বল যায় ন!। 
গুণানুবূপ নাম, যথা ঈশ্বর, সর্ব্বজ্ঞ ইত্যাদি; আর, কর্ধান্থরূপ নাম, যথা__গোপতি, 
গিরিধারী, মধুলুদন, রাঁসবিহারী ইত্যাদি। *গুণান্থরূপাণি ॥ ঈশ্বরঃ সর্ববজ্ঞ ইত্যাদীনি, কর্মান্ুরূপাণি 
গোপতি গোৌঁবদ্ধীনোদ্ধরণ ইত্যাদীনি ॥ শরীধরস্বামী ॥৮ 
ভগবানের নাম এবং ভগবান্‌ অভিন্ন (১।৯/৭৪-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য); নাম ভগবানের প্রতীক 
নহে (১1১।৭৬-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
খ। ভগবশ্নাম স্বতন্ত্র, দেশ-কাল-পাত্র-দশাদির অপেক্ষাহীন 
ভগবানের নাম এবং ভগবান্‌ অভিন্ন বলিয়া (১।১৭৪-অন্ুু) ভগবানেরই ম্তায় তাহার নামও 
পরম স্বতন্ত্র কোনও কিছুরই অধীন নহে, বিধিনিষেধেরও অধীন নহে। নাম পরম-ম্বতন্্ব বলিয়া 
দীক্ষা-পুরশ্চর্ধ্যাদির যেমন অপেক্ষা রাখেনা [৫।৭৫-খ (২)-অনুচ্ছেদ রষ্টব্য), তদ্রেপ দেশ-কাল-দশা- 
শুদ্ধি-আদির অপেক্ষাও রাখেনা ; সর্ধবনিরপেক্ষ ভাবেই নাম নামকীর্তনকারীর বাসনা পুরণ করিয়া 
থাকে। 
নে! দেশকালা বস্থাস্থ শুদ্ধাদিকমপেক্ষতে। 
কিন্তু স্বতন্রমেবৈতন্নাম কামিতকামদম্‌ ॥ হ, ভ, বি, ১১।২০৪-ধুত স্কান্দবচন ॥ 
যে কোনও লোক, যে কোনও স্থানে, যে কোনও সময়ে, যে কোনও অবস্থায়, নাঁমকীর্তন 
করিয়া কৃতার্থ হইতে পারে। যাহারা অনন্যগতি, নিয়ত বিষয়ভোগী, পরপীড়ক, জ্ঞান-বৈরাগ্য- 
বঞ্জিত, ব্রহ্মচর্ধ্যহীন, এবং সর্ববধর্মত্যাগী, তাহারাঁও যদি শ্রীবিষুকর নাম জপ করে, তাহা হইলে অনায়াসে 
ধর্্মনিষ্ঠদেরও ছুল্লভ গতি লাভ করিতে পারে। 


[ ২৩৪২ এ 


সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোঁচন। ] সাধনতব্ব. [ ৫৯৯-অনু 


অনন্যগতয়ো মর্ত্যা ভোগিনোহপি পরস্তপাঃ। জ্ঞানবৈরাগ্যর হিত। ব্রন্মচর্ধয1দিবজ্জিতাঃ ॥ 
সবব্ধর্দোজ ঝিতা বিষ্ঠোনপমমাব্রৈকজল্লকাঃ। স্ুখেন যাং গতিং যাস্তি ন তাং সব্বেহপি ধাম্মিকাঃ ॥ 
_হ্‌, ভ, বি, ১১।২০১-ধুত পাঁদ্পবচন ॥ 
স্্রীলোক, শূদ্র, চণ্ডাল, এমন কি অন্য কৌনও পাপযোনিজাত লোকও যদি ভক্তিভরে হরিনাম 
কীর্তন করে, তাহা হইলে তাহারাও বন্দনীয়। 
স্ত্রী শৃদ্রঃ পুকশো বাপি যে চান্যে পাঁপযোনয়ঃ | 
কীর্তয়ন্তি হরিং ভক্ত্যা তেভ্যোইহপীহ নমে। নমঃ ॥ ্‌ 
_হ, ভ, বি, ১১।২০১-ধৃত-শ্রীনা রায়ণবুহস্তব-বচন ॥ 
নামসন্ীর্তন-ব্যাপারে স্থানের পবিত্রতা বা অপবিত্রতাঁর বিচার করারও প্রয়োজন নাঈ, সময়- 
সন্থন্ধেও কোনওরূপ বিচারের প্রয়োজন নাই, উচ্ছিষ্টমুখে নামগ্রহণেরও নিষেধ নাই। 
ন দেশনিয়মন্তন্মিন ন কালনিয়মস্তথা। 
নোচ্ছিষ্টাদৌ নিষেধোহস্তি শ্রীহরেন্ণীস্বি লুন্ধক ॥ 
-হ' ভ, বি, ১১২০২-ধৃত বিফুধর্শেত্তরবচন ॥ 
অশৌচ-অবস্থায়ও নাঁমকীর্তনের বাধা নাই । ভগবানের নাম পরমপাবন, সমস্ত অশুচিকে 
শুচি করে, অপবিভ্রকে পবিত্র করে। সকল সময়ে এবং সকল স্থানেই নাম কীর্তনীয়। 
চক্তায়ুধস্ত নামানি সদ সর্বত্র কীর্তয়েৎ। নাশৌচং কীর্তনে তম্ত স পবিভ্রকরে। যতঃ ॥ 
-হ, ৬, বি, ১১২০৩-ধৃত স্বান্দ-পাদ্স-বিফুধর্মোত্তর-প্রমাণ ॥ 
ন দেশ-কাল-নিয়মোৌ ন শৌচাশৌচ-নির্ণয়ঃ। পরং সঙ্গীর্তনাদেব রাঁমরামেতি মুচ্যতে ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১।২০৫-ধূত বৈশ্বানরসংহিতা-বচন ॥ 
চলা-ফেরা করার সময়ে, দাড়াইয়া! বা! বসিয়। থাকার কালে, বিছানায় শুইয়া শুইয়।, খাইতে 
খাইতে, শ্বাস-প্রশ্বাস ফেলার সময়ে, বাক্য-প্রপুরণে, কি হেলাক়-শ্রদ্ধায় নাম উচ্চারণ করিলেও 
কৃতার্ঘতা লাভ হয়। 
ব্রজংস্তিষঠন্‌ স্বপন্নশ্নন, শ্বনন, বাক্যপ্রপূরণে | নামসঙ্কীর্তনং বিষণ হেলিয়া কলিমন্দরনম্‌॥ 
কৃত্বা স্বরূপতাং যাতি ভক্তিযুক্ত: পরং ব্রজেৎ ॥ -হ, ভ, বি, ১১।২১৯-ধৃত লিঙ্গপুরাণ-বচন ॥ 
শ্রীমনমহাপ্রভৃও বলিয়াছেন__“খাইতে শুইতে যথা তথা নাম লয়। দেশ-কাঁল-নিয়ম 
নাহি সবর্বসিদ্ধি হয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩।২০1১৪।৮ 
এ-সমস্ত বিধিনিষেধহীনত! ভগবন্নীমের পরম-ম্বাতন্ত্যই প্রমাণিত করিয়া থাকে। 
পূর্ব্বোল্লিখিত প্রমাণ-সমূহ হইতে ইহাও জান! গেল যে, পরম-স্বতন্ত্র ভগ্বন্নাম দেশ-কাল-পাত্র- 
দশ(দির অপেক্ষা রাখেনা। 
[ ২৩৪৩ ] 


সাধনতক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫৯৯-অন্ধু 


গ্। নাম এবং নামাক্ষর চিন্ময় 

নাম এবং নামী ভগবান. অভিন্ন বলিয়া নামী ভগবান বেমন অগ্রাকৃত, চিন্ময় সচ্চিদানন্, 
তাহার নামও তেমনি অপ্রাকৃত, চিন্ময়, সচ্চিদা নন্দ । শ্রীমন মহা প্রভৃও বলিয়াছেন__“কৃষ্ণনাম, কৃষ্গুণ, 
কৃষ্চলীলাবৃন্দ । কৃষ্ণের স্বরূপনম সব চিদানন্দ ॥ শ্রীচৈ, চ, ২1১৭।১৩০।৮ 

নামী ভগবানের ন্যায় তাহার নামও পুর্ণ, শুদ্ধ, নিত্যমুক্ত এবং রসম্বরূপ। “নাম চিন্তামণিঃ 
কৃষ্ণশ্চৈতন্রসবিগ্রহঃ। পূর্ণ; শুদ্ধো৷ নিত্যযুক্তোহভিন্নরাননাম-নামিনোঃ॥  ভক্তিরসামৃতসিন্ধু ॥১।২। 
১০৮ধূত পাদ্পবচন || হ, ভ,বি, ১১/২৬৯-ধুত বিষু্ধান্মোত্তর-বচন ॥৮ 

ভগবন্নামের চিৎস্বরূপত্বের কথ! স্মৃতিশাস্ত্রেও দেখিতে পাওয়া যায়। 

“মধুরমধুরমেতনমন্ুলং মঙ্গলানীং সকলনিগমবল্লীসৎফলং চিৎস্বরূপম্‌। 
_হ১ ভ, বি, ১১1২৩৯-ধুত প্রভাসখণ্ড-বচন ॥ 

-_ ভগবানের নাম হইতেছে সকল মধুরেরও মধুর, সকল মঙ্গলেরও মঙ্গল, সকল নিগমলতার সং-ফল 
এবং চিংস্বরূপ (চৈ তন্তত্বরূপ, জড় ব1 প্রাকৃত নহে)।% 

খগবেদেও ভগবন্নামের চিৎস্বরূপত্ব কথিত হইয়াছে। “ও আইস্য জানন্তেৌ নাম চিদ্‌ 
বিবন্তন-ইত্যাদি ॥ ১/১৫৬৩।৮ এ-স্থলে নামকে “চিৎ__চিৎস্বরূপ” বলা হইয়াছে। ১1১1৭৪-অনুচ্ছেদে 
এই খগ বাক্যের তাৎপর্য্য এবং নামের চিৎস্বরূপত্ব-সম্বন্ধে আলোচনা দ্রষ্টব্য । 

ভগবানের নাম চিৎস্বরূপ বা চিন্ময় বলিয়া নামের অক্ষরসমূহও চিন্ময়। পরক্রন্মের বাঁচক 
(নাম) প্রণব-সন্বন্ধে কঠোণনিষদ্‌ বলিয়াছেন__“এতহোবাক্ষরং ত্রন্ম__ব্রন্দের বাচক এই অক্ষরই ব্রহ্ম ।” 
এস্থলে শ্রুতি নামাক্ষরকে ব্রহ্ম বলায়, নামের অক্ষর যে চিন্ময়, তাহাই বল! হইল; কেননা, ব্রহ্ম 
হইতেছেন চিন্ময়। 

প্রাকৃত অক্ষরে ভগব।নের নাম লিখিত হইলে কেহ মনে করিতে পারেন-এঁ অক্ষরগুলিও 
প্রাকৃত। কিন্তু বাস্তবিক তাহা নহে। প্রাকৃত দারু-পাধাণাদিদ্বার নিম্মিত ভগবদ্বিগ্রহে ভগবান, 
অধিষ্ঠিত হইলে সেই বিগ্রহ যেমন চিন্মরত্ব লাভ করে, তদ্রপ প্রকৃত অক্ষর দ্বারা লিখিত ভগবন্নামও 
চিন্ময় হইয়া যায়; যখনই অক্ষরগুলি ভগবন্নীমে পর্যবসিত হয়, তখনই সেই অক্ষরগুলি চিন্নয়ত্ব লাভ 
করে 7 কেননা, নাম-নামী অভিন্ন । 

নরাকৃতি পরত্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের তব না জানিয়া বহিম্মুখ অক্ঞ ব্যক্তিগণ তাহাকে যেমন প্রাকৃত 
মানুষ বলিয়াই মনে করে ( অবজানস্তি মাং মুঢ়। মান্ুষীং তন্থুমাশ্রিতম। পরং ভাবমজানন্তে! মম ভূত- 
মহেশ্বরম ॥ গ্রীতা॥ ৯। ১১ শ্রীকৃষ্ণোক্তি ), তদ্রপ নামের তন্ব না জানিয়া আমর1ও নামের অক্ষরকে 
প্রাকৃত বলিয়। মনে করি। বস্তুতঃ নরাকৃতি পরব্রহ্ম যেমন সচ্চিদানন্দ, তাহার নাম এবং নামের 
অক্ষরও তেমনি সচ্চিদানন্দ। এজন্াই শ্রুতিও নামাক্ষরকে ব্রক্ম-সচ্চিদানন্ব__বলিয়াছেন। 'এতহ্যে- 
বাক্ষর ব্রহ্ম ॥ কঠশ্রুতি ॥৮ 


[ ২৩৪৪ ] 
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প্রারুত ইন্দ্রিয়ে আবিভূর্তি নামও চিন্ময়। প্রাকৃত জিহ্বায় যে নাম উচ্চারিত হয়, তাহাও 
অপ্রাকৃত, চিন্ময়; প্রাকৃত জিহ্বায় উচ্চারিত হয় বলিয়াই তাহ! প্রাকৃত শব্দ হইয়া যায় না। নামীরই 
হ্যায় নাম পূর্ণ, শুদ্ধ এবং নিতামুক্ত বলিয়া জিহ্বার প্রাকৃতত্ব তাহাকে আবৃত করিতেও পারে না, 
তাহার চিন্ময় খরূপেরও ব্যত্যয় ঘটাইতে পারে নাঁ। বস্তুতঃ জিহ্বার নিজের শক্তিতে, কিন্বা যাহার 
জিহবা, তাহার শক্তিতে, ভগবানের নাম উচ্চারিত হইতে পারে না। “অপ্রাকৃত বস্ত নহে 
প্রাকৃতেন্দ্রি-গোটর ॥ শ্রী চৈ, চ, ২৯/১৭৯ ॥৮ $ যেহেতু, নাম অপ্রাকৃত চিন্ময় । “অতঃ শ্রীকুষ্ণনামাদি ন 
ভবেদ্‌ গ্রাহামিন্দ্িয়ৈঃ। সেবোন্মুখে হি জিহ্বাদো স্বয়মেব স্ফক,রতাদঃ॥ ভ, র, সি, ১২১০৯ ধৃত পাদ্মবচন ॥ 
জীবের প্রাকৃত ইক্দ্রিয়ে অপ্রাকৃত আকৃষ্চনামাদি গ্রহণীয় হইতে পারে না; যে ব্যক্তি নামকীর্তনাদির 
জন্য ইচ্ছুক হয়, নামাদি কৃপ! করিয়া স্বয়ংই তাহার জিহ্বায় স্ষুরিত হয়েন।” নাম স্বতন্ত্র এবং ্বপ্রকাশ 
বলিয়া নিজেই তাহার জিহ্বা দিতে আত্ম-প্রকাশ করেন, আবিভূর্তি হয়েন। জিহ্বার কর্তৃত্ব কিছু নাই, 
কর্তৃত্ স্বপ্রকাশ-নামের, নামের কপার । অপবিত্র আস্তাকুড়ে যদি আগুন লাগাইয়! দেওয়া যায়, তাহ] 
হইলে সেই আগুন অপবিত্র হয় না; বরং তাহা আস্তকুড়কেই পবিত্র করে; কারণ, পাঁবকত্ব 
আগুনের স্বরূপগত ধন্ম। তদ্রুপ, চিন্য়ত্ব হইল নামের স্বরূপগত ধর্ম, প্রাকৃত জিহ্বার স্পর্শে তাহা 
নষ্ট হইতে পারে না। নাম জিহ্বায় ম্ৃন্য করিতে করিতে বরং ক্রমশঃ জিহ্বার প্রাকৃতত্বই ঘুচাইয়া 
দেন। ভন্মস্তূপে মহামণি পতিত হইলে তাহা ভস্মে পরিণত হয় না, তাহার মূল্যও কমিয়া যায় না। 
মৃতাকালে অজাঁমিল “নারায়ণ নারায়ণ” বলিয়া তাহার পুজরকেই ডাকিয়াছিলেন- তাহার 
প্রাকৃত জিহ্বাদ্বার। তথাপি সেই “নারায়ণ”-নামই তাহার বৈকু-প্রাপ্তির হেতু হইয়াছিল। 
প্রাকৃত ভিহবায় উচ্চারিত ( প্রকৃত প্রস্তাবে, প্রাকৃত জিহ্বায় আবিভূতি) নাম যদি প্রাকৃত শব্দই হইয়া! 
যাইত, তাহ! হইলে অজামিলের অশেষ পাপরাশিও ধ্বংস প্রাপ্ত হইত না, তাহার পক্ষে বৈকুষ্ঠ- 
প্রাপ্থিও সম্ভব হইত না। নুর্যের আলোক অন্ধকার গৃহে প্রবেশ করিলেও তাহা আলোকই থাকে, 
অন্ধকারে পরিণত হয় না। 

এইরূপে, প্রাকৃত কর্ণে যে নাম শুনা যায়, প্রাকৃত মনে যে নামের স্মরণ করা যায়, প্রাকৃত 
চক্ষুদ্বার1 যে নামাক্ষর দর্শন করা যায়, প্রাকৃত ত্বকে যে নাম লিখিত হয়, সেই নামও অপ্রাকৃত চিন্ময়। 

খ। কীর্তন ও সম্কীর্তবন 

কীর্তন। আমরা সাধারণতঃ কতকগুলি পদের স্ুুর-তাল-লয়-বিশিষ্ট কথন-বিশেষকেই 
কীর্তন মনে করি ১ কিন্তু তাহা হইতেছে কীর্তনের একটী প্রকার-ভেদ মাত্র। কীর্তনশব্দের অর্থ 
অত্যন্ত ব্যাপক । বীর্তন-শব্দের আন্দিধানিক অর্থ হইতেছে--কথন, বা বচন। “কীর্ভনম্‌ কথনম্‌। 
ইতি জটাধরঃ ॥ শব্দকল্পদ্রম ॥” কোনও বিষয় সন্বন্ধে যে কোনও কিছু বলাই হইতেছে সেই বিষয়ের 
কীর্তন। কাহারও গুণের কথ! বলা হইলে তাহাকে তাহার গুণকীর্তন বল৷ হয়। এই কীর্তন (কথন, 
বা বল!) মৃহ্ত্বরেও হইতে পারে, উচ্চন্বরেও হইতে পারে; আবার স্ুর-তাল-লয়-যোগেও হইতে 
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পারে, একাকী এক জনেও স্ুর-তাঁলাদিযোগে তদ্রুপ কথন (ৰা কীর্তন ) করিতে পারে, বহুলোক 
মিলিত হইয়া একসঙ্গেও তাহা করিতে পারে । 

সঙ্কীর্তন। সন্থীর্ভনও উল্লিখিত বীর্তনেরই একটী প্রকাঁর-ভেদ। সম্+ কীর্তন _ সন্কীর্তন 
সমাক্‌ প্রকারে কীর্তন। সম্যক্রূপে উচ্চারণপূর্র্বক কীর্ভন। “সমাক্প্রকারেণ দেবতানামোচ্চারণমূ। 
শব্দকল্পদ্রুম অভিধান ॥* 

বর্তমান কলির উপান্তের স্বরূপ এবং উপাসন! বাঁচক “কৃষ্ণবর্ণং ত্বিষাকৃষ্ণম্” ইত্যাদি শ্রীভা, 
১১।৫।৩২ শ্লোকের টাকায় শ্লোকস্থ “সম্ীর্তন”-শব্দের অর্থে শ্রীধরম্বামিপাদ লিখিয়াছেন-__এসঙ্ীর্তনং 
নামোচ্চারণম্‌_ ভগবন্নামের উচ্চারণই সন্কীন্তন।” শ্রীপাদ জীবগোম্বামী তাহার ক্রেমসন্দর্ভ-টাকায় 
লিখিয়াছেন_-নঙ্কীর্তনং বহুভিমিলিত্বা তদ্গানস্্খং শ্রীকুষ্ণগানম..-বহু লোক একত্রে মিলিত হইয়া 
আীকৃষ্ণের নাম-রাপ-গুণাদির বীর্তনকে সম্ধীর্ভন বলে।” 

এই টীকায় সন্ধীর্তনের অর্থসম্বন্ধে শীধরস্বামিপাঁদের এবং শ্রীজীবপাদের উক্তিতে বাস্তবিক 
বিরোধ কিছু নাই। সম্মিলিতভাবে একঝ্রে বু লোকের কীর্তনও স্বামিপাদকথিত ভগবান্নমের উচ্চারণই। 
বহুলোক মিলিত হইয়া যে স্থানে কীর্তন করেন, সেস্থানে উচ্চকীন্তন হওয়াই সম্ভব এবং তাহ। স্থর-তাল- 
লয়-যোগে হওয়াই সম্ভব । “শ্রবণং বীর্তনং বিষ্জোঃ” ইতাদি শ্রী ভা ৭৫।২৩ শ্লোকের টীকায় শ্্রীজীব- 
পাদ উচ্চকীর্তনকেই প্রশস্ত বলিয়াছেন। “নামকীক্নঞেদমুচ্চৈরেব প্রশস্তম্‌1” “কৃষ্ণবর্ণং ত্বিষাকৃষ্ণম্”- 
শ্লোকে বর্তমান কলির উপাসনা সম্বন্ধে বলা হইয়াছে-_“সক্কীর্তন-প্রধান উপচারের দ্বারাই তাহার 
উপাসনা করিবে । যক্ৈঃ সঙ্কীত্তনপ্রায়ৈ ধজস্তি হি স্রমেধসঃ ॥৮ এস্থলে, “সম্মিলিতভাবে বনুলোকের 
উচ্চকীর্তনই বর্তমান কলির উপাস্ত ভগবং-স্বরূপের অত্যন্ত প্রীতিপ্রদ”-ইহাই শ্রীজীবপাদের অভিপ্রায় 
বলিয়া মনে হয়। 

্রী্রীহরিভক্তিবিলাসের ১১। ২৪১ অনুচ্ছেদেও “কৃষ্ণবর্ণং তিষাকৃষ্ণম শ্লোকটী উদ্ধত 
হইয়াঁছে। তাহার টাকায় শ্রীপাদ সনাতনগোম্বামী লিখিয়াছেন-“এবমপি কলৌ পুজাতঃশ্রীমন্নাম সন্কীত্তনস্থয 
মাহাআ্যমেব সিদ্ধং দ্রব্যশুদ্ধ্যাদেরসম্তবাৎ লিখিতন্তায়েন মাহাত্্যবিশেষাচ্চেতি দিক ।--এইরূপে ইহাঁও 
বুঝা গেল যে, কলিতে পুজা অপেক্ষাও নাম-সঙ্থীর্তনের মাহাত্ম্যই সিদ্ধ হইতেছে; কেননা, পুজোপকরণ- 
ত্রব্য সমূহের শুদ্দি-আদি অসম্ভব, লোকে লিখিত স্তায় অন্ুসারেও নামসন্কীত্তনের মাহাআয-বিশেষ 
(ভগবত-প্রীতিজনকত্ব ) সিদ্ধ হইতেছে ।” 

যাহা হউক, উপরের আলোচন! হইতে জানা গেল_-সম্যক্রূপে উচ্চারণ-পৃর্ববক কীর্তন, 
নামের উচ্চারণ, সম্মিলিতভাবে একসম্্বে বলো ক-কর্তৃক উচ্চস্বরে কীর্তন-ইত্যাদিই হইতেছে সন্থীর্তন- 
শবের তাৎপর্য্য। 

কীর্তন, সঙ্কীর্তন এবং নামের যে কোঁনও ভাবে উচ্চারণ--এ-সমস্ত অর্থেও যে সঙ্কীর্ভন-শব্র 
ব্যবহৃত হয়, শ্রীপ্রীচৈতন্থচারিতামৃতে শ্রীল হরিদাসঠাকুরের প্রসঙ্গে তাহার প্রমাণ পাওয়া যায়। 
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শ্রী হরিদাস যখন যশোহর জেলার অন্তর্গত বেণাপোলের জঙ্গলে নিজ্জর্ন কুটীরে বসিয়া একাকীই নাম 
গ্রহণ করিতেছিলেন, তখন একদিন স্থানীয় ভূম্যধিপতি বৈষ্ণববিদ্বেধী রামচন্দ্র-খানের প্রেরিত এক 
বারবনিত] রািত্রিকালে হরিদাসের নিকটে উপনীত হইলে তিনি সেই বারবনিতাঁকে বলিয়াছিলেন-- 
“ইহা বসি শুন নাম-সঙ্ীর্তন ॥ আ্ীচৈ, চ, ৩।৩।১৩।” এ-স্থলে হরিদাসের নামগ্রহণকে “সম্কীর্তন” বলা 
হইয়াছে । ইহাকে আবার “বীর্তন”ও বলা হইয়াছে । “কীন্তন করিতে তবে রাত্রি শেষ হৈল॥ 
শ্রীচৈ, চ, ৩৩।১২।৮ শান্তিপুরে গঙ্গাতীরের নিজ্জনি গৌঁফাতে বসিয়া হরিদাসঠাকুর একাকী যে নাম 
গ্রহণ করিতেছিলেন. তাহাকেও সন্কীত্তনই বল! হইয়াছে । তাহার নিকটে উপস্থিত মায়াদেবীকে 
তিনি বলিয়াছিলেন__“সংখ্যানাম-সন্ীর্তন এই মহা যজ্ঞ মন্যে ॥ শ্রাচৈ, চ, ৩৩২২ ৪1৮ ইহাকে 
আবার “কীর্তন”ও বলা হইয়াছে । “কীন্তন-সমাপ্তি হৈলে হয় দীক্ষার বিশ্রাম।। আচৈ, চ, ৩৩। 
২২৮।৮ উল্লিখিত উভয়স্থলেই হরিদাস অপরের শ্রুতিগোচর ভাবেই, উচ্চন্বরেই, নাম উচ্চারণ করিতে 
ছিলেন । তাহার নির্ধানের প্রাকৃকালে মহাপ্রভুর অঙ্গ-সেবক গোবিন্দ অন্থদিনের মতন একদিন হরি 
দাসের আহারের জন্য মহাপ্রসাদ লইয়। গিয়াছিলেন; তখন গোবিন্দ দেখেন--ঠহরিদাঁস করিয়াছে শয়ন । 
মন্দ মন্দ করিতেছে নাম-সন্কীর্তন ॥ শীচৈ, চ, ৩১১।১৬।৮ এ-স্থলে “মন্দ মন্দ”-শব্দ হইতে মনে হয়, 
হরিদাঁদ ঠাকুর উচ্চম্বরে নাম করিতেছিলেন না, তবে স্পষ্ট ভাবে (সম্যক্রূপে) উচ্চারণ করিতেছিলেন ॥ 
তথাপি তাহাকে “নাম-সঙ্ীন্তন” বলা হইয়াছে। 

এইরূপে দেখা গেল ভগবন্নামের যে কোনও ভাবের উচ্চারণকেই বীর্তনও বলা হয়, 
সন্কীর্তনও বল! হয়। - শ্রীল হরিদাস ঠাকুরেরন্যায় কেহ একাকী নাম-উচ্চারণ করিলেও তাহাকেও 
কীন্তন এবং সম্ীর্তন বলা হয়) 


ঙ। জপ ও জপভেদ 
জপ। জপ.ধাঁতু হইতে জপ-শব্দ নিষ্পন্ন। জপ-ধাতুর অর্থ-হ্ৃতুচ্চারে ॥ বাচি ॥ ইত্তি 


কবিকল্পপ্রমঃ॥” জপ-শব্দের অর্থে শবকল্পদ্রম অভিধানে লিখিত হইয়াছে-_“মন্ত্রোচ্চারণম্‌ _ মন্ত্রের 
উচ্চারণ ।” 
এইরূপে জানা গেল-_-জপ-শব্দের অর্থ হইতেছে উচ্চারণ ; জপ.ধাঁতুর অর্থ বিবেচনা করিলে 
বুঝ! যায় _- এই উচ্চারণ মনে মনেও হইতে পারে (হাছুচ্চারে) এবং উচ্চম্বরেও হইতে পারে (বাচি)। 
জপভ্েদ। উচ্চারণের গ্রকারভেদে তিন রকমের জপ আছে--বাচিক, উপাংশু ও মানদসিক। 
ৰাচিক জপ। যে জপে উচ্চ, নীচ ও স্বরিত (উদাত্ত, অনুদাত্ত ও স্বরিত)-নামক স্বরযোগে 
নুপর্ষ্কিত অক্ষরে স্পষ্টভাবে মন্ত্র উচ্চারিত হয়, তাহাকে বলে বাচিক জপ। (ইহাতে বুঝা গেল, 
বাচিক জপ হইতেছে উচ্চকীন্ত ন)। 
যছুচ্চনীচম্বরিতৈঃ স্পষ্টশব্$বদক্ষরৈঃ। 
মন্ত্রমুচ্চারয়েদ্ব্যক্তং জপযজ্ঞঃ স বাচিকঃ॥ হ, ভ, বি, ১৭৭৩-ধুত নারসিংহ-প্রমাণ ॥ 


[ ২৩৪৭ ] 


সাঁধনভক্তি সন্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন ৫1৯৯-অন্ু 


উপাংশ জপ। যে জপে মন্ত্রী ধীরে ধীরে উচ্চারিত হয়, ওষ্ঠ কিঞ্চিন্মাত্র চালিত হইতে থাকে 
এবং মন্ত্রটী কেবল নিজেরই শ্রুতিগোচর হয়, তাহাকে বলে উপাংশু জপ। 
শনৈরুচ্চারয়েনন্ত্রমীষদোষ্ঠো প্রচালয়েৎ। 
কিঞ্চিচ্ছব্দং স্বয়ং বিচ্যাদুপাংশুঃ স জ্রপঃ স্মৃতঃ ॥ এ এ ॥৭৪ ॥ 
মামস জপ। নিজ বুদ্ধিযোগে মন্ত্রের এক অক্ষর হইতে অন্ত অক্ষরের এবং এক পদ হইতে 
অন্য পদের যে চিন্তন এবং তাহার অর্থের যে চিন্তন, তাহার পুনঃ পুনঃ আঁবৃত্তিকে বলে মানস জপ। 
ধিয়া যদক্ষরশ্রেণ্য। বর্ণাদ্বর্ণং পদাৎ পদম্‌। 
শব্দার্থ চিন্তনাভ্যা সঃ স উক্তে। মানসো জপঃ | এ এ ॥ ৭৫ ॥ 
গ্রীপ্ীহরিভক্তিবিলাসের ১১।২৪৭-শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ সনাতনগোন্বামী লিখিয়াছেন__ 
“বাচিকম্ত কীর্তনান্তর্গতত্বাৎ মানসিকন্ত স্মরণাত্বকত্বাৎ-বচিক জপ হইতেছে কীর্তনের অন্তর্গত, 
মানস জপ স্মরণাত্বক |” 


ঞ্গ্রীহরিভক্তিবিলাসের ১১শ বিলাসে শ্রীভগবন্নামের উল্লিখিত তিন রকম জপের মহিমাই 
কীত্তিত হইয়াছে। 


ভগবন্নামের ম্মরণ ( মানসজপ )-সন্বন্ধে শীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে ( ২৭৬- 
অনুচ্ছেদে ) লিখিয়ীছেন, 


“তত্র নামস্মরণম্_হরেনণম পরং জপ্যং ধ্যেয়। গেয়ং নিরস্তরম্। কীর্তনীয়ঞ্চ বুধ] 
নিবতীবহুধেচ্ছতা ॥” ইতি জাবালিসংহিতাগ্যনুসারেণ জ্ঞেয়মূ। নাম-ম্মরণন্ত শুদ্ধান্তঃকরণতামপেক্ষতে। 
তৎকীর্তনাচ্চাবরমিতি মুল তু নোদাহরণম্পষ্টতা ॥ 


__নাঁম-ম্মরণের বিধি জাবালিসংহিতাদি-অনুসারে বুঝিতে হইবে । জাবালিসংহিত1 বলেন __ 
গনি বনুপ্রকারে আনন্দ-লীভ করিতে ইচ্ছা! করেন, তিনি সর্ব] শ্ীহরির পর (শ্রেষ্ঠ) নাম জপ 
করিবেন, ধ্যান করিবেন, গান করিবেন এবং কীর্তন করিবেন ।' 


(তাৎপধ্য এই যে- “শ্রীহরিনামের জপে এক রকম আনন্দ, ধ্যান বা স্মরণে আর এক 
রকমের আনন্দ, গানে অন্ত এক রকমের আনন্দ এবং কীর্তনে অপর এক রকমের আনন্দ। একই 
হরিনামকে নানাভাব আন্বাদন করা যায়)। নাম-ম্মরণ কিন্তু শুদ্ধান্তঃকরণের অপেক্ষা রাখে, 
অর্থাৎ চিন্ত শুদ্ধ না হইলে নাম-্মরণের আনন্দ পাওয়া যায় না। এজন্য, কীন্তন হইতে স্মরণ নান 
( অর্থাৎ দুর্্বল। কীন্তন চিত্বশুদ্ধির অপেক্ষা রাখে না বলিয়া স্মরণ হইতে অধিক মহিমাসম্পন্ন )। মূলে 
কিন্তু এবিষয়ে স্পষ্ট কোনও উদাহরণ নাই ।” 


ইহ! হইতে জানা গেল- নামের স্মরণ চিত্তশুদ্ধির অপেক্ষ। রাখে বলিয়া সকলের পক্ষে 
সহজসাধ্য নহে। 


[ ২৩৪৮ ] 


সাঁধনভক্তি সন্বন্ধে আলোচন। ] সাধনত্ব [ ৫৯৯-অন্ু 


চ। উচ্চকীর্তরনের মহিম! 

“শ্রবণং কীন্তরনং বিঝোোঃ-ইত্যাদি শ্রীভা, ৭1৫1২৩-গ্লে।কের টীকাঁয় শ্রীপাদ জীবগোত্বামী 
লিখিয়াছেন-_নীমকীত্ত্ন উচ্চৈম্বরে করাই প্রশস্ত। “নামকীন্তনিঞ্চেদমুচ্চৈরেব  গ্রশস্তম্।” 
পদ্মপুরাণ স্বগখণ্ড বলিয়াছেন_-“হরের্রে স্বরৈরুচ্ৈ্থ তাংস্তনীমকৃন্নরঃ ॥ ২৪।১৩ |” এই বাক্য হইতে 
শরির অগ্রভাগে নৃত্য করিতে করিতে উচ্চৈস্বরে নামকীন্তনের বিধান দৃষ্ট হয়। সেই পুবাণ আরও 
বলিয়াছেন_-“হরেঃ প্রদক্ষিণং কুর্ববনচৈস্ত্নামকৃন্নরঃ | করতালাদি-সন্ধানং ুম্বরং কলশব্দিতম্‌ ॥২৪।১৫।৮ 
এস্থলে-করতালাদি সহযোগে সুমধুর স্বরে উচ্চৈঃম্বরে নামকীন্তনি করিতে করিতে শ্রীহরির প্রদক্ষিণ করার 
বিধান পাওয়! গেল। যোলনাম বত্রিশাক্ষর তারকত্রন্ষ-নাম সম্বন্ধে ব্রহ্মাগুপুরাণ উত্তর খণ্ড বলেন__- 
“নামসন্ষীত্তনাদেব তারকং ব্রহ্ম দৃশ্যাতে ৬৫৯ ॥__ নামসক্থীর্তন হইতেই তারক-ত্রহ্মের দর্শন পাওয়া যায়।” 
সঙ্কীন্তন শবের অর্থ_বহুলোক মিলিত হইয়। কৃষ্ণচন্বখকর গান (শ্রীজীব ) বহুলোক মিলিত হইয়] 
যে কীর্তন করে, তাহা উচ্চকীন্তনই হইরে। 

গোপীপ্রেমামৃতের একাদশ পটলে আছে--“হরিনায়ো জপাৎ সিদ্ধি জ্পাদ্‌ ধ্যানং 
বিশিষ্যতে | ধ্যানাদ্‌ গানং ভবেচ্ছে যঃ গানাৎ পরতরং ন হি ॥-_হরিনামের জপে সিদ্ধি লাভ হয়; জপ 
অপেক্ষা ধ্যানের বিশেষত্ব আছে ; ধ্যান অপেক্ষা গান শ্রেষ্ঠ ; গান অপেক্ষা উৎকৃষ্ট কিছু নাই।” গানই 
উচ্চসঙ্কীত্র্ন। এ-নমস্ত গ্রমীণ হইতে উচ্চকীন্ত্নের মহিমাধিক্যের কথাই জান! গেল। 

শ্রীবৃহদ ভাগবতাধৃত-গ্রন্থের দ্বিতীয় খণ্ডের তৃতীয় অধ্যায়ে বলা হইয়াছে জীবের চঞ্চল চিন্তে 
ভগবৎ-স্মৃতি সম্যক্রূপে সিদ্ধ হয় না; চিত্ত স্থির হইলেই ভগবং-স্থৃতি প্রবস্তিত হইতে পারে, স্মৃতির 
ফলও পাওয়া যাইতে পারে ; সুতরাং স্মরণ-পি।দ্ধর জন্ চিত্তকে সংযত কর! দরকার । কিন্তু চিত্তকে 
সংযত করিতে হইলে বাগিক্দ্রিয়কে সংযত করার প্রয়োজন; কেননা, বাগিক্দ্িয়ই হইল সমস্ত 
বহিরিন্দ্রিয়র এবং চিত্তাদি অন্তরিক্দিয়ের চালক । সুতরাং বাগিক্দ্রিয় সংযত হইলেই সমস্ত বহিরিক্দিয় 
ও চিন্তাদি অস্তরিক্দ্িয় সংযত হইতে পারে। 

বাহ্যান্তরাশেষ-হাধীকচালকং বাগিক্দিয়ং স্তাদ, যদি সংযতং সদ।। 
চিত্ত স্থিরং সদ. ভগবংস্মুতো তদ। সম্যক্‌ প্রবন্তেতি ততঃ স্মৃতিঃ ফলম্‌ ॥ 
_-বৃহদভাগবতামৃতম, ॥ ২৩১৪৯ ॥ 
কিন্তু বাগিক্্িয়কে সংযত করিতে হইলে নামসঙ্কীত্ত নের প্রয়োজন। যেহেতু, নামসঙ্ীর্তন 
বাগিন্দ্রিয়ে নৃত্য করিয়া তাহাকে সংযত করে, সঙ্গে সঙ্গে চিত্বমধ্যে বিহার করিয়া চিত্তকেও সংযত 
করে। আবার কীর্তনধ্বনি কীর্তনকারীর শ্রবণেন্দ্রিয়কেও কৃতার্থ করিয়া থাকে এবং নিজের ন্যায় 
অপরেরও (কীর্ত্বন-শ্রোতারও ) উপকার করিয়। থাকে । এইরূপে দেখ! যায়, নাম-সন্কীর্তনই হইতেছে 
শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক প্রেম লাভের উত্তম অন্তরঙ্গ সাধন। ধীাহারা মনে করেন-_লীলাম্মরণই অন্তরঙ্গ সাধন, 
কিন্তু কীর্তন নহে, তাহাদের পক্ষেও বস্তৃতঃ নাম-সন্ধীত্তনই উত্তম সাধন; কেননা, চিত্ত স্থির 


[ ২৩৪৯ ] 
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ন1 হইলে স্মরণ সম্ভবপর হয় না এবং চিন্ত-স্থৈর্যের জন্য নামসঙ্কীত্বনেরই প্রয়েজন। 
প্রেম ণোইস্তরঙ্গং কিল সাধনোত্তমং মন্যেত কৈশ্চিং স্মরণং ন কীন্তনম। 
একেন্দ্রিয়ে বাচি বিচেতনে সুখং ভক্তিঃ স্ফুরত্যাশু হি কীর্তনাক্মিক। ॥ 
ভক্তিঃ প্রকৃষ্টা স্মরণাস্মিকাম্মিন সব্বেন্দ্িয়াণামধিপে বিলো।লে। 
ঘোরে বলিষ্ঠে মনসি প্রয়াসৈনীঁতে বশং ভাতি বিশোধিতে যা। 
মন্থামহে কীন্তনমেব সন্তমং লীলাতআ্বকৈকম্বহ্ৃদি স্কুরৎস্মৃতেঃ | 
বাচি স্বযুক্তে মননি শ্রুতৌ তথা দীব্যৎ পরানগু[পকু্ববদা অ্মবৎ ॥ 
বৃহাদ ভাগবত মবতম,|| ২/৩।১৪৬-৪৮ ॥ 
এ-স্থলে উচ্চ-কীত্ত্নের কথাই বল হইয়াছে -যাহ। নিজেরও শ্রুতিগোচর হয় এবং 
অপরেরও আ্তিগোচর হইয়া! থাকে । 
আবার নামামৃত একটা ইন্দ্রিয়ে প্রাহুভূতি হইয়া স্বীয় মধুর-রসে সমস্ত ইন্ড্রিয়কেই সম্যক্রূপে 
প্লাবিত করিয়া থাকে । 
একন্মিনিন্দরিয়ে প্রাছুভূতিং নামামৃতং রসৈঃ। 
আপ্লাবয়তি সর্ব্বাণীক্দ্িয়াণি মধুরৈ নিজৈঃ ॥-_বৃহদ ভাগবতামৃতম, ॥ ২৩1১৬২ ॥ 
এইবূপে দেখা গেল, বৃহদ.ভাগবতা মুতের মতেও উচ্চ-সন্কীত্তনেরই মাহাত্ম্য অধিক। 


বাগিক্দিয়ই মস্ত ইন্জ্রিয়ের চালক 
উল্লিখিত বৃহদভাগবতাম্বতের প্রমাণে বলা হইয়াছে, বাগিক্ত্িয়ই সমস্ত ইন্দ্রিয়ের চালক। 


এই প্রসঙ্গে গ্রীন গৌরগোবিন্ব ভাগবতম্বমিমহোদয় তাহার “সাধন-কুমুমার্তলি”-গ্রন্থে যাহা 
লিখিয়াছেন, তাহ! এস্থলে উদ্ধত হইতেছে ২-- 

“অগ্নিবৈর্ধ বাগ ভূত্বা প্রাবিশৎ”-এই একটা শ্রুতিবাক্য আছে। এই শ্রুতির অর্থ এই যে, 
জীবের মনুস্তাদি দেহে যে বাগিন্দডিয়টী আছে, তাহা অগ্নিই। এই বাক্রূপী অগ্থি শারীরিক প্রাণাগ্নিরই 
অংশ। আমাদের বাগিন্দ্রিয-ব্যাপারে প্রাণশক্তিরই প্রধান ক্রিয়া প্রকাশ পায়। বাগ. বিশৃঙ্খলায় 
অর্থাৎ অপরিমিত বাকৃচালনায় শরীর যেমন ছুর্ধল হয়, মন যত বিক্ষিপ্ত হয় এবং প্রাণের গতি অসমান 
ও অন্বাভাবিক হওয়ায় যত বিশৃঙ্খল1 হয়, তত দুর্বল, বিক্ষিপ্ত এবং বিশৃঙ্খল অন্য কাহারও চালনায় 
সহজে হয় না। আবার এই অগ্নিরূগী বাগিক্দ্িয়ের যথাযোগ্য পরিচালনা দ্বারাই প্রাণের অসমান গতি 
রহিত হইয়া! স্বাভাবিক শৃঙ্খলতা প্রাপ্তি হয়। বাচিক জপদ্বারা ক্রমশঃ বাগিক্ডরিয়স্থ আগ্থি পুষ্টিলাভ 
করিয়া প্রাণশক্তিকেই বদ্ধিত করে। এই অভিপ্রায়ে যোগসাধনের মধ্যে প্রথমেই “যম”-নামক সাধনে 
মৌনাবলম্বনটা বিহিত হইয়াছে । মৌনাবলম্বনে প্রাণাগ্নির ক্রিয়া বদ্ধিত হয়।4%। কিন্তু শুদ্ধ 
মৌনব্রত হইতেও বাচিত জগ অধিকতর শ্রেয়ঃ এবং প্রাণের অত্যধিক হিতকর। শুদ্ধ মৌনব্রতে 
কেবলমান্ধ বাগিক্র্িয়ের ব্যয় রহিত হয় বটে কিন্তু এই প্রকার মৌনে ক্রমশঃ প্রাণাগ্রি বদ্ধিত হইলেও 
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উপযুক্ত মাহাধ্য না পাইয়া ন্বচ্ছ উজ্জ্রল হইতে পারে না। এইজন্য মোগশাস্ত্রে ষ্টান্্-যোগ-সাধনার 
মধ্যে “নিয়ম”-নামক সাধনের মধ্যে পম্বাধ্যায়” এবং জপের দ্বারা! পরিমিত বাগিক্দ্িয়-চালনার ব্যবস্থা? 
বিহিত হইয়াছে । জপই সর্ধোৎকৃষ্ট স্বাধ্যায়। জপই প্রাণাগ্নির পুষ্টিকর আহাধ্য | & * ঈষদুচ্চারিত 
জ্বপের দ্বারা প্রাণাগ্নিতে যথাসাধ্য পরিমিত আঁহুতি দানের কার্য হইতে থাকায়, সেই প্রাণাগ্নি হাস 
পাইতে পারে না, বরং পরিমিত আহুতি পাইয়। অগ্নি যেমন উজ্জ্বল বীর্ধ্যশালী হয়, সাধকের প্রাণাগ্রিও 
তেমন উজ্জ্বল বীর্য্যশালী হইয়া উঠিতে থাকে । (৮৬৮৭ পৃঃ)। 

প্রাণাগ্নিই সমস্ত ইন্ড্রিয়ের ব্যাপারকে ব্যাপিয়। আছে। বাক, চক্ষু, শ্রোত্র, ভ্বণ, হস্ত-পদাদি 
ইক্দ্রিয-সমূহের বৃত্তি অর্থাৎ স্থিতি-ব্যাপারাদি এক প্রাণেরই আধীন। “প্রাণে! হোবেতানি সর্ববাণি 
ভবতি”-__এই শ্রুতির প্রমাণে সমস্ত ইন্দ্রিয় প্রাণই । বাচিক জপদ্বারা প্রাণাগ্নিরই সাধন হয়) ফলে 
যাবতীয় ইন্দ্িয়ের স্থিতি-ব্যাপারাদির উদ্দাম উচ্ছঙ্খল গতি তিরোহিত হইয়া সমস্ত কেন্দ্রগত হইতে 
থাকে, অর্থাৎ ইন্দ্রিয়বর্গ স্বচ্ছ হইয়! স্বাভাবিক গতিতে মনের সহিত স্থিত হয় এবং প্রাণের অনুগতই 
হয়। ৮৭ পৃঃ।” 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে বুঝা গেল-_প্রাঁণাগ্নিই সমস্ত ইন্দ্রিয়ের ব্যাপারকে ব্যাপিয়! আছে; 
বাগিক্দ্রিয়ও সেই প্রাণাগ্নিরই অংশ ; আবার বাগিক্দিয়ের ব্যাপারেই প্রাণশক্তির ক্রিয়া প্রধানরূপে 
প্রকাশ পাইয়। থাকে । সুতরাং এই বাগিক্দ্িযস্থ অগ্নি (তেজঃ বা শক্তি) সংযত ও সুশৃঙ্খল ভাবে 
পুষ্টিলাভ করিলে অন্যান্য ইক্ড্িয়স্থ অগ্নিও সংযত ও সুশৃঙ্খল ভাবে পুষ্টিলাভ করিতে পারে; 
বাগিক্দ্রিয়স্থ অগ্রি অসংযত ও বিশৃঙ্খল হইলে অন্তান্ত ইন্দ্িবস্থ অগ্নি তদ্রপ হইবে; যেহেতু, এক 
প্রাণাগ্নিই সমস্ত ইন্ড্রিয়কে ব্যাপিয়া আছে » এই অগ্নির প্রধান ক্রিয়াস্থল বাগিক্দ্িয় হইতে এই 
অগ্নি যেরূপ লইয়া বিকশিত হইবে, আন্তান্য ইন্দ্রিয়কেও তদনুরূপ ভাবেই প্রভাবান্বিত এবং 
পরিচালিত করিবে । এজন্য বাগিন্দ্িয়স্থ অগ্নিকেই অন্যান্য ইন্ড্রিয়স্থিত অগ্নির পরিচালক এবং 
তজ্জন্য বাঁগিক্দ্িম়কে গ অন্যান্য ইন্ড্রিয়ের পরিচালক বল ষায়। সুতরাং এই বাগিন্দ্রিয় সংযত হইলেই 
সমস্ত ইক্দ্রিয় সংযত হইতে পারে । 

উল্লিখিত বিবরণ হইতে ইহাও জানা গেল--বাচিক জপের ( অর্থাৎ উচ্চকীর্তনের ) দ্বারাই 
বাগিক্ডরিয়স্থ অগ্নি সংযত ও সুশৃঙ্খল ভাবে পুষ্টিলাভ করিয়া থাকে; স্ৃতরাং এ বাচিক জপের দ্বারা 
অন্যান্য ইন্দ্রিয়স্থ অগ্নিও পুগ্টিলভ করিতে পারে। এইরূপে দেখা গেল, বাগিক্দ্িয় সংযত 
হইলে অন্যান্য ইন্দ্রিয় সংযত হইতে পারে। বাচিক জপ বা উচ্চ-কীন্তনই তাহার 
শ্রেষ্ঠ উপায়। 

শ্রাশ্রীচৈতন্থচারিতামূত হইতেও জানা যায়-_-শ্রীল হরিদাস ঠাকুরও উচ্চৈন্বরে নাম-বীর্তন 
করিতেন। শ্রীপাদ রূপগোম্বামীর বিরচিত স্তবমাল! হইতে জান1 যায়, শ্রীমন মহা প্রভুও উচ্চন্বরেই 
তারকত্রন্মহরিনাম কীর্তন করিতেন। “হরেকৃফেেত্যুচ্চৈঃ ্কুরিতরসনঃ-ইত্যাদি ॥ শ্রীত্রীচৈতম্দেবস্ত 
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প্রথমাষ্টকম্‌॥ ৫॥" ইহার টীকায় শ্রীপাদ বলদেব বিদ্যা ভূষণ লিখিয়াছেন-_-“হরেকৃষ্ণেতি মন্্প্রতীকগ্রহণম্‌। 
োড়শনামা ত্মনা দ্বাত্রিংশদক্ষরেণ মন্ত্রেণ উচ্ৈরুচ্চারিতেন ক্ষুরিত! কৃতবৃত্যা রসনা জিহব! যস্য সঃ” এই 
টীকা হইতে জানা যায়, শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু ফোলনাম-বত্রিশ অক্ষর তারকত্রক্গ নামই উচ্ৈঃম্বরে কীর্তন 
করিতেন । 

উচ্চস্বরে নাম-উচ্চীরণরূপ কীর্তনে অপরের সেবা করাও হয়। স্থাবর-জঙ্গমাঁদি তাহা শুনিয়। 
বা নামের স্পর্শ পাইয়া ধন্য হইতে পারে- ইহাই কীন্ত্নকারীর পক্ষে তাহাদের সেবা। প্রহলাদও 
বলিয়াছেন-_-“তে সন্তঃ সব্ধভূতানাং নিরুপাধিকবান্ধবাঃ। যে নৃসিংহ ভবন্নাম গায়ন্ত্যচ্চৈমুর্দান্িতাঃ ॥ 
হ, ভ, বি, ১১।১৬৮ধৃত-নারসিহ-প্রমাণ ! হে নৃপিংহ! যাহার আনন্দের সহিত উচ্চৈঃম্ঘরে তোমার নাম 
গান করেন, তাহারাই সর্ধ্বজীবের নিরুপাধিক (অকপট এবং নিঃস্বার্থ) বান্ধব।" অধিকন্ত, উচ্চন্বরে উচ্চারিত 
নাম উচ্চারণকারীর নিজের কর্ণেও প্রবেশ করিতে পারে এবং তাহাতে ভন্য স্বর কর্ণে প্রবেশ করিবার পক্ষে 
বাধ জন্মাইতে পারে, তাহার চিন্তেও প্রভাব বিস্তার করিতে পারে, জিহ্বাকেও সংযত করিতে পারে। 
শাবৃহদ্ভাগবতামৃতও তাহাই বলিয়াছেন (পুর্েবাদ্ধত প্রমাণ দ্রষ্টব্য)। 

এক সময়ে শ্রীমন মহাপ্রভু শ্রীলহরিদাস ঠাকুরকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন _“পৃথিবীতে বহু 
জীব স্থাবর-জঙ্গম ৷ ইহা সভার কি প্রকারে হইবে মোচন ॥ শ্রীচৈ, চ, ২1৩1৬২৮ তখন শ্রীল হরিদাঁস 
বলিয়াছিলেন__ 

পর ক ক ক * প্রভূ, যাতে এ কৃপা তোমার । স্থাবর-জঙ্গমের প্রথম করিয়াছ নিস্তার ॥ 

তুমি যেই করিয়া উচ্চ সন্কীন্তন। স্থাবর-জঙ্গমের সেই হয় ত শ্রবণ ॥ 

শুনিতেই জঙ্গমের হয় সংসারক্ষয়। স্থাবরে সে শব্দলাগে-_তা।তে প্রতিধ্বনি হয় ॥ 

প্রতিধ্বনি নহে সেই করয়ে কীর্তন। তোমার কৃপায় এই অকথ্য কথন ॥ 

_-আীচৈ, চ, ৩৩/৬৩-৬৬।৮ 

শ্রীল হরিদাস ঠাকুরের উক্তির তাঁৎপধ্য এই | কেহ যদি উচ্চস্বরে ভগবানের নাম কীর্তন 
করেন, তাহা হইলে, যাহাদের শ্রবণশক্তি আছে, পশু-পক্ষী-আদি এতাদৃশ জঙ্গম জীবগণ তাহা। শুনিতে 
পায়; তাহাঁতেই তাহাদের সংসার-বন্ধন ক্ষয় প্রাপ্ত হয়। আর বৃক্ষ-লতাদি যে সমস্ত স্থাবর প্রাণীর 
শ্রবণ-শক্তি নাই বলিয়া লোকে মনে করে, তাহারা এ নাম শুনিতে পায়না বটে; কিন্তু তাহাদের 
দেহেও উচ্চন্বরে কীন্তিত নামের ধ্বনির স্পশ হয়; তাভার ফলে স্থাবরের দেহেও সেই নাম উচ্চারিত 
হয় এবং তাহার প্রতিধ্বনিও হয়। সেই প্রতিধ্বনি বস্ততঃ স্থাবরকর্তৃক নামের কীন্তনই | তাহাতেই 
স্থাবর উদ্ধার প্রাপ্ত হইতে পারে। স্থাবরের দেহে কিরূপে নাম উচ্চারিত হইতে পারে, তাহ। বিবেচিত 
হইতেছে। 

আধুনিক জড় বিজ্ঞান বলে যে, শব্দ-সমূহ শব্দায়মান বস্তুর স্পন্দনের ফল। প্রতি পলে বা 
বিপলে কতকগুলি কম্পন হইলে কি শব্দ উচ্চারিত হয়, তাহাও বিচ্ঞান-শাস্্র নির্ধারিত করিয়াছে। 


[ ২৩৫২ ] 


সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচন! ] সাধনতন্ব [ ৫1৯৯-অন্ু 


পুকুরের মধ্যে একটী টিল ছুড়িলে টিলের আঘাঁতে জলের মধ্যে কম্পন উপস্থিত হয়; এই কম্পন 
আঘাতস্থান হইতে চারিদিকে সঞ্চারিত হইতে থাকে ;ই হার ফলেই জলের মধ্যে তরঙ্গ উদ্ভুত হয়? সেই তরক্ 
যাইয়। তীরে আঘাত করিলে তীরেও একট। শব্দ উৎপাদিত হইয়া থাকে। তদ্ররপ, জিহ্বার আলোড়নে ৷ 
মুখগহ্বরস্থ বায়ুরাশি আলোড়িত হইতে থাকে ; এই আলোড়ন বাহিরে বাযুরাশিতে সঞ্চারিত হইয়া 
তাহাকে তরঙ্গায়িত করে। পুকুরস্থিত জলের তরঙ্গের ন্যায় বায়ুরাশির এই তরঙ্গ সঞ্চারিত হইয়া যখন 
আমাদের কর্ণ-পটহে আহত হয়, তখন এঁ পটহও তরঙ্গাফিত ব1 স্পন্দিত হইতে থাকে, এবং জিহ্বার 
আলোড়নে প্রতি পলে যতগুলি স্পন্দন হইয়াছিল, কর্ণপটহেও ততগুলি স্পন্দন হয়, তাহাতেই জিহ্বায় 
উচ্চারিত শব্দটী আমর] শুনিতে পাই ; কর্ণপটহের স্পন্দনের ফলে তাহা আমাদের কর্ণে উচ্চারিত হয়। 
এইর্নপে উচ্চ সঙ্কীন্তনে ভগবন্নামের উচ্চারণে বায়ুমণ্ডলে যে স্পন্দন উপস্থিত হয়, তাহা স্থাবরাঁদির গাত্রে 
সংলগ্ন হইয়া স্থাবরাদিকেও অনুরূপ ভাবে স্পন্দিত করিতে থাকে ; তখন স্থাবরাদির মধ্যেও অনুরূপ 
স্পন্দনেব ফলে এ নাম উচ্চারিত হইতে থাকে । এই উচ্চারণের ফলেই স্থারবাদির মুক্তি হয়। 

প্রশ্ন হইতে পারে, স্থাবরাদির মধ্যে যদি অগ্রুরূপ স্পন্দনই হয় এবং তাহার ফলে স্থাবরাদির 
দেহে ঘদ্দি নাম উচ্চারিতই হয়, তাহা হইলে স্থাবরাদির দেহোচ্চারিত নাম নিকটবর্তী লোক শুনিতে 
পায়না কেন? ইহার ছুইটী কারণঃ-_প্রথমতঃ, উৎপত্তিস্থান হইতে যতই দূরে যাইবে,ততই বায়ুমণ্ডলের 
তরঙ্গের তীব্রতা ক্ষীণ হইতে থাকিবে , দ্বিতীয়তঃ স্পন্দনের তীব্রতা আহত স্থানের প্রকৃতির উপর 
নির্ভর করে ; মানুষের কর্ণপটহ যেরূপ সুক্ষ ও কোমল, স্থাবর-দেহ তেমন নহে; তাই, স্থাবর-দেহের 
ম্পন্দন মানুষের শনুভূতির যোগ্য নহে । এজন্য তাহাদের ক্ষীণ শব্দ মানুষ শুনিতে পায় না; কিন্ত 
স্পন্দন হয়, ইহ) বৈজ্ঞানিক সত্য । 

_... উচ্চ পাহাড়ের নিকটে কোনও শব্দ উচ্চারণ করিলে বাযুমণ্ডলে যে তরঙ্গ উপস্থিত হয়, তাহা 
পাহাড়ের গাত্রে আহত হইয়া কিছু অংশ পাহাড়ের মধ্যে প্রবেশ করিয়। পাহাড়কে মৃছুভাবে তরঙ্গায়িত 
করে এবং বাকী অংশ পাহাড়ের গাত্রে প্রতিহত হইয়া ফিরিয়া আসে (যেমন পাহাড়ের গায়ে একটা 
টিগ ছুড়িলে তাহ! প্রতিহত হইয়া ফিরিয়া আসে) এবং উচ্চারণকারীর বা নিকটবন্তী লোক-সমূহের 
কর্ণ-পটহে প্রবেশ করিয়া অনুরূপ শব্দ উচ্চারিত করে- ইহাই প্রতিধ্বনি । পাহাড় কেন, যে কোনও 
বস্তুতে প্রতিহত হইয়াই শব্দতরঙ্গ এই ভাবে প্রতি-শব্দ বা প্রতিধ্বনি উৎপাদিত করিতে পারে । ইহ! 
বৈজ্ঞানিক সত্য। স্বাবর-দেহ হইতে এইরূপে ভগবন্নামের যে প্রতিধ্বনি হয়, তাহার কথাই এস্থলে বল! 
হইয়াছে । বৃহদ্বস্তূতে প্রতিধ্বনি যেরপ স্প্র্টরূপে শুন! যায়, ক্ষুদ্র বন্ততে তত স্পষ্ট শুনা যায় না। 
ইহার কারণ, প্রতিহত তরঙ্গের অল্পত। ও ক্ষীণতা ৷ 

স্থাবরদেহ হইতে প্রতিহত শব্দতরঙ্গদ্বার যে প্রতিধ্বনি হয়, তাহাকেই হরি নিঠাতির 
স্থাবরাদির কীর্তন বলিয়াছেন। ইহা! কেবল উৎপ্রেক্ষা মাত্র নহে, ইহাও বৈজ্ঞানিক সত্য। প্রতিধ্বনি 
দ্বারাই বুঝা! যায়, স্থাবর-দেহে, উচ্চারণ-স্থানের অনুবূপ স্পন্দন-সমৃহ আহত হইয়াছে; এইরূপে আহত 


[ ২৩৫৩ 1] 
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সাধনভক্তিসম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫১০০-অস্ু 


হইলে স্থাবর-দেহেও এ (ভগবন্নামের ) শব্দ উচ্চারিত হইবে। নুতরাং প্রতিধ্বনিদ্ধারাই স্ুচিত 
হইতেছে ষে,স্থাবর-দেহে এ নাম উচ্চারিত হইতেছে। 

মানুষ যে নামের উচ্চারণ করে, তাহাও মানুষের অঙ্গবিশেষের (জিহ্বার) স্পন্দন মাত্র । 
স্থাবর-দেহের স্পন্দনও স্থাবরকর্তৃক উচ্চারিত নামই। 


১০০1 দীক্ষামমভ্রেল জপ ও সহখ্যাব্রক্ষণ 

দীক্ষা মন্ত্রের পুরশ্চরণ-প্রসঙ্গে শ্রীশ্ীহরিভক্তিবিলা'স-_মালাঁতে, কিন্ব! অঙ্গ,লিপর্বের্ সংখ্যারক্ষণ- 
পূর্বক দীক্ষা মন্ত্জপের আবশ্যকতার কথা বলিয়াছেন এবং ব্যাঁসম্ৃতির প্রমাণ উদ্ধত করিয়া ইহাও 
বলিয়াছেন যে, অসংখ্যাত (সংখ্যাহীন ) জপ নিক্ষল হইয়া থাকে। 

“অসংখ্যাতঞ্চ যজ জণ্তং তৎ সব্বং নিক্ষলং ভবেৎ ॥ হ, ভ, বি, ১৭1৬০-ধুত বাসম্মৃতি-প্রমীণ |” 

অন্থত্র কিন্তু অন্যরূপ বিধানও দৃষ্ট হয়। যথা, 

«“ন দোষে মানসে জপ্যে সর্বদেশেইপি সব্বদা ৷ জপনিষ্ঠো। দ্বিজশ্রেষ্ঠীঃ সর্র্ববজ্বকলং লভেৎ || 
অশুচির্্ব। শুচিবর্বাপি গঙ্ছংস্তিষ্ঠন্‌ স্বপন্‌ বাপি । মন্ত্রৈকশরণো বিদ্বান মনসৈব সদাভ্যসেৎ ॥ 
_ হ, ভ,বি, ১৭৭৮-৯-ধুত মন্ত্রর্ণব-প্রমাণ ॥ 

-_হে দ্বিজশ্রেষ্ঠগণ ! সর্বত্র এবং সর্বদাই মীনস জপ হইতে পারে, তাহাতে দোষ নাই। জপনিষ্ঠ 
ব্যক্তি সর্বধজ্ঞফল লাভ করিতে পাঁরেন। অপবিত্র ব! পবিত্র অবস্থাতেই হউক, কিন্বা গমন করিতে 
করিতে, দণ্ডায়মান হইয়া বা শয়ান অবস্থাতেই হউক, মন্ত্রকশেরণ (যিনি একমাত্র মন্ত্রেরই শরণ গ্রহণ 
করিয়াছেন, তাদৃশ ) বিদ্বান্‌ ব্যক্তি মনে মনে সব্ধ্বদাই মন্ত্রের অভ্যান ( আবৃত্তি) করিবেন ।” 

টাকায় “মস্ত্কশরণ৮-শবের প্রসঙ্গে আীপাদ সনাতনগোস্বামী লিখিয়াছেন--“মন্ত্রকশরণ 
ইত্যনেন পুরম্চরণাদিপরস্তর যথোক্ত-দেশকালাদাবেবাভ্যসেদিত্যভিপ্রেতম্‌।-িনি পুরস্চরণাদিপরায়ণ, 
তিনি শাস্ত্রোক্ত দেশ-কালাদিতেই অভ্যাস (আবুন্তি) করিবেন, ইহাই অভিপ্রায়” এ-স্থলে টীকাস্থ 
“পুরশ্চরণাদি”-শব্দের অন্তর্গত “আদি”-শবে অন্য কোনও ফল ( আত্মরক্ষা, পাপক্ষয়, স্বর্গাদি-লোকের 
স্থুখভোগ, মোক্ষপ্রাপ্তি প্রভৃতি ) বুঝাইতেছে বলিয়া মনে হয়। কেননা, ত্রলোক্যসম্মোহন-তন্ত্রের 
প্রমাণ উদ্ধত করিয়৷ শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসের ১৭৮৭-স্লোকে বলা হইয়াছে, বিংশতিবার মন্ত্র জপ করিলে 
আত্মরক্ষা হয়, শতবার জপে দিনের পাপ ক্ষয় হয়, সহত্বার ও অধুতবাঁর জপে মহাপাতকের ক্ষয় হয়, 
লক্ষ জপে সুরপুরে দেববৎ আনন্দ-ভোগ প্রাপ্ত হওয়া যায়, এবং কোটি জপে মোক্ষ লাভ হয়। আবার 
ইহাঁও বল! হইয়াছে যে, চিন্তসংযমপূর্র্বক যিনি অহোরাত্র মন্ত্রজপ করেন, তিনি নিঃসন্দেহে গোপবেশধারী 
প্রীকৃষ্ণের দর্শন লাভ করেন। “অহনিশং জপেদ্যস্ত্র মন্ত্রী নিয়তমানসঃ। স পশ্যতি নিংসন্দহো 
গোঁপবেশধরং হরিম, ॥ হ, ভ, বি, ১৭/৮৭)৮ 
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এই টীকার তাৎপর্ধ্য হইতে বুঝা যাঁয়, যিনি মন্ত্রসিদ্ধির উদ্দেস্টে, কিস্বা পূর্বরবোলিখিত অন্য 
কোনও উদ্দেশ্যসিদ্ধির জন্য মন্ত্র জপ করিবেন, তাহাকে শীস্বিহিত দেশকালাদির অপেক্ষা রাখিতে 
হইবে। তাদৃশ ব্যক্তি মন্ত্রৈশরণ নহেন। যিনি মন্ত্কশরণ, তিনি সকল সময়ে, সকল স্থানে: 
(স্থানের পবিত্রত'-মপবিত্রা্ি বিচার না করিয়াও ), সকল অবস্থায় (শুচি বা অশুচি অবস্থাতেও ) 
চলা-ফেরার সময়েও, এমন কি শয়ান অবস্থাতেও মানন জপ করিতে পারেন , তাহাতে কোনও দোষ 
হয় না। ইহাতে অসংখ্যাতজপের কথাই বলা হইয়াছে ; কেননা, সব্বদেশকাল-দশাদিতে সংখ্যা 
রক্ষণপৃর্র্বক জপ করা সম্ভব নয়; মলমৃত্রত্য/গ-কালে, কিম্বা আহারাদির সময়ে সংখ্যারক্ষণ সম্ভব নহে। 
«“অহনিশং জপেদ্‌ যন্তর”-ইত্যাদি যে শ্লোকটী (হ, ভ, বি, ১৭/৮৭-প্লোক) পুবের্ব উদ্ধত হইয়াছে, তাহাতেও 
অহনিশি জপের কথা এবং তাদূশ জপে গোপবেশ-শ্রীকৃষ্ণের দর্শন প্রাপ্তির কথাও বল। হইয়াছে। 
অহনিশি জপেও সংখ্যারক্ষণ সম্ভব নয়। ইহাতেও অসংখ্যাত জপের কথ! জানা গেল। 

বাাসস্থৃতির প্রমাণে বলা হইল-__অসংখ্যাত জপ নিক্ষল হয়; আবার, মন্ত্রার্ণবের প্রমাণে 
অসংখ্যাত মাঁনস-জপের দোষহীনতাঁর কথ। এবং ভ্রৈলোক্যসম্মোহনতন্ত্রের প্রমাণে অহনিশি অসংখ্যাত 
জপের ফলে শ্রীকৃষ্ণদর্শন-প্রাপ্তিরপ মহাফলের কথাও বলা হইল। ইহার সমাধান কি? 

সমাধান বোধহয় এইরূপ। যাহারা কোনও ফলপ্রাপ্তির (পুরশ্চরণ-সিদ্ধি-আদির ) উদ্বেশ্টে 
মন্ত্র জপ করিবেন, তাহাদের পক্ষে দেশকালাঁদ্রির অপেক্ষা এবং সংখ্যারক্ষণ অবশ্যকর্তব্য ; তাহাদের 
অসংখ্যাত জপ নিক্ষল হইবে, অসংখ্যাত জপে তাহারা অভীষ্ট ফল পাইবেন না। কিন্তু যাহার। তাদৃশ 
কোনও ফলের আকাজ্ষা করেন না, মন্ত্রদেবতার দরশশনাদির জন্য, শ্রীকুষ্ণদর্শনের জন্যই, ধাহর 
একমাত্র মন্ত্রের শরণ গ্রহণ করিয়াছেন, তাহার! দেশকালদির অপেক্ষা না রাখিয়া অহনিশি অসংখ্যাঁত 
জপ করিতে পারেন। 

আরও একটী কথা বিবেচ্য । মন্ত্রার্ণবে লিখিত হইয়াছে -- 

“পশুভ।বে স্থিতা মন্ত্রাঃ কেবলং বর্ণরূপিণঃ | সৌধুঙ্নার্বন্থ্চ্চারিতাঃ প্রতুৃত্ধ প্রাপ্র,বস্তি হি ॥ 

হ) র) বি, ১৭।৭৬-ধুত মন্ত্রার্ণব-প্রমাণ ॥ 
কেবলমাত্র বর্ণরূপী (অক্ষরাত্বক ) মন্্ব পশুভ।বে ( অনুদ্ভুতশক্তিকভাবে ) অবস্থিত। যদি উহ! 
সুযুয্ননাড়ীর রন্্রপথে সমুচ্চারিত হয়, তাহা হইলে শক্তি প্রাপ্ত হইয়া থাকে ।” (প্রভুত্বম-সামর্থ্যম্‌। 
টাকায় শ্রীপাদ সনাতন )। 

এই সঙ্গেই দেশকালাদি-নিরপেক্ষভাঁবে মানস জপের কথা বল! হইয়াছে । ইহাতে বুঝা যায়, 
মন্ত্রশক্তি উদ্ধদ্ধ করার জন্য মন্ত্রকশরণের পক্ষে দেশকালাদির অপেক্ষা না রাখিয়া অসংখ্যাত মানস 
জপ দোষের নহে : 

মন্ত্রবিষয়ে মানস জপই প্রশস্ত। “উপাংশুজপধুক্তস্ত তন্মাচ্ছতগুণো ভবেৎ। সহত্রো 
মানসঃ প্রোক্তো। যন্মাদ্ধ্যানসমে। হি সঃ॥ হ, ভ, বি, ১৭।৭৬-ধৃত যীজ্ঞবক্ক্যবচন॥_-বাচিক জপ হইতে 
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উপাংশু জপ শতগুণে এবং মানস জপ সহত্রগুণে প্রধান ; কেননা, মানস জপ ধ্যানের তুল্য ।” পুরশ্চরণ- 
প্রসঙ্গে এই প্রমাণ উদ্ধত হইয়াছে। (তন্মাৎ “স্যাদ্বাচিকজপাচ্ছত গুণে! ভবেদিতর্থঃ।” আীপাদ সনাতন |) 

মন্ত্রার্ণবও বলেন_ “গর প্রকাশয়েদ্‌ বিছ্বান্‌ মন্ত্র নৈব প্রকাশয়েৎ ॥ হ, ভ, বি, ১৭৫৭-ধুত 
মন্ত্রর্ণব-প্রমাণ ॥-_বরং গুরুকে প্রকাশ করিবে, তথাপি মন্ত্র প্রকাশ করা স্ধীব্যক্তির কর্তব্য নহে।” 

ইহা৷ হইতে জানা গেল, অপরে যাহাতে শুনিতে না পায়, এমন ভাবেই মন্ত্র জপ কর! 
সঙ্গত। ইহাই মানসজপ। 

সংখ্যারক্ষণপুবর্বক মন্ত্রজপ। যাঁহাহউক, পূর্ব্বোক্ত আলোচনা হইতে জাঁন। গেল-_মন্তরার্ণবের 
মতে মন্ত্রিকশরণের পক্ষে এবং ত্রেলোক্যসম্মোহনতন্ত্রের মতে সংযতচিত্ত ব্যক্তির পক্ষে অসংখ্যাত মন্ত্রপ 
দোষের নহে । কেবল যে দোষহীন, তাহ। নহে, ভ্রেলোক্যসম্মোহনতন্ব ষখন বলিয়াছেন যে, সংযত চিত্ত- 
ব্ক্তি অহনিশ ( মর্থাৎ অসংখাত )মন্ত্রজপ করিলে গোপবেশধর (ব্রজেন্দ্নন্দন ) শ্রীকৃষ্ণের দর্শন- 
রূপ,পরমপুরুষার্থ লাভ করিতে পারেন, তখন বুঝ! যায়, এতাদৃশ জপ অবশ্তকর্তব্যও। যদ্দারা পরম- 
পুরুষার্থ লাভ হইতে পারে, তাহা যে অবশ্যকর্তব্য, ইহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 

কিন্তু মন্ত্রকশরণ ব1 সংযতচিত্ত হওয়। সহজ ব্যাপার নহে । মন্ত্রকশরণ ব। সংযত চিত্ত হওয়ার 
জন্তও উপায় অবলম্বন আবশ্যক । গুরুপ্রদত্ত দীক্ষামন্ত্রের জপ তাহার একটী উপায়। এই উপায়কে 
ব্রতরূপে গ্রহণ করা আবশ্যক । বাস্তবিক সমস্ত সাধনাঙ্গই ব্রতরূপে গ্রহণ করা কর্তব্য । নচেৎ শৈথিল্য 
আমিতে পারে, সাধনাঙ্গের অনুষ্ঠানে বিদ্ধ জন্মিতে পারে এবং ক্রমশঃ অনুষ্ঠান বন্ধ হইয়া যাওয়ার 
সম্ভ।বনাও জন্মিতে পারে । যে নিয়ম গ্রহণ করা যায়, অবিচলিত ভাবে তাহার পালনই হইতেছে 
ব্রত। দীক্ষামন্ত্রের জপকেও ব্রতরূপে গ্রহণ নিতান্ত আবশ্যক। ব্রতরূপে গ্রহণ করিতে হইলে 
সংখ্যারক্ষণ-পুবর্বক জপ করাই সঙ্গত; তাহা না হইলে শৈথিল্যাদির আশঙ্কা আছে। এজন্য নিত্যই 
সংখ্যারক্ষণ পূর্ববক দীক্ষামন্ত্রের জপও সাধুসমাজে দৃষ্ট হয়, শ্রীগুরুদেবও তদ্রপ আদেশ করিয়া থাকেন। 
এইবূপে দেখ। গেল, সংখ্যারক্ষণ পৃবব ক মন্ত্রজপেরও বিশেষ আবশ্যকতা আছে। পুব্বোক্ত আলোচনায় 
দ্বেখা গিয়াছে, মন্ত্রের শক্তি উদ্দদ্ধ করার জন্ঃও জপের প্রয়োজন । এই জ্বপও ব্রতরূপে গ্রহণ করাই সঙ্গত। 

নিত্য-নিয়মিত সংখ্যারক্ষণ পৃরর্বক মন্ত্জপের পরে সাধকের ইচ্ছা হইলে সংখ্যাহীন মন্ত্রজপ যে 
দোষের, তাহাঁও নহে। কেননা, মন্ত্রকশরণের বা সংযতচিত্তের পক্ষে অসংখ্যাত জপের বিধান 
হইতেই বুঝা যায়, অসংখ্যাত জপ স্বরূপতঃ দোষের নহে; ম্বরপতঃ দোষের হইলে সংযতচিত্তের বা 
মন্ত্রকশরণের পক্ষেও তাহা দোষের হইত। 


১০১। ভগবল্ামগ্রহণ। ও সংখ্যান্্ক্ষণ। ব্যলহাল্লিক্ মঙজ্গলেল্প ভদ্দেস্ট্ে নীমমজপ 
দীক্ষামন্ত্রবিষয়ে জপেন সংখ্যারক্ষণ-সম্বন্ধে আলোচনা করা হইয়াছে । এক্ষণে ভগবন্নাম- 
গ্রহণ-বিষয়ে সংখ্যারক্ষণ-সন্বন্ধে শাস্ত্রের অভিপ্রায় কিরূপ, তৎসন্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা হইতেছে । 


[ ২৩৫৬ 4 


সাধনভক্তিসন্বন্ধে আলোচন! সাধনতত্ত [৫1১০১-অন্ু 


ব্যবহারিক জগতের কাম্যবস্তুবিশেষ-সম্বন্ধে ভগবন্নামবিশেষের সেবামাহা আ্য-কথন-প্রসঙ্গে 
কুন্মপুরাণের প্রমাণ উদ্ধ'ত করিয়া শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস (একাদশ বিলাসে ) বলিয়াছেন_- “জয় 
শ্রীনরসিংহ জয়” এবং “শ্রীনরসিংহ” একবিংশতি বার জপ করিলে বিপ্রহত্যাজনিত পাপও ক্ষয় প্রাপ্ত হয় 
(১১১১৯) এবং “জয় জয় আীনরসিংহ” একবিংশতি বার জপ করিলে মহাভয়ও নিবারিত হয় 
(১১১২০)। এস্থলে নিদ্দিষ্টসংখ্যক নরসিংহ-নাম জপের বিধান দৃষ্ট হয়। 


ইহার পরে বিষুর্ধর্মোত্তরের প্রমাণ উদ্ধৃত করিয়া কালবিশেষে মঙ্গল-বিশেষের (অবশ্য 
ব্যবহারিক জগতের মন্গল-বিশেষের ) জন্য শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন__পুরুষ, বাঁমদেব, সন্বর্ষণ, 
প্রদান ও অনিরুদ্ধ--এই পাঁচটী নাম যথাক্রমে পাচবৎসরে কীর্তন করিবে (১১।১২১)। ইহার পরে-_: 
কোন্‌ অয়নে, কোন্‌ ঝতুতে, কোন্‌ মাসে, কোন্‌ তিথিতে এবং কোন্‌ নক্ষত্রে ভগবানের কোন্‌ নাম 
কীন্তন করিলে ব্যবহারিক মঙ্গল লাভ হইতে পারে, তাহাও বলা হইয়াছে (১১১২২-৩৫)। এ-স্থলেও 
সময়-বিশেষে নামবিশেষের কীন্ত্নের কথ। বলা হইয়াছে । ইহাতে মনে হইতে পারে-যে কোনও 
সময়ে যে কোনও নামের কীন্তনে অভীষ্ট মন্্রল পাওয়া যাইবে নাঁ। 


এ-সন্বন্ধে হ, ভ, বি, ১১১২৬-শ্লোকের টীকার উপক্রমে শ্রীপাদ সনাতনগোশ্বামী 
লিখিয়াছেন--“নন্ু চিন্ত।মণেরিব সর্ধবস্তাপি ভগবন্নায়ঃ সমানফলং শ্রায়তেঃ; তৎ কিং বিশেষনির্দেশতো! 
মাহাত্ম্-সক্কোচাপাদনেন ? সত্যম,। অত্যন্তকামাছ্যপহতচিন্তানাং শ্রদ্ধাসম্পত্য়ে তথোক্তম। বস্ততস্ত 
সর্ববদ। সর্বমেব নাম সেব্যমিত্যাহ সব্বমিতি॥-চিস্তামণির ন্যায় ভগবানের সকল নামেরই সমান 
ফলের কথা শাস্ত্র হইতে জানা যায়। তাহ হইলে সময়-বিশেষে নামবিশেষ-কীন্তনের নির্দেশ 
করিয়া নামের মাহাত্ব্য সন্কেচ করা হইয়াছে কেন? (উত্তরে বল। হইতেছে ) যাহা বলা হইল, 
তাহা সত্য (কাল-বিশেষে নাম বিশেষের কীর্তনের নির্দেশে যে নামের মাহাত্ম্য সঙ্কুচিত করা হয়, তাহ! 
সত্য)। । ইন্ড্িয়ন্থখকর ভোগ্য বস্তর জন্য) কামনাদির দ্বার! যাহাদের চিত্ত অত্যন্ত আবিষ্ট, 
তাহাদের শ্রন্ধ। উৎপাদনের জন্যই সময়বিশেষে নামবিশেষের কীত্তনের কথা বলা যইয়াছে ( ইক্দ্রিয়- 
ভোগ্য বস্তু লাভের জন্যই যাহ।দের তীব্র বাসনা, তাহারা যদি শুনে যে, অমুক সময়ে অমুক নাম 
কীর্তন করিলে অভীষ্ট বস্তু পাওয়া যাইতে পারে, তাহা! হইলে সেই সময়ে সেই নাম কীর্তনের জন্য 
তাহাদের আগ্রহ বা শ্রদ্ধা জন্মিতে পারে এবং ফল পাওয়া গেলে শ্রদ্ধী গাঁচতা লাভ করিতে পারে। 
তখন, সকল নামেরই যে সমান ফল এবংযে কোনও সময়ে যেকোনও নাম কীর্তন করিলেই যে অভীষ্ট 
ল[ভ হইতে পারে_এই বাক্যেও তাহাদের শ্রদ্ধ। জন্মিতে পারে। এই উদ্দেস্তেই, নামের প্রতি 
তাদৃশ লোকের চিত্তকে প্রবপ্তিত করার জন্যই, কালবিশেষে নামবিশেষের কীর্তনের উপদেশ দেওয়া 
হইয়াছে )। বস্তুতঃ কিন্ত সকল সময়েই ভগবানের সকল নাম সেব্য বা কীর্তনীয়; তাহ! 
জানাইবার জন্যই বিষু্ধন্মোত্তর, “সর্ববং ব1 সর্ববদ।'-ইত্যাদি বলিয়াছেন ।” 


[ ২৩৫৭ ] 


সাধনভক্তিসন্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষণব-দর্শন [ 6১০২-অন্ু 


“সর্ববং বা সব্র্বদা নাম দেবদেবস্য যাদব। 
নামানি সব্বাঁণি জনাদ্দনস্য কালশ্চ সববঃ পুরুষপ্রবীরঃ। 
তম্যাৎ সদা সব্বগতস্য নাম গ্রাহ্ং যথেষ্টং বরদস্য রাজন. ॥ 
--হ, ভ, বি, ১১/১২৬-ধৃত বিষুধন্মোত্তর-প্রমণি ॥ 


_(প্রতিপৎ হইতে আরম্ত করিয়া পঞ্চদশ তিথিতে যথাক্রমে ব্রন্ধা, শ্রীপতি, বিধু-ইত্যাদি পঞ্চদশ 
নামের স্মরণের উপদেশ দেওয়ার পরে বলা হইয়াছে ) হে যাদব। দেবদেব ভগবানের সকল নামই 
সবর্বদ স্মরণ করিবে । হেরাজন্‌! তাহার নামকীর্তনে সকল কাল এবং সকল পুরুষই শ্রেষ্ঠ হইয়া 
থাকে। অতএব, বরদ জনাদ্দনের নামসমূহ সকল সময়েই যথেষ্ট গ্রহণ করা! কর্তব্য ।” 


বিষুরধর্মোন্তরের উল্লিখিত প্রমাণ হইতে জানা গেল__ভগবানের যে-কোনও নাম যে-কোনও 
সময়েই কীর্তনীয় এবং সর্বদাই যথেষ্টরূপে কীর্তনীয়। ইহাতে আরও জানা গেল-_কালবিশেষে 
নামবিশেষের কীর্তনের জন্ত যে উপদেশ, বা নিদ্দিষ্টসংখ্যক নামবিশেষ জপের যে উপদেশ 
দেওয়া হইয়াছে, আহার মুখ্যত্ব নাই । কামহতচিত্ত লোকিগকে নামেতে প্রবন্তিত করার উদ্দেশ্যেই 
তাদৃশ উপদেশ দেওয়া হইয়াছে। বস্তুতঃ ভগবানের নাম সকল সময়েই কীর্তনীয় এবং “যথেষ্ট” ভীবেই 
( কীর্তনব্যারী যতক্ষণ পর্যন্ত, বা যতসংখ্যক নাম, অথবা যে-সময়েই ইচ্ছা-সেই সময়েই ) কীন্তনীয় এবং 
সবববদাই কীর্তনীয় ( কীন্্নে সময়ের কোনও অপেক্ষাই নাই )। শ্লোকন্থ “বরদস্য জনার্দনস্য”-অংশের 
“বরদস্য__বরদাতার”-শব্দের তাৎপর্য; এই যে, ধিনি যে উদ্দেশ্টাসিদ্ধির জন্তা নামকীন্ত্ন করিতে ইচ্ছা! 
করেন, যথেষ্টভাবে নাম কীর্তন করিলেই তাহার সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইতে পাঁরে। যেহেতু, নামের 
সহিত অভিন্ন ভগবান্‌ জনাদ্্দন হইতেছেন__বরদ, সব্বতীষ্টপূরক। 


ব্যবহারিক মঙ্গল লাভের উদ্দেশ্যে যে নামকীর্তন, তাহার সম্বন্ধেই উল্লিখিত কথাগুলি বলা 
হইয়াছে; এইরূপ কীন্তনেও সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্যকত্ব নাই। অবশ্য, কেহ যদি এ-স্থলেও নাম- 
কীর্তনকে ব্রতরূণপে গ্রহণ করিতে ইচ্ছ। করেন, তিনি সংখ্যারক্ষণপুরধর্বকও নামকীন্ত্ন করিতে পারেন; 
তাহাতে কোনওরূপ নিষেধও নাই ; বরং “যথেষ্টং গ্রাহ্যম্”-বাক্যে তাহার অন্থুমোদনই শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় । 


১০২। পাক্রমাখ্িক মজ্লেক্স উদ্দেস্টে নীমজগ গু সৎখ্যান্রক্ষণ 
ব্যবহারিক মঙ্গলের জন্ত যে নামকীর্তন, তাহাতে যে সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্তকত্ব নাই, পূর্বববস্তাঁ 


আলোচনায় শান্ত্রবাক্য হইতে তাহ জান। গিয়াছে । পারমাথিক মঙ্গলের (মোক্ষলাভের, বা ভগবৎ- 
প্রেমলাভের ) জন্য যে নামকীর্তন, তাহাতে সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্যকত্ব আছে কিনা, তাহাই এক্ষণে 
বিবেচ্য। 

[ ২৩৫৮ ] 


সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ [ ৫১০২-অন্ু 


ক। সংখ্য।রক্ষণ সম্বন্ধে শাস্ত্রের নীরবতা 

শ্রীপাদ জীবগোন্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে নামসঙ্কীন্তনের মহিমীর এবং অত্যাবশ্যকত্বের কথাও 
বলিয়াছেন এবং নামকীন্তনের ফলপ্রাপ্তির জন্য অপরাধবজ্জন যে অত্যাবশ্যক, তাহাও বলিয়াছেন । 
কিন্ত সখ্যারক্ষণের অপরিহার্যাতার কথা বলেন নাই, সংখ্যারক্ষণ-সম্বন্ধে কোনও আলোচনাও তিনি 
করেন নাই। 

শ্ীশ্রীহরিভক্তিবিলাসেও নামকীন্ত্নের মহিমাদি সঞ্নন্ধে শীস্ত্রবাক্যের উল্লেখপুরর্বক বহু 
আলোচনা করা হইয়াছে কিন্তু সংখ্যারক্ষণ-সম্বন্ধে কোনও কথাই তাহাতে দৃষ্ট হয় না। বরং 
হরিভক্তিবিলাসধূত নিয়লিখিত প্রমাণ-সমূহ হইতে, সংখ্যারক্ষণ যে অত্যাবশ্যক নয়, তাহাই জানা 


যায়। 
“ন দেশনিয়মস্তম্মিনন কালনিয়মস্তথ]। 


নোচ্ছিষ্টাদৌ নিষেধোহস্তি শ্রীহরের্নাি লুদ্ধক ॥ হ, ভ, বি, ১১।২০২-ধৃত বিফুবর্্ম-গ্রমাণ ॥ 
_হে লুন্ধক ! শ্রীহরির নামকীন্ত্ন-বিষয়ে দেশ ও কালের নিয়ম নাই, উচ্ছিষ্টাদিতেও নিষেধ নাই 1” 

'ন দেশনিয়মঃ-_দেশের বা স্থানের নিয়ম নাই ।” যে কোনও স্থানেই, এমন কি মূল-মৃত্রাদি- 
ত্যাগের স্থ।নেও নামকীন্ত্ন করা যায়। “নোচ্ছিষ্টাদৌ নিষেধোইস্তি--উচ্ছিষ্টাদিতেও - উচ্ছিষ্টময় 
স্থানে, কি উচ্ছিষ্টমুখেও__নাম কীর্তন কর। যাঁয় (৮ এই অবস্থায় সখ্যারক্ষণ সম্ভব নয়। 

“চক্রাযুধস্য নামানি সদা সর্বত্র কীর্তয়েৎ ॥ হ, ভ, বি, ১১।২০৩-ধৃত স্কান্দ-পান্প-বিষুধন্মোত্তর- 
প্রমাণ ॥ -চক্রাযুধ ভগবানের নাম সর্বদা সর্বত্র কীর্তন করিবে।” সদা সর্বত্র কীর্তনেও 
সংখ্যারক্ষণ সম্ভব নয়। 

“নে! দেশ কালা বস্থান্তব শুদ্ধযাদিকমপেক্ষতে | হ, ভ, বি, ১১।২০৪ ধুত স্বান্দবচন ॥ 
_-ভগবন্নাম গ্রহণে দেশের, কালের, অবস্থার এবং শুদ্ধযা্দির অপেক্ষাও নাই ।” 

এই প্রমাণ হইতে জান! যাঁয়_-মলমৃত্র-ত্যাগ-কালেও নাম গ্রহণ করা নিষিদ্ধ নহে। মল- 
মূত্র-ত্যাগ-কালে সংখ্যারক্ষণ সম্ভব নহে। 

“ত্রজংস্তিষ্ন্‌ স্বপন্নশ্নন্‌ শ্বসন, বাক্যপ্রপূরণে । নামসক্কীন্তনং বিষ্ঠোর্হেলয়া কলিমদ্দ্নম্‌। 

কৃত্ব। সরূপতাং যাতি ভক্তিযুক্তঃ পরং ব্রজেৎ॥ হ, ভ, বি, ১১।২১৯-ধৃত লৈঙ্গ-প্রমাণ ॥ 
চলিতে চলিতে, কি দণ্ডায়মান ব| উপবিষ্ট অবস্থাতে, কি শয়নকালে, কি ভোজনকালে, শ্বাস- 
প্রশ্বাস-ত্যাগকালে, ব৷ বাক্যপ্রপূরণে, কিন্বা হেলায়ও যিনি বিষুণর কলিমদ্রন নাম কীর্তন করেন, 
তিনি বিষ্ণুর সারূপ্য (মুক্তি) পাইয়া থাকেন, ভক্তির সহিত কীন্তন করিলে পরম ধামে গতি হয়।” 


ভোজন-কালে সংখ্যারক্ষণ সম্ভব নয়। 
শরীমন্‌ মহা প্রভৃও বলিয়াছেন--থাইতে শুইতে যথা তথা নাম লয়। দেশ-কাল-নিয়ম নাহি 
সববর্সিদ্ধি হয় ॥ আীচৈ, চ, ৩২০।১৪।৮ “খাইতে শুইতে” নামগ্রহণকালে সংখ্যারক্ষণ অসম্ভব । 


[ ২৩৫৯ ] 


সাধনভক্তিসম্বন্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষ্ঞব-দর্শন [ ৫1১০২-অন্ধু 


উল্লিখিত প্রমাণ-সমূহ হইতে জানা গেল--যে সকল স্থানে বা অবস্থায় নামগ্রহণের বিধান 
দেওয়। হইয়াছে, যে সকল স্থানে বা অবস্থায় নামের সংখ্য। রাখ! সম্ভবপর নহে । ইহাতেই বুঝা যায়, 
ভগবন্নাম-কীর্তনে সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্যকত্ব শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে । কখনও সংখ্যা রাখিবে না 
ইহাঁও অবশ্য শান্তর বলেন নাই । তাঁৎপর্য্য এই যে, যখন সুবিধা ব। ইচ্ছা! হয়, তখন সংখ্য। রাখা যায় 
এবং যখন সুবিধা বা ইচ্ছা না থাকে, তখন সংখ্যা ন। রাখিলেও তাহ! দোষের হয়না এবং কোনও সময়ে 
সংখ্যা না রাখিলেও তাহ। ছুষণীয় নহে। 

খ। জংখ্যারক্ষণের রীতি ও আবশ্তকত। 

তথাপি কিন্তু সাধকদের মধ্ সংখ্যারক্ষণ-পূর্র্বক নামকীন্ততনের রীতি সর্বত্র দৃষ্ট হয়। শ্রীল 
হরিদাস ঠাকুর, এমন কি শ্রীমন্‌ মহা প্রভু তদনুকুল আঁদর্শ দেখাইয়া গিয়াছেন। ইহার তাঁংপর্ধ্য কি? 

তাৎপর্য হইতেছে এই । অন্ততঃ দুইটা কারণে সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্যকতা আছে বলিয়! 
মনে হয়। 

(১) প্রথমতঃ অপরাধ-খগুন। শ্রীক্ীচৈতন্যচারিতামৃত হইতে জান! যায়, 

এক কৃষ্ণনামে করে সব্পাপ-নাশ। প্রেমের কারণ ভক্তি করেন প্রকাশ ॥ 

প্রেমের উদয়ে হয় প্রেমের বিকার। স্বেদ কম্প পুলকাশ্র গদ্গদাশ্রুধার ॥ 

অনায়াসে ভবক্ষয়, কৃষ্ণের সেবন। এক কৃষ্ণনামের ফলে পাই এত ধন ॥ 

হেন কুষ্চনাঁম যদি লয় বহুবার । তবে যদি প্রেম নহে, নহে অশ্রুধার ॥ 

তবে জানি অপরাধ তাহাতে প্রচুর। কৃষ্ণনামবীজ তাহে না হয় অস্কুর ॥১/৮২২-২৬।॥ 

ইহা! হইতে জানা গেল-একবাঁর মাত্র কৃষ্ণনাম উচ্চারণ করিলেই চিন্তে শ্রীকৃষ্ণবিষয়ক 
প্রেমের আবির্ভাব হয়, তাহার ফলে চিন্ত দ্রবীভূত হয় এবং দেহে অশ্র-কম্প-পুলকাদি সাত্বিকভাবের 
উদয় হয়। এই সান্বিকভাবের উদয়েই চিত্তদ্রবতাঁর এবং প্রেমাবির্ভাবের পরিচয় পাওয়া যায়। কিন্ত 
এতাদূশ অদ্ভূত-শক্তিসম্পন্ন কৃষ্ণনাম বহু বহু বার উচ্চারণ করিলেও যদি প্রেমের আবিভাব না হয়-- 
চিত্ত দ্রবীভূত ন। হয়, অশ্রধারাও প্রবাহিত না হয়, তাহা হইলেই বুঝিতে হইবে যে, নাম-উচ্চারণ- 
কারীর পূর্ব্বসঞ্চিত প্রচুর অপরাধ ( অর্থাৎ নামাপরাধ ) আছে। যে চিত্তে অপরাধ আছে, সেই চিত্তে 
কৃষ্ণনীম ফল প্রসব করে না। 


কিন্ত একবার মাত্র কৃষ্ণনাম উচ্চারণ করিলেই চিন্তে প্রেমের আবির্ভাব হয়--এতাঁদৃশ 
লোক অতিবিরল। তাহাতেই বুঝা যায়, সাধারণতঃ প্রায় সকলের চিত্বেই পুর্ববসঞ্চিত অপরাধ 
বিরাজিত। এই অপরাধ দূরীভূত না হইলে কৃষ্ণপ্রেমের আবির্ভাব হইতে পারে না। 


যাহারা কেবল মোক্ষকামী, প্রেমসেবাকামী নহেন, যে পর্যন্ত অপরাধ থাকিবে, সেই পর্য্যন্ত 
মোক্ষ লাভও তাহাদের পক্ষে অসম্ভব । 


[ ২৩৬০ ] 


সাঁধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতন্ব [ ৫1১০২-অন্ু 


নামাপরাধ-খগুনের উপায় 
সুতরাং পরমার্থকামী সাঁধকমাত্রেরই অপরাধ দূর করার একান্ত প্রয়োজন। কিন্তু অপরাধ 
কিরূপে দূরীভূত হইতে পারে? পদ্মপুরাণের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া নামপরাঁধ-খগ্ডনের উপায় সম্বন্ধে 
প্রীশ্রীহরিভক্তিবিলান বলিয়াছেন__ 
“জাত নামাপরাধেহপি প্রমাদেন কথঞ্চন। 
সদ সন্ীত্তয়ননাম তদেকশরণো! ভবেৎ । হ, ভ, বি, ১১।২৮৭-ধুত পাঁদ্নবচন ॥ 
-যদি কোনও প্রকার অনবধানত। ( প্রমাদ) বশতঃ নামাপরাধ ঘটে, তাহ] হইলে সর্বদা নাঁমবীন্তন 
করিবে, একমাত্র নামের শরণাপন্ন হইবে ।” 
“নামাপরাধযুক্তানাং নামান্তেব হরস্ত্যঘম্। 
অবিশ্রান্ত প্রযুক্তানি তান্যেবার্থকরাণি চ ॥ ১১২৮৮-ধূত পাদ্মবচন ॥ 
_-যাহাদের নামাঁপরাধ আছে, নাঁমমকলইঈ তাহাদের সেই অপরাধ হরণ করে। বাস্তবিক, 
অবিশ্রান্তভাবে নামকীন্তন করিলে সব্ববার্থ-সিদ্ধি হইয়। থাকে।” 
“সববণাপরাধকৃদপি মুচ্যতে হরিস-শ্রয়ঃ। হরেরপ্যপরাধান্‌ কুর্যাদৃদ্ধিপদপাংশনঃ ॥ 
নামাশ্রয়ঃ কদাচিৎ স্যাত্তরত্যেব স নামতঃ। নাম্মোহপি সব্বন্হৃদে। হ্যপরাঁধাৎ পতন্ত্যধঃ | 
-হ, ভ, বি, ১১।২৮২-ধৃত পাদ্মবচন ॥ 
_ম্বকৃত সব্ববিধ অপরাধ হইতেও শ্রীহরির আশ্রয় গ্রহণ করিলে যুক্ত হওয়া যায়। যে নরাধম 
কত্রীহরির প্রতিও অপরাধ করে, সেয্দি কখনও নামের আশ্রয় গ্রহণ করে, তাহা হইলে নামের 
কুপাতেই সেই অপরাধ হইতে পরিত্রাণ পাইতে পাবে। নীম হইতেছে সকলের সুহ্ৃৎ (বন্ধু ) নামের 
নিকটে অপরাধ হইলে অধঃপতন স্থনিশ্চিত 1৮ 
এই সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল--নাঁমের শরণ গ্রহণ করিয়া সব্বর্দা নামকীন্ত্নিই 
হইতেছে নামাপরাধ-খগুনের একমাত্র উপায়। মাল-প্রভৃতিতে সংখ্যারক্ষণপুবর্বক নামকীর্ভন করিলেই 
নামের শরণ গ্রহণ সম্ভব হইতে পারে । ্‌ 
জপমালার সহাঁয়তাব্যতীত সবর্বদা মুখে নামোচ্চারণের সঙ্কল্প করিয়া নামকীর্তন আরস্ত 
করিলেও অপরাধঘুক্ত চঞ্চল মন কখন যে নাম হইতে অন্যত্র সরিয়! যায়, তাহা। জানিতেও পারা যায় 
নাঁ। কিন্ত হাতে মাল! থাকিলে মালাই তাহাজানাইয়া দিবে। বিশেষত প্রত্যহ নির্দিষ্ট-সংখ্যক 
নামকীন্ত্নের সন্কল্প করিয়া কীর্তন আরম্ভ করিলে সেই সংখ্যাপৃরণের জন্য একট] আগ্রহ জন্মিতে পারে ; 
তাহাতে নিয়মিতভাবে নামকীন্তনিও চলিতে থাকে এবং নামে শরণাপত্তির ভাবও ক্রমশঃ পুষ্টি লাভ 
করিতে পারে। ইহাই সংখ্যারক্ষণপুরর্বক নামকীর্তনের একটী বিশেষ উপকারিতা । 
(ই) দ্বিতীয়ঃ ব্রভরক্ষা। ঘিনি যে ভজনাঙগই গ্রহণ করুন না! কেন, ব্রতরূপেই তাহা! শ্রহণ 
কর! প্রয়োজন। যিনি নামসক্কীর্তনকেই ব্রতরূপে গ্রহণ করিবেন (কিন্বা অপরাধ-খগ্ডনের উদ্দেশ্ঠে 


[ ২৩৬১ ]) 
২৯৬ 
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বিনি নামের শরণাপন্ন হইবেন, তাহার পক্ষেও নামকীর্তনকে ব্রতরূণে গ্রহণ করাই কর্তবা ), তাহাকেও 
সংখ্যারক্ষণপূবর্বকই নাম কীর্তন করিতে হইবে; নচেৎ ত্রতরক্ষা হইবে না, সাধনপথে অগ্রগতিও 
প্রতিহত হইবে (দীক্ষামন্ত্রের জপ-প্রসঙ্গে এই বিষয়ের আলোচন। দ্রষ্টব্য )। স্থুতরাং নামসন্কীন্তনের 
ব্রতরক্ষার জন্যও সংখ্যারক্ষাপূর্ববক নামসন্কীন্তনের আবশ্টাকত। আছে। 

ব্রতরূপে নামসন্কীন্তনকে গ্রহণ করিলেই নামের কৃপায় অপরাঁধ দূরীভূত হইলে এবং চিত্ত 
নির্মল হইলে শ্্রীকৃষ্ণবিষয়ক প্রেমের আবির্াব হইতে পারে। শ্রীমদ ভাগবতের শ্লোকই তাহার 
প্রমাণ । ৃ 
«“এবংব্রতঃ স্বপ্রিয়নামকীন্তর্ঠ। জাঁতানুরাগো ভ্রুতচিত্তঃ উচ্চৈঃ। 
হসত্যথো রোদিতি রৌতি গায়ত্যুন্সাদবন্নৃত্যতি লোকবাহাঃ ॥ ১১।২৪০ ॥ 
_ এইরূপ নিয়মে (ব্রতরূপে গ্রহণ করিয়া) ঘিনি নিজের প্রিয় শরীহরির নাম কীর্তন করেন, নাম- 
কীর্তনের ফলে প্রেমোদয়বশতঃ তাহার চিত্ত দ্রবীভূত হয়; তখনতিনি লোকাপেক্ষাহীন হইয়। উন্মাদের 
হ্যায় উচ্চৈম্বরে কখনও হাস্ত করেন, কখনও চীৎকার, কখনও রোদন, কখনও গান এবং কখনও বা নৃত্য 
করিতে থাকেন।” 

এইরূপে দেখা গেল--অপরাধ-ক্ষালনের জন্য এবং ত্রতরক্ষার জন্য সংখ্যারক্ষণপূর্র্বক 
নাঁমকীর্তনের বিশেষ আবশ্বাকতা আছে। 

গী। সংখ্যারক্ষণ না মসন্কীর্তনের অঙ্গ নহে, নামৈকতৎপরতাসিদ্ধির জন্যই আবশ্যক 

যিনি যত সংখ্য। নাম গ্রহণ করিবেন বলিয়। ব্রতগ্রহণ করিয়াছেন, তদতিরিক্ত নাম- -সংখ্যা- 
রক্ষণপূর্র্বক, ব। সংখ্যারক্ষণব্যতীত গ্রহণ করিলে যে তাহা দোষের হইবে, তাহা নয়। কেননা, সর্বদা 
নামকীর্তনই শাস্ত্রের বিধান এবং সংখ্যারক্ষণের অত্যাবশ্যকতার কথাও শাস্ব বলেন নাই । সংখ্যা- 
রক্ষণের প্রয়োজনীয়তা কেবল সাধকের নিজের জন্য__স্বীয় ব্রতরক্ষার জন্য, স্বীয় অপরাধ-ক্ষালনের 
উদ্দেশ্যে নামৈকতৎপরতা৷ ব৷ নামে শরণাপত্তি-সিদ্ধির জন্য । 

ভক্তি-অঙ্গমাত্রই অন্যনিরপেক্ষ ; বিশেষতঃ নাম পরম-স্বতন্ত্, সুতরাং পরম-নিরপেক্ষ ; না 
স্বীয় ফল-প্রকাশে সংখ্যারক্ষণের ব! ব্রতরূপে গ্রহণের অপেক্ষা রাখে না। সাধকের পক্ষে নামে 
তৎপরতা সম্পা দনার্থ ই, নামে শরণাপত্তি সম্পাদনার্থ ই, সংখ্যারক্ষণাদ্ির উপকারিতা । এ-সন্বন্ধে ভক্তি- 
সন্দর্ডে শ্রীপাদ জীবগোস্বামী নিম্নলিখিত প্রমাণটী উদ্ধত করিয়া! তাহার বক্তব্য লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। 

“নক্তং দিবা চগতভীঙ্জিতনিদ্র একো নিবিবগ্র ঈক্ষিতপথো মিতভূক্‌ প্রশাস্তঃ 

যগ্ধচাতে ভগবতি স মনো! ন সজ্ঞেন্নামানি তদ্ররতিকরাণি পঠেদলজ্জঃ ॥ 

_ ভক্তিসন্দর্ভ; ॥ ২৬৩ ॥ শ্রীভগবন্নাঁমকৌুগ্যাং সহঅনামভাষ্যে ধৃতপ্রমাণ ॥ 
_-রাঁত্রি এবং দিব! উভয় কালেই নির্ভয়, জিতনিড্র, নিঃসঙ্গ, নিধিবপ্ন, পারমাথিক পথে নিবদ্ধদৃষ্টি, মিতভূক্‌ 
ও প্রশান্ত হইয়াও যদি কেহ অচ্যুত-ভগবানে মনের আসক্তি লাভ করিতে না পারেন, তাহা হইলে 


[ ২৩৬২ ] 
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তিনি লজ্জ্রাহীন হইয়া (অর্থ(ৎ উচ্চৈঃস্বরে কীর্তনাদিতে লজ্জ। অনুভব না করিয়া) শ্রীহরির নীম পাঠ 
করিবেন । শ্রীহপ্রিনামের এমনই অদ্ভুত শক্তি আছে যে, ভগবচ্চরণারবিন্দে রতি জন্মাইয়! দিতে পারে ।” 
এই শ্লোক উদ্ধৃত করিয়। শ্রীপাদ জীবগোস্বামী বলিয়াছেন_-এই গ্লোকে গতভী, জিতনিদ্র 
ইত্যাদি যে সকল গুণের উল্লেখ কর! হইয়াছে, সে সমস্ত গুণ কিন্তু নামকীন্ত্নের অঙ্গভূত নহে ; কেননা, 
ভক্তি-অঙ্গমাত্রই নিরপেক্ষ, ভক্তি-অঙ্গ এসমস্ত গুণের অপেক্ষা রাখেনা । সাধকের নামৈকতৎপরতা- 
সম্পাদনের জন্তই এনমস্ত গুণের উল্লেখ করা হইয়াছে, অর্থাৎ এ সমস্ত গুণে গুনী হইতে পারিলে 
সাধক ন।মৈকতৎপরতা লাভ করিতে পারেন। “অত্র গতভীরিত্যাদয়ো গুণা নামৈকতৎপরতা- 
সম্পাদনার্থ।» ন তু কীরন্তনাঙ্গভূতাঃ। ভক্তিমাত্রস্ত নিরপেক্ষত্বমূ, তম্ত তু সুতরাং তাদৃশত্বমিতি।% 
এই উক্তির সমর্থনে শ্রীপাদ জীবগোস্থ মী শান্ত্র-প্রমাণও উদ্ধত করিয়াছেন। বিষুধর্থোত্তরে 
এক দ্বিতীয়-ক্ষত্রবন্থুর বিবরণ আছে; তিনি সব্্ববিধ পাতক, অতিপাতক, মহাপাতকের অনুষ্ঠান 
করিয়াছেন। এ-সমস্ত পাতকের খগুনের জন্ত এক ব্রাহ্মণ তাহাকে কতকগুলি উপদেশ দিয়! 
বলিয়াছিলেন-_ 
“্যগ্ভেতদখিলং কত্ত?ং ন শরোষি ব্রবীমি তে। 
সবপ্পমন্যম্ময়োক্তং ভে! করিষ্যতি ভবন্‌ দি ॥ 
_আমি তোমাকে যে সকল সাধনের উপদেশ দিয়াছি, তাহার অনুষ্ঠানে যদি তুমি অসমর্থ হও, তবে 
অন্ত একটা স্বল্প-সাধনের কথ তোমাকে বলিতেছি-_অবশ্ঠ যদি তুমি তাহার অনুষ্ঠান কর।” 
তখন সেই ক্ষত্রবন্ধু বলিয়াছিলেন, 
“অশক্যযুক্তং ভবতা চঞ্চলত্বাদ্ধি চেতসঃ। 
বাকৃশরীরবিনিষ্পাগ্ঠং যচ্ছক্যং তছুদীরয় ॥ 
--আপনি যে সাধনের উপদেশ দিয়াছেন, চিন্তের চঞ্চলতাবশতঃ তাহা! আমার পক্ষে অশক্য বলিয়। 
মনে হইতেছে । যদি বাক্য এবং শরীরের দ্বারা নিষ্পাগ্ভ কোনও সাধন থাঁকে, তবে তাহা আমি 
অনুষ্ঠান করিতে পারিব (অর্থাৎ মনের দ্বারা নিষ্পাদ; হইলে তাহা আমার পক্ষে সম্ভবপর হইবে না; 
কেননা, আমার মন চঞ্চল )। এমন কোনও সাধন থাকিলে তাহ।ই বলুন।” 
তখন ব্রাহ্মণ বলিয়াছিলেন__ 
“উত্তিষ্ঠতা প্রন্মপতা প্রস্থিতেন গমিস্ততা । 
গোবিন্দেতি সদ। বাচ্যং ক্ষুতুট্প্রন্থলিতা দিযু॥ 
-_উঠিতে, ঘুমাইতে, চলিতে চলিতে, স্থিতিকালে, এবং ক্ষুধায় পিপাপায়, বা পতনাদি-সময়েও সর্বদা 
“গোবিন্দ' “গোবিন্দ এই প্রকার কীর্তন করিবে ।” 
এই শ্লোকের তাঁৎপধ্য এই যে, নামসন্ীর্তন দেশ-কালাদির বা অবস্থাদির, এমন কি চিত্ব- 
চাঞ্চল্যাদ্রিরও অপেক্ষা রাখেনা । নামসঙ্কীন্তন সর্বতোভাবে অন্তনিরপেক্ষ। 


[ ২৩৬৩ ] 
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ইহার পরে এই প্রসঙ্গে শ্রীজীবপাদ শ্রীমদ্ভাগবতের একটা শ্লৌকও উদ্ধত করিয়াছেন। 

“ন নিষ্কৃতৈরুদিতৈত্র্গাবাদিভিস্তথা বিশুধ্যত্যঘবান, ব্রতাদিভিঃ। 

যথা হরেনণমপদৈরুদাহৃতৈ স্তদ্ত্বমশ্লোকগুণোপলম্তকম্‌ ॥ ৬২1১১ 
--( অজামিলের প্রসঙ্গে বিষুদূতগণ যমদূতগণের নিকটে বলিয়াছেন) শ্রীহরির নামপদের উল্লেখে 
যেরূপ বিশুদ্ধি লাভ হয়, ব্রক্মবাদীদের কথিত ব্রতাদিদ্বার। পাপী ব্যক্তি সেইরূপ বিশুদ্ধি লাভ করিতে 
পারে না। শ্রীহরির নাম কেবল যে পাপেরই বিনাশ সাধন করে, তাহা নহে ; নামকীন্তনকারীর পক্ষে 
ভগবদ্গুণসমূহের অন্থভবের হেতুও হইয়া থাকে ।” 

এই শ্লোক-প্রসঙ্গে শীপাদ জীবগোস্বামী লিখিয়াছেন-“ন চ পাপবিশোধনমাত্রেণাপক্ষীয়তে 
তন্নামপদোদাহরণং কিন্ত গুণানামপুযুপলস্তকমন্ুভবহেতু ভবতি।” 

উল্লিখিত প্রমীণসমূহ হইতে জান! গেল- অন্যান্য ভক্তি-অঙ্গের ন্যায় নামসম্তীত্তনও অন্যনির- 
পেক্ষ ভাবে স্বীয় প্রভাব বিস্তার করিয়া থাকে; সূর্য ষেমন লোকের অবস্থিতি-স্থানের অপেক্ষা না 
রাখিয়া স্বীয় কিরণজাল বিস্তার করিয়া থাকে, তদ্রপ। কিন্তু স্ুর্ধ্যের কিরণ স্পর্শ করিতে হইলে, কিন্ব। 
সূর্যকে দর্শন করিতে হইলে যেমন গৃহের বা পর্ব তগুহাদির বাহিরে আসিতে হইবে, তব্রপ নামের মহিম। 
অনুভব করিতে হইলেও সাধককে অপরাধাদিজনিত চিত্বমালিন্যকে অতিক্রম করিতে হইবে । তাহ! 
করিতে হইলে সর্বতোভাবে নামেরই শরণ গ্রহণ করিতে হইবে এবং এই শরণাপত্তি-সিদ্ধির জন্য, 
সাধককে ব্রতরূপে নামগ্রহণ করিতে হইবে এবং ব্রতরূপে গ্রহণ করিতে হইলে সংখ্যা রক্ষণপুরর্বকই নামগ্রহণ 
করিতে হইবে। এইবরূপে দেখা গেল _নামের সংখ্যারক্ষণ হইতেছে কেবল সাধকের ব্রতরক্ষার জনা, 
নামের কৃপা-প্রকাশের জন্য নহে । নাম সংখ্যারক্ষণাদির অপেক্ষা না রাখিয়াই কৃপ। প্রকাশ করিয়া 
থাকে; কিন্তু সেই কৃপার অনুভবের অন্তরায়-স্বরূপ অপরাধাদিজনিত চিন্তমালিন্য দূর করার জন্যই 
সাধকের পক্ষে ব্রতরূপে নামগ্রহণের এবং তজ্জন্য সখ্যারক্ষণের প্রয়োজন । এজন্যই শ্ীজীব গোস্বামী 
বলিয়াছেন গতভীত্বাদি ( নিভাকত্বাদি) এবং ( তছুপলক্ষণে নামের সংখ্যারক্ষণাদিও ) ভজনাঙ্গের__ 
সুতরাং নামসন্বীর্তনের__অঙ্গভূত নহে। যাহা অঙ্গভূত, অঙ্গীর স্বরূপ-প্রকাশেব জন্য তাহা অপরিহাধা, 
অবশ্যকন্তব্য। সংখ্যারক্ষণাদির অপেক্ষা না রাখিয়াই যখন সর্ববনিরপেক্ষ এবং পরম-ন্বতন্্ ভগবন্নাম স্বীয় 
প্রভাব বিস্তার করিয়। থাকে, তখন সংখ্যারক্ষণাি নামের অঙ্গভূত হইতে পারেনা--স্থৃতরাং স্বরূপতঃ 
অপরিহার্ধ্য হইতে পারেনা । তবে সাধকের পক্ষে যে তাহ! আবশ্যক, তাহ পূর্ববেই বলা হইয়াছে। 
নামৈকতৎপরতাসিদ্ধির জন্যই সংখ্যারক্ষণের আবশ্যকতা । 

্‌ এ-সমস্ত আলোচনা হইতে বুঝা! গেল-_প্রত্যহ নিদ্বিষ্টসংখ্যক নাম জপের পরেও সাধক যদি 

স্বীয় অভিপ্রায় বা সুবিধা অনুসারে সংখ্যারক্ষণপুর্বক, অথবা সংখ্যারক্ষা না করিয়াও, তদতিরিক্ত নাম 
গ্রহণ করেন, তাহা হইলে তাহ! দোষের হইবে না; কেননা, তাহাতে নামকীর্তনের অঙ্গহানি করা! 
হইবেনা-_সুতরাং নামের নিকটে অপরাধও হইবে না। তাহাতে বরং তাহার চিত্তশুদ্ধির আনুকুল্যই 


[ ২৩৬৪ ] 


সাঁধনভক্তিসম্বন্ধে আলোচনা ] সাঁধনতত্ [ ৫১০৩-অন্ু 


সাধিত হইবে । এজন্যই শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিয়াছেন-__“খাইতে শুইতে যথা তথা নামলয়। দেশ-কাল 
-নিয়ম নাহি সব্বসিদ্ধি হয় ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩/২০১৪।৮ 


১০৩। অত্রিশাক্ষল্া আক তাব্রক্ব্রঙ্গ নাম এব সহখ্যা ব্রস্মপ শু উচ্দল্টভনন 

ক। তারকত্রজ্ নামের বূপ 

সন্যাসের পূর্বে শ্রীমন্মমহা প্রভু যখন পূর্বববঙ্গে গিয়াছিলেন, তখন তিনি “বঙ্গের লোকের 
কৈলা মহা হিত। নাম্দিয়া ভক্ত কৈল-_-পঢঞ1 পণ্ডিত ॥ শ্রীচৈ, চ, ১১৬১৭ ॥” ; কিন্তু কি নাঁম 
দিয়াছিলেন £ শ্ীচৈতন্য ভাগবতের আদিখণ্ড ছ্বার্দশ অধ্যায় হইতে তাহ। জান যায়। তিনি পল্মাতীরবর্তাঁ 
কোনও এক গ্রামের অধিবাসী তপনমিশ্রকে নিয়লিখিত রূপ ষোলন।ম-বত্রিশাক্ষরাত্মক নামের উপদেশ 
করিয়াছিলেন । 

হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ কৃষ্ণ কৃষ্ণ হরে হরে । 
হরে রাম হরে রাঁম রাম রাম হরে হরে ॥ 

সন্ন্যাসের পরেও প্রভূ নিজেও উল্লিখিত আকারেই বত্রিশাক্ষরাত্বক তাঁরকব্রহ্ম নাম কীর্তন 
বা জপ করিতেন, তাহার অনুগত তৃৎকালীন বৈষ্ণববৃন্দও এই রূপেই নাম কীর্তন করিতেন এবং এখন 
পর্যন্তও ভারতের সর্বত্র গৌড়ীয় বৈষুণবগণ এই রূপেই নাম কীর্তন করিতেছেন। 

তারকত্রক্গ-নামের উল্লিখিত রূপটা ব্রহ্মাগুপুরাণের উত্তরখণ্ডেও ৃষ্ট হয়। তাহ] হইতে জান] 
যায়_-বৃষভান্ু-মহারাজ যখন চিদ্রপা পরমেশানী কাত্যায়নী দেবীর উপাসনায় রত ছিলেন, তখন 
ক্রুতুনামক মুনির নিকটে হরিনাম শ্রবণের জন্ত এক অশরীরী আকাশবাক্য তাহাকে আদেশ করেন। 
তদনুনারে মহারাজ বৃষভান্ু ক্রহুযুন্নর শরণাপন্ন হইলে মুনিবর তাহাকে নাম উপদেশ করেন। মুনিবর 
কিরূপ নাম উপদেশ করিয়াছিলেন, বেদব্যাস কৃষ্ণদ্ৈপায়নের নিকটে লোমহর্ষণ স্ৃত তাহা জিজ্ঞাসা 
করিলে বঠাপদেব বলিয়াছিলেন_-“এই হরিনাম-মন্ত্র গ্রহণ করিলে জীব ব্রন্মময় হয়, স্থুরাপায়ী ব্যক্তিও 
নামগ্রহণমাত্রেই পরম পবিত্র হয় এবং সব্বসিদ্ধিযুক্ত হয়। তুমি মহাভাগবত, তোমাকে এই মহা মন্ত্র 
হরিনাম কহিতেছি।” একথ। বলিয়। ব্যাসদেব বলিলেন _এই মহামন্ত্রটী হইতেছে এই £-- 

হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ কৃষ্ণ কৃষ্ণ হরে হরে। 
হরে রাম হরে রাম রাম রাম হরে হরে ॥ 
_ ব্রদ্মাগুপুরাণ-উত্তরখণ্ড ॥ ৬1৫৫ ॥ 

্রহ্মাগুপুরাণ হইতেছে অষ্টাদশ মহাপুরাঁণের অন্তর্গত, অপৌরুষেয়, ব্যাসদেবরূপে স্বয়ং 
ভগবান্কর্তৃকই প্রকটিত (অবতরণিকায় ৯-অন্ু ) পঞ্চমবেদের অন্তর্গত (অবতরণিকায় ৮-অনু ); 
অপৌরুষেয় অষ্টাৰশ মহাঁপুরাণ হইতেছে বেদার্থ-প্রতিপাদক। সুতরাং তারকত্রন্ম-নামের যেই রূপ 


[ ২৩৬৫ ] 


সাঁধনভক্তিসন্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষব-দর্শন [ ৫১০৩-মন্থ 


ব্রহ্মা গুপুরাণে দৃষ্ট হয়, তাহা বেদসন্মত বলিয়াই গৃহীত হইতে পারে । ব্রন্ধাগুপুরাণে ব্যাসদেবও বলিয়াছেন 
_-এই নামের মহিমা শ্রুতি, স্মৃতি, পুরাণ, ইতিহাস, আগম, মীমাংসা, বেদ, বেদান্ত এবং বেদাঙ্গে 
কীতিত। “শ্রুতিস্থৃতি-পুরাণেতিহাসাগমমতেষু চ। মীমাংসা-বেদবেদান্ত-বেদাঙ্গেষু সমীরিতম্‌ ॥ ৬৫৭1 
শ্রুতি-্মৃতি হইতে জানা যায়_-বেদ, ইতিহাস ও পুবাণ হইতেছে পরর্রহ্ম স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণেরই 
নিশ্বাসম্বরূপ, তাহারই বাকা; সুতরাং তাহাতে ভ্রম-প্রমাদাদির অবকাশ নাই। স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃ্ষই 
শ্রীপ্লীগৌরন্ন্দরবূপে অবতীর্ণ হইয়া যেই আকারে তারকত্রপ্ধ হরিনামের প্রচার করিয়াছেন, তাহণর 
সহিত অপৌরুবেয় ব্রন্ধাগুপুরাণে কথিত আকারের কোনও পার্থকাই নাই। কিন্তু বোস্বাইস্থিত নির্ণয়- 
সাগর প্রেম হইতে প্রকাশিত “ঈশা দিবিংশোত্বরশতোপনিষদ” নামকগ্রন্থের কলিসম্ভতরণোপনিষদে এই 
তারকগ্রন্ম হরিনামের রূপটা অন্য রকম দৃষ্ট হয়। যথা, 
হরে রাম হরে রাম রাম রাম হরে হরে। 
হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ কৃষ্ণ কৃষ্ণ হরে হরে ॥ 

কলিসন্তরণোপনিৎ হইতে জান] যাঁয়, দ্বাপরাস্তে নারদ ব্রহ্মার নিকটে উপনীত হইয়। 
জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন-_“মর্ত্যবাসী কলির জীব কিরূপে সংসার হইতে উত্তীর্ণ হইবে?” তখন ত্রহ্মা 
তাহাকে বলিয়াছিলেন--সর্ধব শ্রুতিরহস্ত এবং অতি গোপনীয় কথা শুন, যদ্দারা কলিনংসার উত্তীর্ণ হইতে 
পারিবে। ভগবাঁন্‌ আদিপুরুষ নারায়ণের ন।মোচ্চারণমাত্রেই কলির সমস্ত দোষ নিরধূ্ত হইয়া যায়। 
“ন হোবাচ ব্রহ্মা সাধুপৃষ্টোহন্মি সর্ব শ্রুতিরহসাং গোপ্যং তচ্ছণু যেন কলিসংসারং তরিষ্যসি। ভগবত 
আদিপুরুষস্য নারাঁয়ণন্য নামোচ্চারণমাত্রেণ নিধূতিকলির্ভবতি ॥” নারদপুনরায় জিজ্ঞাসা করিলেন__ 
“তন্নাম কিমিতি _েই নামটা কি?” তখন ব্রদ্গা উল্লিখিত “হরে রাম হরে রাম”-ইত্যাদি আকারে 
ভগবানের নাঁম প্রকাশ করিলেন। 

পৃশ্চিমভারতের লোকদের মধ্যে ষাহার। গৌড়ীয় বৈষ্ণব, তাহারা “হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ”, 
ইত্যাদি রূপেই তারকক্রন্ম হরিনাম গ্রহণ করেন; কিন্ত অন্যান্যদের মধ্যে অনেকেই, বিশেষতঃ 
প্রীরামচন্দ্রের উপাসকগণ, “হরে রাম হরে রাম”-ইত্য।দি আকারেই কীর্তন করিয়া থাকেন। | 

কিন্তু জিন্ঞাস্য হইতে পারে এই যে- শ্রীমন্মমহা প্রভুর উপদিষ্ট ও প্রচারিত এবং অপৌরুষেয় 
্র্মাগুপুরাণে দৃষ্ট তারকত্রহ্ম নামের রূপ এবং কলিসম্তরণোপনিষদুক্ত নামের রূপ এক রকম নহে কেন? 
নুধীবৃন্দ এই জিজ্ঞাপাঁর উত্তর দিবেন। “শ্রুতিস্থৃতি-বিরোধে তু শ্রুতিরেব গরীয়সী”-এই বিধানের বলে 
এ-স্থলে ব্রহ্মাগ্ুপুরীণের বাক্যকে উড়াইয়। দেওয়া যায় বলিয়া মনে হয় না; কেননা, শ্রুতি যাহাকে 
দ্রুক্নবর্ণ ব্রহ্মযোনি-_ অর্থাৎ পরব্রহ্গ” বলিয়াছেন_স্থৃতরাং বেদ-পুরীণেতিহাস ধাহাঁর বাক্য- সেই 
শ্রীমন্হা প্রুর সাক্ষ্য হইতেছে ব্রহ্মাগুপুরাণের অনুকূলে । 

আঁমাঁদের মনে হয়-_-নামকীন্তনকারীর দিক হইতে এবং নামকীর্তনের ফলের দিক্‌ হইতে 

বিচার করিলে উল্লিখিত ছুই আকারের মধ্যে বিরোধও কিছু নাই। একটা আকারের প্রথমার্দস্থলে 


[ ২৩৬৬ ] 


সাঁধনভক্তি সন্বদ্ধে আলোচনা ] সাঁধনতত্ত [ ৫১০৩-অন্ু 


আর একটী মাকারের দ্বিতীয়াদ্র্ এবং দ্বিতীয়াদ্ধস্থিলে প্রথমার্-_-ইহাই মাত্র বিশেষত্ব। প্রতিঅর্থাই 
পূর্ণ; কেননা, শ্লোকের প্রতি অর্দেকেই পূর্ণতম শ্রীভগবানের কয়েকটী পুর্ণতম নাম বিদ্যমান । বত্রিশী- 
ক্ষরাত্মক নামটীতে ছুই অক্ষরবিশিষ্ট ষোলটী নাম বিদ্যমান। বস্ততঃ নাম তিনটী-_হরিঃ, কৃ, ও 
রামঃ। সন্বোধনে তাহাদের রূপ হইয়াছে _হরে, কৃষ্ণ ও রাঁম। এই তিনটী নামের বাঁচ্য একই | কিন্তু 
কে সেই বাচ্য? কলিসন্তরণৌপনিষৎ বলিয়াছেন- এই নামগুলি হইতেছে--ভগবাঁন্‌ আদিপুরুষ 
নারায়ণের নাম। আদিপুরুষ নারায়ণ হইতেছেন-স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ (১1১1১৭৭-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 
শ্রীমদ্ভাগবতে শ্রীশুকদেবের উক্তি হইতেও জানা যায়_কলি অশেষ দোষের আকর হইলেও একটা 
 মহান্‌ গুণ আছে এই যে, কৃষ্ণকীর্তনের ফলেই সংসারাসক্তি হইতে মুক্ত হইয়া পরমধামে যাওয়া যাঁয়। 
“কলেন্দোষনিধে রাজন্নস্তি হ্যেকো মহান্‌ গুণঃ। কীর্ভনাদেব কৃষ্ণস্য মুক্তসঙ্গং পরং ব্রজেৎ ॥ শ্রীভা, 
১২৩৫১ ॥৮ শ্রীমদ্ূভাগবত বলিতেছেন- শ্রীকৃষ্ণের (নামাদির ) কীর্তন হইতেছে কলিদোষাঁপহারক এবং 
কলিসম্তরণৌপনিষৎ বলিতেছেন__আদিপুরুষ নারায়ণের নামকীর্তন হইতেছে কলিদোঁধাপহারক। 

স্থতরাং আদিপুরুষ নারায়ণ যে শ্রীকৃষ্ণই, তাহাই জানা গেল এবং ইহাও জানা গেল-_হরি, কৃষ্ণ 
এবং রাঁম এই তিনটী হইতেছে স্বয়ংভগবান্‌ ব্রজেন্দ্র-নন্দন শ্রীকৃষ্ণেরই নাম। সর্ধ্বচিত্তহর বলিয়া তিনি 
হরি, সর্ধ্বচিন্তাকর্ষক বলিয়া তিনি কৃষ্ণ এবং সব্বচিত্ত-রমণ ( সব্বচিত্তানন্দদায়ক ) বলিয়া তিনি রাম 
(বা সব্বরমণ)। যে-নামেই তাহাকে আহ্বান করা হউক না কেন, আহ্বান করা হয় কিন্ত এক এবং 
অভিন্ন বস্ত্র অদ্য়জ্ঞানতত্ব ব্রজেন্দ্রনন্দনকেই। স্থতরাং আহ্বানকালে বিভিন্ন নামের উচ্চারণের 
ক্রমভেদে আহুত বস্তর কোনওরূপ ভেদ হয় না। নাঁমগুলি যদি বিভিন্ন ভগবৎ-ম্বরূপের হইত, তাহা 
হইলে উচ্চারণের ক্রমভেদে কোনও কোনও ভগবৎম্বরূপের মর্ধযাদাহানির প্রশ্ন উঠিতে পারিত; কিন্ত 
সকল নামের বাচ্য একই স্বরূপ বলিয়া এ-স্থলে দেই আশঙ্কাও থাকিতে পারে ন। এজন্যই বল। 
হইয়াছে_বত্রিশাক্ষর তারকত্রন্ষ-নামের ছুইটী রূপের মধ্ো বাস্তবিক পার্থক্য কিছু আছে বলিয়া মনে 
হয় না। আবার উল্লিখিত আকারদ্বয়ের যে কোনও আকারে ক্রমাগত কীর্তন করিতে থাকিলে পুর্ব দ্ধ 
ও পরাদ্েরও কোনওরূপ ভেদ থাকে না। 


খ। বত্রিশ'ক্ষর নাম এবং কলির যুগধর্ম 

কলির যুগধন্্ম হইতেছে নামসন্থীর্তন। বত্রিশাক্ষর-নামের বীর্তনই যে কলির যুগধর্ম, 
কলিসন্তরণোপনিষং হইতে ও তাহ। জানা যায়। নারদের নিকটে বত্রিশাক্ষর নাম প্রকাশ করিয়া ত্রন্মা 
বলিয়াছেন £- 

“ইতি যোড়শকং নায়াং কলিকল্মষনাশনম্‌। নাতঃ পরতরোপায়ঃ অর্ব্ববেদেষু দৃষ্ঠতে ॥১। 

_ নামসমূহের মধ্যে "হরে রাম হরে রাম”-ইত্যাদি ষোলটা নামই হইতেছে কলি-কল্মষ- 
নাশক। সমস্ত বেদে ইহ। অপেক্ষা উৎকৃষ্টতর উপায় আর দেখা যায় না।” 


[ ২৩৬৭ ] 
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ইহা! হইতে পরিষ্কারভাবেই জানা গেল-ষোড়শনামাত্মক তারকত্রক্ম নামের কীর্তনই 
কলির যুগধর্মম। 

অবতরণের প্রাককালে বর্তমান কলির উপাস্য শ্রীমন্মহাপ্রভূ অঙ্কল্প করিয়াছেন-_“যুগধর্মম 
প্রবন্তণইমু নামসঙ্ীত্রন। চারিভাঁবের ভক্তি দিয়া নাচাইমু ভূবন ॥ আপনি করিব ভক্তভাব অঙ্গীকারে | 
আপনি আচরি ভক্তি শিখাইমু সভারে ॥ শ্রীচৈ, চ, ১1৩/১৭-১৮ 

তিনি যখন পুর্ব্ববঙ্গে গিয়াছিলেন, তখন পদ্মাতীরবস্তাঁ কোনও এক গ্রামে তপনমিশ্রনামক 
এক ব্রাহ্মণ তাহার শরণাগত হইলে শ্রীমন্মহা প্রভূ তাহাকে বলিয়াছিলেন-__ 

কলিধুগ-ধর্ন্ম হয় নামসন্কীত্তন। চারিযুগে চারিধন্ম জীবের কারণ ॥ 

'কৃতে যদ্ধ্যায়তো বিধুর ত্রেতায়াং যজতো! মখৈঃ। 

দ্বাপরে পরিচর্ধ্যায়াং কলৌ তদ্ধরি কীর্তনাৎ ॥ (১), 

অতএব কহিলেন নাঁমযজ্ঞ সার। আর কোন ধর্ম কৈলে নাহি হয় পার ॥ 

রাত্রিদিন নাম লয় খাইতে শুইতে । তাহার মহিম। বেদে নাহি পারে দিতে । 

শুন মিশ্র কলিযুগে নাহি তপযজ্ঞ। যেই ভন ভজে কৃষ্ণ তার মহাভাগ্য ॥ 

অতএব গৃহে তুমি কৃষ্ণ ভজ গিয়া । কুটিনাটি পরিহরি একান্ত হইয়া! ॥ 

আাধ্যসাধন-তত্ব যে কিছু সকল। হরিনাম সঙ্কীর্তনে মিলিবে সকল ॥ 

হরের্নাম হরেনপম হরের্নামৈব কেবলম্‌। কলৌ নাস্ত্যেব নাস্ত্যেব নাঁক্্যেব গতিরন্যথা ॥৮ (২) 

অথ মহামন্ত্ 

হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ কৃষ্ণ কৃষ্ণ হরে হরে । হরে রাম হরে রাম রাম রাম হরে হরে ॥॥ 

এই শ্লোক নাম বলি লয় মহামন্ত্র। যোলনাম বত্রিশ অক্ষর এই তন্ত্র॥ 

সাঁধিতে মাধিতে যবে প্রেমাস্কুর হবে। সাধ্য-সাধন-তত্ব জানিবা সে তবে ॥ 

-আীচৈতন্যভাগবত ॥ আদিখণ্ড ॥১০ম অধ্যায় ॥ 

আীচৈতন্যভাগবতের উল্লিখিত প্রমাণ হইতেও জানাগেল--ষোলনাম বত্রিশাক্ষর তারকত্রক্গ 
নামই কলির যুগধন্ম। শ্রীমন্‌ মহাপ্রভু বর্তমান কলিতেই এই যুগধন্মের উপদেশ করিয়াছেন বলিয়। 
ইহা যে বন্তমান কলিরও যুগধন্ম? তাহাও পরিষ্কার ভাবে জান! গেল। 

গ। তারকত্রঙ্গা নাম ও অন্য ভগ্ববন্ামের কীর্তনীয়তা 

যোলনাম বত্রিশাক্ষর তারকত্রন্ম নামের কীর্তন যখন কলিষুগের যুগধন্ম? তখন কলিযুগের 


€১) শ্রীভা, ১২।৩।৫২॥ অন্গবাদ £-সত্যযুগে ধ্যান, ত্রেতাধুগে যজ্ঞ, দ্বাপরে পরিচধ্য! করিয়া যাহ! 
পাওয়া যায়, কলিষুগে শ্রহরির কীর্তন করিলেই তাহ। পাওয়া যায়। 

(২) বৃহন্নারদীয়-পুরাণ-বাক্য | অনুবাদ :--কেবল হরির নাম, কেবল হরির নাম, কেবল হরির 
নামই; কলিতে আর অন্ত গতি নাইই, অন্য গতি নাইই, অন্য গতি নাইই। 


[ ২৩৬৮ ] 
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সাধক মাত্রের পক্ষেই এই নামের কীর্তন অবশ্যকর্তবা ; কেননা, যে যুগের যাহ যুগধর্ম, তাহ! সেই 
যুগের সকলের পক্ষেই অনুসরণীয় । ব্রন্ষাুপুরাণ উত্তরখণ্ডও যষোলনাম বত্রিশাক্ষর নাম সম্বন্ধে 
বলিয়াছেন- শাক্ত, বৈষ্ব, সৌর, শৈব বা গাণপতা, এই নামের কীর্তনে সকলেরই কর্ণশুদ্ধি হইয়! 
থাকে। “শাক্তো বা বৈষুবো বাপি সৌরো বা শৈব এব বাঁ। গাণপত্যো লভেৎ কর্ণশুদ্ধিং নামানু- 
কীর্তনাৎ ॥৬।৬৪।৮ 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে এই যে--বত্রিশাক্ষর নামই যদি কলিষুগের অবশ্য-কীর্তনীয় হয়, তাহা 
হইলে শাস্ত্র কেন বলিয়াছেন, যে নামেতে যাহার অভিরুচি, তিনি সেই নামের কীর্তন করিতে পারেন? 

“সর্বব৫শক্তিযুক্তসা দেবদেবস্য চক্কিণঃ। যথাভিরোচতে নাম তৎ সর্ববার্থেন্থু কীর্তরয়েৎ॥ 

সর্ববার্থসিদ্ধিমাঞ্ধেতি নায়ামেকার্থতা যতঃ। র্বাণ্যেতানি নামানি পরস্য ত্রহ্মণো হরেঃ ॥ 

-_-হ» ভ, বি, ১১।১৩৪-ধৃত পুলস্ত্যোক্তি ॥ 

__ভগবান্‌ দেবদেব চক্রধারী সর্ববশক্তিসম্পন্ন ; অতএব, তাহার যে নামে যাহার অভিরুচি (প্রীতি) 
জন্মে, সকল উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য তিনি সেই নামেরই কীর্তন করিবেন। যেহেতু, পরত্রক্ম হরির এই 
সকল নাম একার৫ঘ-বোঁধক ; সুতরাং সকল নামেই সব্বার্থসিদ্ধি ঘটিয়া থাকে ।» 

টাকায় শ্রীপাদ সনাতন গোন্বামীও তাহাই লিখিয়াছেন-“্যস্ত চ যন্নাম্ি গ্রীতিস্তেন তদৈব 
সেব্যং তেনৈব তন্য সব্বার্থসিদ্ধিরিত্যাহ সববণর্থেতি ছ্বাভ্যাম্‌॥৮ 

ইহার সমাধান এইরূপ বলিয়া মনে হয়। পরক্রক্ম শ্রীভগবানের মহিমা যেমন সকল যু.গই 
সমান, তাহার অভিন্নপ্ররূপ শ্রীনাঁমর মহিমাও সকল যুগেই সমান, একই রকম? কলিষুগে যে নামের 
মহিম! সমধিক, তাহা নহে । সব্ধববিষয়ে কলিজীবের চরম-ছুদ্বশার অপেক্ষাতেই কলির যুগধর্্ম হইতেছে 
নামসন্কীর্ভন | অন্যান্য যুগে নামসন্থীর্তন যে বর্শীয়, তাহা নহে। অন্য যুগত্রয়ের যে কোনও যুগেও 
সেই যুগের যুগধন্ম্ের মানুষঙ্ছিক ভাবে নামসস্থীর্তনের অনুষ্ঠান করা ষায়। অন্য যুগের কোনও সাধক 
যদি সেই যুগের যুগধাম্মরি আনুষঙ্গিক ভাবে নামকীর্তন করিতে ইচ্ছা করেন, তাহা হইলে অনস্ত- 
ভগবন্নামের মধ্যে যে নামে তাহার প্রীতি হয়, সেই নামই তিনি কীর্তন করিতে পারেন। আর, যে 
কলিষুগে বত্বিশাক্ষর-তারকত্রদ্ম নামই যুগধন্মরণ সেই যুগেও যদি কোনও সাধক বাত্রশাক্ষর নামের 
আন্ুষক্গক ভাবে অপর কোনও ভগবন্নাম কীর্তন করিতে ইচ্ছুক হয়েন, তাহ! হইলেও, যেনামে তাহার 
অভিরুচি, সেই নামই তিনি কীর্থন করিতে পারেন । ইহাই সমাধান বলিয়া মনে হয়। 

শ্রীমন্মহা প্রভূও উল্লিখিতরূপ সমাধানেরই ইঙ্গিত দিয়া গিয়াছেন। তিনি বত্রিশাক্ষর-নামও 
নিত্য কীর্তন করিতেন এবং তদতিরিক্ত-“হরয়ে নমঃ কৃষ্ণ যাদবায় নমঃ। যাদবায় মাধবায় কেশবায় নম? 
ইতগাদিও কীর্তন করিতেন। 

ঘ। বত্রিশাক্ষর নাম এবং উচ্চকীর্তন ও সংখ্যারক্ষণ ূ 

পুব্বেই (61১০২-অনুঙ্ছেদে) প্রদশিত হইয়াছে যে, ভগবন্নামকীর্তনে সংখ্যারক্ষণের অপরি- 
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হার্য্যতা নাই ; তবে ব্রতরক্ষাদির উদ্দেশ্যে সখ্যারক্ষণের আবশ্যকতা আছে, তাহাও সাধকের নিজের 
নামৈকতৎপরতা-সিদ্ধির জন্য। আবার পুর্বে (৫৯৯-চ-অনুচ্ছেদে ) ইহাও প্রদণিত হইয়াছে যে, 
নামের উচ্চ-কীন্তনই প্রশস্ত। সকল ভগবন্নাম-সন্বন্ধেই এই ব্যবস্থা । কোনও বিশেষ নামের জন্য, 
কিন্ব! বত্রিশাক্ষর তাঁরক-ত্রহ্ম নামের জন্য, কোনওরূপ পুৃথক্‌ ব্যবস্থা শাস্ত্রে দৃষ্ট হয়ন1; শ্রীজীবাদি- 
বৈষ্ণবাচার্য্যগণও তাহা বলেন নাই । ইহাতে বুঝা যায়__বত্রিশাক্ষর-নামের কীর্তনেও সংখ্যারক্ষণের 
অপরিহার্য্যতা নাই এবং বত্রিশীক্ষর-নাঁমের উচ্চকীর্তনও নিষিদ্ধ নহে। 
পুররববন্তাঁ গ-অনুচ্ছেদে, জ্রীচৈতনাভাগবত হইতে তপনমিশ্রের প্রতি শ্রীমন্মহা প্রভুর যে 
উপদেশ উদ্ধত হইয়াছে, তাহাতে দেখা যায়, তপনমিশ্রের প্রতি উপদিষ্ট বত্রিশাক্ষর-নামকীর্তন-সন্বান্ধেই 
মহা প্রভূ বলিয়াছেন, 
রাত্রিদিন নাম লয় খাইতে শুইতে। 
তাহার মহিম। বেদে নাহি পারে দিতে ॥ 
“খাইতে শুইতে রাত্রিদিনে নাম লইতে গেলে সব্র্বদা সংখ্যারক্ষণ সম্ভবপর নহে । মহা প্রভুর 
এই উক্তিতে সংখ্যারক্ষণের অপরিহাধ্যতার কথা জাঁনা যাঁয়ন1। 


এ-সম্বন্ধে কলিসন্তরণোপনিষছুক্তির তাৎপর্য্যও উল্লিখিতরূপই । নারদের নিকট কলিকলাষ- 
বিনাশের উপায়রূপে ব্রহ্মা যখন বত্রিশাক্ষর-নীমের উপদেশ করিলেন, তখন নারদ ব্রন্মাকে জিজ্ঞাসা 
করিয়াছিলেন--ভগবন! আপনার উপদিষ্ট বত্রিশাক্ষর-নামকীর্তনের বিধি কি? "পুননণরদঃ পঞ্চ্ছ 
ভগবন কোইস্ত বিধিরিতি।” তখন ব্রহ্মা বলিয়াছিলেন__ ইহার কোনও বিধি নাই। শুচি হউন, কি 
অশুচি হউন, যিনি সর্ববদা এই নামকীর্তন করেন, তিনি সলোকতা, সমীপতা, সরূপতা৷ ও সাধুজ্য 
পাইতে পারেন। “তং হোবাচ নাম্ত বিধিরিতি | ব্রন শুচিরশুচির্ব পঠন ত্রাহ্মণঃ সলোকতাং 
সমীপতাং সরূপতাং সাুজযতাঁমেতি।” (এ-স্থলে সমীপতাম্”-শবে পার্ধদরূপে শ্রীকৃষ্ণমমীপে থাকিয়া 
তাহার প্রেমসেবা-প্রাপ্তিও বুঝাইতে পারে )। 

এই শ্রুতিবাক্য হইতে জান! গেল _ বত্রিশাক্ষর-নামের কীর্তবন-সম্বন্ধে কোনওরূপ বিধি নাই । 
সংখ্যারক্ষণপূবর্বক নামকীর্তন করিতে হইবে, যাহাতে অপরের শ্রতিগোচর না হয়, সেই ভাবে নাম- 
কীর্তন করিতে হইবে-ইত্যাদি রূপ কোনও বিধিরই অপেক্ষা নাই । অন্যান্য নাম-সম্বন্ধে যে বাবস্থা, 
বত্রশাক্ষর-নাম-সন্বন্ধেও সেই ব্যবস্থা । বত্রিশাক্ষর-নামকীর্তন-সম্বন্ধে কোনও বিশেষ ব্যবস্থার কথা 
আুতিও বলেন নাই, অন্যান্য শাস্ত্রও বলেন নাই। 

শ্রীমন, মহা প্রভৃও যে উচ্চম্বরেই বত্রিশাক্ষর-নাঁম কীর্তন করিতেন, শ্রীপাদ রূপাগাম্বামীর 
উক্তির উল্লেখ করিয়া তাহ] পৃবেবই প্রদশিত হইয়াছে । কথিত আছে, শ্রীল হরিদাস-ঠ।কুরও তাহার 
নিত্যকীর্তনীয় তিন লক্ষ নামের মধ্যে এক লক্ষ উচ্চন্বরে কীর্তন করিতেন। 
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যদি বলা যায়, শ্রামন মহাপ্রভু এবং শ্রীল হরিদাস ঠাকুর সংখ্যারক্ষণ-পৃবর্বক নামকীর্তন 
করিতেন। 

উত্তরে বক্তব্য এই। সংখ্যারক্ষণ পুবর্বক কীর্তন করিলেও তাহারা যে উচ্চম্বরেই বত্রিশাক্ষর 
নামের কীর্তন করিতেন, তাহ তো! অস্বীকার করা যায়না ; সুতরাং বত্রিশাক্ষর-নাম যে উচ্চঙ্গরে কীর্ত- 
নীয় নহে, তাহা বলাযায়না। বিশেষতঃ যাহার উচ্চকীন্তন একেবারেই নিষিদ্ধ, সংখ্যারক্ষণপুবর্বকও 
তাহার উচ্চকীর্তন বিধেয় নহে ; যেমন- দীক্ষা মন্ত্র । 

আর,তাহাদের সংখ্যারক্ষণ-সম্বন্ধে বক্তব্য এই যে, ত্রতরক্ষার আদর্শ-প্রদর্শনের জন্যই তাহার! 
সংখ্য।রক্ষা কররয়াছেন। শ্রাল হরিদাসঠাকুরের ব্রত ছিল--তিনি মাসে কোটিন।ম গ্রহণ করিবেন। 
শ্রীমন মহা প্রভৃও সাধকের ব্রতরক্ষার্থ সংখ্যারক্ষণের আদর্শ ই দেখাইয়া গিয়াছেন। বল্লবভট্রের গবর্ব- 
বিন।শ।্৫থ মহাপ্রভু বলিয়।ছিলেন_- 

কৃষ্ণনাম বসি মাত্র করিয়ে গ্রহণে । 
সংখ্যানাম পূর্ণ মোর নহে রাত্রিদিনে ॥ আীটৈ, চ, ৩/৭৬৮। 

প্রভুর এই উক্তি হইতেই বুঝা যায়__-সংখ্যারক্ষণ পূর্বক ব্রতরূপে নাম গ্রহণের আদর্শই তিনি 
স্থাপন করিয়াছেন। কিন্তু বত্রিশ।ক্ষর-নাম কখনও অসংখ্যাত ভাবে কীর্তন করিবেনা-ইহাও তিনি 
কখনও বলেন নাই। 

্রন্মা গুপুরাণ উত্তরখণ্ড “হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ”-ইত্যাদি তারকত্রহ্গ নামের প্রঙ্গেই বলিয়াছেন-- 
নামসন্ধীর্তণাদেব তারকং ব্রহ্ম দৃশ্যতে ॥--(এই ষোলনাম বত্রিশাক্ষর) নামের সঙন্কীর্তন হইতেই তারক- 
ব্রন্মের দর্শন পাওয়া যায়।” “কৃষ্বর্ণং ত্িষাকৃষ্ণুম্”-ইত্যাদি শ্লোকের টীকায় আীপাদ জীব গোস্বামী 
লিখিয়াছেন, বু লোক মিলিত হইয়। শ্রীকৃঞ্ণ হুখকর নামের কীন্তনকেই সঙ্কীন্তন বলে। বহু লোকের 
মিলিত কীন্তন উচ্চমন্কীর্তনই হইবে। ব্রহ্মাগ্পুরাণ তারকত্রক্ম-নামের উচ্চকীন্তনের কথাই বলিয়াছেন, 
সংখারক্ষণপুববক উচ্চকীত্র্নের কথ। বলেন নাই। 

শ্রীচ্তন্যভাথবতের উক্তি 

আল বৃন্বাবনদান ঠাকুর তাহার আীচৈতন্যভাগবতের মধ্যখণ্ডে ত্রয়োবিংশ অধ্যায়ে শ্রামন 
মহাপ্রভুর উপদেশ রূপে লিখিয়াছেন-_ 

আপনে সভারে প্রভূ করে উপদেশ। “কৃষ্ণনাম মহামন্ত্র শুনহ বিশেষ ॥ 

“হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ কৃষঃ কৃষ্ণ হরে হরে। হরে রাম হরে রাম রাম রাম হরে হরে ॥। 

প্রভু বোলে "কহিলাঙ এই মহামন্ত্র। ইহা গিয়া জপ” সভে করিয়া নিববন্ধ ॥ 

ইহ) হৈতে সব্বনিদ্ধি হইব সভার। সব্বক্ষণ বোল, ইথে বিধি নাহি আর ॥ 

দ্রশে-পদচে মিলি নিজ দুয়ারে বসিয়া । কীর্তন করিহ সভে হাথে তালি দিয়া ॥ 


[ ২৩৭১ ] 


সাঁধনভক্তিসন্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষুব-দর্শন [ ৫১০৩-অন্ধু 


হুরয়ে নমঃ কৃষ্ণ যাদবাঁয় নমঃ। গোপাল গোবিন্দ রাম শ্রীমধুস্ুদন | 

কীর্তন কহিল এই তোমা সভাকারে। স্ত্রীয়ে গুজে বাপে মিলি কর' গিয়া ঘরে ॥” 

এ-স্থলে শ্রীমন্মহা প্রভূ বলিলেশ_-“হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ”-ইত্যাদি বত্রিশাক্ষর শ্রীকৃষ্ণনা মটা 
হইতেছে “মহামন্ত্র” । তিনি আরও বলিয়াছেন - “স্ব্বক্ষণ এই মহামন্ত্র বলিবে--বাল” ; এই ব্ষিয়ে 
অন্য কোনও বিধি নাই--“ইথে বিধি নাহি আর। অর্থাৎ সব্বক্ষণ এই মহামন্ত্র বলিবে ( উচ্চারণ 
করিবে ), ইহাই একমাত্র বিধি, এ-সন্বন্ধে অন্য কোনও বিধি নাই। কি ভাবে এই মহামন্ত্রের জপ বা 
উচ্চারণ করিতে হইবে, তাহাঁও তিনি বলিয়াছেন_-৫নিব্বন্ধ করিয়া জপ করিবে ।” 

কিন্তু “নির্ববন্ধ”-শব্দের অর্থকি? শব্দকল্পদ্রম-আমভিধানে লিখিত আছে এনিরর্বন্ধঃ- 
অভ্িনিবেশঃ। নিবন্ধোহপি পাঠঃ। ইতি হেমচন্দ্রঃ॥ অভিলবিত-প্রান্তৌ ভুয়ো যত্তঃ। যথা 
শিশুগ্রহঃ ॥ শিশুনাং স্বেচ্ছাবিশেষঃ। আ1খটি ইতি খ্যাতঃ। ইতি কেচিৎ। ইতি গ্রহণব্দটীকায়াং ভরতঃ॥৮ 

এইরূপে, আভিধানিকদের উক্তি হইতে জানা গেল, নিরব্বন্ধ ( পাঠান্তরে-নিবন্ধ )-শন্দের অর্থ 
হইতেছে _-মভিনিবেশ, গাঢ় মনোযোগ » অভিলধিত বন্তর প্রাপ্তির নিমিত্ত পুনঃ পুনঃ প্রয়াস; 
শিশুদের “মাখটি'র ন্যায়। কোনও বস্তর জন্য যদি শিশুদের লোভ জন্মে, তাহা হইলে সেহ বস্তুটী 
ষে পধ্যন্ত পাওয়া ন। যায়, সেই পধ্যন্ত শিশুর৷ যেমন তাহাদের “বায়না” বা “জেদ” ছাড়েনা, তদ্রপ 
“জেদ”, বা. “আখটি” বা “অভিনিবেশের” সহিত সর্বদা পুনঃ পুনঃ বত্রিশাক্ষর মহামন্ত্রের জপ 
করিবে_ ইহাই প্রভুর উপদেশ । 

ইহাদ্বার৷ মহামন্ত্রের জপকে ব্রতরূপে গ্রহণ করার উপদেশই পাঁওয়৷ গেল। ব্রতরূপে গ্রহণ 
করিয়া অত্যন্ত অঠিনিবেশের সহিত সর্বদা পুনঃ পুনঃ নাম জপ করা কন্তব্য। 

পৃবেরবই (৫1৯৯-ড অনুচ্ছেদে ) বলা হইয়াছে, জপ-শব্দের অর্থ_ উচ্চারণ । এই জপ 
তিন রকমের _বাঁ,চিক উপাংশু ও মানস। মহামন্ত্রের কোন্‌ রকম জপ করিতে হইবে, মহা প্রভু তাহা 
বিশেষ করিয়া বলেন নাই। “ইথে বিধি নাহি আর”-এই বাক্য হইতে বুঝা যাঁয়_ সাধকের অভিরুচি 
অনুসারে, তিন প্রকারের জপের মধ্যে যেকোনও প্রকারেই মহামন্ত্রের জপ করা যায়); বাচিক-_ 
অপরের শ্রুতিগোচর হইতে পারে, এমন ভাবেও--জপ করাযায়। বাচিক জপই উচ্চ কীত্তন। 
মহাপ্রভু মহামন্ত্রের উচ্চবীন্রন নিষেধ করেন নাই। 

যদি বল। যায়, দীক্ষামন্ত্রের জপ করিতে হয় - অপরের শ্রুতিগোচর যাহাতে না হয়, সেইরূপ 
ভাবে। প্রভু ঘখন বত্রিশাক্ষর-নামকে “মহামন্ত্র” বলিয়াছেন, তখন ইহাই বুঝ! যায়, ইহাও মন্ত্রের 
ন্যায়ই অতি গোপনে জপ্য- ইহাই প্রভুর অভিপ্রায়। 

এ-সন্বন্ধে বক্তব্য এই। কেবল বত্রিশাক্ষর-নামই যে মহামন্ত্র তাহা নহে। ভগবানের 
নামমাত্রই মহামন্ত্র। শ্রীমন্মহা প্রভৃও বলিয়াছেন-- “কৃষ্ণনাম মহামন্ত্রের এইত ক্বভাব। যেই জপে 
তার কৃষ্ণে উপজয়ে ভাব ॥ গ্রীচৈ, চ, ১1৭1৮ 1৮ 


.[. ২৩৭২. ] 


সাঁধনভক্তিসন্বন্ধে আলে।চনা ] সাধনতত্ব [ ৫1১০৩-অন্ু 


শান্তপ্রমাণের উল্লেখ করিয়া “আসন্‌ বর্ণা স্য়ো হাস্য”-ইত্যাদি গ্রীভা, ১০:৮১৩-স্লোকের 
বৈষ্বতোধণীটীকা বলিয়াছেন_-ভগবানের নামসকলের মধ্যে “কৃষ্ণাখ্য"-নামই সুখ্যতর এবং এই 
নামের প্রথম অক্ষরটীও মহামন্ত্র।) “নায়াং মুখ্যতরং নাম কুষ্তাখ্যং মে পরস্তপেতি চ। যস্তাস্ত যশ্চ 
প্রথমমপ্যক্ষরং মহামন্ত্রত্বেন প্রসিদ্ধম্‌॥” পদ্নপুরাণ ন্বর্গথণ্ডও হরিনামকে মহামন্ত্র বলিয়াছেন-_- 
“হরিনামমহামন্ত্রে নশ্যেৎ পাপ-শিশাচকঃ ॥ ২৪।৬--হরিনাম-মহামন্ত্রে পাপ-পিশাচ বিনষ্ট হয় ॥% 

দীক্ষামন্ত্র হইতে যে ফল পাওয়া! যাঁয়, ভগবন্নীম হইতেও সেই ফল পাওয়া যাঁয়; এজন্য 
নামকেও মন্ত্র বলা হয়। কিন্তু দীক্ষামন্ত্র অপেক্ষা নামের মাহাকআ্সা অনেক বেশী বলিয়াই নামকে মহামন্ত্ 
বলা হয়। মহিমার আধিক্য বলিয়াই ভগবন্নাম দীক্ষাপুরশ্চর্যাদির অপেক্ষা রাখে না; কিন্তু মন্ত্র তাহা 
রাখে । ভগবন্নাম ও ভগবান্‌ অভিন্ন বলিয়া নাম পরম-ম্বতন্ত্র, কোনও বিধিনিষেধের অধীন নহে। 
এজন্য ভগবন্ন।ম উচ্গৈঃস্বরে কীর্তবনীয় ; কিন্তু মন্ত্র উচ্চেঃস্বরে কীন্তশীয় নহে। 

যদ্দি বলা যায়, “অন্য নাম উচ্চৈঃম্বরে বীন্শীয় হঈতে পারে ; কিন্তু বত্রিশাক্ষর নাম উচ্চৈম্বরে 
কীন্তনীয় নহে।” এইরূপ উক্তিও বিচারসহ নহে কেননা, শ্রীমন্মহা প্রভৃও বত্রিশাক্ষর-নামের 
উচ্চকীর্তন করিয়াছেন । যোলনাম বত্রিশাক্ষর নামসন্বন্ধেই ত্রন্মাপুপুরাণ উত্তরখণ্ড “সঙ্থীত্ত্নের__ 
উচ্চকীন্র্নের” কথা বলিয়াছেন । «“নামসন্কীর্তনাদেব তারকং ব্রন্ম দৃশ্যতে ।৬ ৫৮৮ শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর 
মতে “সন্কীত্তন” হইতেছে বহুলোকের মিলিত কৃষ্ণমুখকর গান। বনুলোকের মিলিত কীর্তন উচ্চকীন্তনিই 
হইবে। যাহা হউক, যদি বলা যায়, মহা প্রভূ সংখ্যারক্ষণপুর্বক বত্রিণাক্ষরের উচ্চ কীর্তন করিয়াছেন। 
তাহা হইলেও বক্তব্য এই যে, সংখ্যারক্ষণ পূর্বক হইলেও তিনি বত্রিশাক্ষর-নামের উচ্চকীন্তন তো 
করিয়াছেন; কিন্তু সংখ্যারক্ষণপূর্ধকও দীক্ষামন্ত্রের উচ্চকীর্তন নিষিদ্ধ। 


স্থতরাং বত্রিশাক্ষর-নামের (বা যে কোনও ভগবন্নামেরই ) অতিগোপন-জপ্যত্ব বলিয়াই যে 
তাহাকে “মহা মন্ত্র” বল। হয়, তাহ। নহে ঃ মন্ত্র অপেক্ষা নামের মহিমাধিক/বশতঃই নামকে মহামন্ত্ 
বল। হয়। গোগী-£প্রনামূত একাদশ পটল বলেন -সমস্ত মন্ত্রবর্গের মধ্যে শ্রেষ্ঠ হইতেছে শ্রীহরিনাম। 
“সর্বেঘু মন্ত্েবর্গেষু শ্রেনটং শ্রীহরিনাম কম্‌॥” 

মন্ত্রের শক্তি থাকে প্রন্ছন্ন ভাবে ; জপের দ্বারা তাহার শক্তিকে উদ্ধদ্ধ করিতে হয়। “পশু 
ভাবে স্থিত। মন্ত্রঃ কেবলং বর্ণরূপিণঃ। সৌধুস্নাধবন্থুচ্চারিতাঃ প্রভৃহং প্রাগ্ুবাস্ত হি॥ হ, ভ, বি, ১৭৭৬ 
ধৃত মন্ত্রার্ণব-প্রমাণ ॥” কিন্তু নামের শক্তি কখনও প্রচ্ছন্ন থাকে না; কেননা, নাম ও নামী অভিন্ন। 
স্বরাদি ভ্রংশবণতঃ বুত্ক্রমোচ্চারণাদিবশতঃ, দেশ-কাল-পাত্রাদিবশতঃ এবং অন্যান্য কারণেও মন্ত্রের 
সাধনে অনেক ত্রুটি থাকে? নাম নামীরই ন্যায় পূর্ণ এবং ম্বতন্্ বলিয়া দেশ-কাল-পাত্রদির কোনও 
অপেক্ষা যেমন রাখে না, তেমনি আবার মন্ত্রাদির সাধনে যে অপূর্ণতা বাঁ ত্রুটি থাকে, তাহাকেও পূর্ণ 
করিতে পারে। 
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মন্ত্রতত্তন্্রতশ্ছিদ্রং দেশকালাহবিস্ততঃ। সব্র্বং করোতি নিশ্ছিদ্রমন্তুসঙ্থীত্তনং তব। 
_ শ্রীভা, ৮২৩।১৫॥ ভগবানের প্রতি আীশুক্রবাক্য ॥ 

এতাঁদৃশই হইতেছে মন্ত্র অপেক্ষা! নামের মহিমাধিক্য। এজন্যই নাম কোনও বিধিনিষেধের 
অধীন নহে ; “মনে মনে কীন্তর্ন করিবে, উচ্চৈঃম্বরে কীন্তন করিবেনা”- এইরূপ কোনও বিধিরও অধীন 
নহে। শ্রামন্মহা প্রত স্পষ্ট ভাবেই বলিয়াছেন__“ইথে বিধি নাহি আর।” এবং তিনি নিজেও 
বত্রিশাঁক্ষর নাম উচ্চৈঃম্বরে কীন্তন করিয়া তাহ। দেখাইয়া! গিয়াছেন। 

আবার যদি বল! যায়-__মহামন্থ সম্বন্ধে বদি উচ্চম্বরে কীর্ভনের কৌনও বাধাই না থাকে, তাহা 
হইলে মহাপ্রভু মহামন্ত্রের জপের কথা বলিয়া “হরয়ে নমঃ কৃষ্ণ”-ইত্যাদি নাম “দশে-গাচে মিলিয়া, 
করতালি ঠিয়। কীর্তনের”? কথা বলিলেন কেন ? তাহার উপদেশ হইতে মনে হয়_মহামন্ত্র গেপনে 
জপ্য, অন্ত নাম প্রকাণ্যে উচ্চন্বরে কীর্তনীয় । 

এ-সম্বন্ধে বক্তব্য এই । বত্রিশাক্ষর-নীমরূপ মহামন্ত্রের কীর্তন হইতেছে কলির যুগধর্ধ্ম। 
এজন্য কলিযুগে এই নাম প্রত্যেকেরই অবশ্যকীর্তবনীয়, অত্যন্ত আগ্রহ এবং অভিনিবেশ সহকারে 
ব্রতরূপে কীর্তনীয়। একাকী নির্জনে জপ বা কীন্তনই মনের গাঢ় অভিনিচবশের অন্ুকূল। এজন্যই 
মহাপ্রভু বলিয়াছেন__“ঠহা গিয়া জপ সভে করিয়া শির্ববন্ধ ॥৮ প্রতিদিন নিন্দিষ্ট-সংখ্যক নাঁমের জপে 
ব। কীরন্ত্নেই “নির্র্বন্ধ? সিন্ধ হইতে পারে, ব্রতরক্ষা হইতে পারে। একাকী নিজনে বসিয়া ব্রতক্ূপে 
গৃগীত নামকীন্তন শেষ করিয়া অন্য লোকের সঙ্গেও নামকীত্তন করা যায়। “্দশে-গাঁচে মিলি নিজ 
ছুয়ারে বসিয়া”-ইত্যাদি বাক্যে প্রভূ তাহাই বলিয়াছেন। প্রভুর এই বাকাগুলি উপলক্ষণ মাত্র। 
“দশে-পাচে” মিলিয়া বীন্তন করিবে, দশজন বা পাঁচ জনের বেশী বা কম যেন না হয়_ ইহ! প্রভুর 
অভিপপ্রেত হইতে পারেন৷ ; দশ-পাঁচের উপলক্ষণে বহু লোকের কথাই প্রভু বলিয়াছেন। নিজ ছুয়ারে 
বসিয়া বীন্ত্ন করিবে_ ইহাও উপলক্ষণমাত্র ; নিজ ছুয়ার ছাড়া অন্যত্র কীর্তন করিবেন, কিন্বা বসিয়। 
বপিয়। ছাড়া দীড়াইয়া বা নৃত্য করিতে করিতে কীন্তন করিবে না ইহ! প্রভুর অভিপ্রেত হইতে 
পারেনা । হাতে তালি দিয়া-ইহাও উপলক্ষণ ; হাতে তালির উপলক্ষণে ষোল-করতালাদির সহযোগে 
কীর্তনও প্রভুর অভিপ্রেত। শস্থীয়ে পুজরে বাপে মিলি কর' গিয়া ঘরে”__ইহাও উপলক্ষণ। শ্ত্রী-পুক্র 
ব্যতীত অন্যের সঙ্গে কীর্তন করিবেন, কিম্বা ঘরে ব্যতীত কখনও বাহিরে কীর্তন করিবেনা-ইহ। প্রভুর 
অভিপ্রেত হইতে পারে না । তাৎপর্য হইতেছে এই যে, যে কোনও লোকের সঙ্গে, যে-কোনও স্থ'নে 
করতালাদি-সহযোগে কীন্রন করিবে ; অন্য লোক পাওয়া না৷ গেলে নিজের বাড়ীর লোকদের লইয়! 
নিজের বাঁচীতেই কীর্তন করিবে । এ-সমস্ত যেমন উপলক্ষণ, তদ্রেপ এ-সমস্তের সঙ্গে কথিত “হরয়ে নমঃ 
কৃষ্ণ যাদবায় নম£”ইত্যাদি নামও উপলক্ষণ মাত্র। এই কয়টা নামের উপলক্ষণে, সাধকের অভিরুচি 
অনুসারে অন্য নামও যে কীর্তনীয়-_ইহাই প্রভু জানাইয়াছেন। বত্রিশাক্ষর নামও ইহাঁদ্বারা উপলক্ষিত 
হইয়াছে বলিয়। মনে কর! যায়। কেননা, বহু লোক মিলিত হইয়া বত্রিশাক্ষর নাম কীর্তন করা সঙ্গত 
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নহে -এইরূপ কথা মহা প্রভূ কোনও স্থলে বলেন নাই, শাস্তেও এইরূপ নিষেধ দৃষ্ট হয়না । বরং এই 
বত্রিণাক্ষর নামসন্বন্ধেই প্রভূ বলিয়াছেন--“সব্বক্ষণ বোল, ইথে বিধি নাহি আর ॥” 

শ্রীপাদ্র জীব গোস্বামীর উক্তিও বহুলোক মিলিত হইয়া বত্রিশাক্ষর-নামকীন্ততনের অনুকূল 
বলিয়। মনে হয়। 

“কৃষ্ণবর্ণং ত্বিষাইকৃষ্ণ সাঙ্গোপাঙ্গী স্ত্রপার্যদম্‌। যজ্ৈ সন্কীত্তনপ্রাযৈর্ধজন্তি হি স্ুমেধসঃ॥ শ্রীভা 
১১/৫।৩২৮-শ্রোকে বন্তমান কলির উপাসনাসন্বন্ধে বলা! হইয়াছে-_“সন্থীত্তন-প্রধান উপচারের দ্বারাই 
বুদ্ধিমান, ব্যক্তিগণ কলির উপাস্যের যজন করেন।” এই শ্লোকের ক্রমসন্দর্ভ-টীকায় সন্থীর্তন-শব্দের 
অর্থে শীপাদ জীবগোম্বামী লিখিয়াছেন-“স্ধীন্তনং বনহুভিগিলিত্বা তদ্‌গানস্থখং শীকৃষ্চগানম্‌।- বহু 
লোক মিলিত হইয়! শ্রীকৃষ্ণ ন্বখকর শ্রাকৃষ্ণগানই হইতেছে সন্কীন্তন।” শ্রীকৃষ্ণগান বলিতে” শীকুষ্ণের 
নাম, গুণ, লীলাদির গাঁনই বুঝায় ।” নাম সঙ্কীরন্তনও বহু লোক মিলিত হইয়। কর্তব্য, এ-স্থলে তাহাই 
বলা হইল । কলির যুগধর্ত্ বত্রিশাক্ষর নামের প্রচারক বা প্রবন্তকও হইতেছেন বর্তমান কলির উপাস্য 
যিনি, তিনিই । তাহার প্রচারিত নামের কীন্তনে যে তিনি সমধিক আনন্দ লাভ করিবেন_ ইহ! 
নিত্যান্ত স্বাভীবিক। তাহাই যদি হয়তাহ1 হইলে “বহুলোক মিলিত হইয়া বত্রিশাক্ষর নামের কীন্তনও” 
প্রীশাদ জীবগোন্বামীর অভিপ্রেত বলিয়৷ বুঝ! যাঁয়। 

ইহার ব্যবহ রও প্রচলিত আঁছে। শরবুন্দাবনাদি ভগবদ্ধামে ভজনপরায়ণ নিক্ষিঞ্চন বৈষ্বগণ ও 
স্মরণাতীত কাল হইতেই খোল-করতালাদি-যোগে বহুলোক মিলিত হইয়া বঠিশাক্ষর-ন।মের কীন্তন 
করিয়া আমিতে,ছন। | 

শ্রীন্মমহা প্রহর উল্লিখিত উপদেশের মধ্যে একটী কথা বিশেষভাবে প্রণিধানযোগ্য। যাহা 
সব্বতোভাবে গোপনীয় (যেমন দীক্ষা মন্ত্র), তাহা কখনও উচ্চৈ-স্বরে কীন্তনীয় নহে, অপরের 
শ্রুতিগোচর হয়__-এমনভাবে কথনীর়ও নহে। দীক্ষা মন্ত্রস্থন্ধে শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলিয়াছেন-_ 
বরং গুরুকে প্রকাশ করিবে, তথাপি মন্ত্রকে প্রকাঁশ করিবে না| “গুরুং প্রকাশয়েদ্‌বিদ্ধান্‌ মন্ত্র নৈব 
প্রকাশয়েং ॥ হ, ভ, বি) ১৭৫৭ ॥”; কেবল মন্ত্রগেপনের কথাই নহে, মন্ত্রঙ্পের মালাকেও গোপনে 
রাখরি কথা, এমন কি গুরুকেও যেন জপমাঁল। দেখ|ন না হয়- সে কথাও হরিভক্তিবিল।স বলিয়াছেন । 
“অক্ষমালাঞ্চ মুদ্রাঞ্চ গুরোরপি ন দর্শয়েৎ ॥ ১৭1৫৮” বে মন্ত্র সবতোভাবে গোপনীয়, তাহার সম্বন্ধে 
এইরূপ বাবস্থ।। কিন্তু োলনাম বত্রিণাক্ষরায্মক মহামন্ত্র সপ্বন্ধে যে এইরূপ ব্যবস্থা প্রযোজ্য নহে, 
মহা প্রভুর উক্তি হঈতেই তাহ! বুঝা যায়। তিনি সকলকে লক্ষ্য করিয়া বলির়াছেন “কৃষ্ণনাম 
মহাসস্ত্র শুনহ বিশেষ 1৮ তাহার পরে সঙ্গে সঙ্গেই মহামন্ত্রটী বলিলেন--“হরে কৃষ্ণ হরে কৃষ্ণ ইত্যাদি । 
উচ্চৈঃম্বরেঃ পকলের শ্রুতিগোচর ভাবেই যে মহাপ্রভু এই মহামন্ত্রটা বলিয়াছিলেন, তাহাতে সন্দেহের 
অবকাশ থাকিতে পারে না। প্রত্যেককে পৃথক পৃথক ভাবে ডাকিয়া! নিজের নিকটে আনিয়! যে 
প্রভু তাহার কানে কানে এই মন্ত্র বলিয়াছিলেন, তাহার কোনও উল্লেখ নাই, বৃন্নাবনদাস ঠাকুরের 
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লিখিতবিপরণ হইতে তাহা অনুমিতও হইতে পারে না। উপস্থিত লোৌকগণের সকলেই যাহাতে শুনিতে 
পায়-_সেই ভাবেই মহা প্রভু “হরে কৃ্ঝ”-ই তারি মহামন্ত্টীর উচ্চারণ করিয়াছিলেন । কিন্তু দীক্ষা- 
মন্ত্রের এতাদৃশ উচ্চারণ নিষিদ্ধ ॥ শ্রীগুরুদেব যখন শিষ্যকে দীক্ষা দেন, তখনও তিনি শিষ্যের কর্ণমূলে__ 
অপর কেহ শুনিতে না পায়, এই ভাবেই-মন্ত্রটী জানাইয়া দ্রেন। প্রভুর আচরণ হইতেই জান! 
যায় -্হরেকৃষ্ণ” ইত্যাদি মহামন্ত্র দীক্ষামান্ত্রের হ্যায় গোপনীয় নহে । এইরূপে দেখা গেল_যষোলনাম 
বত্রিশাক্ষরাত্মক মহামন্ত্রের উচ্চকথন বাঁ উচ্চবীন্তন মহাপ্রভুর অনভিপ্রেত নহে, ইহাবরং তাহার 
অভিপ্রেতই । 


১০৪। নামাভাস 

ভগবানের নাম এবং নামাভাসে কিঞ্চিৎ পার্থক্য আছে। প্রয়োগ-স্থানের পার্থক্যবশতঃই 
এই পার্থক্য । ভগবানের নাম যদি ভাগবানেই প্রয়োজিত হয়, অর্থাৎ ভগবান্‌কে লক্ষ্য করিয়াই 
উচ্চারিত হয়, তাহ| হইলে তাহ! হয় “নাম”; আর, সেই নাম যদি ভগবানে প্রয়োজিত না হইয় 
অন্ত কোনও বস্তুতে প্রয়োজিত হয়, অন্য কোনও বস্তৃকে লক্ষ্য করিয়া উচ্চারিত হয়, তাহ! হইলে 
তাহা হইবে “নামাভাস ৮ যেমন, একজন লোকের নাম আছে “নারায়ণ” এই নামটী কিন্ত 
প্রকৃতপ্রস্তাবে ভগবান্‌ নারায়ণেরই নাম। ভগবান্‌ নারায়ণকে লক্ষ্য করিয়। যদি “নারায়ণ”-শব্দ 
উচ্চারিত হয়, তাহা হইলে তাহা হইবে “নাম |” আর, ভগবান্‌ নারায়ণকে লক্ষ্য না করিয়া যদি 
নারায়ণ-নামক লোকটাকে লক্ষ্য করিয়।-“ওহে নারায়ণ কথা শুন”-এই ভাবে “নায়ায়ণ"-শব্দ 
উচ্চারিত হয়, তাহ হইলে তাহ] হইবে «“নামাভাস।” 


“অন্ত সঙ্কেতে অন্য হয় নামাভাস। শ্রীচৈ, চ, ৩/৩।৫৪ ॥% 


কোনও বস্তুর নাম হইতেছে বাস্তবিক সেই বস্তুর পরিচায়ক একটা সন্কেত-মাত্র । “নারায়ণ, 
শব্দটা হইতেছে ভগবান্‌ নারায়ণেরই পরিচায়ক সঙ্কেত; সঙ্ষেত হইলেও ইহা হইতেছে ভগবান্‌ 
নারায়ণের মহিমাব্যপ্ক সঙ্কেত_তিনি নারসমুহের অয়ন ( আশ্রয় ) বলিয়া তাহাকে “নারায়ণ” বল! 
হয়। ন্ুুতরাং “নারায়ণ”-শবের বাস্তব বাচ্য ৬গবান্‌ নারায়ণই। কোনও জীব বাস্তবিক “নারায়ণ-_ 
নারসমূহের আশ্রয়” হইতে পারে না; তথাপি লৌকিক জগতে ভগবানের নামেও ব্যক্তিবিশেষের 
নাম রাখ! হয়। যেমন, এক জন লোকের নামও নারায়ণ, ব৷ কৃষ্ণ, বা দামোদর-ইত্যাদি রাখ হয়। 
ইহ হইতেছে সেই লোকের পরিচায়ক সঙ্কেত মাত্র, ইহা তাহার গুণবাচক বা মহিমা-বাচক নহে। 
অধ্ধব্যক্তির নামও পদ্মলোচন রাখা হয়। “নারায়ণ”-শব্দটা হইতেছে স্বরূপশঃ ভগবানেরই যথার্থ 
সঙ্কেত; অপরের পক্ষে নারায়ণ নামক লোকের পক্ষে-তাহা হইবে বস্তুতঃ “অন্ত সঙ্কেত” 


[ ২৩৭৬ ] 


সাধনভক্তিসন্বন্ধে আলোচনা ] সাঁধনতত্ব [ ৫1১০৪-অন্ু 


অপরের (নারায়ণ বাতীত অপরের) পরিচায়ক যে সঙ্কেত, সেই সঙ্কেত। এইরূপ “অন্য সঙ্কেতে” 
যখন “অন্থকে--নারায়ণব্যতীত অপরকে” আহ্বান করা হয়, তখন তাহ হইবে “নামাভাস।” 
ক। নামাভাসের মহিমা 
ভগবানের নাম ও নামী ভগবান্‌ অভিন্ন বলিয়া ভগবানের নামাভাসের মহিমাও অসাধারণ । 
পুরেবেই বলা হইয়াছে, প্রয়োগ-স্থলের পার্থক্যেই নাম ও নামাভাসের পাথক্য। ভগবানের নাম 
ভগবানেরই ন্যায় অপ্রাকৃত চিন্ময় বলিয়া যে বস্ততেই প্রয়োজিত হউক না কেন, তাহার মহিমা! ক্ষুণ 
হইতে পারে না। একটী বহুমূল্য রতুকে ফেস্থানেই রাখা হউক না কেন, তাহার মূল্য কমিবে ন1। 
রত্ববিক্রেতার পিশ্ধুকে বহুমূল্য বন্ত্রের আবরণে অবস্থিত অবস্থাতে রত্বের যে মূল্য, ভন্মস্তূপে থাকিলেও 
সেই মূলা । কয়েকটা প্রাকৃত অক্ষর সম্মিলিত হইয়াও যখন ভগবানের নামে পরিণত হয়, তখন 
সেই নাম এবং নামাক্ষরগুলিও অপ্রাকৃত চিন্ময় হইয়া যায় (৫1৯৯-গ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য)। এজন্যই 
নামাভাসেরও আপাধারণ মহিমী। নামাভাসে মুক্তিলাভও হইতে পারে। 
্যগ্ভপি অন্যসক্কেতে অন্য হয় “নামাভাস' । 
তথাপি নামের তেজ না হয় বিনাশ ॥ শ্রীচৈ, চ, ৩৩1৫৪ ॥৮ 
ইহার অনুকুল শান্্রপ্রমাণও দৃষ্ট হয়। 
“দ্রি-দ্ট্রাহতো। শ্রেচ্ছো হারামেতি পুনঃপুনঃ | 
উক্তাপি মুক্তিমাপ্পোতি কিং পুনঃ শ্রদ্ধয়া গৃণন্‌॥ 
শ্রীচৈ, চ, ৩৩-ধৃত বসিংহপুরাণ প্রমাণ ॥ 
_বৃহদ্বন্তবিশিষ্ট শৃকরের (যবন-ভাষায় হারামের ) দন্তদ্বারা আহত হইয়। যবনব্যক্তি বারম্থার 
“হারাম, হারাম”-শব্দের উচ্চারণ করিয়া ও যখন যুক্তিলাভ করে, তখন শ্রদ্ধাপৃর্বক হরিনাম কীর্তন 
করিলে যে মুক্তি লাভ করা যাঁয়, ইহাতে আর বিচিত্রতা কি আছে ?” 
যাঁবনিক ভাষায় শুকরকে “হারাম” বলা হয়। কোনও যবন শুকর (হারাম )-কর্তৃক 
আক্রান্ত হইয়া নিজের উদ্ধারের জন্য অপরের দৃষ্টি আকর্ষণের উদ্দেস্তে যদি পুনঃ পুনঃ “হারাম - শৃকর”- 
শের উচ্চারণ করে, তাহাহইলে তাহার দ্বার। “রাম”-শব্ব উচ্চারিত হইয়া থাঁকে। কিন্তু ভগবান্‌ 
রামের প্রতি তাহার লক্ষ্য থাকেনা, লক্ষ্য থাকে শৃকরের প্রতি। তাই এ-স্থলে রাম-নামের উচ্চারণ 
হয়না, নামাভাসেরই উচ্চারণ হয়। তাহার ফলেও সেই যবন মুক্তি লাভ করিতে পারে । মুক্তিদায়কত্ব 
হইতেছে ভগবন্নামের স্বরূপগত মহিমা । এজন্যই নামাভাসেও মুক্তি হইয়া থাকে; ভগবন্নাম 
সর্ববাবস্থাতেই তাহার স্বরূপগত ধর্ম প্রকাশ করিয়া থাকে । জ্বলন্ত কয়লাখণ্ড যে-স্থানেই থাকুক 
না কেন, তাহার স্বরূপগত-দাহিকা-শক্তি হারায় না। অগ্নিতুল্য উত্তপ্ত জলেরও অগ্নি-নির্বাপকত্ব 
শক্তি থাকে । 


[ ২৩৭৭ ] 


সাধনভক্তিসম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫1১০৪-তন্থু 


খ। অঙজামিলের বিবরণ 
শ্রীমদ্ভাগবতে বধিত অজামিলের এতিহাসিক বিবরণ হইতে নাঁমাভাসের সর্বপাপ- 


বিনাশকত্বের এবং মুক্তিদায়কত্বের প্রমাণ পাওয়া যায়। 


অজামিল ছিলেন প্রথমে সদাঁচারনিষ্ঠ ব্রাহ্মণ-সন্তান। কিন্তু পরে এক দাসীর মোহে পতিত 
হইয়া পিতা-মাতা এবং সতীসাধবী পতিত্রত পত্বীকে ত্যাগ করিয়। দাঁসীগৃহে গিয়া অবস্থান করিতে 
থাকেন। নিজের, দাপীর এবং দাসীর কুটুম্বদের ভরণ-পোষণের নিমিত্ত সর্বববিধ অসছুপায়ে 
অর্থোপার্জনে রত হইয়া তিনি মহ। পাপিষ্ঠ হইয়া পড়েন। দাসীর গর্ভে তাহার কয়েকটী সন্তানও 
জন্মিয়াছিল। তাহার বৃদ্ধাবস্থায় তাহার কনিষ্ঠপুজের জন্ম হয়; তিনি তাহার নাম রাঁখিয়াছিলেন__ 
“নারায়ণ”; তিনি তাহার এই কনিষ্ঠপুজের প্রতি অত্যন্ত আসক্ত হইয়া পড়িয়াছিলেন ; তাঁহার 
ন্নানাহার-বেশভূষাদি তিনি নিজেই সম্পাদন করিতেন। তাহার অন্তিম-সময়ে একদিন তাহার শিশু 
কনিষ্ঠপুক্র তাহার ক্রীড়নক লইয়া খেলায় নিমগ্ন। তখন অজামিলের মৃত্যুকালও উপস্থিত; কিন্ত 
তখনও তিনি তাহার নারায়ণ-নামক বালকের প্রতিই তাহার মতিকে নিবিষ্ট করিয়। আছেন। 
স এবং বর্তমানোহজ্ঞে। মৃত্যুকাঁল উপস্থিতে । 
মতিঞ্চকার তনয়ে বালে নারায়ণ।হ্বয়ে॥ শ্রীভা, ৬১।২৭॥ 
মহাপাপী অজামিলকে নরকে নেওয়ার জন্য পাশহস্ত তিনজন ভীষণদর্শন যমদূত আসিয়া 
তাহার নিকটে উপস্থিত হইল । তাহাদিগকে দেখিয়। অজামিল ভয়ে ব্যাকুল হইয়। প্ল/বিত উচ্চৈঃম্বরে 
“নারায়ণ, নারায়ণ” বলিয়া দূরে ক্রীডনকাসক্ত তাহার পুক্রটীকে ডাকিতে লাগিলেন । 
দুরে ক্রীড়নকা সক্তং পুজং নারায়ণ হবয়ম্‌। 
প্লাবিতেন স্বরেণোচ্চৈরাজুহাবাকুলেন্দ্রিয় ॥ শ্রীভা, ৬১।২৯॥ 
অিয়মাণ অজামিলের মুখে উচ্চারিত ভগবান্‌ শীহরির “নারায়ণ” নাঁম শুনিয়া ততক্ষণাৎ 
চ।রুদর্শন চারিজন বিষুূত আপিয়া সে-স্থানে উপস্থিত হইলেন এবং যমদূতগণের সঙ্গে ধর্্মবিচার 
করিয়। তাহাদিগকে বুঝা ইয়া দিলেন যে, যদিও অজামিল অসংখ্য পাপকর্মে পাপিষ্ঠ ছিলেন, তথাপি 
যখনই তাহার জিহ্বায় “নারায়ণ”-এই চারিটী অক্ষর উচ্চারিত হইয়াছে, তখনই তাহার কোটিজন্মসঞ্চিত 
সমস্ত পাপরাশি ভন্মীভূত হইয়া গিয়াছে । 
অয়ং হি কৃতনিব্বেশো জন্মকোট্যংহসামপি। 
যদ্‌ ব্যজহাঁর বিবশে! নাম স্বস্তযয়নং হরেঃ ॥ 
এতেনৈব হাঘোনোইস্য কৃতং স্তাঁদঘনিস্কৃতম || 
যদ নারাঁয়ণায়েতি জগাঁদ চতুরক্ষরম ॥ শীভা, ৬২৭-৮। 
কেননা, (পুভ্রাদির) সক্কেতেই হউক, কি পরিহাসের সহিতই হউক, কিস্বা গীতালাপ-পুরণার্থ 


[ ১৩৭৮ ] 
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(স্তোভ), বা! হেলার সহিতই হউক, যে কোনও ভাবে ভগবানের নাম উচ্চারণ করিলেই অশেষ পাপ 
বিনূরিত হইয়া যায়! 

সান্কেত্যং পরিহাস্তং ব। স্তোভং হেলনমেব বা। 

বৈকুঠনামগ্রহণমশেষাঘহরং বিছ্বঃ॥ শ্রীভা, এ২।১৪। 

যেহেতু, ভগবানের নামোচ্চারণই হইতেছে সমস্ত পপীর একমাত্র সুনিশ্চিত প্রায়শ্চিত্ত ; 
কেনন।, যখনই কেহ ভগবান্‌ বিষ্র নাম উচ্চারণ করে, তখনই বিষ্ণুর তদ্বিষয়া মতি হয় (ঘিনি 
নামোচ্চারণ করেন, তাহার বিষয়ে ভগবানের মতি হয়; “এই নামোচ্চারণকারী আমারই জন, সব্বতো- 
ভাবে আমাকর্তৃক রক্ষণীয়'__ভগবানের চিন্তে এইরূপ ভাব জাগ্রত হয়। তদ্দিষয়৷ নামোচ্চরক-পুরুষ- 
বিষয়! মদীয়ো ইয়ং ময় সর্ববতো! রক্ষণীয় ইতি বিষ্ঠে্তির্ভবতি” ॥ ভ্রীধরন্বামী)। 

সর্েষামপ্যঘবতামিদমেব সুনিষ্ভৃতম্‌। 
নামব্যহরণং বিষ্পোর্যতক্তদ্বিষয়া মতিঃ॥ শ্রীভা, ৬।২১০। 

মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে অজ।মিলের প্রসঙ্গ বর্ণন করিয়। শ্রীল শুকদেবও উপসংহারে 
বলিয়াছেন, 

“জিঘুমাণে! হরেনণাম গৃথন্‌ পুজ্রোপচারিতম্‌। 
অজামিলোইপ্যগাদ্ধাম কিমুত শ্রদ্ধয়াগৃণন্‌॥ শ্ত্রীভা, ৬২৪৯ ॥ 

__মৃহ্্যুসময়ে পুভ্রকে উপলক্ষ্য করিয়। শ্রীহরির নাম উচ্চারণ করিয়া অজামিলও (অজামিলের 
ম্যায় মহাপাপীও ) ভগবানের ধাম প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। শ্রদ্ধার সহিত হরিনাম কীর্তন করিলে যে 
ফল হয়, তাহার কথা আর কি বলিব ?” 

বিষু্দুতগণ যমদূতগণের বন্ধন হইতে অজামিলকে মুক্ত করিয়া অস্তদ্ধন প্রাপ্ত হইলেন। 
পুজ্রের উপলক্ষ্যে “ন।রায়ণ”-নাম উচ্চারণের ফলেই অঙল্গামিল সংসার-মুক্ত হইয়া ভগবৎ-পার্ধদত্বলাভ 
করিয়াছিলেন। এতা'দৃশই নামাভাসেরও মহিমা । 

যদি কেহ বলেন, যমদূতগণকে দেখিয়া অজামিল যখন “নারায়ণ নারায়ণ” বলিয়াছিলেন, 
তখন ভগবান্‌ নারায়ণের প্রতিই তাহার লক্ষা ছিল, তাহ! হইলে বক্তব্য এই যে--ভগবান্‌ নারায়ণের 
প্রতি তখন যে তশহার মন ছিল না, শ্রীমদ্ভ।গবত হইতেই তাহা জান! যাঁয়। শ্ত্রীভ, ৬১।২৭-শ্লোকে 
ব্ল। হইয়াছে, নারায়ুণ-ন।মক পুজের প্রতিই তখন অজাঁমিলের মতি ছিল। “মতিঞ্চকার তনয়ে বালে 
নারায়ণাহবয়ে ॥৮ পরবর্তী ৬।১।২৯-শ্লোকেও বল। হইয়াছে দূরে অবস্থিত ক্রীড়নকাসক্ত নারায়ণ 
নামক পুত্রকেই তিনি উচ্ৈঃম্বরে ব্যাকুলতার সহিত ডাঁকিয়াছিলেন। "দূরে ক্রীড়নকাসক্তং পুজং 
নারায়ণাহবয়ম্‌। প্লাবিতেন স্বরেণোচ্চৈরাজুহাবাকুলেন্দ্রিয়ঃ॥৮ ভগবান্‌ নারায়ণকে লক্ষ্য করিয়াউ 
যদি অজামিল “নারায়ণ*-নাম উচ্চারণ করিতেন, তাহা হইলে বিুদুতগণও তাহার এই উচ্চারণকে 
“সাস্কেত্যম্” বলিতেন নী (শ্রীভা; ৬২1১৪ ) এবং স্বয়ং শুকদেবও ইহাকে পপুক্রোপচারিত নাম 


[ ২৩৭৯ ] 
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বলিতেন না (শ্রীভা, ৬:২৪৯ )। বস্তুতঃ, বিষুদুতগণের মুখে, যমদূতগণের নিকটে কথিত, ভাগবত- 
ধর্মের কথা শ্রবণ করার পরেই অজামিল ভগবানের প্রতি ভক্তিমান্‌ হইয়াছিলেন এবং নিজের পুবর্বকৃত 
ুক্ষর্ম্নের জন্য অনুতাপগ্রস্ত হইয়াছিলেন; তাহার পুবেরবে নহে। “অজামিলোইপ্যথাকর্ণা দূতানাং 
যমকৃ্ণয়োঃ | ধর্ম্মং ভাগৰতং শুদ্ধং ত্রেবেছ্াঞ্চগুণাশ্রর়ম ॥ ভক্তিমান্‌ ভগবত্যাশু মাহাত্মাশ্রবণ।দ্ধরেঃ। 
অনুতাপো মহানাসীৎ স্মরতোহশুভমাত্বনঃ ॥ শ্রীভা, ৬২/২৪-২৫ ॥ পূর্ববর্তী ২১৫৩ পৃষ্ঠায় এই গ্লোকের 
অনুবাদ দ্রষ্টব্য ।”৮ ইহা হইতে জান! গেল__মজামিল যখন যমদূতগণকে দেখিয়া “নারায়ণ নারায়ণ” 
বলিয়া পুত্রকে ডাকিয়াছিলেন, তখন পর্যন্ত ভগবাঁন্‌ নারায়ণের প্রতি তাঁহার শদ্ধাদি কিছুই ছিল না, 
ভগবান নারাঁয়ণের কথাও তখন তাহার মনে জাগে নাই। তাহার ক্রীড়নকাসক্ত পুজ্রই তখন 
তাহার সমস্ত চিত্তকে অধিকার করিয়া বর্তমান ছিল। 

যাহা হউক, অজামিলের দৃষ্টান্তে সর্ধবমুক্তির প্রসঙ্গ আসিতে পারে নাঁ। চিন্তে যদি অপরাধ 
থাকে, তাহ! হইলে নামাভাদের উচ্চারণে মুক্তি হয় না। (১) নামাভাসে নিরপরাধ লোকের মুক্তি 
হইতে পারে বটে, কিন্তু ভগবদৃবিষক প্রেম লাভ হয় না। 


১০ডে। ভগন্বভ্বীন্পোপিত জীলেন্র নামেন্র স্টীভ নন 
ক। জীবেশ্বরে সমত্বজ্ঞান অপরাঁধজনক 
জীব ও ভগবাঁন্‌ কখনও সমান নহে। চিদংশে তুল্যত1 থাকিলেও মহিমায় অনেক পার্থক্য । 
ভগবান্‌ ব্রহ্ম হইতেছেন বিভুচিৎ, জীব হইতেছে অণুচিৎ ; অণু এবং বিভূ কখনও সমান হইতে পারে 
না। জলদগ্নিরাশি এবং স্ষলিজের কণ! সমান হইতে পারে না। 
জীব (আর) ঈশ্বর-তত্ব কভু নহে সম। 
জলদগ্নিরাশি খৈছে স্ক.লিঙ্গের কণ ॥ শ্রীচৈঃ চঃ ২১৮/১০৬। 
জীব যখন সম্যক্রূপে মায়ানির্্ক্ত হইয়া স্বরূপে অবস্থিত থাকে, তখনও অণুই থাকে, বিভু 
হয়না ; কেননা, অথুত্বই হইতেছে জীবের স্বরূপ । 
ভগবান্‌ অনন্ত-অচিন্ত্যশক্তিসম্পন্ন, জীব অল্পশক্তি। ভগবান্‌ মায়ার অধীশ্বর ; অনীঁদি- 
বহিন্ম্থ জীব মাঁয়ার অধীন। হলাদিনী-সন্ধিনী-সংবিদাত্বিক1 স্বরূপশক্তি ভগবানে নিত্য অবস্থিতা ; 
জীবে ম্বরূপ-শক্তি নাই। এ-সমস্ত কারণে জীব এবং ঈশ্বর কখনও সমান হইতে পারে না। 
যেই মুঢ় কহে_জীব ঈশ্বর হয় সম। 
সেই ত পাষন্তী হয় দণ্ডে তারে যম ॥ শ্রীচৈঃ চঃ ২১৮1১০৭। 
জীবের কথা তো দূরে, ব্রহ্মারুদ্রাদি দেবতাঁগণকেও যদি ভগবান্‌ নারায়ণের সমান মনে করা 
হয়, তাহাহইলে তাহ1ও যে নিত্যন্ত দোষাঁবহ, শাস্ত্র তাহাই বলিয়! গিয়াছেন। 


(১) লেখক-সম্পাদ্িত গৌরকুপাতরঙ্গিনী টাক1 সম্বলিত শ্রীগ্রীচৈতন্তচরিতামূতের তৃতীয় সংস্করণে ৩৩।১৭৭ 
পয়ারের টীকাঁয় এ-সন্বন্ধে বিশেষ ভাবে আলোচন! করা হইয়াছে । 


[ ২৬৮ এ 
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“যন্ত্র নারায়ণং দেবং ব্রক্মরুদ্রাদিদৈবতৈঃ| 
সমত্বেনৈব বীক্ষেভ স পাষণ্তী ভবেদ্‌ ্রবম্‌। 
_-, ভ, বি, ১।৭৩-ধুত পাদ্মোত্তরখণ্ড-বচন ॥ 

--যে জন ব্রহ্মা ও রুদ্রাি (ব্রহ্মা, রুদ্র এবং ইন্দ্রাদি ) দেবতাঁগণের সহিত শ্রীনারায়াণদেবকে . 
সমান মনে করে, সে জন নিশ্চয়ই পাঁষণ্তী 1” 

এই শ্লেরকের টীকায় শ্রীপাদ সনাতনগোম্বামী লিখিয়াছেন--“কিঞ্চ যস্তিতি। আদি- 
শব্দেন ইন্দ্রাদয়ুঃ। অয়ংভাবঃ _ শ্ীব্রক্মরুদ্রৌ গ্রণাবতারৌ, ইন্ত্রাদয়ো বিভূতয়ঃ ভগবান্‌ শ্রীনার।য়ণোই- 
বতারী পরমেশ্বরঃ ইত্যেতৎ শাঙ্কৈঃ প্রতিপাগ্ভতে, অতো ইন্ৈঃ সহ তন্ত সাম্যদৃষ্ট্য। শাস্ত্ানাদরেণ 
পাষণ্ডিতা নিষ্পাগ্ভতে ইতি। অতএবোক্তং বৃহৎসহক্রনামস্তোত্রে শ্রীমহাদেবেন। নাবৈষ্বায় 
দাতব্যং বিকল্পোপহতাআ্মনে ৷ ভক্তিশ্রদ্ধাবিহীনায় বিষুসামান্যদশিন ইতি ॥ তদন্তে শ্রীছূর্গাদেব্যা চ। 
অহো। সব্বেশ্বরো! বিঞুঃ সব্বদেবোত্তমোভ্তমঃ। জগদাদিগুরুমু্টেঃ সামান্য ইব বীক্ষ্যতে ইতি ॥৮ 

মন্র্থ। শ্লেকস্থ 'আদি'শব্দে ইন্দ্রার্দী দেবতাগণকে বুঝাইতেছে । ব্রহ্মা এবং রুদ্র 
হইতেছেন গুণাবতার, ইন্দ্রাদিদেবতাগণ হইতেছেন ভগবান্‌ নাঁরায়ণের বিভুতি; আর ভগবান, 
নারায়ণ হইতেছেন অব্তারী পরমেশ্বর, সমস্ত শাস্বেই ইহা প্রতিপাদিত হইয়াছে । অতএব 
অন্যের সহিত গ্রীনারায়ণের সমব্বদৃষ্টি্বারা শাস্ত্রের অনাদরই করা হয়; শাস্ত্রের অনাদরের দ্বারাই 
পাষণ্ডত্ব নিষ্পন্ন হয়। এজন্যই বৃহৎসহত্রনাম-স্তেত্রে শ্রীমহার্দেব বলিয়ছেন__ভক্তিশ্রদ্ধাবিহীন 
রজস্তমোদ্ধারা উপহতচিত্ত অবৈষ্বকে দান করিবেন। এবং যাহারা অন্যের সহিত বিষুুর সমতা 
মনন করে, তাহাদিগকেও দান করিবেনা তাঁহার পরে, শ্রীছুর্গীদেবীও বলিয়াছেন__'অহো ! 
সব্বদেবোত্তমোভ্তম জগতের আদিগুরু সর্ব্েশ্বর বিষণকে মৃঢব্যক্তিগণ সামান্ত ( অন্তের সমান ) বলিয়্য 
মনে করে।? 

গুণাবতার ব্রহ্মা এবং রুদ্রের সহিত এবং ভগবানের বিভূতি ইন্দ্রাদি দেরতাগণের সহিত 
যেব্যক্তি নারায়ণের সমতা] মনন করে, তাহাকে পাঁষণ্তী বলার হেতু উল্লিখিত টীক। হইতে জান! গেল। 
অবতারী পরমেশ্বর শ্ীনারায়ণের সঙ্গে তাহারই গুণাবতারের সমত্ব-মনন এবং বিভূতির সহিত বিভূতি- 
বান্‌ পরমেশ্বরের সমত্ব-মনন হইতেছে শাস্্রবিরোধী, শাস্ত্রের অনাদরত্বনথচক। যাহারা শাস্ত্রের অনাদর 
করে, তাহাদিগকেই পাষণ্ডী বলা হয়। বেদাদি-শীস্ত্রের অনাদর বাঁ অবজ্ঞা হইতেছে একটী নামাপরাধ। 
সুতরাং অন্তের সহিত পরমেশ্বর এবং অবতারী নারায়ণের সমত্বমননও অপরাঁধজনক | 

্রন্মার স্থষ্ট জীব কখনও কোনও বিষয়েই ব্রহ্মার সমান হইতে পারেনা, ইন্দ্রাদি ভগবদ্‌- 
বিভূতিগণের সমানও হইতে পারে না। ব্রহ্মাদিকেও ভগবান নারায়ণের সমান মনে করাই যদি 
পাষণ্ডিত্বের এবং অপধাধের হেতু হয়, তাহ! হইলে ব্রন্মীপুস্থ কোনও জীবকে নারায়ণের সমান মনে 
করিলে যে পাষণ্ডিত্ব এবং অপরাধ জন্মিবে, তাহাতে আর বক্তব্য কি থাকিতে পারে? 
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সমান মনে করিলেই ফর্দি পাঁষপ্ডিত্ব এবং স্মপরাধ জন্মে, তাহা! হইলে কোনও জীবকে 
নারাঁয়ণ (বা ভগবান্‌ নারায়ণের কোনও স্বরূপ ) মনে করা যে কতদূর দোষাবহ, তাহ। বলা যায় না। 
তাহাতে কেবল বেদাদি-শাস্ত্রের অবজ্ঞাই করা হয় না, ভগবানের অপরিসীম মহিমাকেও খর্ব করার 
চেষ্ট! হইয়া থাকে ; ইহাতে ভগবানের নিকটেও অপরাধ হইয়া থাকে । ভগবাঁনে অপরাধের ফল 
কিরূপ সাংঘাতিক, নিয়োদ্ধত প্রমাণ হইতেই তাহা জান! যায়। 

“জীবনুক্তা অপি পুনর্যান্তি সংসারবাসনাম্‌॥ 
যগ্ঘচি্তামহাশক্তৌ ভগবত্যপরাঁধিনঃ॥ বাঁসনাভাধ্যধৃত-পরিশিষ্টবচনম্‌ ॥ 

_যদি অচিস্ত্য-মহাশক্তিসম্পন্ন ভগবাগে অপরাধ হয়, তাহা হইলে জীবনুক্তগণও পুনরায় সংদার- 
বামন! প্রাণ্ত হইয়া থাকেন ।” 

শাস্ত্রের এইরূপ প্রমাণ থাকা সত্বেও কেহ কেহ শাস্ত্রমন্্ন না জানিয়া, আবার কেহ বা! 
শান্তমর্্ম জনিয়াও, যে শান্ত্রোক্তির প্রতিকূল আচরণ করিয়া থাঁকে, শ্রীমদ্ভাগবত হইতেই তাহ! 
জানা যায়। 

ভরতবংশজাঁত বুপতিদিগের বর্ণনা-প্রসঙ্গে শ্রীশুকদেব-গে।ম্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের 
নিকটে বলিয়াছেন, 

“ভরতস্তাঁত্বজঃ সুমতিনণীমীভিহিতৌ যমু হ বাব কেচিৎ পাষপ্ডিন খষভপদবীমন্তুবর্তমানণনার্য 
অবেদসমায্তাং দেবতাং স্বমনীষয়া পাপীয়স্যা কলৌ কল্পয়িষান্তি ॥ শ্রীভা, ৫১৫1১ ॥ 

--ভরতের পুজ ছিলেন স্মৃতি । তিনি ঝষভদেবের মার্গান্নবন্তাঁ ( জীবন্ুক্ত-মার্গানুবস্তীঁ-_ 
প্রীধরস্বামী। খষভদেবের ন্যায় আঁচারবান্‌--চক্রবন্তী) ছিলেন-( একথা) জানিয়া 
কলিকাঁলে পাঁষপ্ডিগণ নিজেদের পাপীয়সী বুদ্ধিদ্বারা তাঁহাকে দেবতাঁরূপে কল্পনা করিবে; কিন্তু বেদে 
সুমতি-নায়ী কোনও দেবতার প্রসঙ্গ নাই ( অবেদসমাম়াতাং দেবতাঁম )1৮ 

«“অবেদসমাম্নাতাং দেবতাম ৮-এই বাক্যে শ্রীশুকদেবগোন্বামী জানাইলেন যে, যে ভগবংস্বরূপ 
ব্রহ্মাঁণ্ডে অবতীর্ণ হয়েন, বেদে তাহার নামের উল্লেখ থাকে । এই উক্তির উপলক্ষণে ইহাও তিনি 
জানাইলেন যে, বেদে উল্লিখিত যে ভগবতন্বরূপ ব্রন্গাণ্ডে অবতীর্ণ হয়েন, কোন সময়ে কি 
উদ্দেশ্টে কিরূপে তিনি অবতীর্ণ হয়েন, ইত্যাদি বিষয়ও বেদে উল্লিখিত থাঁকে। ভগবৎ-. 
স্বরূপসমূহ সকলেই নিত্য, অনাদি, নিত্যকিশোর, জরা-ব্যাধিহীন, মৃত্যুহীন; ব্রহ্মাণ্ডে অবতীর্ণ হইলেও 
তাহার্দের এসকল লক্ষণ বিদ্যমান থাকে ; তখনও তাহাদের দেহে বার্ধক্যের লক্ষণ প্রকাশ পায় না, 
গুক্ষ-শ্াশ্রী জন্মে না], কোনও রোগ থাঁকে না, মৃত্যুও হয় ন। অর্থাৎ মৃত্যুভে জীবের অচেতন দেহ যেমন 
পড়িয়া থাকে, তীহাঁদের তদ্রুপ কিছু থাকে না। তাহাদের তত্তদ্রপনমাত্র হয় অবশেষ 
রূপে দেহাদি কিছু পড়িয়া থাকে না। ব্রন্মাণ্ডে অবতীর্ণ হইলেও তাহাঁদের দেহের 
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অসাধারণ বৈশিষ্ট্য--করচরণাদির বিশেষ-চিহ্নাদি, দেহের চতুহস্ত বা সাদ্ধতুর্স্তাদি পরিমাণ_- 
অপ্রকট অবস্থার মতনই থাকে (১/১৯৪-ক, খ-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য )। 

যাঁহাহউক, শ্রীল শুকদেবগোন্বামী তাহার দিব্যদৃষ্টির প্রভাবে দ্বাপর যুগেই দেখিতে 
পাইয়াছিলেন_-কলিষুগে কতকগুলি “পাষণ্ডী” তাহাদের “পাপীয়সী মনীষার” সহায়তায় ভরত- 
মহারাজের পুজ্র স্মৃতিকে খষভদেবের অবতার বলিয়। প্রচার করিবে । শ্রীশুকদেবের বাক্যে “খষভদেৰ” 
এবং ন্ুমতিশ বোধ হয় উপলক্ষণমাত্র। কেননা, শ্রীল বুন্দ্াবনদাসঠাকুরের শ্রীচৈতন্য- 
ভাগবত হইতে জান! যায় -শ্রীল বৃন্দাবনদাস-ঠাকুরের সময়ে, অর্থাৎ প্র।য় চারিশতাধিক বৎসর পৃর্বর্বেই 
একজন লোক নিজেকেই “রঘুনাথ” বলিয়া প্রচার করিয়াছিলেন (বোধহয় তাহার নিজের নামও 
বঘুনাথই ছিল ) এবং অপর একজন আবার নিজেকে “গোপাল” বলিয়া গ্রচার করিয়াছিলেন (সস্তবতঃ 
তাহার নিজের নামও গোপালই ছিল )। এই ছুই জন নিজেদিগকেই ভগবান বলিয়া প্রচার 
করিতেন। ই+হার। বেশ সুচতুর ছিলেন বলিয়। মনে হয় ; কেননা, বেদে অপ্রসিদ্ধ কোনও দেবত! 
বলিয়া তাহার1 নিজেদিগকে ঘেষণ। করেন নাই, পরন্ত বেদপ্রসিদ্ধ “রদুনাথ” এবং “গোপাল” বলিয়া 
নিজেদিগকে প্রচাঁর করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । 

আজকাল আবার দেখা যাইতেছে, কোনও বিশেষশক্তিসম্পন্ন সাধকবিশেষকেও কেহ 
কেহ ভগবান, বা স্বয়ংভগবান্‌ বলিয়াও প্রচার করিতেছেন এবং কেহ কেহ বা তাদৃশ সাধকবিশেষকে 
বেদপ্রসিদ্ধ এবং সাঁধকসমাঁজে বিশেষভাবে পুঁজিত কতিপয় ভগবৎ-ম্বরূপের সম্মিলিত রূপের অবতার 
বলিয়াও প্রচার করিতেছেন । সেই সেই ভগবং-ম্বরূপের কোনও সন্মিলিত রূপের কথা, সেই সম্মিলিত 
রূপের কোনও ধাঁমের কথা, বা কোনও সময়ে তাহাদের ত্রন্মাণ্ডে অবতরণের কথা কোনও শাস্ত্রে আছে 
কিনা, তৎসন্বন্ধে কোনওরূপ অন্ুপন্ধানের অপেক্ষাও তাহার। রাখেন না। তাহাদের কল্পিত ভগবানে 
বেদপ্রসিদ্ধ কোনও ভগবং-ম্বরূপের স্বাভাবিক লক্ষণাদি আছে বা ছিল কিনা, কিম্বা জরা-ব্যাধি-মৃত্যা- 
প্রভৃতি আছে বা ছিল কিনা, তৎসম্বন্ধে কোনওরূপ বিবেচনা করাঁর আবশ্যকতা! আছে বলিয়াঁও তাহারা 
মনে করেন না। কোনও কোনও স্থলে প্রচারকারীদের অদ্ভুত মনীষার প্রভাবে কল্পিত ভগবানের 
মন্ত্রাদিরও স্থষ্টি হইতেছে এবং তাহার নামকীর্তনের প্রচার-প্রয়াসও দৃষ্ট হইতেছে। এতাদৃশ নাম কীন্ত্টনের 
কোনও সার্থকত। আছে কিনা, পারমাথিক মঙ্গলকামী শাস্ত্রবিশ্বামী সাধকগণের পক্ষে তৎসম্বন্ধে 
অন্থুপন্ধান অন্বভাবিক নহে। এজন্য এ-স্থলে সেই বিষয়ে একটু আলোচনা করা হইতেছে । 

খ। ভগবন্তারৌপিত জীবের নামকীর্তন 

ফখহাতে ভগবত্ব। আরোপিত হয়, সেই সীধকজীবের নাম যর্দি কোনও বেদপ্রসিদ্ধ ভগবৎ- 
স্বর্ূপের নামের অনুরূপ হয় ( অর্থাৎ তাহাদের নাম যদি রাম, কৃষ্ণ, বা নারায়ণ ইত্যাদি হয়), তাহ! 
হইলে তাহার নামের কীর্তনে “নামাভাস” মাত্র হইতে পারে, কিন্তু “নাম” হইবেনা। কেননা, তাহার 
নাম যদি “নারায়ণ” হয়, তাহা হইলে এই নামের কীর্তন-কাঁলে কীর্তনকীরীদের লক্ষ্য থাকে 


[ ২৩৮৩ ] 
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নারায়ণনামক সেই সাধকের প্রতি, নারায়ণনামক ভগবৎ-ম্বরূপের প্রতি তাহাদের লক্ষ্য থাকে না; 
যেমন অজামিল যখন “নারায়ণ” বলিয়! তাহার পুজকে ডাকিয়াছিলেন, তখন তাহার লক্ষ্য ছিল তাহার 
পুজের প্রতি, নারায়ণ-নামক ভগবং-স্বরূপের প্রতি অজামিলের লক্ষ্য ছিল না, তদ্রপ। 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে-_নামাভাসে অজামিলের মুক্তি__পার্দত্ব--লাভ হইয়াছিল! তদ্রপ 
উল্লিখিতরূপ নাঁমাভাসে উল্লিখিত কীত্তনকারীদের মুক্তি লাভ হইবে কিনা? 

উত্তরে বলা যায়, তাহাদের মুক্তি লাভ হইবে বলিয়া মনে হয় না। কেননা, অজামিলের 
কোনও অপরাধ ছিল না*%; পুক্রকে তিনি ভগধান্‌ নারায়ণ বলিয়াও মনে করেন নাই, পুজ বলিয়াই 
মনে করিয়াছিলেন ; স্বৃতরাংজীবে ঈশ্বর-মননজনিত অপরাধও তাহার হয় নাই। সম্পূর্ণরূপে 
নিরপরাধ ছিলেন বলিয়া তাহার মুক্তি লাভ হইয়াছে। কিন্তু উল্লিখিত কীন্তনকারীরা যে অপরাধ- 
নিম্মুক্তি, তাহ বলাযায় না। একথ। বলার হেতু এই । শ্রীশুকদেব গোস্বামীর উক্তি অনুসারে “পাপীয়সী 
মনীষার” প্রভাবেই তাহার! জীববিশেষকে ভগবাঁন্‌ বলিয়া প্রচার করিয়া থাকেন, ইহা তাহাদের 
পূর্ববসঞ্চিত অপরাধের পরিচায়ক । আঁবার, সর্ধ্বদা জীবে ঈশ্বরমনন-জনিত নৃতন অপরাঁধও তাহাঁদের 
সঞ্চিত হইতেছে । নামাভীসে সাপরাধ ব্যক্তির মুক্তি লাভ হইতে পারে না। নামাঁভাসের পুনঃ 
পুনঃ কীন্তনেও অপরাধ দূরীভূত হইতে পারে না। একান্ত ভাবে ভগবন্নামের আশ্রয় গ্রহণ করিলেই 
নামের কৃপায় অপরাধ দূরীভূত হইতে পারে [ ৫1১০২-খ (১) অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য ]। 

আর, যাহাতে ভগবন্তা আরোপিত হয়, তাহার নাম যদি বেদপ্রসিদ্ধ কোনও ভগবৎ-স্বরূপের 
নামের অনুরূপ না হয় ( অর্থাৎ পুর্ণচন্্র, স্রধ্যকান্ত, কুমুদবন্ধু-ইত্যাদি কোনও একটা নামে যদি তিনি 
অভিহিত হয়েন ) তাহা হইলে তাহার নামকীর্তনে নামাভীসও হইবে না; কেননা, ভগবানের 
নাঁমেরই নামীভাঁস হয়; তীহাঁর নাম ভগবানেব নামের অনুরূপ নহে। এরপ স্থলে কেবল 
অপরাঁধেরই সঞ্চয় হয়, অন্ত কিছু হয় বলিয়া মনে হয় না। 

অবশ্ঠ, ভগবানের ন্যায় পুজ্যত্ববুদ্ধিতে স্ব-সম্প্রদায়ের সাধকমহাপুরুষদের স্বরূপতাত্বেব 
অবিরোধিভাবে সেবাপুজাদি, তাহাঁদের শাস্্রসম্মত আচরণের অনুকরণাঁদিও ছুষণীয় নহে, 
তাহ! বরং সাধনের আনুকুল্য-বিধায়কই হইয়া থাকে । 


১০৬ । ভ্গন্বলান্ম শু আন্্র 
কেহ কেহ মনে করেন--ভগবানের নাম এবং মন্ত্র একই ; শাস্ত্রে যে নাম কীর্তনের কথা দৃষ্ট হয়, 
দীক্ষামন্ত্রের জপই সে-স্থলে অভিপ্রেত। 


* এতেন অজামিলস্ত গ্রাচীনাকাচীন-নামাপরাধরাহিত্যমব গম্যতে ॥ শ্রীভাঃ ৬২১৩-ক্জোকের টাকায় - 
প্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তী ॥_অজামিলের যে প্রাচীন বা আধুনিক কোনওরূপ নামাপরাধই ছিলনা, ইহারা 
তাহাই জানা যায় । 


[ ২৩৮৪ ] 
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কিন্তু ইহা বিচারসহ বলিয়া মনে হয় না । এ-সম্বদ্ধে একটু আলোচন। করা হইতেছে। 
ভগবন্নাম এপং মন্ত্র যে এক নহে, তাহাই প্রদরশিত হইতেছে। 
প্রথমত, শাস্সে যেখানে যে-খানে নামের মহিমা কীন্তিত হইয়াছে, সে-খানে সে-খানেই কৃষ্ণ, 
সান, নারায়ণ, গোবিন্, বাঙ্থুদেব, হরি,ইত্য।দি ভগবৎ-ন্বরূপ-বাঁচক শব্দবিশেষই উল্লিখিত হইয়াছে 
কোনও স্থলেই কৃঝ্চ-রামাদির মন্ত্রের কথা বলা হয় নাই। ভগবৎ-স্বরূপ-বাচক শব্দবিশেষই যে 
শভিপ্রেত, তাহার স্পষ্ট উল্লেখও দৃষ্ট হয় । যথা, 
“বাম্থবদেবেতি মনুজ উচ্চার্ধ্য ভবভীতিতঃ। 
তনুক্তঃ পদমাপ্োোতি বিফোরেব ন সংশয়ঃ ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১।২২৬-ধৃত-আঙ্গিরসপুরাণ-প্রমাণ ॥ 
--বান্থদেকএই নামটার উচ্চারণ করিলেই ভবভয় হইতে মুক্ত হইয়া লোক বিষুপদ লাভ 
করি থাকে, ইহাতে কোনও সংশয়ঈ নাই |” 
“নারায়ণমিতি ব্যাজাছ্চ্চাধ্য কলুষা শ্রয়ঃ। 
অজামিলোহপ্যগাঁদ্ধাম কিমুত শ্রদ্ধয়! গৃণন্‌ ॥ 
_-হ, ভ, বি, ১১।২২৪-ত্ক্মবৈবর্ত-পুরাণ ॥ 
_ কলুধ!শ্ুয় অজামিলও তাহার পুক্রকে ডাকিবার ছলে “নারাঁয়ণ”__এই শব্দটীর উচ্চারণ 
করা ভগবানের ধাম প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। শ্রদ্ধার সহিত উচ্চারণের মহিমার কথা আঁর কি বলা যাঁয় ?” 
উল্লিখিত ছুইটী প্রমাণেই ভগবৎ-ম্বরূপ-বাচক “বান্ুদেব” এবং “নারায়ণ”-এই শব্দঘয়ের কথাই 
ধল। হইয়াছে, মন্ত্রের কথা বল। হয় নাই। 
“নাম্াং মুখ্যতরং নাম কৃষ্ণাখ্যং মে পরস্তপ। 
প্রায়শ্চিত্তমশেষাণাং পাপানাং মোচকং পরম. ॥ 
হ, ভি, বি, ১১২৬৪-ধৃত প্রভাসপুরাণ-প্রমাঁণ ॥ 
-( ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন )হে পরস্তপ! আমার নাম-সকলের মধ্যে “কৃষ্ণাখ্য নাম”ই 
সুখাতর ; ইহা অশেষ পাপের প্রায়শ্চিততম্বরূপ এবং প্রধান মুক্তিদায়ক |” 
. এ-ম্থলেও “কৃষ্তাখ্যং নাম”-শব্দে অক্ষরদয়াত্মক কৃষ্ণ-শব্দের কথাই বলা হইয়াছে, মন্ত্রে 
কথা বল। হয় নাই। 
অক্ষর-সংখ্যার উল্লেখপৃববকও শাস্ত্র দেখা ইয়াছেন-_-ভগবৎ-্বরূপের বাচক-শব্দবিশেষই নাম । 
«“এতেনৈৰ হ্যঘনোইস্য কৃতং স্তাদঘনিক্কৃতম. | 
যদ নারয়ণায়েতি জগাঁদ চতুরক্ষরম ॥ শ্রীভা, ৬২1৮। 
_(বিষ্ুদুতগণ যমদৃতগণের নিকটে বলিয়াছেন) এই পাপী অজামিল যখন 'নারায়ণ” এই 
ঢারিটী অক্ষরের উচ্চারণ করিয়!ছে, তাহাতেই তাহার সমস্ত পাপের প্রায়শ্চিন্ত হইয়া গিয়াছে ।” 


[ ২৩৮৫ ] 
২৯৯ 
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এ-স্থলে নারায়ণের মন্ত্রে কথা বলা হয় নাই। এই জাতীয় আরও বহু প্রমাণ শাস্ত্রে দৃষ্ 
হয়। বাহুল্যভয়ে সমস্তের উল্লেখ কর! হইল না । 
দ্বিতীয়ত মন্ত্রকে “নাম” বলা হয় না। মন্ত্রের মধ্যে ভগবানের নাম থাকে বলিয়া মন্ত্রকে 
“নামাত্বক'ই বলা হয়। শ্রীপাঁদ জীবগোঁম্বামী মন্ত্রকে নামাঁত্রকই বলিয়াছেন। “নম্থু ভগবন্নামাত্মক 
এব মন্ত্রাঃ॥ ভক্তিসন্বর্ভ; ।২৮৪॥৮ 
মন্ত্রে “নমঃ “ও” “ক্রীং৮) পম্বাহা”-ইত্যাদি থাকে; কিন্ত ভগবন্নীমে এ-সমস্ত থাকে না। 
তৃভীয়তঃ মন্ত্র ও নামের মহিমাও সমান নহে । মন্ত্র অপেক্ষা নামের মহিম! অত্যধিক বলিয়া 
ন।মকে “মহামন্ত্র” বলা হয়। 
চতুর্থতঃ, মন্ত্র দীক্ষাপুরন্চর্যযাবিধির অপেক্ষা রাখে ; কিন্তু নাম দীক্ষা-পুরশ্চর্ধযাদির অপেক্ষা 
রাখে না। 
পঞ্চমতঃ, মন্ত্রের শক্তি থাকে সুপ্ত ; জপাদিদ্বারা তাঁহার শক্তিকে উদ,দ্ধ করিতে হয়। 
“পশুভাবে স্থিত মন্ত্রাঃ কেবলং বর্ণরূপিণঃ | 
সৌধুস্নাধবন্যুচ্চারিতাঃ প্রভূত্বং প্রাপ্ুবস্তি হিঃ ॥ 
__হ, ভ, বি, ১৭।৭৬ ধুত-মন্ড্রার্ণব-প্রমাণ ॥ 
_ কেবলমাত্র বর্ণরূগী মন্ত্র পশুভাবে সংস্থিত। নুযুয্না-নাড়ীর রন্ধপথে উচ্চারিত হইলেই 
তাহ! শক্তি প্রাপ্ত হইয়া থাকে ।” 
কিন্তু ভগবন্নামের শক্তি সর্বদাই উদ্দ্ধ থাঁকে। এজন্য অবশে, বা হেলায়-শ্রদ্ধায়, বা 
বা কীর্তনাদির পাঁদপুরণে, এমন কি কৃষ্ণকে গালি দেওয়ার নিমিত্ত উচ্চারিত হইলেও) বা অন্থসক্কেতে 
নামাভাসরূপে উচ্চারিত হইলেও পরিহাসের সহিত, বা অনিচ্ছার সহিত উচ্চারিত হইলেও নাম স্থীয় 
মহিম প্রকাঁশ করিয়া থাকে । 
সাঙ্কেত্যং পরিহাস্তং বা স্তে।ভং হেলনমেব বাঁ । বৈকুণ্ঠনামগ্রহণমশেষাঘহরং বিছুঃ ॥ 
পতিতঃ স্বলিতো। ভগ্নঃ সংদ্টস্তপ্ত আহতঃ। হরিরিত্যবশেনাহ পুমান্নার্হতি যাতনাঃ ॥ 
অজ্ঞানাদথবা জ্ঞানাছুত্তমঃস্লোকনাম যৎ। সন্বীত্তিতমঘং পুংসো দহেদধো যথানলঃ।॥ 
_ শ্রীভা, তা।১৪,১৫,১৮ ॥ 
অনিচ্ছয়াপি দহতি স্পৃষ্টো! হুতবহো যথা। তথা দৃহতি গোবিন্বনাম ব্যাজাদপীরিতম, ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১।১৪৭-ধুত-পাদ্পবচন ॥ 
কৃষ্ণ গালি দিতে করে নামের উচ্চারণ। সেই নাম হয় তার মুক্তির কারণ ॥ 
ক্রীচৈ, চ, ৩৫১৪৬] 
অপ্যন্তচিত্তোইশুদ্ধো বা! ঘঃ সদ কীর্ঁয়েদ্ধরিম.। সোইপি দোকক্ষয়ানুক্তিং লভেচ্চেদিপতির্ধথা ॥ 
-_হ, ভ, বি, ১১/২১০-ধৃত ব্রন্মপুরাণ-প্রমাণ ॥ 


২৩৮৬ 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা! ] সাধনতন্ [ ৫1১০৬-অন্ু 


বষ্ঠত নামের অক্ষরসকল ব্যবহিত হইলেও, কিন্বা নামের উচ্চারণ অশুদ্ধ হইলেও, এমন কি 

অসম্পূর্ণ হইলেও, নামের গ্রভাব প্রকাশ পাইয়। থাঁকে। 
“নামৈকং যস্ত বাচি ম্মরণপথগতং শ্রোত্রমূলং গতং বা 
শুদ্ধং বাশুদ্ধবর্ণং ব্যবহিতরহিতং তাঁরয়ত্যেব সত্যম্॥ হ, ভ, বি, ১১২৮৯ ধৃত পাদ্পবচন।॥৮ 

টীকায় শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী লিখিয়াছেন “ব্যবহিতং শব্দাস্তরেণ যদ্যবধানং বক্ষ্যমাণ- 
নাঁরাঁয়ণ-শব্ন্ত কিঞ্চিছুচ্চারণনস্তরং প্রসঙ্গাদাপতিতং শব্দান্তরং তেন রহিতং সং। যদ্বা যগ্চপি হলং 
রিক্তমিত্যাছ্যক্তৌ হকাররিকারয়োঁ; বৃত্ত্য। হরীতি নামাস্ত্েব, তথা রাঁজমহিযীত্যত্র রামনাঁমাঁপি, 
এবমন্তদ্রূপি উহ্থমও তথাপি তত্বন্ন'মমধ্যে ব্যবধার় কমক্ষরান্তরমক্তীত্যেতাদৃশব্যবধানরহিতমিত্যর্থঃ। যদ 
ব্যবহিতঞ্ তৎ রহিতঞ্চাপি ব। তত্র ব্যবহিতং নাঁয়ঃ কিঞ্চিছুচ্চারণ।নস্তরং কথঞ্চিদাপতিতং শব্দাস্তরং 
সমাধায় পশ্চান্নামাবশিক্টাক্ষরগ্রহণম. ইত্যেবং রূপং, মধ্যে শব্দাস্তরেণাস্তরিতমিত্যর্থি। রহিতং 
পশ্চাদরবিশিষ্টাক্ষরগ্রহণবঞ্জিতং কেনচিদংশেন হীনমিত্যর্থঃ। তথাপি তাঁরয়তেঃব সর্বেভ্যঃ পাঁপেভ্যঃ 
অপরাধেভ্যশ্চ সংসারাদপ্যুদ্ধারয়ত্যেবেতি সত্যমেব।” 

টীকান্ুযায়ী শ্লোকার্থ। ভগবানের একটী নাম যদ্রি কাহারও বাঁগিক্িয়ে উচ্চারিত হয়, 
অথব। স্মৃতিপথে উদিত হয়, কিন্বী শ্রুত হয়, তাহাহইলে সেই নাম নিশ্চয়ই সকল পাপ হইতে এবং 
সংসার হইতে তাঁহাকে উদ্ধার করিয়া থাকে । সেই নাম শুদ্ধবর্ণই হউক, কিন্বা অশুদ্ধবর্ণই হউক 
(কষ্ণ-স্থলে যদি কেন্টও হয় ), কিম্বা নামের অক্ষরগুলি দি পরস্পর অব্যবহিত হয় [ যেমন, “হলরিক্তু 
এই শব্দটীর অন্তর্গত “হ” এবং “রি” অক্ষরছুইটীতে “হরি? নাম হয় বটে ; কিন্তু হ) এবং ৭? অক্ষরদ্বয়ের 
মধ্যে 'ল' অক্ষরটী তাহাদের ব্যবধান জন্মাইয়াছে ; কিম্বা যেমন 'রাঁজমহিষী? শব্দের অন্তর্গত “রা, এবং 
“ম? অক্ষরদ্য়ে 'রাঁম? নাম হয় বটে ; কিন্তু 'জ" অক্ষরটী তাহাদের মধ্যে ব্যবধান জন্মাইয়াছে। নাঁমের 
অক্ষরগুলির মধ্যে এতাদৃশ ব্যবধান যদি না থাকে । অথবা, যেমন "নারায়ণ শব বলিতে যাইয়! 
তাহার কিছু অংশ (যেমন “নারা” ) উচ্চারণের পরে কোনও কারণে যদি অন্যকোনও শব্দ বা কথ! 
বলিতে হয় এবং তাঁহার পরে যদি নামের বাকী অংশ ( যেমন, 'য়ণ? ) উচ্চারণ করা হয়, তাহ? হইলেও 
নামের দুইটী অংশ পরম্পর ব্যবহিত হইয়া! পড়ে; এইরূপ ব্যবধান যদি না থাকে । এই ভাঁবে নামের 
অক্ষরগুলি যদি পরস্পর অব্যবহিত হয় ], অথবা নামের অক্ষরগুলি ঘদি পরস্পর ব্যবহিতও হয় ( যেমন 
নামের একাংশ উচ্চারণের পরে কোনও কারণে যদি অন্য শব্দদির উচ্চারণ করিতে হয় এবং তাহার 
পরে নামের বাকী অংশের উচ্চারণ কর! হয় এবং এইরূপে অন্য শব্দাদি যদি নামের অংশদ্বয়ের ব্যবধান 
জন্মায়), তাহ! হইলেও, কিন্বা নামের একাংশ উচ্চারণের পরে কোনও কারণে অন্য শব্দ বা কথা 
উচ্চারণ করিতে হইলে তাহার পরে নামের অবশিষ্ট অংশ উচ্চারিত না হইলেও এতাদৃশ নামও 
সকল পাপ হইতে এবং সংসাঁর হইতেও সেই লোককে উদ্ধার করিয়া থাকে। 

পরীপ্রীচৈতন্যচরিতামৃতও বলেন, 


[ ২৩৮৭ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোঁচন। ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন | ৫1১০৭-অন্ু 


নামের অক্ষর সভের এই ত স্বভাব। 
ব্যবহিত হৈলে না ছাড়ে আপন প্রভাব ॥ ৩৩1৫৭ ॥ 
কিন্তু মন্ত্রের এতাদৃশ প্রভাবের কথা শুন! যাঁয় না। মন্ত্রের শব্দগুলি পরস্পূর ব্যবহিত হইলে, 
কিন্বা অসম্পুর্ণভাব উচ্চারিত হইলে, কিন্ব। অশুদ্ধ বর্ণ যদি উচ্চারিত হয়, তাহ! হইলে মন্ত্রের ফল পাওয়া 
যাইবে কি না সন্দেহ। আবার নামাভাঁসের ফল আছে; মন্ত্রাভাসের প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 
সগতমতঃ নাম উচ্চৈঃম্বরেও কীর্তনীয়, বরং উচ্চকীর্তনেরই মহিমার আবধিক্য। কিন্তু মন 
উচ্চৈষ্বরে কীর্তনীয় নয়, মনে মনেই জপ্য। 
অষ্টমতঃ মন্ত্র কৌনও যুগের যুগধর্ম নহে ; নাম কিন্ত কলিযুগের যুগধর্্দ। কলিসম্তরণো- 
পনিষদে কলির যুগধর্মরূপে কীর্তনীয় বলিয়া যাহার উল্লেখ আছে, তাহা! হইতেছে “হরি, কৃষ্ণ, রাম” 
এই তিনটি ভগবন্নীমেরই সম্মিলন; তাহ] মহামন্ত্র বটে, কিন্তু কাহার দীক্ষামন্ত্র নহে। 
এই সমস্ত কারণে বুঝা যায়-_-নাম ও মন্ত্র এক নহে এবং শাস্ত্রে যে নামকীন্ত্নের উপদেশ দুষ্ট 
হয়, তাহা! দীক্ষামন্ত্রেে জপ নহে। গোপীপ্রেমামুত একাদশ পটলে বলা হইয়াছে--সমস্ত মন্ত্রবর্গের মধ্যে 
শ্রীহরিনামই হইতেছে শ্রেষ্ঠ । “সবে মান্তবর্গেষু শরেষ্ঠং শ্রীহরিনামকম॥৮ ইহা হইতেও মন্ত্র অপে্। 
নামের বৈশিষ্ট্যের কথ। জানা যাইতেছে। 
অবশ্য মন্ত্রজপ যে নিষিদ্ধ, তাহা! নহে। সকলষুগেই মন্ত্র জপ্য। যিনি মন্ত্রেকশরণ, তিনি যে- 
কোনও স্থানে, শুচি বা অশুচি অবস্থাতেও, চলাফেরার সময়ে, কি স্থির ভাবে থাকাঁর সময়ে, কি 
শয়নকালেও, মন্ত্রের মানস-জপে সর্বযজ্ঞফল লাভ করিতে পারেন। মন্ত্রিকশরণের পক্ষে মন্ত্র সর্বদাই 
মানসে জগ্য। 
ন দোঁষে। মানসে জপ্যে সর্র্বদেশেহপি সর্বদা । জপনিষ্ো ছিজশ্রেষ্ঠাঃ সব্বযজ্ঞকলং-লভেৎ॥ 
অশুচিবর্ব। শুচিববাপি গচ্ছস্তিষ্ঠন্‌ স্বপন্নপি । মন্ত্রকশরণো বিদ্বান মনসৈব সদা জপেৎ॥ 
_হ, ভ, বি) ১৭।৭৮-৭৯ ধৃত-মন্ত্রার্ণব-গ্রমাণ ॥ 


১০এ। ভগবঙালেন্র প্রাব্রক্ধাজিনাম্পিক্ব 
... অনেকে বলেন, সাঁধন-ভজনের ফলে প্রারন্ধব্যতীত অন্ত কর্মের ক্ষয় হইতে পারে; কিন্তু 
প্রারন্ধকর্শের ক্ষয় হয় না। কিন্ত শ্রীমদ্ভীগবত বলেন, নামকীন্তনের প্রভাঁবে প্রারন্ধগ ক্ষয় প্রাপ্ত 
হইয়া থাঁকে। 
“নাতঃ পরং কর্্মনিবন্ধকৃত্তনং মুমুক্ষতাং তীর্থপদানুকীর্তনীৎ। 
ন যৎ পুনঃ কর্মান্থ সঙ্জতে মনোরজস্তমোভ্যাং কলিলং ততো হন্যথা ॥ 
_-শ্রীভা, ৬!২।৩৬ ॥ 


[ ২৩৮৮] 
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_(শ্রীল শুকদেবগোন্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে বলিয়াছেন ) তীর্থপদ ভগবানের 
নামকীন্তন ব্যতীত অপর কিছুই মুমুক্ষুদিগের কর্মনিবন্ধের ( পাপের মূলের ) উচ্ছেদক নহে। এতদ্ভিন্ন 
অন্য যে-সমস্ত প্রায়ন্চিত্তের বিধান আছে, সে-সমস্ত প্রায়শ্চিন্তে রজঃ ও তমোগুণের দ্বারা মনের 
মলিনতা থাকিয়াই যায় (তাহাতে পুনরায় কন্মে আসক্তি জন্মে); কিন্তু ভগবৎকীর্ভনে মন 
সম্পূর্ণরূপে নিম্মল হয়, পুনরায় কর্মে আসক্ত হয় না 1” | 
“য্গীমধেয়ং ভ্িয়মাণ আতুরঃ পত্তন্‌ স্থলন্‌ বা বিবশো গৃণন্‌ পুমান্‌। 
বিমুক্তকন্মাগল উত্তমাং গতিং প্রাপ্পোতি যক্ষান্তি ন তং কলৌ জনাঁঃ ॥ 
_ শ্রীভা, ১২।৩1৪৪ | 
(শ্রীল শুকদেবগোন্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের নিকটে বলিয়াছেন ) যিনি আসন্নমৃত্যু, আতুর, 
কুপাদিতে পতনোম্মখ, বা পতিত, কিন্বা চলিতে চলিতে যাহার পদস্থলন হইতেছেঃ তিনি তত্বৎকালে 
বিবশ হইয়।ও যাহার নাম উচ্চারণ করিতে করিতে কন্মনরূপ অর্গল উন্মোচন করিয়। উত্তমাগতি 
( বৈকুণ ) লাভ করিয়া থাকেন, কলিযুগে জনগণ তাহার অচ্চন1 করিবেনা ৮ 
শ্ীপ্্রীহরিভক্তিবিলাস উল্লিখিত শ্লোকছয়ের উল্লেখ করিয়া (১১/১৭৬-৭৭ ) বলিয়াছেন, 
“উক্ত্যা কন্মননিবন্ধেতি তথা কন্মার্গলেতি চ। 
অবশ্যভোগ্যতাপত্তেঃ প্রারন্ধে পর্্যবস্যতি ॥ হ, ভ,বি, ১১১৭৭ ॥ 
- উল্লিখিত প্রথম শ্লেকে কিন্মনিবন্ধ' এবং দ্বিতীয় শ্লোকে 'কর্ধমার্গল-এই শব্দদ্ধয় আছে। এই শব্দদ্বয়ের 
উক্তিদ্বারা, এ কর্ম যে অবশ্যভো গ্য, তাহাই পাঁওয়া যাইতেছে । যে কর্ম অবশ্যভোগ্য, তাহ! প্রারন্ধ 
কন্মই ; কেননা, প্রারন্ধ-কর্মমব্যতীত অন্য কন্ম যে যথাবস্থিত দেহে অতি অবশ্য ভোগ করিতেই 
হইবে, তাহার কোনও নিয়ম নাই। অতএব উল্লিখিত শ্রীম্ূভাগবত-শ্লোকদ্ধয়ে যে কর্মের ক্ষয়ের 
কথা বলা হইয়াছে, সেই কন্মসন্থন্ধে 'নিবন্ধ” ও “অর্গল" শব্দদ্য়ের প্রয়োগ কর। হইয়াছে বলিয়! 
সেই কম্মের অবশ্যভোগ্যতার কথ। জানা যাইতেছে ; সুতরাং সেই কর্ম প্রারদ্ধকম্মেই পর্যবসিত 
হইতেছে, অর্থাৎ ভগবন্নামকীর্তনে যে প্রারদ্ধকন্মেরিও ক্ষয় হয়, তাহাই শ্লোকদ্বয়ে বল! হইয়।ছে।” 
উপরে উদ্ধত শ্রীমদ্ভাগবত-শ্লোকদযের টীকায় শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী (প্রীশ্রীহরি- 
ভক্তিবিলাসের টীকায়) লিখিয়াছেন_“কম্মনিবন্ধনকৃত্তনমিত্যশেষপ্রারন্ধকম্ম'চ্ছেদনমেবোক্তম 
শ্লোকাক্ত কন্মনিবন্ধনকৃন্তনম-শব্দের তাঁৎপর্ধ্য হইতেছে এই যে, ভগবন্নামের অন্ুকীন্তনে প্রারব্ধকর্্ 
নিঃশেষরূপে ক্ষয় প্রাপ্ত হয়।” আ্রীপাদ সনাতন এ-স্থলে “কন্মনিবন্ধন»”-শব্দের অর্থ করিয়াছেন__ 
“প্রারদ্ধকম্মজণিত বন্ধন ।” শ্রীন্রীহরিভক্তিবিলাসে, “নাতঃ পরং কন্মনিবন্ধনম৮-ইত্যাদি শ্রীমদভাগবত- 
শ্লৌকের অব্যবহিত পূর্ববর্তী প্লোকে বলা হইয়াছে--“নরকে পচ্যমানানাং নরাণাং পাপকন্মণাম। 
মুক্তিঃ  সঞ্তায়তে তস্যান্নামসন্কীর্তনাদ্ধরেঃ ॥ ইতিহাসোত্তম-প্রমাণ ॥--পাঁপকন্ম্মনিরত-_স্থৃতরাং 
নরকাঁনলে পাচ্যমান--নরগণের হরিনাম-সঙ্থীর্তন-প্রভাবেই সেই নরক হইতে যুক্তি লাভ হইয়। 


[ ২৩৮৯ ] 
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থাকে ।” শ্রীপাদ 'সনাতন বলেন-_এই ইতিহাসোত্তম-বাঁক্যে নামকীন্ত্নের ছুগ্রারন্ব-নিবারকত্বই 
প্রদশিত হইয়াছে; তাহার পরে পনাতঃ পরং কর্্মনিবন্ধনকৃন্তনম্‌”-ইত্যাদি শ্লোকে পাঁপের মূল 
ছেদনের কথ! বল! হইয়াছে । “এবং ছুশ্ীরব্ধনিবারকত্বমেব দগিতং তদেরাভিব্জ্য লিখতি, নাঁতঃ 
পরমিত্যাদ্িনা ভাসতে নর ইত্যন্তেন। কন্ঘনিবন্ধনস্য পাপমূলস্য কৃত্তনং ছেদকমতঃ পরং নাস্তি।” 
এ-স্থলে তিনি “কন্মনিবন্ধন”-শব্দের অর্থ লিখিয়াছেন -“পাঁপের মূল।” পাপের মূলই যদি ছিন্ন 
হইয়। যায়, তাঁহ। হইলে কোনওরপ পাপই--প্রারন্ধকম্মও--আর থাকিতে পারে না । এইরুপেই 
“কম্মনিরন্ধন”-ছেদনে প্রারদ্ধকর্মেরও ছেদনই স্থচিত হইতেছে। তিনি আরও লিখিয়াছেন- 
“নারক্যুদ্ধারপর্য্যস্তেন ছুশ্রারবূনিবারকত্বং লিখিত্বা ইদ্রানীং সর্ববপ্রারন্বক্ষপণং লিখতি নাত ইত্যাদিন!। 
__ভগবন্নামকীর্ত্বনের নারকীদের উদ্ধার পর্য্্ত ছুশ্রারব্ধনিবারকত্ব লিখিয় এক্ষণে “নাতঃ পরম+ ইত্যাদি 
বাক্যে সব্বপ্রারন্-নাশকত্বের কথ! লিখিত হইতেছে ।” রোগাদি-ছুঃখজনক প্রারন্ধই দুষ্প্রারন্ধ । 

আবার, “যন্নীমধেয়ং জিয়ম1ণ৮”-ইত্যাদি শ্লোকের টীকায় “বিমুক্ত-কম্মণর্গলঃ”-শব্দসন্বন্ধে তিনি 
লিখিয়াছেন-_-“বিষুক্তাঃ কন্মরূপা অর্গলাঃ অবশ্যভোগ্যত্বেন ছুর্বারা অপি প্রতিবন্ধা যস্য সঃ।-_ 
কম্মরূপ অর্গল, অর্থাৎ অবশ্যভোগ্য বলিয়। ছুর্ববার প্রতিবন্ধ, হইতে ( নামকীন্তন-প্রভাবে ) বিষুক্ত 
হইয়াঞ্েন যিনি, তিনি ।” যে কন্মম ফলোন্ুুখ হইয়াছে, তাহাকেই বলে প্রারন্ধ। ঘৎ ফলোনুখং 
কন্ম্ তদেব প্রারন্বমুচ্যতে ॥ শ্রীপাঁদ সনাতন ॥” ইহা! অবশ্যই ভোগ করিতে হয়। সুতরাং 
প্রীপাদ সনাতন “কম্মর্গলঃ-শর্ধের অর্থে যে “অবশ্যভোগ্য ছুর্ব্বার-প্রতিবন্ধ” লিখিয়াছেন, সেই 
অবশ্যভোগ্য কর্মহইতেছে _ প্রারন্ধকম্্্র। 

এইরূপে দেখা গেল-__নাম-সপ্ীত্তনের প্রভাবে যে প্রারদ্ধকম্মও ক্ষয় প্রাপ্ত হয়, 
শ্রীমদভ।গবতের গ্লোকছয় হইতে তাহাই জানা গেল। “উল্ত্যা কম্ম্মনিবন্ধেতি”-ইত্যাদি শ্লেকে 
শ্রীপ্রীহরিভক্তিবিলাসও তাহাই বলিয়াছেন । 

গত্রীপাদ সনাতন লিখিয়'ছেন__'"দবাভ্যামেব শ্লোকাভ্যমশেষপ্রারন্ধ-বিনাশিত্বমেব দর্শয়তি ॥- 
প্রীমদ ভাগবতের গ্লোকদ্য় দ্বারা নামন্বীন্তনের অশেষ-প্রারন্ধবিনাশকত্বই প্রদণিত হইয়াছে।” 

এই উক্তির সমর্থনে বৃহন্নাদীয় পুরাণের একটা প্রমাণও উদ্ধত হইয়াছে। 

“গোবিন্দেতি জপন্‌ জন্তঃ প্রত্যহং নিয়তেন্দ্িয়ঃ। সর্ধবপাপবিনিম্মুক্তঃ স্ুরবৎ ভাঁসতে নরঃ ॥ 
-_হ» ভ, বি, ১১।১৭৮-ধুত-বুহনারদীয়প্রমাণ ॥ 

__সতকর্ম্মাদির অভাবে কীটাদি জন্ততুল্য ব্যক্তিও ইন্দ্রিয়-সংযমনপুরর্বক “গোঁবিন্':এই নাম 
প্রতিদিন জপ করিতে করিতে সর্ধপ্রকীর পাপ হইতে সর্ববতৌভীবে নিম্মুক্তি হইয়া, মনুষ্য হইয়াও 
সেই মনুষ্য দেহেই ইন্দ্রীদি-দেবতা, অথবা পরমপদদীতা ভগবৎপার্ধদের ন্যায় দেদীপ্যমান হইয়া 


থাকে 1৮ 
টীকাঁয় গ্রীপাদ সনাতনগো স্বামী লিখিয়াছেন--“দব্বপাঁপেভ্যে হইশেষদুল্রারন্ষেভ্যো বিশেষেণ 


. হত 


সাধনভক্তি সন্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব [ ৫1১০৭-অন্ু 


নিম্মুক্তিশ্চ সন্‌ নরোইপি সুরবদ্‌ ভাসতে তন্মিন্েব দেহে ইন্দ্রা্দিবৎ, যদ! স্বশোভনং পদং রাতি দদাতি 
ইতি স্ুরো ভগবৎপার্ষদক্তদ্ব্ূবিরাজতে | অত্র পাঁপশবেন স্বর্গাদিফলকং পুণ্যমপি সংগৃহাতে, ক্ষয়িষু ফল- 
কত্বাদিন1 তস্তাঁপি পাপেদ্বেব পর্যযবসানীৎ। অথবাত্র শ্লোকে ছুশ্প্রীরব্ষমান্রবিনাশিত্বমেবৌক্তম্‌। ততশ্চ 
স্ুরবদ দেববদিত্যেব ।” 

এ-স্থলে শ্রীপাদ সনাতন “সব্বপাপ"শব্দের অর্থে লিখিয়াছেন--ছুপ্প্রীরন্ধ” অর্থাৎ 
রোগাদি বা নরকযন্ত্রণাদি। শ্রীমদূভাগবতের শ্লোকদ্বয়ের টীকাজেও এক রকমের অর্থে তিনি 
লিখিয়াছেন-এযগ্যপি কর্নিবন্ধনকৃন্তনমিত্যশেষ প্রারন্ধকর্মচ্ছেদনমেবৌক্তং তথাপি অখিলপ্রারব্ধক্ষয়ে 
দেহপাতাঁপত্ত্যা ভগবদৃ্ভজনাসম্ভবাৎ দুপ্রারন্ধক্ষয় এবাভিপ্রেতঃ।-যদিও কন্মনিবন্ধনকৃন্তন-শব্দে 
অশেষ-প্রারন্ধকম্মচ্ছেদনের কথাই বল। হইয়াছে, তথাপি সমস্ত প্রারন্ধের ক্ষয় হইয়া] গেলে দেহপাতের 
প্রসঙ্গ আপিয়া পড়ে বলিয়া এবং দেহপাঁত হইলে ভগবদ জনও অসম্ভব হইয়া পড়ে বলিয়া এসস্থলে 
কম্মনিবন্ধনকৃত্তন-শব্ের ছুষ্প্ারন্ধক্ষয় অর্থই অভিপ্রেত |” 

ইহার পরে প্রীপাঁদ সনাতন লিখিয়ীছেন_-“অতএব নামশ্রুতিভাষ্ে লিখিতং _-পপ্রারন্ধপাঁপ- 
নিবর্তকত্বঞ্চ কদাচিছুপাপকেচ্ছাবলাদিতি।” অন্তথাত্র প্রস্ততাজামিলাদিভি ধিরোঁধাপন্তেঃ ।- এজন্য 
নামশ্রাতিভান্তেও লিখিত হইয়াছে যে, 'প্রারন্ধপাপনিবর্তকত্ব কদাচিৎ উপাঁসকের ইচ্ছাবশেই হইয়া 
থাকে। অন্যথা, অজামিলাদির সহিত বিরোধ উপস্থিত হয় ।” তাৎপর্ধ্য এই £-«গোবিন্দেতি জপন্”- 
ইত্যাদি শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন, এই শ্লোকে ছুশ্রারদ্ধবিনাশই অভিপ্রেত, 
সর্বববিধ প্রারন্ধের বিনাশ অভিপ্রেত নহে। এই উক্তির সমর্থন তিনি নাম-শ্রতিভাত্তের প্রমাণ উদ্ধত 
করিয়াছেন। এই শ্রুতিভাষ্ব-প্রমীণ বলেন_উপাসকের ইচ্ছা অনুসারেই কোনও কোনও স্থলে 
সব্ববিধ প্রারন্ধের বিনাশ হইয়া থাঁকে ; উপাসকের ইচ্ছা! না হইলে সব্বপ্রারদ্ধের বিনাশ হয় না। 
ইহা স্বীকার নী করিলে অজামিলাদির ব্যাপারে বিরোধ উপস্থিত হয়। অজামিলকে যখন যমদূতগণ 
পাঁশবদ্ধ করিয়াছিলেন, তখনই তাহার সমস্ত প্রারন্ধের খণ্ডন হইয়া গিয়াছিল, নচেৎ তাহার মৃত্যু 
আসন্ন হইত না, যমতৃতগণও তাহাকে যমালয়ে নেওয়ার জন্য বাঁধিতেন না। কিন্তু বিষ্ুদূতগণ তাহাকে 
বদ্ধনমুক্ত করিয়! দিলেন; তাহার পরেও তিনি যথাবস্থিত দেহে কিছুকাল সাধন করিয়াছেন। 
প্রারদ্ধ খঙনের পরে তিনি নিজদেহে জীবিত থাকিতে পারেন না। তথাগি যে জীবিত রহিয়াঁছেন, 
তাহার হেতু এই যে, পুজ্রোপচারিত নারায়ণের নাঁমোচ্চারণের ফলে নামাপরাধশৃন্য অজামিলের 
ছুষ্প্রারন্বমাত্র খণ্ডিত হইয়াছিল, কিন্তু সমস্ত প্রারন্ধের খণ্ডন হয় নাই বলিয়াই তাহার দেহপাঁত 
হয় নাই। 

কিন্ত এইরূপ সমাধানও বিচারসহ বলিয়া মনে হয় না। কেননা, যমদূতগণ কর্তৃক তাহার 
বন্ধনই তো! তাহার মৃত্যু-_স্থৃতরাং প্রারন্ধক্ষয়_ন্ৃচিত করিতেছে । তাহার পরে আবাঁর তাহার জীবিত 
থাঁকা সম্ভবপর হইতে পারে না। যদি বলা যাঁয়, যমদূতগণকর্তৃক বন্ধনও ছুণ্ারব্ধ। তাহাও সঙ্গত 
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মনে হয় না, নামোচ্চারণ যদি কেবল ছুপ্রারব্ব-নাশকই হয়, তাহা হইলে ষমদূতগণকর্তৃক বন্ধনের 
পুবের্বই তাহার ছুপ্প্ারদ্ধের খণ্ডন হইয়া গিয়াছে ; যেহেতু যমদূতগণকে দ্রেখিয়াই ভীত ভাজামিল 
“নারায়ণ” বলিয়। তাহার পুক্রকে আহ্বান করিয়ছেন এবং যমদূতগণের আগমনের পুবের্বও নামকরণের 
পর হইতে তিনি তাহার পুজের আহ্বানের উপলক্ষ্যে বুবার নারায়ণ-নামের উচ্চারণ করিয়াছেন । 
সুতরাং তাহার ছুশ্পারদ্ধ বু পুবেরবই খণ্ডিত হইয়া! গিয়াছে । যমদূতগণর্ভক বন্ধনজনক ছুশ্পরারদ্ধ তখন 
আর থাকিতে পারে না। 

ভগবন্নামোচ্চারণের ছুশ্্রারন্ব-নাশকত্বমাত্র স্বীকার করিতে হইলে বুঝা যায়, পুঃজ্রর নামকরণের 
পরে যখন অজাঁমিল “নারায়ণ” বলিয়া পুক্রকে আহ্বান করিয়াছেন, তখনই তাহার ছুষ্প্ারন্ধ খণ্ডিত 
হইয়া গিয়াছে, অন্য প্রারন্ধ বন্তমাঁন ছিল। সেই অবশিষ্ট গ্রারন্ধ শেষ হইয়। ষাঁওয়ার পরেই যমদূতগণ 
তাহ।কে যমালয়ে নেওয়ার জন্ত আসিয়াছেন। তাহারা নামমাহাঘ্য জানিতেন না বলিয়াই অজামিলকে 
যমালয়ে নিতে আসিয়াছিলেন ; কিন্তু বিষুদুতগণের মুখে নামনাহা ত্য শুনিয়া অজামিলকে বন্ধনমুক্ত 
করিয়া চলিয়া গেলেন। নামশ্রুতিভাষ্যের মন্্ হইতে বুঝা যায়--প্রীরন্ধনিবর্তকত্ব অজ।মিল ইচ্ছা 
করেন নাই বলিয়াই তাহার পরেও তিনি জীবিত ছিলেন। 

কিন্তু ইহাও সন্তোষজনক সমাধান বলিয়া মনে হয় না। কেননা, যমদূতগণের আসার 
সময়েই অজামিলের সমস্ত প্রারন্ধ ক্ষয় প্রাপ্ত হইয়াছিল; নতুবা যমদূতগণই বা আঁপিবেন কেন? 
তাহার পরে আবার প্রারন্ধরক্ষার ইচ্ছাই বা কিরূপে হইতে পারে ? ইচ্ছা হইলেও যাহার অস্তিত্ব নাই, 
তাহার রক্ষণ কিরূপে সম্ভবপর হইতে পারে ? 


যাহাহউক, গ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী উল্লিখিত শ্রীমদ্ভীগবত-শ্লোকদ্বয়ের ছুই রকম অর্থ 
করিয়াছেন. সর্ধবপ্রারদ্ধ-বিনাশকত্বপর এবং ছুশ্রারবন্ধমাত্র-বিনাঁশকন্পর | তন্মধ্যে সর্ব গ্রার্ধ-বিনাশ- 
কত্বপর অর্থই তাহার নিজের অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয়। কেননা, টীকাঁর শেষভাগে তিনি 
লিখিয়াছেন - শ্রীমদ্ভাগবতের শ্লোকছয়ে নামকীন্তেনির অশেষ-প্রারব্ব-বিনাশ্বিত্বই প্রদগিত হইয়াছে । 
“যা দ্বাভ্যামেব শ্লোকাভ্যা মশেষ-প্রারন্ধ-বিনাশিত্বমেব দর্শয়তি যন্নামেতি।” স্রীন্রীহরিভক্তিবিলাস- 
কারেরও তাহ।ই অভিপ্রেত। প্রকরণ হইতেই তাহা জান! যায়। নামকীন্তনের “গ্রারন্ধবিনাশিতম্» 
প্রকরণেই তিনি শ্ীমদ্ভাগবতের শ্লেককদয় উদ্ধৃত করিয়াছেন এবং “উত্তা! কর্ম্মনিবন্ধেতি” ইত্যাদি 
উপসংহাঁর-শ্লোক-এপ্রারন্ধে পর্য্যবস্ততি”-বাঁক্যে প্রারন্ধ-বিনাশিত্বই দেখাইয়াছেন। 


প্রীহরিনামের মহিমা-কথন-প্রসঙ্গে শ্রীমন্মহী প্রভৃও বলিয়াছেন-_ 
যৈছে তৈছে যোই-কোই করয়ে স্মরণ । 
চাঁরিবিধ পাপ তার করে সংহরণ ॥ শ্রীচৈ, ২২৪1৪৫ ॥ 
চারিবিধ পাপ -পাঁতক, উপপাতক, অতিপাতক ও মহাপাঁতক। অথবা, অপ্রারববফল, ফলোন্ুখ 
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( প্রারন্ধ ), বীজ ( বাসনাময় ) এবং কুট (প্রারন্ধভাবে উন্মুখ ), এই চাঁরি রকমের পাঁপ বা৷ কর্ম্মফল। 
এস্থলেও নামের প্রভাবে প্রারন্ধ-খণ্ডনের কথা জানা যায়। 

এই উক্তির সমথনে শ্রীমন মহাগ্রতু শ্রীমদ্ভাগব্তের একটা শ্লোকেরও উল্লেখ করিয়াছেন। 

“যথাগ্ঠিঃ সুসমৃদ্ধাচ্চিঃ করোত্যেধাংসি ভন্মসাৎ। 
তথা মদ্বিষয়া ভক্তিরুদ্ধবেনাংসি কৃৎস্পশঃ ॥ শ্রীভা ১১1১৪1১৯ ॥ 

--( শ্রীকৃষ্ণ উদ্ধবের নিকটে বলিয়াছেন) হে উদ্ধব! প্রজ্লিত অগ্নি ষেমন সমস্ত কাষ্ঠরাশিকে 
ভস্মীভূত করে, তত্রূপ মদ্ব্ষিয়ক-ভৃক্তি সমস্ত পাপকে নিঃশেধরূপে দগ্ধ করে ।” নামকীত্ত নও ভক্তি 
সাঁধনভক্তি | 

“ভক্ত্যাহমেকয়া গ্রাহ্ঃ” ইত্যাদি গ্রীভ।, ১১।১৪।২০ শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ বিশ্বনাথ চক্রবর্তীও 
লিখিয়াছেন-“তেন প্রারন্ধপাপ-নীশকতা ভক্তেবুধ্যতে ॥ --ভক্তির ( সাধন-ভক্তির, সুতরাং 
নামকীর্তনেরও ) যে প্রারন্ধ-পাপ-নাশকারিণী শক্তি আছে, তাহাই বুঝা যাইতেছে” 

এইরূপে জানা গেল__কেবল নামসন্কীরন্তনের নহে, ভক্তি-অন্তুমাত্রেরই প্রারন্ধ-নাঁশকত্ব প্রভাব 
আছে। 

গ্রীপাদ জীবগে। স্বামীও তাহার চ্ক্তিন্দর্ডে (১২৮ অনুচ্ছেদে ) শ্রীমদূভাগবতের নিম্নলিখিত 
শ্লোকদ্ধয় উদ্ধত করিয়া কোনও কোনও স্থলে ভগবনমের প্রারন্ধহারিত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন। 

“যন্নামধেয়শ্রবণান্ুুকীত্ত্নাদ্‌ যৎপ্রহ্বণাদ্‌ যৎস্মরণাদপি ক্ৃচিৎ। 

শ্বাদোহপি সদ্যঃ সবনায় কল্পতে কুতঃ পুনস্তে ভগবন্ন, দর্শনাঁৎ 

অহে! বত শ্বপচোহতো! গরীয়ান্‌ যজ্জিহ্বাগ্রে বন্ততে নাম তুভ্যম্‌। 

তেপুস্তপস্তে জুছবুঃ সন্স,রাঁধ্যা ব্রহ্মান চুনগম গৃণন্তি যে তে॥ শ্রীভা, ৩৩৩।৬-৭ ॥ 

_-(জননী-দেবহুতি ভগবান্‌ কপিলদেবের নিকটে বলিয়াছেন) হে ভগবন্! যে তোমার 
শ্রবণ বা নিরন্তর কীন্তনের প্রভাবে এবং তোমার চরণে প্রণামের বা তোমার স্মরণের প্রভাবে শ্বাদও 
(কুক্করমাংস-ভো'জন অভ্যাস যে জাতির, সেই জাতিতে জাতি লোৌক-বিশেষও ) সগ্ভই সবন-যাগের 
(সোমযাগ করার ) যোগ্যতা লাভ করেন, সেই তোমার সাক্ষাদ্দর্শনের প্রভাবে ছুর্জাতিও যে 
সোম্যাগের যোগ্যতালাভ করিবে, তাহাতে আর বক্তব্য কিআছে? অহো ! যাহার জিহ্বার অগ্রভাগে 
তোমারই সুখের জন্য তোমার নাম বিদ্যমান (তোমার স্থখের উদ্দেশ্যে যিনি তোমার নামবীন্ত্ন করেন), 
এতাদৃশ শ্বপচণ (কুন্ুরমাংসভো জী কুলে উদ্ভ,ত ব্যক্তিবিশেষ৪ ) গরীয়ান্‌ ( গুরুজনের তুল্য পৃজনীয় 
ও আদরণীয় )) কেন না, ধাহারা তোমার নাম কীর্তন করেন, সমস্ত তপস্তা, সমস্ত যজ্ঞ, সমস্ত তীর্থ- 
স্নান, সমস্ত ভগবংস্বরূপের অগ্ঠন এবং সমস্ত বেদের অধ্যয়নও তাহাদের অনুষ্ঠিত হইয়া গিয়াছে 
(অর্থাৎ তপস্তাদি সমস্তই তোমার নামকীন্তনের অস্তভূতি, তপস্তাদি সমস্ত অনুষ্ঠানের ফল 
নামকীন্তনের ফলেরই অন্তভূতি )1” | 


[ ২৩৯৩ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫1১০৭-অন্ু 


উল্লিখিত শ্লোকদয়-প্রসঙ্গে গ্রীপাদ জীবগো স্বামী লিখিয়াছেন--“ততশ্চাঁস্য ভগবন্নাম-শ্রবণীছ্ঘে- 
কতরাৎ সদ্য এব সবনযোগ্যতা-প্রতিকূল-ছুর্জা তিত্ব-প্রারস্তক-প্রারব্ধপাপনাশঃ প্রতিপদ্যতে ॥- দেবহৃতির 
বাক্যে ইহাই প্রতিপাদিত হইল যে, ভগবন্নামের শ্রবণকীর্তনাদ্ির যে কোনও একটীর প্রভীবেই 
সবনযোগ্যতাঁর প্রতিকূল ছুর্জাতিত্-প্রারন্তক প্রারন্ব-পাপ বিনষ্ট হয়।” তাৎপর্য এই যে, শ্বপচ-আদি 
হীনজাতিতে জন্ম হইতেছে সবনযাগের প্রতিকূল, শ্বপচাঁদি হীনকুলে জন্ম হইলে কেহই সোমযাগের 
যোগ্য হইতে পারেনা । যে-প্রারদ্ধ-কর্মমের ফলে শ্বপচাদি হীনকুলে জন্ম হয়, নাম-কীর্তনাদির গুভাবে 
সেই প্রারন্ধই বিনষ্ট হইয়া যায়; হীনকুলে জন্মের হেতু যাহা, তাহাই যখন বিনষ্ট হইয়া যায়, তখন 
দুর্জ।তিত্ব-দোঁষও বিনষ্ট হইয় যাঁয়, তখন আ'র শ্বপচকুলে জাঁত লোক শ্বপচ থাকে না। নামকীর্তনাদির 
ফলে যে প্রারন্ধ নষ্ট হইয়। যাঁয়, ইহাই তাহার প্রমাণ । 
ক। অশেব-প্রারন্ধক্ষয়ে সাধকের দেহপাত হয় না কেন 
এক্ষণে প্রশ্ন হইতেছে এই । নামকীর্তনের (বা ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের ) ফলেই যদি 
প্রারন্ধপর্ষ্যন্ত সমস্ত কন্মফল নিঃশেষে বিনষ্ট হইয়া যাঁয়, তাহা হইলে কি নামকীর্তনীদি-মত্রেই 
সাধকের দেহপাঁত (মৃত্যু ) হইবে? প্রারন্ধক্ষয় হইয়া গেলেই তে? জীবের মৃত্যু হইয়া থাকে । 
উত্তর এই । পূর্ববোল্লিখিত নামশ্রুতি-ভাস্তে লিখিত আছে_প্রারদ্ধপাপ-নিবর্তকতঞ্চ 
কদাচিছ্পাসকেচ্ছ।বশাদিতি |” ইহা হইতে জানা যায়-__কদাঁচিৎ কোনও সাধক যদি প্রারন্ধপাপের 
বিনাশ ইচ্ছা করেন, তাহ হইলে তীহার প্রারন্ধ বিনষ্ট হইয়। যায়; যিনি ইচ্ছা করেন না, তাঁহার 
প্ররন্ধ থাকিয়া যায়, সুতরাং তাহ।র তখন দেহপাতও হয় না। তবে কি নামের প্রভাব সাধকের 
ইচ্ছার অধীন? না, তাহাও হইতে পারেন।; কেননা, নাম পরম-ন্বততন্্,। সর্বতোভাবে 
অন্যনিরপেক্ষ। নাকীর্তনের ফলে প্রারব্ধ ক্ষয় প্রাপ্ত হইলে স্বাভাবিক ভাঁবে সাধকের দেহপাঁত 
হইবেই, সাধকের ইচ্ছা কেবল উপলক্ষ্যমাত্র। জীবিত থাকিয়া! আরও ভক্তিপুষ্টির অনুকুল সাঁধন- 
ভজন করার জন্য যাহার ইচ্ছা নাই, তিনিই প্রারদ্ধ-বিনাশ ইচ্ছা করেন। এতাদূশ সাধক কেবলই 
মুক্তিকামী । কিন্তু যাহার! ভগবানের প্রেমসেবাকামী, তাহার! প্রারন্ধক্ষয় বা মুক্তি কামনা করেন 
না। প্রারন্ধক্ষয় হইয়া! গেলেও ভক্তিপুষ্টির জন্থ ভজন-সাঁধনের জন্য, তাহাদের ইচ্ছা থাকে, তাই 
তাহারা জীবিত থাকিতে ইচ্ছা করেন -কেবল ভজনের জন্ত, দেহন্ুখ-ভোগের জন্য নহে । পরম- 
কপালু নামও তাহাদের অভিলাষ পুর্ণ করেন, তাহাদের প্রারন্ধকে ধ্বংস করেন না; তাহাদের 
দেহত্য।গ হয় না। ভক্তির আন্ুকুলযবিধায়ক বলিয়াই নাম ইহা করিয়া! থাকেন। ইহাই নামশ্রুতি- 
ভাষ্যের তাৎপর্য্য । 
উপরে উদ্ধত শ্রীমদ্ভাগবত-প্লোকের টীকায় (শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাসের টাকায় ) শ্রীপাদ 
সনাতন গোস্বামী লিখিয়াছেন__ 
“ততশ্চাশেষপ্রা রন্ধক্ষয়েণ দেহপাঁতীপতৌ. সত্যামপি  নামসন্থীর্তন-প্রভাবতো 


[ ২৩৯৪ ] 


সাধনভক্তি সন্বদ্ধে আলোচন! ] সাধনতৰ, [ ৫১০৭-সন্ু 


নিত্য শ্রলয়াদিন্যায়েন তদানীমেৰ ভগবদ ভজনার্থং তদযোগ্যদেহান্তরোৎপত্ত্যা, কিংব! পূররবদেহমেব 
সগ্যোজাত-ভগবদ্‌-ভজনোচিতগ্রণবিশেষব্তয়া নবীনমিবাসৌ প্রাপেতুহ্ম্‌।” 

মন্ম্মার্থ।, অশেষ-প্রীরন্ধের ক্ষয় হইয়া গেলে দেহপাতের প্রসঙ্গ আসিয়া পড়ে বটে; 
তথাপি কিন্তু নামসন্বীর্তনের প্রভাবেই সেই সময়েই ভগবদ ভজনার্থ সাধক ভজনোপযোগী অন্যদেহ 
প্রাপ্ত হয়; কিন্বা, সাধকের পুর্র্বদেহই সগ্ভোজাত ভগবদভজনোপষোগী গুণবিশেষ লাভ করিয়া 
একটা নূতন দেহের মতনই হইয়া যায়। শ্রীপাদ সনাতন ঞ্রুবের দৃষ্টান্তের উল্লেখ করিয়াও ইহা! 
প্রতিপাদিত করিয়াছেন। পরম-পদারোহণ-সময়ে গ্রুব যে দেহ লইয়া গিয়াছিলেদ, লৌকিক- 
দৃষ্টিতে তাহা ছিল তাহার পুর্ববদেহই ; কেননা, তাহার পরিত্যক্ত কোনও দেহ পড়িয়া ছিলনা । 
কিন্তু বস্তুতঃ তাহার পুর্বদেহেই তিনি পরম-পদ আরোহণ করেন নাই । শ্রীধরম্বামীর টাকা অনুসারে বুঝা 
যায়, ঞ্ুবের সেই পূর্ব্বদেহই চিন্নয়ত্বাদি পার্ধদ-দেহে।চিত গুণযুক্ত হইয়াছিল সুতরাং এই পার্দ- 
দেহোচিত-গুণযুক্ত দেহ পূর্র্বদেহ হইতে ভিন্নই ছিল। পুর্রবদেহে পার্ধদোচিত গুশাদি ছিলন1। 

তাৎপর্য হইতেছে এই। প্রারন্ধক্ষয়ের পরেও লৌকিক-দৃষ্টিতে ভজনার্থী সাধকের 
পুর্বদেহই থাকিয়া যায়, দেহপাঁত হয়না। কিন্তু বস্তুতঃ তাঁহা পুর্র্বদেহের অন্গুরূপ হইলেও পুরবর্বদেহ 
নহে, তাহা হইয়া যায়_-ভজনের উপযোগী একট। নূতন দেহ। নামসক্কীর্েনর প্রভাবেই ইহা! 
সম্ভবপর হয়। অথবা, সাধকের পুর্র্বদেহেই ভগবদভজনের উপযোগী গুণবিশেষের আবির্ভাব হয়। 
সুতরাং প্রকৃত প্রস্তাবে তাহা আর পুর্ববদেহ নহে, তাহাও একটা নৃতন দেহের তুল্যই। সার কথ। 
এই যে, নামসক্ীর্তনের প্রভাবে ভক্তিকামী সাধকের সমস্ত প্রারন্ধ নিঃশেষরূপে ক্ষয় প্রাপ্ত হইয়া 
গেলেও তাহার দৃশ্যম।ন দেহই থাকিয়া যায়, ভজনোপফোগী গুণাদি লাভ করিয়াই থ।কিয়া যাঁয়__ 
কেবল ভজনের জন্য । নাঁমসন্ীর্ভনের অচিন্ত্য-প্রভাবেই ইহ। সম্ভব হয়। 

এ-্থলে অজাঁমিলের প্রসঙ্গও বিবেচিত হইতে পারে। বিষুদুতগণ যখন তীহাঁকে 
যমদূতগণের কৃত বন্ধন হইতে মুক্ত করিলেন, তখনই তিনি পার্ধদদেহ-প্রাপ্তির-_ন্ৃতরাং বৈকুণ্ঠ- 
গমনের-যোগ্য ; কেননা, তাহার সমস্ত প্রারদ্ধই তখন সম্যকৃরূপে বিনষ্ট। কিন্তু বিষুদূতগণ 
ভাহাকে বৈকুষ্ঠে নিয়া গেলেন না কেন? 

“ত এবং সুবিনিরাঁ়-*“ববন্দে শিরসা বিষ্কোঃ কিস্করান্‌ দর্শনে।ৎসবঃ॥৮-ইত্যাদি শ্রীভ। ৬২। 
২*-২২ শ্লোকের টীকায় শ্রীপাদ জীবগোসম্বামীর উক্তিতে এই প্রাশ্নের উত্তর পাওয়া যাঁয়। তিনি 
লিখিয়াছেন-_শ্রী ভগবন্নামগ্রহণং খলু দ্বিধা ভবতি কেবলত্বেন স্েহপংযুক্তেন চ। তত্র পূর্বের্ণাপি 
প্রাপয়ত্যেব সগ্যন্তল্কং নাম। পরেণ চ তৎসামীপ্যমপি প্রাপয়তি। ময়ি ভক্তিছি ভূতানামমৃতত্বায় 
কল্পতে। দিষ্ট্যা যদাসীশ্মতল্পেহো ভবতীনাং মদাপনঃ॥ ইতি বাক্যাৎ॥ কিন্তু নাহং তু সথ্যো 
ভজতোইপি জন্ত ন্‌ ভজা ম্যমীষা মন্থুবৃত্তিবৃত্তয় ইতি তদ্বাক্যদিশ। বিলম্বেন প্রাপয়তি। স্সেহ্স্ত অমীষামন্থ- 
বৃত্তিমর্দনুসেবৈব বৃত্তি জাঁবনহেতুস্তদর্থমিত্যভিপ্রায়ো দশিতঃ। তদেবং সতি অজামিলোহপ্যয়মারো- 
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পিতনায়ঃ পুক্রপ্য সন্বন্ধেন তন্নায়াপি হাতি স্ম তন্মিন্‌ চ নামি শ্রীভগবতোহপি অভিমানসান্দ্রো দৃশ্যাতে | 
যতস্তদূবিষয়া মতিরিত্যত্র। যতঃ পার্ধদানামপি মহানেব তত্রাদরো দৃষ্টঃ তস্মাৎ স্েহসন্বলনয়। 
গৃহীতন্বনাম্ি-তন্মিন্‌ উৎকণ্ঠাপুর্বক-সাক্ষানিজকীর্ভনাদিদ্বার। সাক্ষানিজন্সেহং প্রকৃষ্টং দন্বা নেতৃমিচ্ছতি 
প্রভূরিতি জ্ঞাত্বা সহস! নাত্মভিঃ সহঃ ন নীতবন্ত ইতি সববং সমঞ্জসম্।” ইহার স্থল তাৎপর্ষ্য এই £__ 
ছুই রকমে ভগবন্নাম গ্রহণ করা যায় কেবল রূপে এবং স্েহসংযুক্ত রূপে । কেবল রূপে ( অর্থাৎ ভগবানের 
প্রতি লক্ষ্য রাখিয়। শ্রদ্ধার সহিত একান্তিক ভাবে) নাঁমগ্রহণ করিলে নাম সগ্ভই নামগ্রহণকারীকে 
ভগবল্লোক প্রাপ্তি করাইয়া থাকেন। আর, শ্রেহযুক্ত ভাবে নাম গ্রহণ করিলে ভগবৎ-সামীপ্য প্রাপ্তি 
করান ।“মঘ্ধি ভক্তিহি ভূতীনাম্ৃতত্বায় কল্পতে। দিষ্ট্য। যদা সীন্মতন্সেহো৷ ভবতীনাং মদাঁপনঃ|৮-ইত্যাদি শ্রীভাঃ 
১০।৮২৪৪-শ্লেকে শ্রীভগবানের উক্তিই তাহার প্রমাণ। (এই প্লোকের প্রথমান্ছেভক্তি-শব্দে কেবলা 
ভক্তির কথা বলা হইয়।ছে, তাহার ফলে যে অমৃতত্ব__পার্দদেহ _ প্রাপ্তি হয়, তাহাঁও বল। হইয়াছে। 
দ্বিতীয়ান্দে বল! হইয়াছে_-ভগব।নে যে ন্সেহ, তাহা “মদাপন”-অর্থাৎ ভগবং-প্রাপ্তি করাইতে, 
ভগবানের সাঁমীপ্য দান করিতে সমর্থ, তাহাই বলা হইয়াছে )। কিন্ত পনাহং তু সথ্যো ভজতোহপি 
জন্ত,ন্‌ ভজা ম্যমীষ।মনুবৃত্তিবৃত্তয়ে ॥- শ্রীকৃষ্ণ ব্রজনুন্দরীদিগের নিকটে বলিয়।ছেন-__সখীগণ ! যাহার! 
আমার ভজন করে, শামার স্মরণ-মনন-ধ্যানাদিদ্বার আমার সন্থন্ধে তাহাদের স্সেহ ব। অনুরাগ যাহাতে 
বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইতে পারে, তাহার স্বযোগ দেওয়ারজম্ত আমি তাহাদের ভজন করি না (ন্েহ বদ্ধিত 
হইলেই ভজন করি )৮-ইত্যাদি শ্রীভা, ১০৩২২০-শ্লোকে শ্রীভগবছুক্তি হইতে জানা যায়, স্েহযুক্ত 
নামে কিঞ্চিদ বিলম্বেই ভগবানের সামীপায পাওয়া যায়। (গ্লোকস্থ “অন্তবৃত্তিবৃত্তয়ে” শব্দ হইতেই 
বিলম্বের কথা ধ্বনিত হইতেছে ; যেহেতু ) অন্ুবৃত্তি-শব্ের অর্থ হইতেছে_-অন্ু (নিরন্তর ) সেবা; . 
অনুবৃত্বি-বৃত্বি-শব্দের অর্থ হইতেছে অন্ুসেবাই বৃত্তি বা জীবনহেতু যাহার। স্সেহের জীবনহেতু 
হইল-_অনুবূর্তি, মেহের পাত্রের নিরন্তর সেবা বা ধ্যান; তাহাতেই লেহ ক্রমশঃ বন্ধিত হয়।, 
(স্লেহসংযুক্ত ভাবে যিনি নামকার্তন করেন, ধ্যানাদিদ্বার! তাহার স্নেহবৃদ্ধির উদ্দেশ্তেই, সহস1 তাহাকে 
ভগবল্লোকে ন। নিয়। কিঞ%িং বিলম্বে নেওয়া হয়)। ইহাই অভিপ্রায়। অজামিলের ভগবানে স্েহ 
ছিল ন।; স্নেহ ছিল তাহার নারায়ণনামক পুজে; পুজের প্রতি স্নেহ বশতঃই অজামিল পুনঃ 
পুনঃ পুক্রকে ডাঁকিতেন, তাহাতে “নারায়ণ-_-ভগবানের নাম” উচ্চারিত হইত। “যতস্তদ্বিষয়া মতিঃ৮- 
ইত্য দি শ্রীভাঃ” ৬২১০-শ্লোক হইতে বুঝা যায়, নামে শ্রীভগবানেরও বিশেষ প্রীতি ( নতুবা যে কোনও 
উপলক্ষ্যে কেহ তাহার নাম উচ্চারণ করিলে ভগবান্‌ তাহাকে আপন জন বলিয়া অঙ্গীকার করিবেন 
কেন ?)। ভগবৎ-পার্ধদদিগেরও ভগবন্নামে বিশেষ গ্রীতি দৃষ্ট হয় ( নতুবা! ভগবন্ন।মের উচ্চারণ-মীত্রেই 
তাহার! অজামিলকে ঘমদূতগণের হাত হইতে উদ্ধার করার জন্য ব্যাকুল হইবেন কেন ?)। তাহারা 
ইহাঁও মনে করিয়াছিলেন-_অজামিল তো নারায়ুণের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়। *নারায়ণ*-নাম উচ্চারণ 
করেন নাই; এক্ষণে ভগবানের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া উৎকষ্ঠার সহিত ভগবানের নামকীর্তনাদি করুক 
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এবং নাঁমকীর্তনাির ফলে ভগবানে তাহ।র স্সেহ প্রকষ্টরূপে বদ্ধিত হউক; তাহার পরেই অজামিলকে 
বৈকুষ্ঠে নেওয়া হইবে_ইহাই তাহাদের প্রভু ভগবানের ইচ্ছা । তাই বিষুদুতগণ তাহাকে 
তংক্ষণাংই তাহাদের সঙ্গে বৈকুষ্ঠে নিয়া যান নাই । 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামীর উক্তি হইতে বুঝা যায়-_নাঁমকীর্তনাদিদ্বারা ভগবানে এবং ভগবন্নামে 
অজামিলের গ্রীতি উৎপাদন এবং গ্রীতিবদ্ধনের সুযোগ দেওয়ার উদ্বোশ্টেই যমপাশ হইতে মুক্ত 
করিয়াও বিষুদূতগণ অজামিলকে তাহাদের সঙ্গে বৈকুষ্ঠে লইয়া যায়েন নাই । ভজনের উদ্দেশ্যে 
অজামিলের পূর্ধদেহেই ভজনোপযোগী গুণসমূহ সঞ্চারিত করিয়া অজামিলকে রাখিয়া গিয়াছেন। 

খ। ভজনপরায়ণ সাধকের দেহে বাহু সুখদুঃখ কেন 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে.- প্রারক্কের ফলেই দেহাদিতে সুখ-ছুঃখ অনুভূত হয়, রোগ।দিরও 
আবি9াব হয়। প্রারন্ধ সম্যক্রূপে ক্ষয় প্রাপ্ত হইলে তো৷ সাধকের সুখ-ছুঃখ-রোগাদির কোনও 
সম্ভ/বনাই থাকে না । তথাপি কিন্ত ভঙঈন-পরায়ণ সাধকেরও তো অন্ত সংসারী লোকের ন্যায় কখনও 
কখনও ছুঃখ-ব্যাধি-আদি দেখা যাঁয়। ইহার হেতু কি? 

ইহার উত্তরে উক্ত টাকাতেই শ্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন__ভক্তের প্রতি কৃপাবশতঃ তাহার 
মধ্যে আবিভূতি ভক্তির মাহাজ্ম্য লোকনয়নের গোচর হইতে সংগোপনের জন্তই ভগবাঁন্‌ বাহ্া-সুখ- 
দুঃখাদিদ্বারা ভক্তিমহিমাকে আচ্ছাদিত করেন, কখনও কখনও বা ভক্তও স্বীয় ভক্তি-শক্তিতে নিজের 
মধ্যে ভক্তিমহিমাকে আচ্ছাদিত করিয়। রাখেন । “্ষচ্চ বহিঃন্বখছুঃখফলকে প্রারন্ধে ক্ষীণেহপি পশ্চাত্তস্য 
কদাচিৎ কিঞ্িং দেহাঁদৌ বাহ্যন্ুখং ছুঃখঞ্চ দৃশ্যতে, তচ্চ লোকে ভক্তিমা হাত্ম্-সংগোপনাথ'ং শ্রীভগবতা 
ভক্তেন বাঁ তেটৈবাচ্ছাদনাথ€ শক্ত সংপ্রদর্শ্যত ইতি জ্ঞেয়ম্। এবং সর্ব্বমনবদ্ম্‌।৮ 

ভক্তির মাহাত্ব্য লৌকনয়নের গোচরে প্রকাশ পাইতে থাকিলে সাধকের ভঙনের বিদ্ধ 
জন্মিতে পারে, লোকে তাহার ভূয়সী প্রশংসা, ব। পৃজাদি করিতে পারে । তাহাতে সাধকের চিত্তেও 
ভক্তিবিরোধী লাভ-পুজা-প্রতিষ্ঠীদির লৌভ জন্সিতে পারে। তাঁহাঁতে ভক্তির পুষ্টি প্রতিহত হইতে 
পারে। এজন্যই ভক্তবৎসল ভগবান্‌ নিজের শক্তিতে ভক্তের ভক্তিমহিমাকে প্রচ্ছন্ন করিয়। রাখেন, 
কখনও ব। ভক্তও তাহ। করিয়া! থাকেন। 

শ্রীপাদ সনাতন লিখিয়াছেন_-কদাচিৎ ভক্তের দেহাদিতে “বাহান্খছুঃখণ্চ দৃশ্যতে-_ 
বাহ্যস্খ-ছুঃখ দেখা যায়।” ইহার তাৎপর্ধ্য এই যে, অন্ত লোকের মত ভক্তের যে সুখ-দুঃখ দেখ। যায়, 
তাহ “বাহ)”-মাত্র, আন্তরিক নহে; অর্থাৎ ভক্ত সেই স্ুখ-ছুঃখে অভিভূত হয়েন না, মনে কোনওরূপ 
কষ্টও অনুভব করেন না। ইহা! কেবল বাহিরের আবরণমাত্র । 

শ্রীপাদ জীবগোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে (১৫৮-অনুচ্ছেদে ) লিখিয়াছেন_-একেচিত্তু, 
সাধারণস্যৈব প্রারন্ধস্য তাদৃশেবু ভক্তেষু প্রাবল্যং তদ্ুৎকণ্ঠাবদ্ধননার্থং স্বয়ংভগবতৈব ক্রিয়ত ইতি 
মন্তান্তে॥__কেহ কেহ মনে করেন, ভজনবিষয়ে এবং ভগবৎ-প্রাপ্তিবিষয়ে উৎকণ্ঠা-বৃদ্ধির জন্য ভগবান্‌ 


[ ২৩৯৭ ] 
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নিজেই তাদৃশ (জাতরতি ) ভক্তে সাধারণ প্রারন্ধের প্রাবল্য প্রকাশ করাইয়া থাকেন।” আজীবপাদ 
এই প্রদঙ্গে ভরত-মহারাজের মৃগদেহ-প্রাপ্তির উল্লেখ করিয়াছেন এবং শ্রীনারদের পুররবজন্মে 
(দাসীপুভ্রূপে জন্মে) জাতরতি-অবস্থাতেও কবায়-রঞ্ষণের দৃষ্টান্তও দেখাইয়াছেন। 

বল! বাল্য, ধাঁহাদের নামাপরাধাদি নাই, তাহাঁদেরই সর্ধবিধ প্রারন্ধের সম্যক্‌ ক্ষয় সম্ভব 
এবং উল্লিখিত প্রকারে ভজনের জন্ত পুর্ব বা পুর্ব দেহে থাকিয়া ভগবৎ-প্রেরিত দৈহিক স্ুখ- 
ছঃখাঁদি “বাহ” বলিয়া মনে করা, অভিভূত না হওয়া, সম্ভব । কিন্তু যাহাদের নামাপরাধাদি আছে, 
তাহাঁদের প্রারন্ধের সম্যক্‌ বিনাশ হয় না; অবশিষ্ট প্রারন্ধবশতঃ তাহাদের যে দৈহিক স্ুুখ-ছুঃখবদির 
উদয় হয়, তাহারা তীহাকে “বাহা” বলিয়া মনে করিতে পারেন না, তাহাতে তাহারা অভিভূত হইয়া] 
পড়েন। 


১০৮। শ্রীরুষ্ণনামের মহিম।র আধিক্য 
শ্ীশ্রীহরিভক্তিবিলাসে পুলস্ত্যের নিয়লিখিত উক্তিটা উদ্ধত হইয়াছে। 


“সর্ববার্থশক্তিযুক্তস্ত দেবদেবস্ত চক্রিণঃ। 

যথাভিরেচিতে নাম তৎ সব্বার্থেষু কীর্তয়েৎ ॥ 

সব্বার্থসিদ্ধিমাপ্পোতি নায়।মেকার্থতা যতঃ। 

সব্বণণ্যেতানি নামানি পরস্ত ব্রহ্মণো হরেও॥ হ, ভ, বি, ১১১৩৪ ॥ 

_-ভগবান্‌ দেবদেব চক্রধারী সব্বার্থশক্তিসম্পন্ন ; অতএব, তাহার যে কোনও নামে ধাহার 
রুচি হয়, তাহার পক্ষে সেই নামের কীর্তন করাই সব্বাতোভাবে কর্তব্য। কেননা, পরব্রহ্ম হরির এই 
নাম সকল একার্থবোধক ; সুতরাং সকল নাঁমেই সববার্ঘসিদ্ধি ঘটিয়া থাকে ।” 

এই উক্তি হইতে মনে হয়__ভগবানের সকল নামেরই সমান শক্তি, সমান মাহাত্বয | 

আবার কৌনও কোনও শাস্ত্রপ্রমাণে কোনও কোনও নামের বৈশিষ্ট্যের কথাও দৃষ্ট হয়। 
যথা, পদ্মপুরাণ উত্তরখণ্ডে বৃহদ্বিষণণসহত্রনাম-স্তোত্র হইতে জানা যায়_মহাঁদেব ভগবতীকে 
বলিয়াছেন, এক রাম-নাম সহস্র নামের তুল্য । 

“রামরাঁমেতি রামেতি রমে রামে মনোরমে। 
সহভ্রনামভিস্তল্যং রামনাম বরাননে ॥ 

_হে বরাননে ! রামনাম বিষুসহত্রনামের তুল্য (অর্থাৎ বিষ্ণ,সহত্রনাম একবার আবৃত্তি 
করিলে যে ফল হয়, রাঁমনাম একবাঁর আবৃত্তি করিলেই সেই ফল পাওয়া! যাঁয়)। এজন্য আমি সর্ব! 
“রাম রাম রাম” এইরূপে রামনাম কীর্তন করিয়া মনোরম রামচন্দ্রে রমণ করি (পরমানন্র 
অনুভব করি )।৮ 

ইহ]. হইতে সহত্রনীম হইতে রামনীমের বৈশিষ্ট্যের--অধিক মহিমার--কথা। জানা গেল। 

আবার ব্রহ্মাগু-পুরাণ হইতে জানা যাঁয়, 
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“সহজনাম্মাং পুণ্যানাং ত্রিরাবৃত্ত্যা তু যৎ ফলম্‌। 
একা বৃত্ত! তু কৃষ্ণস্ত নামৈকং তত প্রধচ্ছতি ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১২৫৮-ধৃত-ব্রন্মীও-পুরাণ-বচন ॥ 

পবিত্র বিষুসহত্রনাম তিন বার (অর্থাৎ এক রামনামের তিনবার) আবৃত্তি 
করিলে যে ফল হয়, শ্রীকঞ্চের ( কৃষ্ণাবতারসন্বন্ধি) একটী নামের একবার আবৃত্তি করিলেই সেই 
ফল পাওয়া যায়।” 

টীকাঁয় গ্রীপাদ সনাতন গোস্বামী লিখিয়াছেন_-“কৃ্ণস্ত কৃষ্ণাবতারসম্বন্ধি নামৈকস্তাপি 
তৎফলম্‌।--কৃষ্ণাবতার-সম্বদ্ধি একটী নামের একবার উচ্চারণেই সেই ফল পাওয়া যায়।” কৃষ্জাবতার- 
সম্বন্ধি-নাম হইতেছে, স্বংভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের নাম ; যথা, গোবিন্দ, দামোদর, পুৃতনারি, গিরিধারী- 
ইত্যাদি। 

এই প্রমাণ হইতে জানা গেল-রামনাম হইতেও কৃষ্ণনামের মহিমা অধিক। 

পাদ্মোন্তর-পাত।ল-খণ্ডের অপর এক প্রমাণেও রামনাম অপেক্ষ। শ্রীকৃষ্ণনামের এক অসাধারণ 
বৈশিষ্ট্যের কথা জানা যায়। মহাদেবের মুখে মথুরা-মাহাস্ত্-শ্রবণের পরে ভগবতী পাব্ৰতী 
মহাদেবকে প্রশ্ন করিয়াছিলেন। 

“ভ্রীপার্ববতী প্রশ্নঃ । উক্তোইদ্ভূতশ্চ মহিমা মথুরাঁয়া জটাধর ॥ 

মুনেভূঁবো বা সরিতঃ প্রভাবঃ কেন বা বিভো। 

কুষ্ণস্ত বা প্রভাবোহয়ং সংযৌগস্ত প্রতাপবান্‌॥ 

শ্রীমহাদেবোত্তরম্‌ ॥ 

ন ভূমিকাপ্রভাবশ্চ সরিতো বা বরাননে । খধীণাং ন প্রভাবশ্ প্রভাবে বিষ্টতারকে ॥ 

তথা পাবকচিচ্ছক্তেরুভে তৎপদকারকে | তদেব শৃণু ভে দেবি প্রভাবে যেন বর্তৃতে ॥ 

শ্রীকৃষ্ণমহিম। সর্ব্বশ্চিচ্ছক্তের প্রবর্ততে। তারকং পারকং তস্ত প্রভাবোহয়মনাহতঃ ॥ 

তারকাঁজ্জায়তে মুক্তিঃ প্রেমভক্তিশ্চ পারকাৎ। তত্রৈব শ্রীভগবদ্বাক্যম্‌ ॥ 

উভোৌ মন্ত্রাবুভৌ নায়ী মদীয়প্রাণবন্লুভে । নানা নামানি মন্ত্রাশ্চ তন্মধ্যে সারমুচ্যতে ॥ 

অজ্জীতমথবা জ্ঞাতং তারকং জপতে যদি । যত্রতত্র ভবেন্মৃত্যুঃ কাশ্যান্ত ফলমাদিশেৎ ॥ 

বন্ততে যন্ত জিহ্বাগ্রে স পুমাল্লোকপাবনঃ॥ ছিনত্তি সব্বপাপানি কাঁশীবাসফলং লভেৎ ॥ 

ইতি তারকমান্ত্রোইয়ং যস্ত কাশ্যাং প্রবর্ততে । স এব মাথুরে দেবি বর্ততেইত্র বরাননে ॥ 

অথ পারকমুচ্যেত মহা মন্ত্র যথাবলম্‌। পারকং যত্র বর্তেত খদ্ধি-সিদ্ধি-সমাগমঃ ॥ 

পুজ্যো ভবতি ত্রৈলোক্যে শতাযুর্জীয়তে পুমান্‌। অষ্টসিদ্ধিসমাযুক্তো বর্ততে ঘত্র পারকম. ॥ 

পারকং যস্ত জিহ্বাগ্রে তন্তয সন্তোষবন্তিতা। পরিপুর্ণো ভবেৎ কামঃ সত্যসন্কল্পতা তথা ॥ 
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দ্বিবিধ। প্রেমভক্তিস্ত শ্রুতা দৃষ্টা তখৈব চ। অখণ্-পরমানন্স্তদ্গতো। জ্বরয়লক্ষণঃ ॥ 
অশ্রুপাতঃ কচিন্নত্যং কচিৎ প্রেমাতিবিহ্বলঃ। কচিত্তস্ত মহামুচ্ছ। মদ্‌ গুণো গীয়তে কচিৎ ॥ 
-মথুরামাহাত্যে ধৃত প্রমাণ ॥৮ 

সার মর্মম। চিচ্ছক্তি হইতেই ভগবানের মহিমা এবং তাহার নামের মহিম। উদ্ভুত। 
ভগবাঁনের যত নাম বা মন আছে, তন্মধ্যে তারক (রাম নাম) এবং পারক (কৃষ্চনাম) হইতেছে সার । 
তারক (রামনাম)-জপের ফলে যুক্তি লাভ হয়, কাশীবাস হয়; আর পারক (কৃষ্ণনীম)-জপের ফলে 
প্রেমভক্তি লাভ হয়। ঘিনি পার্ক (কৃষ্ণনাম) জপ করেন, তিনি প্রেমবিহ্বল হইয়া কখনও অশ্রুপাত 
করেন, কখনও নৃত্য করেন, কখনও প্রেম-মৃচ্ছ প্রাপ্ত হয়ে, কখনও ভগবদ্গুণ কীর্তন করেন। 

প্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামৃত হইতে জাঁন। যায়, ভগবতীর উক্তিও উল্লিখিতরূপই। তিনি 
বলিয়াছেন, 

মুক্তিহেতৃক “তারক” হয় রামনাম। 
কৃষ্ণনাম 'পারক" হয়ে-করে প্রেমদান ॥ গ্রীচৈ, চ, ৩৩২৪৪ ॥| 

এইরূপে দেখ। গেল- শাস্ত্রে নকল ভগবন্নামের সমান মহিমার কথাঁও বল হইয়াছে ; 
আবার সহত্রনাম অপেক্ষা রামনামের এবং রামনাম হইতেও কৃষ্ণনামের মহিমাধিক্যের কথাও বল। 
হইয়াছে। এক নাম হইতে অপর নামের মহিমার উৎকর্ষ যদি থাকে, তাহা হইলে সকল নামের 
মহিমা কিরপে সমান হইতে পারে? ইহার সমাধান কি? শ্রীপাদ সনাতনগোম্বামী ইহার 
নিম্লিখিতরূপ সমাধান করিয়াছেন। 

শ্রীশ্রীহরিভক্তিবিলাস বলেন -“শ্রীমন্ন।়াঞ্চ সব্রেষাং মাহাক্মেষু সমেধপি। আীকৃষ্ণস্তৈবাব- 
তারেযু বিশেষণ কোহপি কম্তচিৎ॥ ১১।২৫৭।__সমস্ত ভগবন্নামের সমান মহিমা হইলেও ভগবৎস্বরূপ- 
সমূহের মধ্যে শ্রীকৃষ্ণের কোনও কোনও নামের কোনও কোনও বিশেষত্ব আছে।” এই শ্লেকের 
টাকায় শ্রীপাদ সনাতনগোস্বামী লিখিয়াছেন-“সামান্যতো নায়াং সর্ববেষামপি মাহাত্যং লিখিত্বা 
ইদানীং বিশেষতো! লিখন্‌ তত্র মাহাত্যস্ত সাম্যেইপি কিঞ্িৎ বিশেষ দৃষ্টান্তেন সাধয়তি। শ্রীমদিতি 
আীমতো ভগবতঃ আীমতাং বা অশেষশোভা সম্পন্ত্যতিশয়যুক্তানাং নাম্নাং কম্তচিৎ নায়ঃ কোইপি 
মাহাত্যবিশেযোহস্তি। নন চিন্তামণেরিব ভগবন্ীয়।ং মহিম! সর্বরেহপি সম এব উচিত ইত্যাশঙ্ক্য 
ৃষ্ান্তেন সাম্যেহপি কিঞ্দি বিশেষং দর্শয়তি কৃষ্ণপ্যেবেতি। যখা আন্সিংহরঘুনাথাদীনাং মহা- 
বতারাঁণাং সব্ধবেষাং ভগবত্তয়া সাম্যেইপি কৃষ্ণন্ত ভগবান্‌ ন্বয়ংমিতুযক্ত্যা কৃষ্ণস্যাবতারত্বেইপি সাক্ষাদ্‌- 
ভগবত্বেন কশ্চিদ্‌ বিশেষে! দশিতস্তদ্বদিতি। এতচ্চ শ্রীধরন্বামিপাদৈ ব্যাখ্যাতম্‌। * *। পূর্ব্বং 
বহুবিধ-কামাপহতচিত্তান্‌ প্রতি তত্তৎকামসিদ্ধযর্থং তত্তনামবিশেষ-মাহা আ্্ং লিখিতম্‌, আত্র চ সর্ববফল- 
সিদ্ধয়ে নামবিশেষ-মাহাআ্বামিতি ভেদ দ্রষ্টব্যঃ।৮ এই টীকার সারমন্ন এই রূপ £-রাম-বৃসিংহাদি 
অনন্ত ভগবৎ-ম্ব্ূপ (অবতার) আছেন; তাহারা সকলেই ভগবান্‌, স্থতরাং ভগবান্-হিসাবে শ্রীরাম- 
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নৃসিংহাদি এবং শ্রীকৃষ্ণ ইহারা সকলেই সমান । কিন্তু সকলে ভগবান্‌ হিসাবে সমান হইলেও, “কুষন্ত 
ভগবান স্বরম্”-এই প্রমাণ অনুসারে, তাহাদের মধো আীকৃষ্ণের একট। বিশেষত্ব আছে-_তিনি স্বয়ং 
ভগবান্‌, ইহাই ভাহার বিশেষত্ব; অপর ভগবৎ-ম্বরূপ-সমূহের মধ্যে কেহই স্বয়ংভগবান নহেন। 
তদ্রুপ, শরীরাম-নৃসিংহাদির নাম এবং শ্রীকৃষ্ণের নাম__ভগবানের নাম হিসাবে এই সকল নামই সমান ; 
এই সকল ভগবন্নামের মধ্যে শ্রীকৃষ্ণ-নামের বিশেষত্ব আছে-শ্রীকৃষ্ণের নাম হইল স্বয়ভগব।নের নাম ; 
রামমৃসিংহাদির নাম ভগবন্নাম বটে, কিন্তু স্বয়ভগবানের নাম নহে; ইহাই শ্রীকৃষ্ণের নামের 
বিশেষত্ব । 

অনন্ত ভগবত্স্বরূপ-সমূহ হইলেন অখিল-রসামৃত-বারিধি শ্রীকৃষ্ণেরই অনন্ত-রস-বৈচিত্রীর 
ঘর্তরূপ; তাহারা সকলেই শ্রীকৃষ্ণের বিগ্রহের মধ্যে অবস্থিত। “একোইপি সন যো বনুধা বিভাতি। 
শ্রুতি। একই বিগ্রহে করে নানাকার রূপ। বনুমূর্ত্যেকমৃত্িকম্‌॥৮ তাহারা সকলেই নিত্য এবং 
স্বধপে পুর্ণ। “সর্ব পুর্ণাঃ শাশ্বতাশ্চ ॥৮” শক্তি-বিকাশের পার্থক্যান্ুসারেই তাহাদের পার্থক্য । 
শ্রীরামচন্দ্রে শক্তিসমৃহের এক রকম বিকাশ, শ্রীসিংহদেবে আর এক রকম বিকাশ ; শ্রীনারায়ণে আর 
এক রকম বিকাশ; ইত্যাদি । কিন্ত স্বয়ংভগবান্‌ শ্রীকৃঞ্ণে সর্ববশক্তিরই সর্র্বাতিশায়ী বিকাশ । অন্যান্য 
স্ববূপে শক্তিনমুহের আংশিক বিকাঁশ; তাই অন্যান্ স্বরূপকে শ্রীকৃষ্ণের অংশ বলা হয়। 

নাম ও নামী অভিন্ন বলিয়া রাঁম-নীম এবং রাম-স্বরূপও অভিন্ন। সুতরাং শ্রীরামচন্দ্র-স্বরূপের 
যেই মহিমা, তাহার রাম-নামের৪ সেই মহিমা । এইরূপে যে কোনও ভগবং-ম্বরূপের যেই মহিমা, 
তাহার নামেরও সেই মহিম1। স্বয়ংভগবান্‌ বলিয়। শ্ীকৃষেই সর্ববশক্তির পূর্ণতম বিকাশ বলিয়! তাহার 
নামেও সব্বনাম-মহিমার পূর্ণ তম বিকাশ, শ্রীকৃষ্ণ স্বয়ংভগবান্‌ বলিয়া তাহার নামও স্বয়ংনাম। স্বয়ং 
ভগবান, শ্রীকৃষ্ণে যেমন অপর সমস্ত ভগবৎ-্বরূপ অবস্থিত, সুতরাং এক শ্রীকৃষ্ণের পৃজাতেই যেমন 
অপর সকলের পুজা হইয়া যাঁয়, তন্্রপ শ্রীকৃষ্ণের নামের মধ্যেও অপর সকল ভগবৎ-ম্বরূপের নাঁম 
অবস্থিত, শীকৃষ্ণের নামের উচ্চারণেই অপর সকল ভগবৎ-স্বর্ূপের নামোচ্চারণ হইয়া যায়, শ্রাকৃষ্ণের 
নামোচ্চারণেই অপর সকল ভগবং-ন্বরূপের নামোচ্চারণের ফল পাওয়৷ যায়। একথাই শ্ীপাঁদসনাতন 
গোস্বামীর পুর্ব্বাদ্ধত টীকার শেষাংশে বলা হইয়াছে। *পুর্র্বং বহুবিধ-কামাপহতচিত্তান প্রতি 
তন্তৎকা মসিদ্ধযর্থং তত্তনীমবিশেষ-মাহাঁআ্ং লিখিতম্‌, অত্র চ সর্বফলসিদ্ধয়ে নামবিশেষমা হাত্মামিতি ভেদঃ 
_-সকাম ব্যক্তিদের মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন কামন1; এই সকল ভিন্ন ভিন্ন কামন1 সিদ্ধির 
নিমিত্ত পুরে ভিন্ন ভিন নামের মাহাজ্ম্যের কথা ( কোন, নামের কীর্তনে কোন, কামনা পিদ্ধ হইবে, 
তাহা ) লিখিত হইয়াছে । এক্ষণে সর্বফল-সিদ্ধির নিমিত্ত নামবিশেষের ( শ্রীকৃষ্ণনামের ) মাহাজ্বয 
লিখিত হইতেছে । অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণনাম সমস্ত ভগবৎ-ম্বরূপের নামের ফল দিতে সমর্থ; অপর ভগবৎ- 
স্বরূপের নাম অপেক্ষা শ্রীকৃ্ণচনামের ইহাই ভেদ।”৮ সকল নামের সমান মাহাত্ম্য সত্বেও ইহাই 
শ্রীকৃষ্ণনামের বিশেষত্ব । 
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*স্স্থবতাঁরা বহবঃ পঙ্কজনাভন্ত সর্ববতো। ভদ্রাঃ। কৃষ্ণীদন্ত; কো বা লতাস্বপি প্রেমদো ভবতি ॥৮ 
এই প্রমাণ বলে ভগবানের অনন্ত স্বরূপ থ।কাসত্বেও যেমন শ্রীকৃষ্ণব্যতীত অপর কোনও স্বরূপ প্রেম দাঁন 
করিতে পারেন না__ভগবত্তাহিসাবে সকল ভগবৎ-স্বরূপ সমান হইলেও ইহা! যেমন স্বয়ংভগবান্‌ 
শ্রীকৃষ্চচন্দ্রের একটি বৈশিষ্ট্য-_তত্রূপ শ্রীকৃষ্ণ ও উহার নাম অভিন্ন বলিয়া ইহাই সুচিত হইতেছে যে, 
অনস্ত ভগবং-স্বরূপের অনন্ত নাম থাকিলেও এবং সেই সমস্ত ন।মের মাহাঘ্য সমান হইলেও 
স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণের নামই প্রেম দিতে পারে, ইহাও শ্রীকৃষ্ণনামের একটী বৈশিষ্ট 

একটী উদাহরণের সাহায্যে সমানের মধ্যে বৈশিষ্ট্য বস্তুটী বুঝিবার চেষ্টা করা যাউক। 
কোনও কলেজে কয়েকজন অধ্যাপক আছেন, একজন অধ্যক্ষও আছেন , অধ্যক্ষও একজন অধ্যাপক । 
অধ্যাপক-হিসাবে তাহাঁর! সকলেই সমান; এই সমানের মধ্যে অবশ্য অধ্যাপকদের পরস্পরের মধ্যে 
বৈশিষ্ট্য আছে--এক এক জন এক এক বিষয়ের অধ্যাপক , সকলে একই বিষয়ের অধ্যাপক নহেন। 
আবার সকলের মধ্যে অধ্যক্ষের একটী বিশেষত্ব আছে- তিনি অধ্যাপক তো বটেনই, আবার 
অধ্যক্ষও। অধ্যক্ষ হিসাবে কলেজের পরিচালনে এবং অধ্যাপকদের পরিচালনেও তাহার বিশেষ 
ক্ষমতা আছে। তাহার এই বিশেষত্ব হইল সমানের মধ্যে বিশেষত্ব । তদ্রেপ, সকল ভগবন্নামের সমান 
মহিম? সত্ব স্বয়ংভগবান, শ্রীকৃষ্ণের নামের এক অপুবর্ধ বৈশিষ্ট্য আছে। ইহাই শ্তরীশ্রীহরিভক্তি- 
বিলাসের এবং শ্রীপাদ সনাতন গোস্বামীর সমাধান। 

ভগবানের সকল নামের মধ্যে “কৃষ্ণ”-নামই যে শ্রেষ্ঠ, তাহার স্পষ্ট, প্রমাণও দৃষ্ট হয়। 

“নাম্বাং মুখ্যতরং নাম কৃষ্ণাখ্যং মে পরস্তপ। 
প্রায়শ্চিত্তমশেষাণাং পাপানাং মোচকং পরম্‌ ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১২৬৪-ধৃত-গ্রভাসপুরীণ-প্রমাণ ॥ 
-_-(শ্রীভগবান্‌ বলিয়াছেন) হেপরস্তপ! আমার নাম-সকলের মধ্যে কৃষ্ণনামই শ্রেষ্ঠতর ; ইহা! 
অশেষ পাপের প্রায়শ্চত্তম্বূপ এবং পরমমুক্তিকর (প্রেমপাঁপক )1৮ 
“সত্যং ত্রবীমি তে শন্তে। গোপনীয়মিদং মম। 
মৃত্যুসজীবনীং নাম কৃষ্ণাখ্যমবধা রয় ॥ 
_হ, ভ, বি, ১১।২৬৭-ধৃত পাদ্মবচন ॥ 
--( ভগবান, শ্রীকৃষ্ণ মহাদেবের নিকটে বলিয়াছেন) হে শীস্তো! আমি সত্য বলিতেছি, আমার 
কৃষ্ণাখ্য নাম অতি গোপনীয় ; ইহাকে মৃত্যুসঞ্জীবনী বলিয়া নিশ্চিত জানিও ।” | 
শ্রীত্রীহরিভক্তিবিলাসে কৃষ্ণনামের শ্রেষঠত্ব-বাঁচক আরও বহু প্রমীণ উদ্ধত হইয়াছে। বাহুল্য- 
ভয়ে এ-স্থলে সে-সকল উল্লিখিত হইল না। 
১০৯। নাম-মাহাত্ম্য। 
ভগবন্নামের কীর্তন, স্মরণ, ও জপের অসাধারণ মহিমার কথা! সমস্ত শান্ত্রই বলিয়া 


[ ২৪৭২ ] 
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গিয়াছেন। নাম ও নামী অভিন্ন বলিয়া নামের মহিমাও নামী ভগবানের মহিমার তুল্য । নামীর 
হ্যায় নামও চিন্ময়, আনন্দস্বরূপ ; নামের অক্ষর-সমূহও তদ্রেপ। 

ভগবন্নামে সব্্ববিধ পাঁপ, কোটিজন্মের সঞ্চিত পাপও, ক্ষয় প্রাপ্ত হইয়া থাকে। নাম 
সর্ববাভীষ্ট-পরিপূরক । নাম-সন্বন্ধে কঠোপনিষৎ বলিয়াছেন_ নামের কৃপা হইলে “যে! যদিচ্ছতি 
তন্ত তৎ।” 

যত রকম সাধন-পন্থ! প্রচলিত আছে, নাঁমসন্থীন্তন যে তাহাদের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ, তাহা 
পূর্বেই বলা হইয়াছে । ৫৬০ ক (৫)-অনুচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 

ক। নাম্‌সন্থীর্ততন চতুবর্ধ্শ প্রাপক 

শ্রীদ্ভাগবত বলেন--“এতনিব্বিগ্ভমানানামিচ্ছতামকুতোভয়ম্। যোগিনাং নুপ নির্ণাতং 


হরের্নামান্ুকীত্ত্নম্‌॥ ২1১১১ ॥ -ফলাকাজ্জী সকাম-ব্যক্তিদিগের অভীষ্ট-প্রাপ্তি বিষয়ে, নিরের্বদ- 
ভাবাপন্ন মুমুক্ষুদিগের মোক্ষ-প্রাপ্তি-বিষয়ে, যোগীদিগের পরমাত্বার সহিত মিলন-প্রাপ্তি-বিবয়ে--কন্মি 
যোগি-জ্ঞানীদিগের স্বস্ অভীষ্ট ফল-প্রাপ্তি-ব্ষয়ে__শ্রীহরির নামকীর্তনই হইতেছে একমাত্র বিদ্বাদির 
আশশ্ক।শৃন্ত নিরাপদ পন্থা ।' বরাহপুরাণও বলেন--“নারায়ণাচ্যুতানন্ত বান্ুদেবেতি যো নরঃ। 
সততং কীন্তয়েদ্‌ ভূমি যাতি মনল্পয়তাং সহি ॥-হ, ভ,বি,। ১১২০৮ ধৃত প্রমাণ ॥- ভগবান 
বলিতেছেন, হে ভূমি ! যে ব্যক্তি নিরন্তর হে নারায়ণ ! হে অচ্যুত ! হে বাস্থদেব! এই সকল নাম কীর্তন 
করেন, তিনি আমার সহিত সাধুজ্য-মুক্তি লাভ করিয়া থাকেন।” গরুড়পুরাণও বলেন--“কিং 
করিষ্যতি সাংখ্যেন কিং যোগৈর্নর-নায়ক। মুক্তিমিচ্ছসি রাজেন্দ্র কুরু গোবিন্দকীর্তনম্‌॥ হ, ভ, বিঃ। 
১১২০৮ ধৃত প্রমাণ ॥--হে রাজেন্দ্র! সাংখ্যযোৌগে বা অষ্টাঙ্গযৌগে কি করিবে? যদি মুক্তি ইচ্ছা কর, 
তাহা হইলে গোবিন্দ-ন।ম কীর্তন কর।” এ-সমস্ত প্রমাণ হইতে জানা গেল- কেবল মাত্র নাম- 
সন্ধীর্তনের ফলে সকাম সাধক তাহার অভীষ্ট স্বর্গািলোকের স্ুখ-ভোগ পাইতে পারেন, যোগমার্গের 
সাধক তীাহার অভীষ্ট পরমীঁআ্বার সহিত মিলন লাভ করিতে পারেন, নির্বিশেষ-ব্রন্মানুসন্ধিৎম্ব তাহার 
আ'ভীষ্ট সাধূজ্য-মুক্তিও লাভ করিতে পারেন। আবার, নাম-সঙ্কীর্ভনের ফলে যে সালোক্যাঁদি চতুধিবধ। 
মুক্তি লাভ করিয়া সাধক মহা বৈকুণ্ঠে বা বিষ্ুলোকেও পার্ধদত্ব লভ করিতে পারেন, তাহাও শাস্ত্র 
হইতে জানা যাঁয়। লিঙ্গপুরাঁণে দৃষ্ট হয়, নারদের নিকটে শ্রীশিব বলিতেছেন--“ব্রজংস্তিষ্ঠন্‌ স্বপন্নশ্নন্‌ 
শ্বসন্‌ বাকাপ্রপূরণে | নাম-সন্ধীত্তনং বিষ্োর্হেলয়া কলিমর্দনমূ। কৃত্বা সরূপতাং যাঁতি ভক্তিযুক্তঃ পরং 
ব্রজেৎ॥ হ, ভ, বি, ১১২১৯ ধুত প্রমাণ ॥-গমনে, উপবেশনে বা দণ্ডায়মান অবস্থায়) শয়নে, ভোজনে, 
শ্বাস-প্রক্ষেপ-কালে, কি বাক্য-পূরণে, কি হেলায়ও যদি কেহ কলিমর্দন হরিনাম গ্রহণ করেন, তাহ! 
হইলে তিনি হরির সরূপতা৷ (ব্রহ্মত্ব বা মুক্তি) লাঁভ করেন; আর, ভক্তিযুক্ত হইয়া ধিনি নামকীর্তন 
করেন, তিনি বৈকু-লোক প্রাপ্ত হইয়া পরমেশ্বরকে লাভ করিতে পারেন।” নারদীয়পুরাণে দৃষ্ট হয়, 
ব্রহ্মা বলিতেছেন _এত্রান্মণঃ শ্বপচীং তুগ্তন বিশেষেণ রজম্বলাম্‌। অশ্বাতি স্থুরয়া পক্কং মরণে হরিমুচ্চরন্॥ 
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অভঙ্ষ্যাগম্যয়োজ্জাতং বিহায়াঘৌঘসঞ্চয়ম্‌। প্রযাতি বিষুসালোক্যং বিমুক্তো ভববন্ধনৈঃ ॥ হ, ভ, বি, 
১১২২০ ধৃত প্রমাণ ॥- ত্রাহ্মণও যদি রজস্বল। শ্বপচীতে গমন করেন, কিন্বা যদি স্ুরাদ্বারা পাঁচিত 
অন্নও ভোজন করেন, তথাপি যদি তিনি মৃত্যুকালে হরিনাম উচ্চারণ করেন, তাহা হইলেই অগম্যা- 
গমন ও অভক্ষ্য-ভক্ষণ জনিত পাঁপ হইতে এবং সংসার-বন্ধন হইতে মুক্ত হইয়া বিষুসাঁলোক্য প্রাপ্ত 
হইয়া থাকেন।” বৃহন্নারদীয়-পুরাণে দৃষ্ট হয়, বলিমহারাজ শুক্রাচার্্যকে বলিতেছেন--“জি্বাগ্রে 
ব্ততে ষস্ত হরিরিত্যক্ষরদ্য়ম্। বিষুলোকমবাপ্পোতি পুনরাবৃততিছুল্লভিম্‌॥ হ, ভ, বি, ১১২৯১ ধুত 
প্রমাণ ।-্ধাহার জিহ্বাগ্রে হরি এই অক্ষর ছুইটা বর্তমান, তাহার বিফুলোকে গতি হয় এবং তাহাকে 
আর সংসারে আসিতে হয় না।” 
খ। নামের ভগবদ্বশীকরণী শক্তি, প্রেম-প্রাপকত্ব 

এইরূপে দেখ! গেল--সকাঁম সাধকের ইহকালের বা পরকালের সুখ-ভোগ।দি হইতে আন্ত 
করিয়! পঞ্চবিধ! মুক্তি পর্যন্ত, কেবল মাত্র নামকীত্ত্নের ফলেই পাওয়া যাইতে পারে । সালোক্যাদি 
চতুিবধা মুক্তি হইল এশ্বধ্য-জ্ঞানমিশ্র ভক্তিমার্গের ফল। কিন্তুএ সমস্তই নাম-সন্ধীর্তনের একমাত্র 
ফলও নহে, মুখ্য ফলও নহে। নাঁম-সন্কীন্তনের মুখ্য ফল বা পরম ফল হইতেছে__প্রেম, ভগবদ বিষয়ক 
প্রেম, যাহার ফলে ভগবান্‌ অত্যন্ত গ্রীতি লাঁভ করেন এবং নীমকীর্ততন-কারীর বশীভূত হইয়া পড়েন। 

পুর্ব্বোল্লিখিত স্বর্গাদি-সুখভোগ বা পঞ্চবিধা যুক্তিও ভগবান্ই দিয়ী থাকেন; নামকীর্তনের 
ফলে তিনি প্রীতি লাভ করেন এবং প্রীতি লাভ করিয়াই নাম-কীত্তনকারীকে তাহার অভীষ্ট বস্ত দিয়! 
থাকেন_-যে যথ। মাং প্রপদ্ধান্তে তাংস্তথৈব ভজাম্যহম.।”-এই গীতীবাক্যান্বসারে। কিন্তু যে গ্রীতির 
বশে তিনি এ-সমস্ত ফল দিয় থাকেন, তাহী-_ নামের মুখ্য ফল যে ভগবৎ-প্রেম, সেই প্রেম হইতে 
ভগবানের চিন্তে উদ্ুন্ধ গ্রীতি নহে। ফলকামী বা সাযুজ্যাদি পঞ্চবিধা মুক্তিকামী_-ই'হাদের প্রত্যেকেই 
নিজের জন্য কিছু চাহেন_কেহ চাহেন ব্বর্গাদি-সুখ, কেহ চাঁহেন মায়াবন্ধন হইতে মুক্তি এবং তাহার পরে 
সাযুজ্য বা সালোক্যাদি। এ-সকল দিলেই ভগবাঁন্‌ যেন সাধকের নিকট হইতে “ছুটি”-পাইয়া 
যায়েন; দেনা-পাঁওনা যেন কতকট! শোধ-বাদ হইয়া যায়। এই ভাবে কেবল তুক্তি-মুক্তি 
ধাহাঁরা চাহেন, ভগবান তাহাদিগকে তুক্তি-মুক্তি দিয়া থাকেন; এবং ভুক্তি-ুক্তি 
পাইয়াই সাধক নিজেকে পরম-কৃতীর্থ মনে করেন ১» মনে করেন-ভগবানের নিকটে যাহ! চাহিয়ছি, 
তাহাই প।ইয়।ছিঃ আর আমার প্রার্থনার কিছু নাই। এইরূপই যশহাঁদের মনের অবস্থা, ভগবান, 
তাহাদিগকে নামের মুখ্য ফল ষে প্রেম, তাহা দেন না] “কৃষ্ণ যদি ছুটে ভক্তে ভূক্তি-মুক্তি দিয়া । কভু 
প্রেমভক্তি না দেয়, রাখেন লুকাইয়! ॥ শ্রীচৈ, চ, ১/৮১৬।৮ প্রেম-শব্ষের অর্থই হইল-_শ্রীকৃষ্ণ-সুখৈক- 
_তাৎপধ্যময়ী সেবার বামনা । সুতরাং যাহারা এই প্রেম চাহেন, তাহারা নিজেদের জন্য কিছুই 
চাহেন না, এমন কি,সংসার-বন্ধন হইতে মুক্তিও তীহারা চাহেন না। ভগবান যদি তাহাদিগকে 


পঞ্চবিধ। মুক্তিও দিতে চাহেন, তাঁহাও তাহারা গ্রহণ করেন না; যেহেতু, তাহারা চাহেন--একমাত্র 


[ ২৪০৪ ] 
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প্রীকৃষ্ণের সেবা, শ্রীকৃষ্ণের সুখের জণ্তই শ্রীকৃষ্ণের সেবা; তাহার বিনিময়ে তাহারা নিজেদের জন্য 
কিছু চাহেন না। তাই ভগবান বলিয়াছেন_-“সালোক্য-সাষ্টি-সারূপ্যসামীপ্যৈকত্বমপ্যুত। দীয়মানং,ন 
গৃছ্ন্তি বিনা মংসেবনং জনাঃ ॥ ক্রীভা, ৩:২৯/১৩॥৮ এইরূপই যাহাঁদের মনের অবস্থা, "তাহাদের 
নিজের জন্য দেওয়ার কিছুই ভগবানের পক্ষে থাকে না; সুতরাং ভগবানের পক্ষে তাহার “যে যথা 
মাং প্রপদ্ন্তে তাংস্তথৈব ভজামাহম্‌॥”-বাক্যই তাহাদের সম্বন্ধে নিরর্থক হইয়া'পড়ে। তাহাদের 
নিজেদের জন্য কিছু দেওয়া তো সম্ভবই নয়; আবার, ত1হার। যাহা চাহেন, তাহা দিতে গেলে 
ভগবানের নিজেরই কিছু পাওয়া হইয়া যায়--তাহাদের কৃত স্বীয় সুখ-হেতুক সেবন। এইবপ 
সাধকদের সাধনে তুষ্ট হইয়া ভগবান যদি তাহাদের সাক্ষাতে উপনীত হইয়া বলেন-_“কি চাঁও, বল; 
যাহ! চাও, তাহাই দিব। সালোক্যার্দি মুক্তি চাহিলে তাহাঁও দিব”, তাহা হইলে ভক্ত সাধকগণ্ের 
প্রত্যেকেই বলিবেন_ “প্রভূ, আমি সালাক্যাদি কোনওরূপ মুক্তি চাইনা । আমি চাই তোমার চরণ; 
কৃপা করিয়। চরণ-সেব। দিলেই আমি কৃতার্থ হইব।” পূর্ব প্রতিশ্রুতি অনুসারে সত্যবাক, সত্যসন্ 
ভগ্বান্কে “তথাপ্র”? না বলিয়া উপায় নাই ; ভক্তকে স্বীয় চরণ দান করিতেই হয়। ইহাঁতেই তিনি 
নিজে মট কা পড়িম্তা গেলেন, সেই সাধক-ভক্তের নিকট হইতে তাহার আর চলিয়া যাঁওয়ার__ছুটি 
পাওয়ার_উপার থাঁকে না। যাঁর চরণই আটক পড়িয়া গেল, তিনি আর চলিয়া যাইবেন 
কিরূপে ? এভক্তিবশঃ পুরুষঃ1” সেই সাধকদের প্রেমবন্যত। অঙ্গীকার করিয়া তাঁহাদের হাদয়েই 
পরমানন্দে অবস্থান করিয়! থাকেন এবং তাহাদের নিকটে ভগবানের বশ্যত। ক্রমশঃ বদ্ধিতই হইতে 
থাকে, তিনি আর তাহাদের নিকট হইতে “ছুটি” পাইতে পারেন না, তাহাদের গ্রীতির বশীভূত হইয়া 
তাহাদের শীতিরজ্জপ্বার। তাহাদের চিত্তে চিরকালের জন্যই তিনি আবদ্ধ হইয়া থাকেন এবং এইরূপ 
আবদ্ধ হইয়া থাকিতেই তিনিও পরম আনন্দ অনুভব করিয়া থাকেন। এইরূপই প্রেমের 
ভগবশ-বশীকরণী শক্তি । সর্বেখ্বর, সব্বশক্তিমান, পরম-স্বতন্্র হইয়াও ভগবান্‌ ষে প্রেমের নিকটে 
এই ভাবে বশ্যতা ম্বীকার করেন, সেই প্রেম যে সাধন-ভজনের সব্র্ববিধ ফলের মধ্যে মুখ্যতম ফল, 
তাহা অনায়াসেই বুঝা যায়। যাহারা ভূক্তি-মুক্তি না চাহিয়া কেবল মাত্র এই জাতীয় প্রেম লাভের 
বাসন। হৃদয়ে পোষণ করিয়া নাম-সঙ্ধীর্তন করেন, সঙ্কীত্তর্নের ফলে তাহারা এতাদৃশ শ্রীকৃষ্ণ-বশীকরণী 
শক্তিসম্পন্ন প্রেমই লাভ করিতে পারেন। ইহাই নামের মুখ্য ফল। 

আদিপুরাণে দেখা যায়_শ্রীকৃষ্ণ অজ্জ্জনের নিকটে বলিতেছেন, “গীত্বা চ মম নামানি 
নর্তয়েন্মমপন্িধৌ | ইদং ব্রবীমি তে সত্যং ক্রীতোহহং তেন চার্জ,ন ॥ গীত্বা চ মম নামানি রুদন্তি মম 
সনিধে। তেষামহং পরিক্রীতো নান্থাক্রীতো। জনার্দিনঃ ॥ হ, ত, বি, ১১২৩, ধৃত প্রমাণ ।__-হে অজ্জবন ! 
যাহারা আম।র নাম গ।ন করিয়া আমার সাক্ষাতে নৃত্য করিয়। থাকেন, আমি সত্য করিয়া বলিতেছি, 
আমি তাহাদের দ্বারা ক্রীত হইয়া থাকি। যাহার! আমার নাম গান করিয়া আমার সমক্ষে রোদন 
করিয়া থাকেন, জনার্দন আমি সর্ব্বতোভাবে তাহাদেরই ক্রীত--বশীভূত হইয়। থাকি। অপর কাহারও 
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ক্রীত হই ন1” আবার মহাভারত হইতে জান। যায়__বিষম বিপদে পতিত হইয়া__দ্রৌপদী__ 
“গোবিন্দ, গোবিন্দ” বলিয়া উচ্চম্বরে আর্তকণ্ে শ্রীকৃষ্ণকে ভাকিতেছেন। শ্রীকৃষ্ণ তখন দ্রৌপদী হইতে 
বহুদূরে _দ্বারকায় অবস্থিত; তথাপি কৃষ্ণার আকুল প্রাণের কাঁতর আহ্বান তাহার হৃদয়ে এক তীব্র 
আলোড়নের স্থষ্টি করিয়াছে, শ্রীকৃষ্ণকে বিহ্বল করিয়া তুলিয়াছে। এই বিহ্বলতার ফলে শ্রীকৃষ্ণ 
বলিয়াছেন--4“ঝণমে তত প্রবৃন্ধং মে হৃনয়ান্নাপসর্পতি। যদ্‌ গোবিন্দেতি চুক্রোশ কৃষ্ণা মাং দূরবাসিনম।॥ 
হ, ভ,বি, ১১।২৩১ ধৃত মহাভারত-বচন ;-_কৃ্ণ। যে দূরবাসী আমাকে আবন্তকণ্ে “গোবিন্দ-গোবিন্দ” 
বলিয়া উচ্চপ্থরে ডাকিতেছেন, তাহার এই গোবিন্দ-ডাঁকই আমর প্রবৃদ্ধ__ ক্রমশঃ বদ্ধনশীল-_ 
খণ হইয়া! পড়িয়াছে, ইহ! আমার হৃদয় হইতে অপশ্থত হইতেছে না” তাৎপর্য্য এই যে-_-আত্তর্কণে 
আমার “গোবিন্দ নাঁম উচ্চারণ করিয়া কৃষ্ণ আমাকে চিরকালের জন্য অপরিশোধ্য খণে আবদ্ধ করিয়া 
রাখিয়াছেন ; তাহার নিকটে আমার প্রেম-বশ্যত ক্রমশঃই পরিবদ্ধিত হইয়া চলিতেছে ।” 

উক্ত আলোচনায় পুরাঁণেতিহাসের যে সকল প্রমাণ উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহ! শ্রুতি-বাক্যেরই 
প্রতিধ্বনি । ভগবন্নামের এরূপ মাহাত্ম্ের কথ শ্রুতিও বলেন । তাহাই দেখান হইতেছে। 

কঠোঁপনিষৎ বলেন-_-“এতদ্ধযেবাক্ষরং জ্ঞাত্বা যে! যদ্িচ্ছতি তস্য তৎ॥ ১২১৬ ॥-_এই 
প্রণবের (১) (নামের ) অক্ষরকে জানিলেই যিনি যাহ! ইচ্ছা করেন, তিনি তাহা পাইতে পারেন।” 
তাৎপর্য হইল এই _কি ইহকালের সুখ, কি পরকালের বর্গ দিসুখ, কি সাধুজ্যাদি পঞ্চবিধা মুক্তির কোনও 
এক রকমের মুক্তি, কি প্রেম, এ-সমস্তের মধ্যে যিনি যাহ। পাইতে ইচ্ছা! করেন, নাঁমের আশ্রয় গ্রহণ করিলে 
তিনি তাহাই পাইতে পারেন। উক্ত শ্রুতিবাক্যের অব্যবহিত পরবস্তা বাক্যে কঠোপনিষৎ নামাশ্রয়ে 
প্রেম-প্রাপ্তির কথ! এবং তদ্দারা জীবের পরম-পুরুষার্থলাভের কথাও বলিয়া গিয়াছেন। «“এতদালম্বনং 


(১) শ্রুতি বলেন, প্রণবই ত্রহ্ম। “ওম্‌ ইতি বর্ম ॥ তত্তিরীয় | ১।৮।৮ সর্রবোপনিষৎসার শ্রুমদ্ভগবদ্‌ গীতা 
বলেন- শ্রীকষ্ণই প্রণব, শ্রীকুষ্ণই পরব্রদ্ম॥ “পিতাহমস্ত জগতো মাতা ধাতা পিতাঁমহঃ। বেগ্যং পবিভ্রমোক্কার 
খক. সাম যজুরেব চ॥ ৯১৭ ॥ পরং ব্রচ্ম পরং ধাম পবিভ্রং পরমং ভবান্‌। পুরুষং শাশ্বতং দ্িব্যমাদিদেবমজং 
বিভূম্‌॥ ১০1১২।৮ এই প্রণব-স্বরূপ পরব্রক্গ শ্রীরুষ্ণ অনাদিকাল হইতে অনন্ত-স্বরূপ-ব্ূপে আত্মপ্রকটিত অবস্থায় 
আছেন। “একোহপি সন্‌ যো বনুধা বিভাতি ॥ গোপাল-তাপনীশ্রুতি ॥৮ গুণ-কর্মান্ুসারে পরত্রদ্ম শ্রীকুষ্ণেরও 
বু নাম আছে এবং তাহার অনন্ত-্বরূপ-সমৃহেরও বহু নাম আছে। তাই গর্গাচাধ্য নন্দমহারাজের নিকটে 
বলিয়াছেন__“বহুনি সন্তি নামানি রূপাণি চ স্থতশ্ত তে। গুণকন্ধান্ুরূপাণি তান্তহ বেদ নো জনাঃ॥ শ্রীভা, 
১০৮১৫ ।৮ প্রণব যেমন তাহার স্বরূপ, প্রণব আবার তাহার বাচকও-_নামও। পতঞ্লই একথা বলিয়াছেন-_- 
দঈশ্বর-প্রণিপানাদ্‌ বা। তত্ত বাচকঃ প্রণবঃ ॥ সমাধিপাদ। ২৭” প্রণব-স্বরূপ শ্রীকৃষ্ণের বিভিন্ন প্রকাশ যেষন 
বিভিন্ন ভগবৎ-স্বরূপ, তদ্রুপ তীহার বাঁচক-প্রণবের বিভিন্ন প্রকাশও হইতেছে তাহার বিভিন্ন নাঁম। অনন্ত- 
ভগবতস্বরূপ যেমন এক শ্রীকুষ্ণেতেই অবস্থিত (একই বিগ্রহে করে নানাকার রূপ? বহুমূত্তে্কমৃত্ভিকম্‌), তব্রপ 
তাহার এবং তাঁহার অনন্ত দ্বরূপের নাঁমও তীহাঁর বাঁচক গ্রণবের মধ্যে অবস্থিত। স্থতরাং তাহার বাচক-প্রণবের 
উল্লেখে তাহার অনস্ত নামই উল্লিখিত হইয়া থাকে । - 
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শ্রেষ্টমেতদালম্বনং পরম. | এতদালম্বনং জ্ঞাত্বা ব্রহ্মালোকে মহীয়তে ॥ ১২১৭ ॥-__-এই প্রণব বা নামই 
হইতেছে শ্রেষ্ঠ এবং পরম অবলম্বনীয়। এই অবলম্বনকে জানিলে জীব ব্রহ্মালোকে মহীয়ান্‌ হইতে পারে।” কিন্তু 
উপরে উদ্ধৃত শ্রুতিবাঁক্যে উল্লিখিত ব্রহ্মলোকই বা! কি এবং ব্রহ্মলোকে মহীয়ান্‌ হওয়ার তাৎপর্ধ্যই কি? 

কঠোপনিবৎ পরব্রন্মের কথাই বলিয়াছেন। “এতদ্ধোবাক্ষরং ব্রহ্ম এতদ্ব্যেবাক্ষরং পরম. । 
এতদ্ধেবাক্ষরং ভ্ঞাত্বা যো যদদিচ্ছতি তত্ত তত ॥ কঠ ১1২১৬ ॥৮ শ্ুতরাং ব্রহ্মলোক বলিতেও এস্থলে 
সেই পর্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের লোক বা ধামের-_ব্রজধামের _ কথাই বলা হইয়।ছে-খগ.বেদের “্যত্র গাঝো 
ভূরিশৃঙ্গাঃ”-বাক্যেও যে ব্রজধামের কথাই বলা হইয়াছে। 

নামের আশ্রয় গ্রহণ করিলে জীব পরব্রন্ম শ্রীকৃষ্ণের লীলাস্থন ব্রজধামে মহীয়ান্‌ হইতে 
পারে। কিরপে? 

কোনও বস্তুর শ্বরূপগত-ধর্মের সম্যক বিকাশেই সেই বস্তু সগ্যক রূপে মহীয়ান্‌ হইতে পারে। 
একটা দিয়াশলাইয়ের কাঠি হইতে যে অগ্নি-শিখ! পাওয়া যায়, তাহার দাহিকা-শক্তি হইল তাহার 
স্বরূপগত ধন্ম। এ শিখাটা দ্বারা একখণ্ড ক্ষুদ্র কাগজও পোঁড়ান যায়, আবার গ্রামকে গ্রামও ভস্মীভূত 
করিয়া দেওয়া যায়। ক্ষুদ্র কাগজ-খণ্ডকে দগ্ধ করা অপেক্ষা গ্রামকে গ্রাম জ্বালাইয়৷ দেওয়াতেই 
দিয়াশলাইয়ের কাঠি হইতে জাত অগ্নিশিখ।র স্বরূপগত ধর্মের বিকাশ বেশী এবং তাহাতেই অগ্নিশিখা 
বেশী মহীয়পী হইয়া থাকে । জীব স্বরূপে নিত্য কৃষ্ণদানস বলিয়া শ্রীকৃষ্ণসেবাই তাহার স্বরূপগত ধর্ম 
এবং শ্রীকৃষ্ণচসেবর বাসনাই হইল তাহার স্বরূপগত-বসনা। তাহার এই স্বরূপগত-বাসনা যখন 
অপ্রতিহত ভাবে সর্বাতিশায়ী বিকাশ লাভ করে এবং সেই সর্ধাতিশায়িরূপে বিকাশ-প্রাপ্ত 
শ্রীকৃষ্ণ,সব।-বাঁসনা যখন সেবারূপ কার্য্যে সম্যকবূপে রূপাঘ়িত হয়, তখনই বলা যাঁয়__সেই জীব 
মহীয়ান হইয়াছে। সাধুজ্যমুক্তিতে জীব-ব্রন্দের এক্যজ্ঞান থাকে বলিয়! সেব্য-সেবকত্বের ভাঁবই 
স্কুরিত হয় না, সেবা-বাঁসনা-স্ফুরণ তো। দুরে । সাঁলোক্যাদি চতুধিবধা মুক্তিতে সেব্য-সেবক-ভাব স্ষুরিত 
হয় বটে; কিন্তু ভক্তের চিত্তে এখর্ধযজ্ঞান প্রাধান্ত লাভ করে বলিয়। সেবা-বাসনা সন্কুচিত হইয়া যায়, 
সম্যক বিকাশ লাভ করিতে পারে না। ব্রজধামে মমত্ববুদ্ধির আধিক্যবশতঃ শ্রীকৃষ্ণের এশ্বর্য্যের জ্ঞান 
প্রস্ছন্ন হইয়া থাকে, পরিকর ভক্তগণ ব্রজে শ্রীকৃষ্চকে নিজেদের আপনজন বলিয়! মনে করেন। 
এীশ্বর্ষ্যজ্ঞীন তাহাদের সেবাবাসনাকে বিকাশের পথে বাধা দিতে পারে না। নামের কৃপায় সাধক 
এই ধাঁমে পরিকরত্ব লাভ করিতে পারেন এবং তখন তাহার সেবা-বাসনাও সম্যক রূপে বিকাশ লাভ 
করিতে পারে এবং সেই বাসনাও সেবায় পধ্যবসিত হইতে পারে। তখনই সেই জীব সম্যক রূপে 
মহীয়ান্‌ হইতে পাঁরেন। শ্রীকৃষ্ণম্থখৈক-তাৎপধ্্যময়ী সেবার বাসনার নামই প্রেম। সুতরাং নামের 
আশ্রয় গ্রহণ করিলে জীব যে ব্রজেন্দ্রনন্দন শ্রীকৃঞ্চবিষয়ক প্রেমলাভ করিয়া এবং শ্রীকৃষ্ণের প্রেমসেবা 
লাভ করিয়। কৃতার্থ হইতে পারেন, কঠোপনিষদের “এতদালম্বনং জ্ঞাত্বা ব্রক্মলোকে মহীয়তে”_-বাক্যে 
তাহাই বলা হইয়াছে। 


[॥ ২৪৭ ] 


সাধনভক্তি সম্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫0১০৯-অন্ু 


গ্। বেদে নামের মাহাত্ম্য 
নামের মাহাক্সোর কথা ঝগবেদও বলিয়া গিয়াছেন। “ও আইস্ত জানন্তে। নাম চিদ্বিবক্তিন 

মহস্তে বিষ্ঞো স্থমতিং ভজামহে ॥ ও তৎ সদিত্যাদি। ১১৫৬৩॥-হে বিষেঃ! তে (তব) নাম চিৎ 
(চিংস্বকপম) অতএব মহঃ (ন্বপ্রকাশরূপম.) তম্মাৎ অন্ত (নামঃ) আ। (ঈষ্দপি )জানন্ঃ (নত 
সমাক্‌ উচ্চারণ-মাহাআ্াদিপুরক্ষারেণ, তথ।পি ) বিবক্তন্‌ (ক্রবণাত। কেবলং তদক্ষরাভ্যাসমাত্রং 
কুর্ব্বাণাঃ) স্বমতিং ( তদ্িষয়াং বিদ্যাম.) ভজামহে (প্রাপ্ুমঃ ) যতঃ ও তত (প্রণবব্যঞ্জিতং বস্তু) 
সৎ (স্বতঃসিদ্ধম) ইতি। শ্্রীজীব।” তাৎপর্য এই £_হে বিষ্কো ! তোগ।র নাম চিৎ্থরূপ, অতএব 
স্বপ্রকাশ। সুতরাং এই নামের উচ্চারণ-মাহাজ্মাদি সম্যকরূপে না জানিয়াও, সামান্য কিছুমাত্র 
জ।নিয়াও যদি আমরা কেবল সেই অক্ষর মাত্র উচ্চারণ করিয়া যাই, ত'ভরই ফলে আমরা 
তোমাবিষয়িনী বিছ্য। (ভক্তি) লাভ করিতে পারিব। যেহেতু, ইহ। প্রণববযপ্রিত বন্ত, সুতরাং 
স্বতঃসিদ্ধ। 

ও তৎ সং। ও পদং দেবস্ত নমস] ব্যন্তঃ শ্রবস্তাবশ্রীব আন্মমুক্তম, 

নামাঁনি চিদ্দধিরে যজ্িয়ানি ভদ্রায়ান্তে রণয়ন্তঃ সংদৃষ্টো। 

_হ, ভ,বি, ১১।২৭৫-পধুত বেদ প্রমাণ ॥ 

_হে পরমপুজ্য! আপনার পদারবিন্ে জামি বারংবার প্রণাম করি; কারণ, এ শ্রীচরণমাহাত্ম্য 
শ্রবণ করিলে ভক্তগণ যশঃ ও মোক্ষের অধিকারী হইতে পারে; অন্য কথ। কি, যাহার] এ শ্রীপাদপন্প 
নিবর্বাচনের জন্য বাদ-বিপংবাদে প্রবৃত্ত হন এবং পরস্পর কীন্ত্নে উহার অবধারণ করেন, তীহাদের 
অন্তরে আসক্তির বিকাশ ঘটিলে, তাহারা সাক্ষাৎক!রের জন্য চৈতন্যম্বৰপ ভাঁপনারই নামাশ্রয় করিয়। 
থকেন।--শ্রীপাদ সনাতনগো স্বামীর টীকানুযায়ী পণ্ডিতপ্রবর শ্রীশ্যামাচরণকবিরত্ুকৃত অনুবাদ |” 


[ ২৪০৮ ] 


নবম অধ্যায় 
সাধন-ভক্তির অন্তরায় 


১১৯০ | সাথাব্শ আলোডন্না 

দেখিতে পাওয়া যায়, সাধকদের মধ্যে ভজনে কেহ কেহ প্রচুর আনন্দ পাঁয়েন, ভজনে 
তাহাদের আগ্রহও অতাধিক। আবার, কেহ কেহ মোটেই আনন্দ পায়েন না, সাধন-ভজনে তাহাদের 
আগ্রহও নাই ; নিশ্বনিপিন্দ।-পানের মতনই প্রীতিহীন ভাবেই তাহার। গুরুর উপদেশ পালন করিয়া 
যায়েন। কোনও ফল পাইতেছেন না দেখিয়া কেহ কেহ বা আবার সাঁধন-ভজন পরিত্যাগ 
করেন। 

সাধন-ভজন যে কোনও ফলই গ্রসব করেন1--যাহারা ভজনে আনন্দ পায়েন, আগ্রহ অনুভব 
করেন, তাহাদের দৃষ্টান্ত দেখিলে-তাহা স্বীকার করা যায় না। স্ূর্য্কিরণ বরফের উপর পতিত 
হইলে বরফ উন্তপু হয় না বলিয়াই যে স্ূর্যকিরণের কোনও তাপ নাই, তাহা বলা যায়না ; কেননা, 
বরফের উপরে যেই স্থধ্যকিরণ পতিত হয়, সেই স্র্ধ্যকিরণই ধাতব-পাত্রে পতিত হইয়া সেই পাত্রকে 
উত্তপ্ত করিয়া তোলে । স্ূর্ধ্যকিরণের উত্তাপদায়িনী শক্তি নিশ্চয়ই আছে ; ধাতব-পাত্রের তাহ! গ্রহণ 
করিবার সামর্থ্য আছে, বরফের নাই--ইহাই স্বীকার করিতে হইবে । তদ্রুপ, সাধন-ভজনের প্রভাব 
আছে; কাহারও চিত্তে তাহ? গৃহীত হয়, আবার কাহারও চিত্তে গৃহীত হয় না। ধাহাদের চিত্ত তাহা 
গ্রহণ করিতে পারে না, তীহারাই আনন্দ পায়েন না, সাধন-ভজনে তাহাদের উৎসাহও থাকে না। 
ইহাতে পরিষ্কার ভাবেই বুঝা যায়-_তীাহাদের চিত্তের অবস্থা সাধন-ভজনের প্রতিকূল, সাধন-ভজনের 
আন্তরায়। 

কিন্তু তাহাদের চিত্তের এইরূপ প্রতিকূল অবস্থা কেন হয়? 

শ্রীপাদ জীব গোস্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভে বিষুধর্থো স্তরের প্রমাণ উদ্ধত করিয়া! দেখা ইয়াছেন, 
যাহাদের চিত্ত বিষয়াসক্তি প্রভৃতিদ্বার! দূষিত, যাহার1 মিথ্যাভাষণ, মিথ্যা আচরণাদি ছাড়িতে পারেন 
না, তাহাদের চিত্তের অবস্থা সাধন-ভজনের অনুকূল নহে, ভীহারা সাঁধন-ভজনে আনন্দ বা উৎসাহ 
পাঁয়েন না । 

“রাগাদিদূষিতং চিন্তং নাম্পদং মধুন্থদনে ৷ বরাঁতি ন রতিং হংসঃ কদাচিৎ কন্দমাস্থুনি॥ 

ন যোগ্যা কেশবং স্তোতুং বাগ ছুষ্টা অনৃতাদিনা। তমসোনাশনায়ালং নেন্দোলে খা ঘনাবৃতা ॥ 

_-ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ১৫৩-ধৃত-বিষুধর্থোত্তর-প্রমীণ | 

--কর্দিমযুক্ত জল যেমন হংমের প্রীতি আকর্ষণ করিতে পারে না, তদ্রূপ রাগাদির (ইক্ড্রিয়-ভো গ্যবস্ততে 


[ ২৪৯ ] 
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আঁসক্তি-প্রভৃতির ) দ্বার! দূষিত চিত্তও ভগবান্‌ মধুস্থদনে স্থিতি লাভ করে নাঁ। (তাৎপর্য্য এই--ভগ- 
বানে চিত্ত স্থির রাঁখার একমাত্র হেতু হইতেছে ভগবানের করুণা বাপ্রীতি। বিষয়মলিন চিত্ত 
ভগবানের করুণাকে বা প্রীতিকে উদ্ধদ্ধ করিতে পারেনা ; এজন্য সেই চিত্ত ভগবানে স্থিতি লাভ 
করিতে পারে না)। মেঘাচ্ছন্ন চন্দ্রের কিরণ যেমন অন্ধকারকে দূরীভূত করিতে পারে না, তদ্রপ 
মিথ্যাদিদ্বার দুষিত বাগিক্দ্িয়ও ভগবাঁন্‌ কেশবের স্তব করার পক্ষে যোগ্য নহে ( তাঁৎপর্ধ্য এই. 
ভগবানের স্তব কর! হয়, ভগবানের করুণা-রশ্মিকে চিত্তে স্পর্শ করাইবার জন্য। কিন্তু চন্দ্র এবং 
অন্ধক।রের মধ্যে যদি মেঘ থাকে, তাহাহইলে সেই মেঘকে ভেদ করিয়া চন্দ্রের কিরণ যেমন অন্ধকাঁরকে 
স্পর্শ করিতে পারে না--ন্থৃতরাং অন্ধকাঁরকে বিনষ্টও করিতে পারেনা, কিরণ-স্পর্শের অন্তরায়রূপে 
মেঘ যেমন উভয়ের মধ্যে অবস্থান করে, তদ্রপ মিথ্যাদিজনিত দোঁষধরূপ অন্তরায় ভগবানের করুণারশ্মি 
এবং বাগিক্দ্রিয়ের মধ্যে অবস্থান করে বলিয়া করুণারশ্মি বাগিক্দ্িয়কে স্পর্শ করিতে পারেনা; এজন্য 
বাগিক্ড্রিয়ও চিত্তের সহিত করুণা রশ্বির স্পর্শ-সংঘটনের উপযোগী স্তব উচ্চারণ করিতে পারে না )1” 
ইহার পরে শ্রীজীবপাঁদ লিখিয়াছেন--“সিদ্ধানামীবৃত্তিন্ত প্রতিপদমেব স্ুখবিশেষো।দয়ার্থা ; 
অসিদ্ধান।মাবৃত্তিনিয়মঃ ফলপর্য্যাপ্তিপর্ধ্যস্তঃ , তদন্তরায়েইপরাধাবস্থিতিবিতর্কাৎ ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ॥ ১৫৩৮ 
এই উক্তির তাৎপধ্য এই । “আবৃত্তিরসকৃহুপদেশাৎ ॥ 81১।১।৮-এই ব্রন্মস্ত্রে বলা হইয়াছে 
__পনঃ পুনঃ ভজনাঙ্গের অন্ুশালন করিবে, ইহাই বেদের উপদেশ ।” ভজনাঙ্গের অনুশীলনের উদ্দেশ্ঠ 
হইতেছে চিত্তের মলিনতা দূর করা; চিত্তের মলিনতা দূরীভূত হইলেই তৰজ্ঞান লাভ হইতে পারে, 
বিশুদ্ধ চিত্তে ভগবানের স্কৃত্তি হইতে পারে, প্রেমসেবাকামীদের চিন্তে প্রেমেরও আবির্ভাব হইতে পারে। 
“নিত্যসিদ্ধ কৃষ্ণপ্রেম সাধ্য কভু নয়। শ্রবণাদিশুদ্ধ চিত্তে করয়ে উদয় ॥ স্্রীচৈ, চ, ২'২২1৫৭।৮ 
একবার মাত্র অনুশীলনেই (যেমন একবার মাত্র কৃষ্ণনামের উচ্চারণেই ) যদি কাহারও তত্বজ্কান ব 
ভগবং-স্কুন্তি লাভ হয়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে, তাহার চিত্ত নিম্ম্ল। যাহার চিত্ত তাদৃশ নিম্মল 
নহে, পুনঃ পুনঃ অনুশীলনের ফলে তাহার চিত্তের নিন্মলতা সিদ্ধ হইতে পারে। তখন তাহাকে সিদ্ধ 
( অর্থাৎ ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠানেন্ন ফল প্রাণ্ড) বলা যায়। এভীৃশ পিদ্ধ-সাধকগণও পুনঃ পুনঃ ভজ- 
নাঙ্গের অনুশীলন করিয়া থাকেন; কিন্তু এই অনুশীলনের উদ্দেশ্য চিত্তশুদ্ধি নহে; কেননা, তাহাদের 
চিত্তশুদ্ধি পূর্বেই হইয়া গিয়াছে । তীহাদের পক্ষে পুনঃ পুনঃ অনুশীলনের তাৎপর্ধ্য হইতেছে এই যে, 
এই অনুশীলনে প্রতিপদেই তাহারা স্ুখবিশেষ_ ভগবানের ্কস্তিবশতঃ সুখবিশেষ--লাভ করেন; 
এজন্য তাহারা অনুশালন ত্যাগ করিতে পারেন নাঁ। কিন্তু যাহারা তাদৃশ সিদ্ধি লাভ করেন নাই, 
তাহাদের জন্কই বিশেষ করিয়া পুনঃ পুনঃ অনুশীলনের নিয়ম বিহিত হইয়াছে; এইরূপ অনুশীলনের 
ফলেই তাহাদের চিত্ত শুদ্ধ হইতে পারে, ভগবৎক্ষ্তি লাঁভ হইতে পারে । সুতরাং তাহাদের পক্ষে পুনঃ 
পুনঃ অনুশীলন হইতেছে বাধ্যতামূলক । কেননা, পুনঃপুনঃ অন্ুশীলনেও যদি সুখোদয় না হয়, তাঁহ। 
হইলেই বুঝিতে হইবে-_স্খোদয়ের কোনও অন্তরায় আছে; সেই অন্তরায় হইতেছে--অপরাধ। এই 
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অপরাধরূপ অন্তরায় যতক্ষণ থাকিবে, ততক্ষণ পর্্যস্ত চিত্ত থাকিবে অশুদ্ধ; অশুদ্ধচিত্তে ভগবৎ-স্তি 
হইতে পারেনা, সুতরাং ভগবৎস্ফ,প্তিজনিত সুখেরও উদয় হইতে পারে না। 

“কৃষ্ণ বলিলে অপরাধীর না হয় বিকার ॥ শ্রীটৈ, চ, ১৮২১ ॥ 

এক কৃষ্ণনাঁমে করে সর্বপাপ-নীশ। প্রেমের কারণ ভক্তি করেন প্রকাশ ॥ 

প্রেমের উদয়ে হয় প্রেমের বিকার। স্বেদ কম্প পুলকাদি গদ্গদাশ্রুধার ॥ 

অনায়াসে ভবক্ষয়, কৃষ্ণের সেবন। এক কৃষ্ণনামের ফলে পাই এত ধন। 

হেন কৃষ্ণনাম যদি লয় বহুবাঁর। তবে যদ্দি প্রেম নহে, নহে অশ্রুধার ॥ 

তবে জানি অপরাধ আছয়ে প্রচুর। কৃষ্ণনাম-বীজ তাহে না হয় অস্কুর ॥ 

গ্রীচৈ, চ, ১৮২২-২৬॥ 

পূর্বে বিফুধর্মোত্তর-প্রমাণে বিষয়াসক্তি-প্রভৃতিরপ এবং মিথ্যাদিরূপ যে সকল অন্তরায়ের 
কথা বল' হইয়াছে, এক্ষণে বুঝ। গেল, সে-স্মস্ত অন্তরায়ের হেতুও হইতেছে--অপরাধ। এই অপরাধই 
হইতেছে ভক্তির অন্তরায়, সাধনভক্তির বিদ্ব। 

এই ভক্তিবাধক অপরাধ সাধকের বর্তমান জন্মেরও হইতে পারে, পুর্ব পূর্ব জন্মেরও হইতে 
পারে। অপরাধ নান! রূপে আঁজ্মপ্রকট করে; যথ1--কৌটিল্য, অশ্রদ্ধা, ভজনাদি-বিষয়ে অভিসাঁন 
এবং এই জাতীয় অন্যান্ত দোষ। মহৎসঙ্গাদিরূপ ভক্তি-অঙ্গের অনুশীলনের ফলেও যখন উল্লিখিত 
কৌটিল্যাদি দোষের দূরীকরণ ছুফধর হইয়। পড়ে, তখন বুঝিতে হইবে, প্রাক্তন এবং বর্তমান অপরাধ 
চিন্তে বিছ্যমাঁন রহিয়াছে এবং কৌটিল্যাদিও সেই অপরাধেরই পরিচায়ক। “যতঃ কৌটিল্যম্‌, অশ্রদ্ধ, 
ভগবনিষ্ঠা-চ্যাবক-বস্তন্তরাভিনিবেশঃ ভক্তিশৈথিল্যম্‌, ব্বভক্ত্যাদিকৃতমানিত্বমিত্যেব্মাদীনি মহৎসঙ্গাদি- 
লক্ষণ-ভক্ত্যাপি নিবর্তয়িতুং ছুক্ষরাণি চেত্তহি তন্তাঁপরাধস্তৈব কাধ্যাণি তান্যেব চ প্রাচীনস্ তস্য চ 
লিঙ্গানি ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ১৫৩৮ 

শ্রীল নরোত্তমদাসঠাকুর মহাশয়ও বলিয়া! গিয়াছেন, 

“সাধুলঙ্গে কথাযৃত, শুনিয়া বিমল চিত, নাহি ভেল অপরাধ-কাঁরণ ॥৮ 
ভক্তিসন্দর্ভ-কথিত কৌটিল্যাদি ভক্তিবাধক দোষগুলি সম্বন্ধে শ্রীপাদ জীবগোম্বামীর আম্গ- 


গত্যেই কিঞ্চিৎ আলোচন৷ করা হইতেছে। 


১১১। ক্ষৌটিল ্‌ 
শ্রীপাঁদ জীবগো স্বামী তাহার ভক্তিসন্দর্ভের ১৫৩-অনুচ্ছেদে লিখিয়াছেন-_কুটিলচিত্ত লোকগণ 


অতি উত্তম নানাবিধ উপচারের দ্বারাও যদি ভগবানের অর্চনা! করেন, ভগবান. তাহ। অঙ্গীকার করেন 
না। দৃত্যগত দুর্য্যোধনের উপচারই তাহার প্রমাণ। কুরুক্ষেত্র-যুদ্ধের প্রাক্কালে কুরু-পাগুবদের মধ্যে 
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সন্ধির প্রস্তাব উত্থাপনের জন্য হস্তিনাপুরে উপস্থিত হইয়া স্বয়ংভগবাঁন শ্রীকৃষ্ণ দূতরূপে ছূর্য্যোধনের 
নিকটে যাইতেছিলেন। তাহাকে বশীভূত করিয়! নিজের পক্ষে আনয়নের উদ্দেশ্যে কুটিলমতি ছুর্যোধন 
পথিপার্খ্থ প্রতিগৃহে নানাবিধ উপাদেয় উপচার-সহযোগে “কৃষ্ণায় নম বলাইয়া শ্রীকৃষ্ণের পুজা ও 
স্তব করাইয়াছিলেন। কিন্ত তাহার এ-সমস্ত আয়োজন ব্যর্থ হইয়া পড়িল। কেননা, শ্রীকৃষ্ণ 
সে-সমস্তের প্রতি উপেক্ষ। প্রদর্শন করিলেন। পুজার সম্ভার যেন দেখিতে ন। হয়, এজন্ শ্রীকৃষ্ণ 
নয়ন মুদ্রিত করিয়া চলিতে লাগিলেন এবংস্তবাদি যেন শুনিতে না হয়, এজন্য তিনি কর্ণে অঙ্গুলি 
দিয়াছিলেন। 
ভগবান হইতেছেন ভাবগ্রাহী, সকলের অন্তুদ্রষ্টা। পুজার আবরণে আবৃত স্বার্থবুদ্ধি তিনি 
কি জানিতে পারেন না? তাহাতে তিনি প্রীতি লাভ করিবেন কেন ? ছূর্য্যোধনের বহিঃগুজী অঙ্গীকার 
করিলেন না । | 
এই প্রনক্গে শ্রীগীবপাঁদ আরও লিখিয়াছেন_ আধুনিক লোকদিগের মধ্যেও যাহাদের চিত্তে 
অপরাধ আছে, তাহারা শান্ত্রাদি-শ্রবণের ফলে দৃশ্যমান ভাবে বাহিরে ভগবানের, গুরুদেবের এবং 
ভক্তা্দির অচ্চন! জারস্ত করিলেও অন্তরে অপরাধজাত অনাদর থাকে বলিয় তাহাদের অর্চনাও 
কৌটিল্যেই পর্যবসিত হয়। এজন্যই শান্তর বলেন__অকুটিল-চিত্ত লোক যদি শান্ত্র-জ্ঞানহীন মূর্খও 
হয়েন, ভজন তো দুরে, ভজনের আভাসাদিদ্বারাও তিনি কৃতার্থ হইতে পারেন। কিন্তু ফাহারা 
কুটিলচিত্ত, তাহাদের ভক্তির অনুবৃত্তি হয় না। যথা, 
“ন হ্াপুণ্যবতাং লোকে মৃট্ানাং কুটিলাত্মনাম। ভক্তিরবতি গে।বিন্বে কীর্তনং স্মরণং তথা ॥ 
_ক্ষন্দে শ্রীপরাশরবাক্য। . 
__অপুণ্যবান কুটিলচিত্ত মুখ গণের শ্রীগোবিন্দে ভক্তি হয় না; তাহাদের কীন্তনও হয় না, স্মরণ হয় 
না” অর্থাৎ কৌটিল্য হইতেছে সাধন-ভক্তির বাধক। 
বিষুধরন্মোন্তরও বলিয়াছেন, 
“সত্যং শতেন বিদ্বানাং সহস্রেণ তথা তপঃ। 
বিদ্বাধুতেন গোবিন্দে নৃণাং ভক্তিনিবার্ধ্যতে ॥ 
_ শত বিদ্বে সত্যতা নষ্ট হয়, সহত্র বিদ্বে তপস্তা নষ্ট হয়, অধুত বিদ্ধে নরদিগের গোবিন্দ-ভক্তি 
বাধিত হয়।” 
ইহাদ্বারাজান! গেল-যে-স্থলে শ্রীগোবিন্দের ভজন বাধ! প্রাপ্ত হয়, সে-স্থলে অপরাধজাত 
অসংখ্য বিদ্ধ বিরাজিত। 
শ্রীমদ্ভাগবত এজন্যই বলিয়াছেন, 
“তং সুখাঁরাধ্যমুজুভিরনন্তশরণৈর্ঘৃভিঃ। 
কৃতজ্ঞঃ কো ন সেবেত দুরারাঁধ্যমসাধুভিঃ ॥ শ্রীভা, ৩১৯।৩৬ ॥ 


[ ২৪১২ ] 


সাঁধনভক্তি-সন্বন্ধে আলোচনা] সাধনতত্ব [ ৫১১১-অন্ু 


-_( ব্রীনৃতগোস্বামী শৌনকাদি খবিগণের নিকটে বলিয়াছেন ) সরল (অকুটিল)-চিত্ত এবং অনন্ভাবে 
শরণাগত লোকদিগের সুখারাধ্য সেই শ্রীকৃষ্ণকে কোন্‌ কৃতজ্ঞ ব্যক্তি সেবা না করে? (অর্থাৎ তাদৃশ 
সকলেই শ্রীকৃষ্ণের সেবা করিয়া থাকেন )। কিন্তু অসাধু ( কুটিলচিত্ত) লোকদিগের পক্ষে তিনি 
দুরারাধ্য ।” 

তাৎপর্য হইতেছে এই £-্যাহারা অকুটিল, সরলচিত্ত,। এবং যাহারা অনন্যভাবে 
শীকৃষ্ণেরই শরণাপন্ন হয়েন, তাহাদের ভজনও সুখদায়ক ; তাদৃশ ভজনেই অনায়াসে শ্ীকৃষ্চচরণসেবা 
লাভ হইতে পারে । তীহারাই সাধু। আর যাহারা কুটিলচিন্ত -্ৃতরাং ধাহার! ছুধ্যে ধনের ন্যায় 
পাটোয়ারী-বুদ্ধির আাশ্রর গ্রহণ করেন তাহারা অসাধু; তাহাদের পাচ্ছে শীকৃষ্ণ ছুরারাধ্য। 

ইহার পরে, ভক্তিসন্দর্ভের ১৫৪-অনুচ্ছেদে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন-_-ভগবদ ভক্তগণও অকুটিল 
অজ্ঞগণকেও অনুগ্রহ করিয়া থাকেন; কিন্তু কুটিলচিন্ত বিজ্ঞগণকেও কৃপা করেন না। এই উক্তির 
সমর্থনে তিনি শ্রীমদ ভাগবতের দুইটা শ্লে(কেরও উল্লেখ করিয়াছেন। 

“দূরে হরিকথাঃ কেচিদুরে চাচ্যুতকীর্ভনাঃ। স্্িযঃ শুদ্রাদয়স্চৈব তেহন্থুকম্প্যা ভবাদৃশাম্‌ ॥ 

বিপ্রে। রাজন্-বৈশ্যৌ ব। হরেঃ প্রাপ্তাঃ পদাস্তিকম্‌। শৌতেন জন্মনাথাপি মুহ্াক্তযায়াযবাদিনঃ | 
_জ্রীভী ১১1৫1৪-৫ ॥ 

_(নবযোগীন্দ্রের একতম শ্রীচনস নিমিমহারাজকে বলিয়াছেন ) £ রাজন,! যে সকল স্ত্রী-শুদ্রাদির 
পক্ষে হরিকথ| ( বধিরহ্থাদিবশতঃ ) দূরে ( অর্থাৎ বধিরত্বাদি বশতঃ যাহার। হরিকথা শুনিতে পায় না) 
এবং (মৃকত্বাদিবশতঃ) হরিকীর্ভতনও দুরবস্তা (অর্থাং মৃক বলিয়া যাহারা হরিকীর্তন করিতে পারে ন1), 
তাহারা আপনাদের ন্যায় লৌকদিগের অন্ুকম্পার পাত্র। ব্রান্মণ্‌, ক্ষত্রিয় ও বৈশ্য-_ইহারা উপনয়ন- 
বেদাধ্যয়নরূপ শ্রোত জন্মদ্বারা হরি-পাদপদ্মের নিকটবর্তী হইয়াও ( অর্থাৎ হরিপাদপদ্র-ভজনের 
উত্তম অধিকার প্রাপ্ত হইয়াও ) বেদের কর্ম্নকাগুবাদী হইয়। কর্মেই আসক্ত হইয়া পড়েন।” 

শৌতজরন্মপ্রাপ্ত ব্রাঙ্গণ-ক্ষত্রিয়াদি সম্বন্ধে টীকায় শ্রীধরম্বামিপাদ বলিয়াছেন__-“জ্ঞানলব- 
ুরধিদগ্ধাস্তরচি কিৎস্যত্বাৎ উপেক্ষ্যা ইত্যাশয়েনাহ বিপ্র ইতি ।-যাহার1 বেদের সামান্য জ্ঞান লাভ করিয়াই 
ঢুিদগ্ধ (উদ্ধত) হইয়া পড়েন, তাহার! ছুশ্চিকিৎস্য--সছুপদেশাদিতে তাহারা তাহাদের ওদ্ধত্য 
পরিত্যাগ করেন না । তাহারা উপেক্ষণীয়--'বিপ্র-র।জন্য'-ইত্যাদি বাক্যে তাহাই বলা হইয়াছে ।” 

তাৎপর্য্য এই। শাস্তরজ্ঞানাদি সম্বন্ধে কিছু জানেনা বলিয়া স্তী-শুদ্রাি অজ্ঞ; কিন্তু 
সাধারণতঃ তাহাদের গুদ্ধত্যা্দি নাই, বিজ্ঞত্বের অভিমান নাই, কুটিলতাদিও নাই। তাহার! 
নিমিমহারাজের ন্যায় পরমভাগবতদিগের কৃপার পাত্র। তাহাদের মধ্যে আবার যাহার! বধিরতাদ্দি- 
বৃশতঃ হরিকথাদি শুনিতে পারে না, কিন্তা মুক্ত্ববশতঃ যাহারা কীর্তনও করিতে পারে না, তাহারা 
পরমভাগবতদিগের বিশেষ কৃপার পাত্র। ভাগবতগণ মৃকদিগকে উপদেশাদি দিয়া, বধিরাদিকে দর্শন- 
স্পর্শন-পদরেণু-শাদি দিয়া কৃতার্থ করেন। কিন্তু ব্রাহ্মণািবংশে জন্মগ্রহণ করিয়াও এবং বেদাধ্যয়নাদি 


[ ২৪১৩ ] 


সাধনভক্তিসম্বক্ধে আলোচন। ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫।১১২-অন্ধু 


করিয়া ও যাহারা উদ্ধত, কুটিল, দান্তিক হইয়া পড়েন, বেদের কর্মম-কাগডা দিতে মুগ্ধ হইয়া অনিত্য 
ববর্গদিসুখ-লাভের জন্যই চেষ্টা করিয়া থাকেন, বেদের ব্রন্ষকাণ্ডে যাহাঁদের অনুরক্তি নাই, পরম- 
ভাগবতগণ তাহাদের প্রতি উপেক্ষাই প্রদর্শন করেন; তাহাদের ওদ্ধত্য, কুটিলতা, দাস্তিকতাদি 
ছুরপনেয় মনে করিয়। ভাগবতগণ াহাদিগকে উপদেশাদি দিতে উৎসুক হয়েন না। 


১১২ । অঅশ্রজ্জ। 
ভক্তিসন্দর্ভের ১৫৫-৫৬ অনুচ্ছেদে অশ্রদ্ধা-সম্বন্ধে আলোচনা করা হইয়াছে । প্রীপাদ জীব- 


গোস্বামী বলেন--শ্রীভগবান্‌, ভগবন্নাম, বৈষ্ণবাদি সম্বন্ধে মহিমাদির কথ। দেখিয়া-শুনিয়াও অসম্ভাবনা 
ও বিপরীত-ভাবনাদিদ্বার! বিশ্বাসের যে অভাব, তাহারই নাঁম অশ্রদ্ধা। যেমন, শ্রীকৃষ্ণের বিশ্বরূপ- 
দর্শনাদির ফলেও শ্রীকৃষ্ণের ভগবত্তা-সন্বন্ধে ছুর্য্যৌোধনের অবিশ্বাস । ইহা অশ্রদ্ধা। শৌনকাদি খষিগণ 
শ্রীস্ুত গোস্বামীর নিকটে বলিয়াছিলেন, 
«“আপন্নঃ সংস্থতিং ঘোরাং যন্নীম বিবশো গৃণন্‌। 
ততঃ সদ্যে। বিমুচ্যেত যদ্বিভেতি স্বয়ং ভয়ম্‌॥ শ্রীভা, ১1১1১৪॥ 
_হেস্থত! যে ভগবন্নামের ভয়ে স্বয়ং ভয় পর্যন্ত ভীত হয়, ঘোরতর সংসারদশাপ্রাপ্ত লোক বিবশে 
( অনন্থুসন্ধানেও ) সেই ভগবন্নীম কীর্তন করিয়। সগ্ঠ সংসারদশ। হইতে বিমুক্ত হইয়া থাকে ।” 
এই শান্ত্রবাক্যেও যে কাহারও কাহারও বিশ্বাস হয়না, তাহাও অশ্রদ্ধা এবং তাহ! অপরাঁধেরই 
ফল। 
কেহ কেহ অজামিলের বিবরণেও বিশ্বাম স্থাপন করিতে পারেন না; বলেন-_নারাঁয়ণ- 
নামক পুজের প্রতি মন রাখিয়া “নারায়ণ? বলিয়া পুজ্রকে আহ্বান করার ফলে অজাঁমিলের মুক্তি হয় 
নাই ; এ-ভাবের নামোচ্চারণে মুক্তি অসম্ভব। ভগবান্‌ নারায়ণের প্রতিই অজামিলের মন ছিল+- 
ইহাও নামমাহাজ্ম্ে অবিশ্বাস; অপরাধের ফলেই এইরূপ অবিশ্বাস বা অশ্রদ্ধ। জন্মে। 
শ্রীপাদ জীবগোম্বামী এই প্রসঙ্গে প্রহলাদের কথাও উল্লেখ করিয়াছেন। স্বীয় পিতা হিরণ্য- 
কশিপুকর্তৃক তাহার উপরে অত্যাচারসম্থন্ধে প্রহলাদ বলিয়াছিলেন, 
দস্তা গজানাং কুলিশা গ্রনিষ্ঠ,রাঃ শীর্ণ যদেতে ন রলং মমৈতৎ। 
মহাবিপৎপাঁতবিনাশনো ইয়ং জনার্ধনানুষ্মরণান্ুভাবঃ॥ বি, পু) ১1১৭।৪৪॥ 
_ বজ্ব হইতেও নিষ্টর হস্তিদিগের দস্তদকল যে বিশীর্ণ হইয়াছিল, তাহ! আমার শক্তিতে নহে; 
মহাবিপদ বিনাশক জনার্দনের অনুম্মরণেরই এইরূপ প্রভাব । (অর্থাৎ হস্তীদিগের বজ্জসম কঠিন দত্তও 
যে নবনীততুল্য স্ুকোমল বলিয়া আমার অনুভব হইয়াছিল, তাহা কেবল ভগবৎস্মরণের প্রভাবে, 
আমার নিজের কোনও প্রভাবে নহে )1৮ 
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এ-স্থলে ভগবৎ-স্মরণের যে অদ্ভুত মহিমার কথা প্রহ্লাদ ব্যক্ত করিলেন, অপরাধজনিত 
অবিশ্বীসবশতঃ তাঁহাও কেহ কেহ বিশ্বাস করিতে পারেন না, তাহারা ইহাকে অসম্ভব বলিয়া মনে 
করেন । 

সংসার-ক্ষয়, বিপদাদির নিবারণ, লোকের নিকটে সমাদর প্রাপ্তি প্রভৃতি হইতেছে কিন্ত 
শুদ্ধাভক্তির আনুষঙ্গিক ফল-_মুখ্য ফল নহে; মুখ্য ফল হইতেছে, ভগবচ্চরণ-সেবা-প্রাপ্তি। বিপদ্‌- 
বিনাশনাঁদি আগ্ুষঙ্গিক ফলও প্রহ্লাদের যেমন অনুভূত হইয়াছিল, তেমন ভাবে সকলের অনুভব-গোঁচর 
হয় না। যঁহাদের অনুভব হয়, তাহারাঁও নিজেদের মহিমা-খ্যাপনের জন্য তাঁহ| প্রকাশ করেন না, 
ভগবানের বা ভক্তির মহিমা-খ্যাপনের জন্যই তাহ করিয়া থাকেন? যেমন প্রহ্লাদ বলিয়াছেন 
আমার শক্তিতে আমি বিপদ হইতে উদ্ধার লাভ করি নাই, আমার তাদৃশী কোনও শক্তিই নাই ; 
ভগবৎ-স্মরণের প্রভবই আমাকে বিপনুক্ত করিয়াছে ।” নিজের প্রভাব খ্যাপনের জন্য ঘি কেহ তাহা 
প্রকাঁশ করেন, তাহা হইলে তাহ! হইবে তাহার পক্ষে ভক্তিবাধক, ভক্তির অন্তরায়, তাহার অপরাধেরই 
ফল। 

বস্তৃতঃ শুদ্ধাভক্তির কৃপ। ফাহাদের প্রতি হয়, তাহার] বিপন্নিবারণাঁদির জন্য প্রার্থনীও করেন 
না; ছুঃখ ভোগ করিয়াও যদি ভক্তির পথে অগ্রসর হওয়া যায়, তাহা হইলে সেই ছুঃখও তাহাদের 
বরণীয়। পরীক্ষিং-মহারীজের উক্তিই তাহার প্রমাণ। ব্রন্মশীপে তক্ষক-দংশনে সপ্তাহমধ্যে 
অবধারিত-মৃত্যু পরীক্ষিৎ মহারাজ গঙ্গাতীরে প্রায়োপবেশন-রত হইয়া বলিয়াছিলেন, 

“দ্বিজোপন্থষ্টঃ কুহকন্তক্ষকো বা দশত্বলং গাঁয়ত বিষ্ণুগাথাঃ ॥-__জ্রীভা, ১1১৯।১৫॥ 
__(আমার প্রতি যিনি অভিসম্পাত করিয়াছেন, সেই ) ব্রাহ্গণ-প্রেরিত কুহকই (মায়াবী ) আসম্থক, 
কিন্বা। তক্ষকই আসিয়া আমাকে দংশন করে, করুক্ধ ; আপনার! ভগবৎ-কথা কীর্তন করুন|» 

পরীক্ষিতের উক্তির তাৎপর্য্য এই | ভক্তি স্বীয় প্রভাবে ভক্তের সর্বববিধ বিভ্তই বিনষ্ট করিতে 
পারে; কিন্ত পরম-ভাগবত মহারাজ পরীক্ষিৎ ভক্তির বা ভগবানের নিকটে তক্ষক-দংশন হইতে 
অব্যাহতি-লাভের প্রার্থনা করিলেননা, তক্রুপ কোনও ইচ্ছাও মনে পোষণ করেন নাই। তিনি ভগবৎ- 
কথা-শ্রবণরূপ ভক্তি-অঙ্গের অনুষ্ঠানের জন্তই লালায়িত ছিলেন ; কেননা, তাহার ফলেই তিনি, ভক্তের 
একমাত্র কাম্য ভগবচ্চরণ-পেব! লাভ করিতে পারিবেন। ভগবৎ-কথা শুনিতে শুনিতে এবং তাঁহার 
ফলে ভগবৎ-স্মৃতি হৃদয়ে পোষণ করিতে করিতে যদি তাহার মৃত্যু হয়, তাহা৷ হইলে তিনি ভগবচ্চরণ- 
লাভ করিতে পারিবেন। কেননা, অজ্জ্নের নিকটে ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণই বলিয়া গিয়াছেন--“্যং যং বাপি 
স্মরন ভাবং ত্যজত্যন্তে কলেবরম্। তং তমেবৈতি কৌন্তেয় সদা তদ্ভাবভাবিতঃ॥ গীতা ॥ ৮৬।__ 
হে কৌন্তেয়! অন্তকাঁলে যিনি যে যে ভাব চিন্তা করতঃ কলেবর ত্যাগ করেন, সর্বদা সেই সেই 
ভাবে নিমগ্ৰ থাকেন বলিয়া তিনি দেই সেই ভাবই পাইয়া থাকেন।” এতাদৃশ ভাব হৃদয়ে 
পোষণ করিতেন বলিয়া তক্ষক-দংশনে মৃত্যুও ছিল মহারাজ পরীক্ষিতের পক্ষে বরণীয়। এজন্য তিনি 
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তক্ষক-দংশন হইতে অব্যাহতি কামনা করেন নাই,কাঁমনা করিয়াছেন ভগবচ্চরণ-সেবা-প্রাপক ভক্তি- 
অঙ্গের অনুষ্ঠান। ভক্তবংসল এবং ভক্তবা গ্থাকল্পতরু ভগবান তাহার বাসনা পূর্ণ করিয়াছেন । 

সাধন-ভক্তির প্র ভাঁবকে দেহ-দৈহিক ব্যাপারে প্রয়োগ কর! ধে সঙ্গত নয়, পরীক্ষিতের দৃষ্টান্ত 
হ্টতে তাহাই জান। গেল। দেহ-দৈহিক কোনও উদ্দেশ্ত-সিদ্ধির জন্য ভক্তি-অঙ্গের অনু্ঠ(ন করিতে 
গেলে ভক্তির মহিমাকেই খব্ব করা হয়। এইরূপ উদ্দেশ্যের উৎপন্তিও হয় অপরাধ হইতে এবং ইহার 
ফলও হয় অপরাধই। 

যাহা হউক, পরিক্ষিৎ মহারাজ তক্ষক-দংশন হইতে অব্যাহতি কামনা করেন নাই বলিয়। 
তক্ষক-দৃংশনেই তাহার মৃত্যু হইয়াছে । সাঁধন-ভক্তির ঘষে কোনও প্রভ।ব নাই, ইহ1 হইতে তাহ! মনে 
করা সঙ্গত হইবেনা। তাহার হেতু পূর্বেই বল! হইয়াছে। 

শ্রীপাদ জীবগোসম্বামী বলিয়াছেন-_ পরমভ।গবতের লক্ষণবিশিষ্ট আধুনিক কোনও ভক্তের 
যদি বিপদ্‌ দেখা যাঁয়, তাহ হইলে তীহার প্রতি অবিশ্বাস তিনি বাস্তবিক ভক্ত নহেন, এইরূপ মনে 
করা অন্তায়। “অতএবাধুনিকেঘু মহান ভীবলক্ষণবরন্থ তদ্বর্শনেহপি নাবিশ্বাসঃ কর্তব্য; ॥ ভক্তি 
সন্দর্ভঃ॥ ১৫৬৮ কেননা, বিপদ্‌ হইতে উদ্ধার হইতেছে সাধনভক্তির আনুষঙ্গিক ফল। কোনও 
কোনও স্থালে ভগবছুপাসনা-বিশেষেই তাদৃশ আমুষজিক ফলের উদয় হয়, সর্বত্র হয়না । যেমন, 
রাঁজপুজ ঞ্ুব যখন এক পদের উপর দপ্ডায়মান হইয়া সমাধিস্থ হইয়াছিলেন, তখন তাহার আন্ুষ্ঠভরে 
পৃথিবী অর্ধেক অবনত হইয়াছিল, গজরাজ কোনও নৌকাঁতে উঠিলে নৌকাখানি যেমন পদে পদে 
ইতস্ততঃ চালিত হইয়া! নমিত হয়, তদ্রপ। ও 

যদৈকপাদেন স পাধিবাত্বজস্তক্থৌ তদন্ষ্টনিপীড়িত। মহী। 
ননাম তত্রার্ঘমিভেন্দ্রধিষিতা তরীব সব্যেতরতঃ পদে পদে ॥ 
_ আভা) ৪1৮1 ৭৯॥ 

পৃথিবী উল্লিখিতরূপে নমিত হউক- ইহা প্রবের ইচ্ছা ছিলনা । তথাপি এইবূপ হইয়াছিল। 
এ-সম্বন্ধে শ্রীজীবপাদ বলিয়।ছেন-_গ্রব সর্ব্বাত্মবক-ভাবেই সব্বব্যাপক বিষুুতে সমাধিস্থ হইয়াছিলেন; এজন্য 
তাহার অপ্রাথিত ভাবেই উল্লিখিতরূপ ফলের উদয় হইয়াছিল। তাহার এইরূপ উপাসনাও ভাবী 
জ্যোতিমগুলাত্বক-বিশ্বপরিচালন-পদের উপযোগিতারূপেই উদ্দিত হইয়াছিল, মনে করিতে হইবে। 
“আত্র সর্বাত্বকতযৈব বিষুসমাধিনা তাদৃক্‌ ফলমুদ্িতম্‌। এতাদৃশ্্যুপানা চান্ত ভাবি-জোতিন্মগুলাত্মক- . 
-বিশ্চালন-পদোপযোগিতয়োদিতেতি জ্ঞেয়ম্‌॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥১৫৬।” 

তাৎপধ্য এই | ঞ্রুবের পিতৃপুরুষগণও যে লোক প্রাপ্ত হয়েন নাই, এমন একটী অপুর্ব লোক 
প্রাপ্তির বাসনাতেই ছিল তাহার উপাসনা, ইহা তাহার উপাসনার বিশেষত্ব। তাহার অন্ধুষ্ঠের চতু- 
দিকে পৃথিবীর অবনমন বা পরিচালন তাহার অভীষ্ট ছিলন|। তাহার উপাসনার ফলে ভগবৎকপায় 
পরে তিনি তাদৃশ একটী লোক পাইয়াছিলেন; এই লোকটার নাম হইয়াছিল- ঞ্রুবলোক । এই ঞ্ুব- 
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লোকের চতুপ্পাঞ্থেইি জ্যোতিমণুলাত্মক বিশ্ব ভ্রমণ করে, যেন এই প্বলোকের দ্বারাই পরিচালিত 
হইয়া থাকে। ঞ্ুবের সমাধি-অবস্থায় পৃথিবীর অবনমনের বাঁ কম্পনের উপলক্ষ্যে ভগবান্‌ কৃপা 
করিয়া তাহাকে যেন জানাইয়া দিলেন__“গ্রব ! তোমার অভীষ্ট লোকটী তুমি ভবিষ্যতে পাইবে । 
তোমাকে এমন একটী লোক দিব, যাহার চারি পার্খে জ্যোতিমগুলাত্মক বিশ্ব পরিভ্রমণ করিবে, 
এক্ষণে তোমার অ্গুষ্টের চতুর্দিকে যেমন এই পৃথিবীটী কম্পিত হইয়া অবনমিত হইতেছে, তদ্রপ।” 
উল্লিখিত আলোচনার তাৎপর্ধ্য হইতেছে এই যেকোনও পরমভাগবতের মধ্যে যদি কখনও 
ছুঃখ-দৈন্তাদি দৃষ্ট হয়, তাহ! হইলে তাহার পরম-ভাঁগবতত্বে কেহ ষদি অবিশ্বাস করেন, তাহ। হইলে সেই 
অবিশ্বাসের হেতু হইবে তাহার পৃর্ধসঞ্চিত অপরাধ । ছুঃখ-দৈন্তাদির মোচন হইতেছে ভক্তির আনুষঙ্গিক 
ফল। উপাসনা-বিশেষেই আনুষন্ত্িক ফলের উদয়, তাহাও ভগবানের ইচ্ছাতে। প্রারব্ক্ষয়ের পরেও 


যে ভজনপরায়ণ সাধকের দেহে বাহ্য সুখ-দুঃখ দৃষ্ট হয়, তাহার হেতু পৃর্রবেই (৫1১০৭-খ-অনুচ্ছেদে ) 
প্রদণিত হইয়াছে। 


১১৩। ভগবনিষ্জীন্প চ্যতি-সম্পাদক্ক অন্য বন্্ত্তে অভিিনিতেস্ণ 

একমাত্র ভগবান্‌ বা ভগবদ্ভজনেই যদি অভিনিবেশ জন্মে, তাহা হইলেই সাধক ভজন-পথে 
অগ্রসর হইতে পারেন। কিন্তু অন্য বন্ততে-_দেহ-দৈহিকাদি-বস্তুতে__যদি অভিনিবেশ জন্মে, তাহাহইলে 
তাদৃশ অভিনিবেশ হয় ভজনের অন্তরায় ;$ এইরূপ অভিনিবেশে ভগবানে বা ভগবদ্ভজন-বিষয়ে নিষ্ঠা 
ক্ষীণ হইতে হইতে শেষকালে একেবারে দূরীভূত হইয়া যাইতেও পারে। এই প্রসঙ্গে শ্রীজীবপাদ 
তরত-মহা রাজের দৃষ্টান্ত দেখাইয়াছেন। 

“এবমঘটমানমনোরথাকুলন্ৃদয়ো৷ মৃগদারকাভাসেন স্বাঁরদ্ধকম্মণ! 

যোগারভ্তণতো! বিভ্রংশিতঃ স যোগতাঁপসো। ভগবদারাধন-লক্ষণাচ্চ॥ গ্রীভা, ৫1৮২৬ 
_-(ভগবদূভজনের জন্য লালসান্বিত হইয়া মহারাজ ভরত স্ত্রী-পুক্র-বন্ধুবাদ্ধব এবং ভারতের সাম্রাজ্য 
পর্ধ্যস্ত মলবং ত্যাগ করিয়া গিয়াছিলেন এবং সাধন-ভজনে নিবিষ্ট হইয়া পড়িয়াছিলেন। দৈবাৎ একটী 
মুগশাবকের প্রতি তিনি আসক্ত হইয়া পড়িলেন। তাহার ন্যায় ভজনে অভিনিবিষ্ট পরম-ভাগবতের 
পক্ষে একটী মুগশাবকের প্রতি অভিনিবেশ হইতেছে এক অঘটন -_-অসম্ভব-ব্যাঁপার ; তথাপি তিনি 
মৃগশাবকে আসক্ত হইয়।৷ পড়িয়াছিলেন। এই প্রসঙ্গে শ্রীশুকদেব গোস্বামী মহারাজ পরীক্ষিতের 
নিকটে বলিষাছেন ) ভরত-মহারাজের স্বীয় আরন্ধকর্ম্মই মৃগশাবকরূপে প্রতিভাসমান হইয়াছিল। 
সেই আরব্ধ কর্মের দ্বারাই তিনি মৃগ্শাবকে অসম্ভব-মাঁনস-অভিনিবেশ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। সেই 
আরব্ব-কন্মজনিত অভিনিবেশের ফলে যোগতাঁপস রাজধি ভরত যোগারস্ত হইতে বিশেষ ভাঁবে জুষ্ট 
হইয়া পড়িলেন এবং ভগবদীরাধনা হইতেও বিচ্যুত হইলেন ( অহনিশি কেবল মৃগশীবকটীর চিন্তাই 
করিতে লীগিলেন )1৮ 


[ ৯৪১৭ ] 


সাধনভক্তিসন্বন্ধে আলোচনা ] গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শন [ ৫১১৪-অন্ু 


কিন্ত রাজধি ভরতের উল্লিখিত আরব্ধকর্ম্মটী কিজাতীয় ? শ্রীপাদ জীবগোস্বীমী বলিয়াছেন-_- 
সামান্য প্রারদ্ধকর্মম ভগবদ্ভক্তির অস্তর।য় হইতে পারেন; কেননা, সামান্ত প্রারন্ধ কর্ম ( মায়াশক্তির 
সামান্য কার্ধ্য বলিয়া) দুর্বল; ( স্বরূপ-শক্তির বৃত্তিরূপ। ভক্তির উপরে ইহা! প্রভাব বিস্তার করিতে 
পারেনা )। “আত্রৈবং চিন্ত্যম। ভগবদ্ভক্ত্যন্তরায়কং সামান্যং প্রারন্ধকর্ম ন ভবিতুমর্হতি, দুরর্বলত্বাৎ ॥ 
ভক্তিসন্দর্ভঃ। ১৫৭।॥ ূ | 

তবে ইহা কিরূপ প্রারন্ধ? গ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন__ভক্তির অন্তরায় এই প্রারব্ধ হইতেছে 
প্রাচীন অপরাধ-বিশেষ ; ইহাই মনে করিতে হইবে । ইন্দ্হ্যয়াদিরও অপরাধবশতঃ এইরূপ অবস্থা 
জন্মিয়ছিল। “ততঃ প্রাচীনাপরাধা ত্মকমেব তল্পভ্যত ইন্দ্রছ্াম়্াদীনামিবেতি ॥” 

মহারাজ ইন্দ্রছয় যখন ভগবদারাধনা করিতেছিলেন, তখন তাহার দর্শনাভিলাষী হইয়। 
অগস্ত্যমুনি আসিয়াছিলেন। কিন্তু ইন্র্ায় তাহার সমাদর করেন নাই। এই অপরাধের ফলে তিনি 
পরে হস্তিজন্ম লাভ করিয়াছিলেন। এতাদৃশ কোনও প্রাচীন অপরাধের ফলেই ভরত-মহারাঁজ মৃগ- 
শাবকে আসক্ত হইয়। পড়িয়াছিলেন এবং তাঁহার ফলে ভগবদারাধন! হইতেও বিচ্যুত হইয়াছিলেন। 


১১৪। ভক্তি-স্পৈখিছনত 
ভক্তি-শৈথিল্য হইতেছে সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠানে শিথিলতা । ভক্তিসন্দর্ভের ১৫৯-অনুচ্ছেদে 
শ্রীপাদ জীবগো স্বামী এ-সন্বন্ধে আলোঁচন! করিয়াছেন। 
সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠানে যিনি উল্লাস প্রাপ্ত হয়েন না, অথচ দেহের সুখ-ছুঃখাদিতে যাহার 
বিশেষ আবেশ দেখা যায়, যিনি দৈহিক দুঃখে অত্যন্ত ব্যাকুল হইয়া! পড়েন এবং দৈহিক-ম্ুুখাদিতেও 
অত্যন্ত উল্লসিত হইয়া পড়েন, বুঝিতে হইবে-_তাহার ভক্তিশৈথিল্য জন্মিয়াছে। অপরাধের ফলেই 
এইরূপ ভক্তিশৈথিল্য জন্মে । 
সাধন-ভজনের অনুষ্ঠঠনে যাহাঁদের শৈথিল্য নাই, যাহারা সর্বদা ভজন-পরায়ণ, তাহাদেরও 
অবশ্য দৈহিক স্ুখ-ছুঃখাি, আধ্যাত্মিকাদি তাঁপ, দৃষ্ট হয়। কিন্তু তাহাতে তাহারা অভিনিবিষ্ট হয়েন না 
দুঃখেও অভিভূত হয়েন, না, স্থুখেও উল্তসিত হয়েন না। দৈহিক সুখ-ছুঃখাঁদিতে তাঁহাঁদের অনাদরই দৃষ্ট 
হয়। সহত্রনাম-স্তোত্রে বল। হইয়াছে, 
“ন বাস্ুদেবভক্তানামশুভং বিদ্াতে ক্ৃচিৎ। 
জন্ম-মৃত্যু-জরা ব্যাধি-ভয়ঞ্চাপুযুপজায়তে ॥ 
যাহারা বাস্থদেবের ভক্ত, তাহাদের কোনও অমঙ্গল নাই। জন্ম, মৃত্যু, জরা, ব্যাধি হইতেও 
তাহারা ভয় প্রাপ্ত হয়েন না।” 
সৎসাধকেরও যে মনুষ্য-দেহ রক্ষার জন্য ইচ্ছা জন্মে, তাহা মৃত্যুর ভয়ে নহে, দৈহিক-নুখাঁদি 


[ ২৪১৮ ] 


সাধনভক্তিসম্বন্ধে আলোচনা ] সাধনতত্ব [ ৫1১১৪-অন্ধ 


উপভোগের উদ্দেশ্যে বাচিয়! থাকার জন্যও নহে, তাহার বাঁচিয়া থাকিতে চাহেন কেবলমাত্র উপাসনা- 
বৃদ্ধির লোভে । দীর্ঘকাল বাচিতে পারিলে দীর্ঘকাল ভজনের সুযোগ হইতে পাঁরে। দ্নরদেইই 


ভজনের মূল; অনেক সৌভাগ্যের ফলে নরদেহ পাওয়া গিয়াছে ; মৃত্যুর পরে পুনরায় নরদেহ লাভ ন! 
হইতেও পারে। যদি ইহার পরে নরদেহ লাভ ন1 হয়, তাহ! হইলে ভজন চলিবেন।। এই নর-জন্মে 
যতটুকু ভজন করা যাঁয়, ততটুকুই লাভ”-_-এ-সমস্ত ভাবিয়াই তীহারা মনুষ্যদেহ রক্ষার জন্য ইচ্ছা 
করেন। সুতরাং সংসাঁধকদের এইরূপ ইচ্ছাতে ভক্তির তাৎপর্্যহ।নি হয়না । 

কিন্তু যে স্থলে কেবল দেহের সুখভোগের জন্যই বশচিয়া থাকার ইচ্ছা, সে স্থলে সেই 
ইচ্ছাতে ভক্তি-তাৎপর্য্য থাকে না। এমন কি, যাহারা বিবেক-সামর্ধাযুক্ত, হিতাঁহিত বিবেচনা করিতে 
সমর্থ, মধ্যে মধ্যে সাধনভক্তির অনুষ্ঠানে রুচি জন্মিলেও, সেই সাধনভক্তির অনুষ্ঠানের দ্বার যদি তাহাদের 
ভক্তি-তাৎপর্ধ্যহীন কর্ম্মাদিতে অন্ুরক্তিজ্নিত-ভক্তি-শৈথিল্য দূরীভূত না করা হয়, তাহা! হইলে বুঝিতে 
হইবে, তাহাদের অপরাধ আছে এবং দেই অপরাধবশতঃই তাহাদের ভক্তি-শৈথিল্য জন্মে। তাৎপর্য্য 
এই যে-_বিচারবুদ্ধি-বিশিষ্ট ব্যক্তির যদি মধ্যে মধ্যে ভক্তি-সাধনে রুচি জন্মে, তাহ! হইলে তাঁহার বুঝ। 
উচিত যে, ভক্তি-সাঁধনে বাস্তবিক আনন্দ পাওয়া যাইতে পারে, মানব-জন্মের সার্ঘকতাঁও লা হইতে 
পারে; স্থৃতরাং ভক্তিতাৎপর্য্যহীন ব্যাপারে অভিনিবিষ্ট না হইয়া! ভজনে নিবিষ্ট হওয়াই সঙ্গত। ইহা! 
বুঝিয়াও যদি তিনি ভক্তি-সাধনের অনুষ্ঠানে প্রাধান্য ন1 দিয়া ভক্তিতাৎপধ্যহীন কণ্মেই অধিকতর আদর 
দেখান, তাহ! হইলে বুঝিতে হইবে_তীাহার পুর্ববসঞ্চিত অপরাধ আছে, সেই অপরাধের ফলেই সাঁধন- 
ভক্তিতে তাহার শৈথিল্য জন্মিতেছে । তিনি বিচার-সমর্থ; সুতরাং কোনা অপরাধ, কোনটা অপরাধ 
নয়, তাহ! তিনি বুঝিতে পারেন। তথাপি তিনি যদি ভক্তিতাৎপর্য্যহীন কর্মেই অধিক আদর দেখান, 
তাহ! হইলে বুঝিতে হইবে, তাহার অপরাধই ইহার হেতু । 

কিন্তু ধাহারা মূ, কোন.টী অপরাধ, কোন্টী অপরাধ নহে, তাহা ধ'হার! বুঝিতে সমর্থ নহেন, 
অল্পমাত্র সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠানেই তাহার! কৃতার্থ হইতে পারেন। কেননা, তাহাদের প্রতি দীনদয়াল 
ভগবানের কৃপ। অধিকরূপে প্রবন্তিত হয়। “দীনেরে অধিক দয়া করে ভগবান্‌ ॥ গ্রীচৈ, চ, ৩1৪1৬৪।", 

আবার কিন্ত বিবেক-সামর্থ্যুক্ত ব্যক্তি_যিনি বুঝিতে পারেন, এইটী অপরাধ, ভক্তির অন্তরায়, 
তিনি-_ ভক্তিসাধনে প্রাধান্য ন1 দিয়া ভক্তিতাঁৎপর্ধ)হীন কর্মেই অত্যধিক আদর-প্রদর্শনের দ্বারা যে 
অপরাধ করিয়া থাকেন, তাহা অত্যন্ত দৌরাস্ময-বশতঃই ৷ আর “ইহা অপরাঁধ”-ইহা! বুঝিবার সামর্থ্য নাই 
বলিয়। যিনি অপরাধ করিয়া থাকেন, তাহার সেই অপরাধ যে দৌরাত্মযবশতঃ নয়, তাহাই বুঝিতে হইবে। 
এজন্য বিবেক-সা মর্থযযুক্ত এবং পুরর্বাবস্থায় ভগবছুপাসক মহারাজ শতধনু শ্রীকৃষ্ণের প্রতি যে দৌরাত্ম্য 
করিয়াছিলেন, তাহা তাহার ভজনের অন্তরায় হইয়াছিল। আবার, কিন্তু ( গো-গর্দভতুল্য ) মূঢু 
ব্যক্তি স্বীয় অজ্ঞতাবশতঃ যে অপরাধ করিয়া থাকেন, দীনদয়াঁলু ভগবান্‌ তাহাও ক্ষমা করেন। কেননা, 
তাহাতে দৌরাত্ম্য বাওদ্ধত্য নাই। ভজনের স্বরূপগত প্রভাব সেই অজ্ঞানকৃত অপরাধকে অতিক্রম 


[ ২৪১৯ ] 
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করিয়াই উদ্দিত হইয়া থাকে । “দৌরাত্্যাভাবেন ভজনম্বরূপ-প্রভীবস্তাপরাধমতিক্রম্যোঁদয়াৎ॥ ভক্তি 
সন্দর্ভঃ॥ ১৫৯1৮ | 


১১০ । স্বীশ্র ভজনলািল্রিযস্সে অভিষ্মান 

কিছুকাল সাধন-ভক্তির অনুষ্ঠান করিতে করিতে যদি কাহরিও মনে এইরূপ অভিমান জাগে 
যে-“আমার মত ভজন আর কেহই করে না, আমি একজন উচ্চ অধিকারী ভক্ত, ইত্যাদি”, তাহ। হইলে 
বুঝিতে হইবে__প্রাচীন বা আধুনিক কোনও অপরাধের ফলেই উল্লিখিতরূপ অপরাধের উদয় হইয়াছে। 
এইরূপ অভিমান পোষণ করাও অপরাধ ; কেননা, তাহার ফলে আবার বৈষ্ণবের অবমাননাঁদি রূপ 
অন্যান্য 'অপরাধেরও উৎপত্তি হইয়া থাকে। «অথ ভক্ত্যাদিকৃতাভিমানিত্ব্ধাপরাধকৃতমেব, 
বৈষ্ণবাবমাননাদি-লক্ষণাপরাধাস্তর -জনকত্বাৎ ॥ ভক্তিসন্দর্ভঃ ॥ ১৫৯।৮ প্রজাপতি দক্ষই তাহার প্রমাণ । 

প্রজাপতি দক্ষ তাহার পূর্বজনে শ্রীশিবের নিন্দা করিয়াছিলেন। পরজন্মে তিনি প্রচেতা- 
নন্দন রূপে জন্মগ্রহণ করেন এবং প্রজাপতি পদবী লাভ করেন। তিনি তখন ব্রহ্মার আদেশে দশ সহস্ত 
প্রজা উৎপাদন করেন এবং ভগবছুপাসনাদ্বারা শক্তি লাভ করিয়া প্রজা উৎপাদনের জন্য তিনি পুজদিগকে 
আদেশ দেন। তদনুসারে তাহারা যখন ভগবছুপাসনায় রত ছিলেন, তখন দেবি নারদের সঙ্গ- 
প্রভাবে তাহাদের সম্তানোৎপাদনের বাসনা তিরোহিত হইল। প্রজাপতি দক্ষ এই সংবাদ শুনিতে 
পাইয়া নারদের প্রতি অত্যন্ত কুপিত হইলেন এবং আর প্রজা স্থষ্টি করিবেন ন! বলিয়! স্বল্প করিলেন। 
কিন্তুত্রদ্ষার আদেশে তিনি পুনরায় দশ সহস্র প্রজা স্থৃষ্টি করেন এবং তাহাদিগকেও তিনি, তাহাদের 
অগ্রজদের প্রতি যেরূপ আদেশ দিয়াছিলেন, সেইরূপ আদেশ দ্রিলেন। তদনুসারে তাহারাঁও ভগবদী- 
_রাধনায় প্রবৃত্ত হইলেন এবং নারদের সঙ্গপ্রভাবে তাহরাঁও তাহাদের অগ্রজদের অবস্থা প্রাপ্ত হইলেন। 
ইহ? শুনিয় প্রজাপতি দক্ষ নারদের প্রতি ক্রোধে অগ্নিশন্মা হইয়! উঠিলেন। দক্ষকেও ভগবদ্ভজনে 
প্রবৃত্ত করাইবার জন্য নারদ যখন তাহার নিকটে আমিলেন, তখন দক্ষ নারদকে ভর্খসনাঁদি দ্বারা অব- 
মানিত করিয়াছিলেন। ইহাতে দক্ষের যে অপরাধ জন্মিল, তাহ।ও তাহার পুব্বজন্মকৃত শিবনিন্দাজীত 
অপরাঁধেরই ফল। এক অপরাধ ইইতে যে অন্য অপরাধের উদয় হয়, দক্ষের দৃষ্টান্তে তাহাই জানা 
গেল। শিবনিন্নারপ অপরাধের ফলেই দক্ষের ভজনবিষয়ে অভিমান জন্মিয়াছিল; সেই অভিমানের 
ফলে তিনি পুনরায় নাঁরদের অবমাননা করিয়া নুতন অপরাধে পতিত হইয়াঁছিলেন। 

ক। সাধনভক্তির একবার অনুষ্ঠানের ফল 

প্রশ্ন হইতে পারে--ভজনাঙ্গের অনুষ্ঠানেও যদি ভক্তিবাধক অভিমান উদ্দিত হওয়ার সম্ভাবন! 
থাকে, তাহা হইলে শাস্ত্রে কেন বলা হইয়াছে যে, একবার মাত্র ভজনাঙ্গের (যেমন, শ্রীকৃষ্ণ নামোচ্চা- 
রণের ) ফলেই ভক্তিফল প্রেম পাওয়া যাইতে পারে? 


[ ২৪২০ ] 
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এইরূপ প্রশ্খের উত্তরে শ্রীজীবপাদ বলিয়াছেন-_ যদি গ্রাচীন বা নবীন কেনওরূপ অপরাধই 
না থাকে, তাহা হইলেই একবার মাত্র ভজনাের অনুষ্ঠানেই সাধনভক্তির ফল পাঁওয়া যাইতে পারে, 
অপরাধ থাঁকিলে তাহ পাওয়া যাঁয়না। “তরদেবং যৎ সকৃদ্ভজনাদিনৈব ফলোদয় উত্তস্তদ্যথাবদেব, 
যদ্দি প্রাচীনোহব্বাচীনে। বাঁপরাঁধে। ন স্তাঁৎ॥ ভক্তিসন্দর্ভ; ॥ ১৫৯।৮ 

শ্রীপ্রীচৈতন্যচরিতামূতও তাহাই বলিয়া গিয়াঁছেন £__ 

এক কৃষ্ণনাম করে সর্বপাপনাশ। প্রেমের কারণ ভক্তি করেন প্রকাশ ॥ 

প্রেমের উদয়ে হয় প্রেমেরবিকার। স্বেদ কম্প পুলকাশ্রু গদ্গদাশ্রুধার ॥ 

অনায়াসে ভবক্ষয়, কৃষ্ণের সেবন। এক কৃষ্জনামের ফলে পাই এত ধন ॥ 

হেন কৃষ্ণ নাম যদি লয় বু বার। তবে যদি প্রেম নহে, নহে অশ্রুধার ॥ 

তবে জানি অপরাধ আছয়ে প্রচুর। কৃষ্ণনাম বীজ তাহে না! হয় অস্কুর ॥ ১৮২২-২৬। 


১১৬। অন্যান্য অশুলাক্ 

যাহ! হউক, শ্রীপাদ জীবগোম্ব'মী ভক্তিবাধক কৌটিল্যাদি পঁচটা দোষ সন্বন্ধেই আলোচনা 
করিয়াছেন। তদ্তিরিক্ত তাদৃশ দোষ যে আরও আছে, “যতঃ কৌটিল্যম, অশ্রদ্ধা...স্বভক্ত্যাদিকৃতমানি- 
ত্বমিত্যেবমাদীনি”-বাক্যের সর্বশেষ “এবম।দীনি-__ইত্যাদি”-শবেেই তিনি তাহা বলিয়া গিয়াঁছেন। 

পুরে [ ৫৩৮-ড (২)-অনুচ্ছেদে ] তুক্তি-বাঁদনা, নিষিদ্ধচার, কুটিনাটি, লাভ, পুজা, প্রতি- 
ছানি ভক্তিলতার যে-সমস্ত উপশাখার কথা বলা হইয়াছে, সেগুলিও ভক্তির অন্তরায়। 

অন্ুয়া, হিংসা, দ্বেষ, মাৎসর্ধ্য, পর শ্রীকীতরতা, নিষ্ঠুরতা, দান্তিকতা, জাতি-কুল-বিগ্যা-ধনীদির 
অভিনান-প্রভূতিও সাধন-ডক্তির বিদ্ব জন্মাইয়া থাকে । পুর্ব অপরাধ হইতেই এ-সমস্তের উদ্ভব হয় 
এবং এ-মস্তই আবার বৈষ্বাবমাননাদি নানাবিধ অপরাধের হেতু হইয়। থাকে। 

অপরাধ হইতেই যখন এ-সমস্তের উদ্ভব, তখন অপরাধ দূর হইলেই এ-সমস্তেরও অবসান 


ঘটতে পারে। একান্ত ভাবে ভগবন্নামের আশ্রয় গ্রহণ করিয়া নিষ্ঠার সহিত নাম গ্রহণ করিলেই 
নামের কৃপায় ক্রমশঃ অপরাধ দূরীভূত হইতে পারে। 


অনপিতচরীং চিরাৎ করুণয়াবতীর্ণঃ কলৌ 
সমর্পয়িতুমুন্নতোজ্বলরসাং স্বক্তিশ্রিয়ম্‌। 


হরিঃ পুরট হুন্দ্রছ্যু তিকদস্বসন্দীপিতঃ 
সদা হৃদয়কন্দরে স্ফুরতু নঃ শচীনন্দনঃ ॥ 


ইতি গৌড়ীয় বৈষ্ণব-দর্শনে পঞ্চম পর্বব সমাপ্ত । 


[ ২৪২১ ] 
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সংধাজন 


২২০০।১৫ পংক্তির “সার্দচব্বিশ অক্ষরের” পাদটাকারূপে নিষ্মলিখিত অংশ সংযৌজনীয় £-_ 

কামগায়ত্রীর অক্ষর-সংখ্যা। সংস্কৃত গ্লোকাদ্ির অক্ষরগণনাপ্_ব্যঞ্চনবর্ণের সহিত সংযুক্ত স্বরবর্ণকে, 
হসস্ত ব্যঞ্জনবর্ণকে, অন্গুম্বারকে, বিপর্গকে এবং লুপ্ত অকারকে পৃথক্‌ অক্ষররূপে গণন। কর! হয় না (অর্থাৎ এ-গুলি পুর্ণ 
এক অক্ষরও নয়, অর্ধাক্ষরও নয়)। আবার, সংযুক্ত বর্ণে ও ফলাযুক্ত বর্ণে একাধিক অক্ষর থাকিলেও একটমাত্তর 
অক্ষররূপেই তাহার] গণ্য হয়। এইবপে কোনও শ্লোকস্থিত “চেৎ-শব্ধে অক্ষরসংখ্যা হয় এক, “সোইহং-শব্ে ছুই, 
“অতঃপরম্-শব্দে এবহ পসর্বধন্মান্-শব্ে চারি; ইত্যাদদি। উল্লিখিতরূপে হিপাব না করিলে, শ্লেকে বা শ্লোকপাদে 
অক্ষর-সংখ্যা যত হওয়া! বিধেয়, তদপেক্ষা অনেক বেশী হইয়! পড়ে। কামগায়ত্্রীর অক্ষর গুলির মধ্যে অবস্থিত “২ (লুপ্ত- 
অকার )” এবং “ৎ (হসন্ত ত)” বাঁদ গেলে কামবীজপহ অক্ষর-সংখ্যা। হয় পঁচিশ । কিন্তু শ্রীশ্রীচৈতন্তচরিতামুত বলেন, 
কামগায়ত্রীর অঙ্ষর-সংখ্যা হইতেছে সাদ্ধচব্বিশ মেহী প্রভুর উদ্ভি)। শরীশীচৈতনাচরিতামতের সংস্কৃতটীকাকার শ্রীল 
বিশ্বনাথ- চক্রবত্রাীর উক্তিতে ইহার সমাধান পাওয়া যায়। তিনি লিখিয়াছেন, শ্রীপাদ প্রবোধানন্দ গোস্বামীর কৃত 
কামাগায়ত্রীর ব্যাখ্যানে একটা প্রমাণ উদ্ধৃত হইয়াছে এইরূস-_*়ং চন্দরদ্ধং বৈভবঞ্চ বিলাসো দারুণং ভয়মিতি ব্যাড়িঃ। 
ইহা! হইতে জান! যায় -_-কামগায়ত্রীর “য”-অক্ষরটা হইতেছে অর্ধাক্ষর। চক্রবত্তিপাদ আরও লিখিয়াছেন__ব্যন্ত-য়- 
কারোহ্দ্ধাক্ষরং ললাটেহর্দচন্দ্রবিদ্বঃ। তদিতরং পুর্ণাক্ষরং পূর্ণচন্দ্রঃ ॥” অর্থাৎ কামগাদ্বত্রীতে ে “য়”-কারের পরে «“বি”- 
অক্ষর আছে, তাহা অর্ধাক্ষর; (শ্রীকষ্ণের ) ললাটে এই অদ্ধাক্ষরবূপ অর্ধচন্ত্র। এতদ্যতীত ন্য অক্ষরগুলির 
প্রত্যেকেই পূর্ণাক্ষর এবং পুর্ণচন্ত্র শ্রীরুষ্ণাঙ্গে)। যে “য়”-কারের পরে “বি” থাকে” তাহা যে অর্ধীক্ষরূপে পরি- 
গণিত হয়, বর্ণাগমভাম্বৎনামক গ্রন্থ হইতে তাহার প্রমাণও তিনি দিঘাছেন । “বি-কারান্ত-য়-কারেণ চার্ধাক্ষরং 
প্রকীন্তিতম্‌॥ বর্ণাগমভাম্বদি ॥” কামাগায়ত্রীর অক্ষরগুলির মধ্যে ষষ্ঠ অক্ষরটী হইতেছে “য়” এবং তাহার 
পরের অক্ষরটী হইতেছে “বি”; স্ৃতরাং এই “য়ু”-অক্ষরটী হইবে অর্ধাক্ষর; তাহাতে কাখগায়ত্রীর অক্ষর- 


৫ 


সংখ্যাও হইবে পঁচিশের পরিবর্তে “সার্দচবিবিশ 1৮ 
২২৮৮)১৮ পংক্তির “বিষয়ত্যাগ ছুল্ ভ”-এর পরে “তত্দর্শন ছুল্ল ৮, সংযোজিত হইবে । 


২৩৬৬।২৮ পংক্তির সঙ্গে সংয়ৌজনীয়ঃ-_-বিশেষত +, শ্রুতির মর্ম স্বৃতিতে ব্যক্ত হইলেও সাধারণতঃ 
সর্বতোভাঁবে একই রকম ভাষায়, একই -রকম শব্ববিস্তাসে, বা একই ক্রমে প্রকাশিত হয় ন; স্থতরাং শ্রুতি ও স্মৃতি 
বাকোর তাৎপর্ষো বিরোধ থাকিলেই তাহাদের মধ্যে বিরোধ আছে বলিয়া মনে করা হয্ব এবং তখনই উল্লিখিত 
বিধান প্রযোজ্য । এ-স্থলে শ্রুতিবাক্য এবং ব্রঙ্ষাগুপুরাণরূপ স্থৃতিবাক্যে যে কোনওরূপ পার্থক্য নাই, তাহা পুর্ব্বেই 
প্রদশিত হইয়াছে; স্ৃতরাৎ “শ্রুতিস্থৃতিবিরোধে তু”-ইত্যা্ধি বিধানের প্রয়োগ ও এ-স্থলে অনার্থক। 
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